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STOSUNEK KOSCIOL — SWIAT JAKC ELEMENT W DYSKUSJI
NAD PRAWEM FUNDAMENTALNYM KOSCIOEA
(artykut dyskusyjiny)
(Uwagi na marginesie artykulu ks. R. Sobanskiego. Wprowadzenie do
zagadnienia roli prawa w Kosciele) 1.

Tre$§é: Wstep. 1. Zwigzki kulturowe miedzy Kosciolem i §wiatem. —
2. ,,Otwarta” struktura Kosciola. — 3. Realizacja miloéci bliZniego jako

element konstytutywny KoSciota. — 4. Znaczenie do§wiadczenia wspbl-
not chrzescijanskich dla prawa koscielnego. — Zakonczenie.
Wstep

Znaczna czeé¢ artykulu ks. R. Sobanskiego poSwiecona jest
rozwazaniom nad prawem w jego funkeji okreslania najbardziej
podstawowych struktur Kosciota, czyli jego konstytucji. Autor roz-
réznia przy tym miedzy materialnym istnieniem konstytucji Kos$-
ciola i jej formalnym ujeciem, uwazajac, ze ,,podstawowy ksztalt
prawny istnieje juz, zanim zostanie przez prawo ujety” (13).

Stajemy wiec wobec egzystencjalnego ksztaltu Kosciota, ktéry
ma znalezé wyraz w jego prawie. Takie postawienie zagadnienia
moze zainteresowaé réwniez niekanoniste i pozwala na wysuniecie
uwag, ktore, jak sie zdaje, moga stanowi¢ przyczynek do dyskusji
nad tym istotnym zagadnieniem.

Niniejsza wypowiedZ stanowi propozycje spojrzenia na zagad-
nienie konstytucji KoSciola z punktu widzenia zalezno$ci kulturo-
wych wiazacych Koscidt i ,,Swiat”. Wydaje sie¢ to uzasadnione ze
wzgledu na istotne znaczenie tego zwiagzku dla egzystencjalnego
ksztaltu Kosciola.

1. Zwiazki kulturowe miedzy KoSciolem i §wiatem

Z punktu widzenia nauk o kulturze Kosciét jest jednym z osSrod-
kow tworzenia kultury, jest rzeczywisto$cig kulturows, ktoéra
ksztaltuje system wartoSci, mys$lenie, obyczaj, sztuke czlowieka.
W dzisiejszym Swiecie, w ktérym komunikacja wszelkich débr jest
coraz sprawniejsza i wrecz nieunikniona, dorobek kulturowy Kos-

1 Prawo kan. 18 (1975) nr 1—2, 3—24.
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ciota coraz bardziej staje sie wlasnoscia powszechng. Korzystajg
z niego wierzacy i niewierzgcy, jednak dla tych ostatnich stracil
on swojg tres¢ religijng. Pomimo to pozostaje wiezig jednoczaca
jednych i drugich, a potencjalnie stale zawiera w sobie zdolnos$¢
obudzenia wrazliwoSci na warto$ci specyficznie chrzeScijanskie.
Dobra kultury stanowia wiec wspéina plaszczyzne dla KoSciota
i spotecznosci Swieckich, gdzie granice wzajemnych wplywow sa
plynne.

Ta sytuacja uksztaltowala sie na przestrzeni catych dziejow Kos-
ciola. Powolany do zycia w kregu wysoko rozwinietych kultur
i od samego poczatku nastawiony misyjnie, Kosciol nigdy swojej
kultury nie tworzyl! w izolacji. Na jej ksztalt wplywatly stale pro-
cesy odrzucania pewnych treSci kulturowych lub ich asymilacji,
tworzgc bardzo bogaty uklad wzajemnych zalezno$ci.

Powstawanie takich zalezno$ci jest normalnym zjawiskiem, to-
warzyszgeym rozwojowi kultury. Specyficzng cechg Kosciola jest
jednakze odporno$¢ na tendencje synkretyczne i to na tak duzej
przestrzeni wiek6w. Wchlaniajac rozne tresci kulturowe KoSciot
stale podejmowat wysitki zmierzajgce do zintegrowania ich ze swoi-
mi warto$ciami naczelnymi. Te procesy chrystianizacji byly jednak
i sa bardzo dlugotrwale i nie zawsze w pelni uwienczone powo-
dzeniem. Dla przykladu wskazmy chociazby na powszechnie zna-
ny fakt przyswojenia przez obyczajowos¢ $wiat koScielnych pew-
nych elementéw odrzuconych w poczatkach chrzeScijanstwa wie-
rzen poganskich. Przetrwaly one do dzi§, wielokrotnie pod wzgle-
dem tresci i formy modyfikowane.

Droga tego rodzaju proceséw stosunek Kosciét — sSwiat wcho-
dzil na plaszczyzne wewnatrzkoscielng i stal sie czescig skladowa
jego kultury. Co wiecej — pobudzajac do, stalej aktywnoSci, przy-
czynial sie do rozwoju Kosciola, a zwtaszcza jego Swiadomosci sa-
mego siebie i swojej misji.

W tej perspektywie do egzystencjalnego ksztattu Kosciota nale-
zy jego dorobek kulturowy. Moéwiac o egzystencjalnym ksztalcie
Kosciola, dostrzegamy nie tylko wiezi istniejgce miedzy jego czlon-
kami i rézne funkcje przez nich spelniane, jak widzi je prawo.
Stanowi go réwniez cale dziedzictwo kulturowe, ktére te wiezi
i funkcje wspotksztattuje 2, .

Egzystencjalnie rzecz biorge nie ma bowiem relacji miedzy
czlonkami Ko$ciola ani spelianych przez nich funkeji ,,w ogole”,
istniejg tylko w konkretnym, historycznie uwarunkowanym ksztal-
cie. Zwigzane z formami kulturowymi maja na tej plaszczyZnie
swoje odniesienie do ,$wiata”.

2 Taka wizja Koéciola nawigzuje do coraz szerzej podejmowanych ba-
dan nad Kosciolem jako spolecznoscig raczej niz instytucjg, w Polsce
prowadzonych przez J. Kloczowskiego i badaczy z jego kregu.
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Tak wiec w sferze kultury Kosciél jawi nam sie jako struktura
sotwarta”, Przyjmuje i przetwarza treSci kulturowe, wyrazajac
przy ich pomocy swoje najbardziej wewnetrzne wartoSci. Tworzy
przy tym wlasng kulture, na tyle powszechna, ze moga ja przy-
swoi¢ Srodowiska pozakoscielne, nawet wtedy, gdy nie podzielajg
jego wiary.

Takie jest historyczne zaplecze Konstytucji Gaudium et spes,
zwlaszeza tych jej partii, ktére moéwig o autonomii w sprawach
ziemskich ludzi, spoleczenstw czy nauk (nr 36) oraz catej kultury
ludzkiej (nr 59), a takze o powiazaniach kultury ludzkiej z dzie-
lem zbawienia (nr 57—59). Wyraza w nich Ko$ciét $wiadomosé
swych bliskich zwigzkéw, a zarazem misji wobec $wiata. Rozmia-
ry zjawiska, jakim jest wiekowy dorobek kulturowy Kosciola, po-
wstaly w kontakcie ze $wiatem, nadaje tej Swiadomosci bardzo po-
wazny egzystencjalny cigezar gatunkowy. Wydaje sie wiec, ze nie
powinna pozostaé bez wplywu na rozwazania o strukturze we-
wngtrznej Kosciola.

2. ,,Otwarta” struktura Kosciola

W artykule ks. Sobanskiego struktura Kosciola rozwazana jest
jako struktura spolecznosei ,,zamknietej”. Okreslaja ja cele, ktoére
wytycza i uprzystepnia swoim czlonkom ze wzgledu na nich sa-
mych: ,Prawo Boze jako fundament i istotny zrab ustroju Kosciola
wigze sie wigc z faktem, ze dazacy do zbawienia czlowiek spotyka
si¢ ze swim Zbaweca, ktory udziela mu sie w Kosciele” (12).

Wyznaczaja ja réwniez relacje miedzy czlonkami Kosciota: ,,Kos-
ciol jest tam, gdzie spotkalo sie dwoch, z ktorych jeden z postan-
nictwa Chrystusowego glosi stowo, a drugi stucha” (10). Tymecza-
sem $wiadomo$é przypodrzadkowania wzajemnego Kosciola i s§wia-
ta oparta na nakazie misyjnym jego Zalozyciela i uksztaltowana
gromadzonym nieprzerwanie do$wiadczeniem historycznym suge-
ruje inny jeszcze punkt widzenia. Zdaje sie¢ postulowaé przyjecie
stosunku Kosciéot — $Swiat za istotng ceche struktury Kosciola.
‘W tej perspektywie caly Kosciét jawi nam sie jako spolecznosé
istniejaca dla zbawienia innych, najogélniej — $wiata. Jego we-
wnetrzna struktura nie stuzy tylko dobru jego czlonkéw, ale jest
takze podporzadkowana temu zewnetrznemu celowi Ko$ciola, kto-
ry rownocze$nie sprawia, Zze jest on z samej swojej istoty wspdl-
nota otwarty. Calosé struktury Kosciola powinna wiec uwzgled-
niaé¢ jego zbawcza stuzbe $Swiatu. Takie ujecie rzutuje na stosunek
duchowienstwo -— $wieccy i na funkcje slowa i sakramentu. Sto-
sunek zachodzgcy miedzy gloszacym z postannictwa Chrystusowego
stowo i sluchajagcym go — zmierza w proponowanym ujeciu nie
tylko do zbawienia obydwu zainteresowanych, lecz roéwniez do
przygotowania ich do ,uzasadnienia tej nadziei, ktéra w nich jest
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wobec wszystkich, ktorzy sie tego domagaja” (por. 1. P. 3, 15). Staje
sie wiec stosunkiem otwartym, przy czym stuchajacy moze sta¢ sie
wspolpracownikiem gloszacego, poniewaz zna z szerokiego doswiad-
czenia, a czgsto i z kompetencji zawodowych warunki, jakie to
»uzasadnienie” powinno spelni¢. Egzystencjalnie rzecz biorgc jeden
i drugi reprezentuje wobec ,Swiata” Kos$cidl, cho¢ w roézny spo-
s6b. Wszak wierzacy rozmawiajacy z $Swieckim chrzescijaninem
o sprawach wiary wiaze jego poglady z nauka Kosciota, a i Swiec-
ki chrzescijanin ma poczucie, Zze przekazuje to, w co wierzy w Kos-
ciele i otrzymat z jego tradycji.

Rowniez funkeja slowa i sakramentu polegajaca na ksztaltowa-
niu zycia calej wspdlnoty chrzescijanskiej3 siega plaszczyzny sto-
sunku Kosciét — swiat. Wzajemne przenikanie tresci kulturowych
miedzy KosSciotem i spolecznoSciami $wieckimi dokonujace sie na
przestrzeni calej jego historii sprawia, ze wiele elementéw jego
struktury, mysli, obyczaju, sztuki pochodzi ,z zewnatrz”, a stopien
ich chrystianizacji zalezy od tego, na ile zintegrowaly si¢ z pod-
stawowymi warto$ciami chrze$cijanstwa. Mowigc inaczej: zalezy od
tego, ma ile zostaly uksztaltowane przez slowo i sakrament, przy
czym raz jeszcze trzeba podkreslié, ze sa to procesy w lonie samej
spotecznosci chrzescijanskiej dlugotrwate.

Wynikaja stad, jak sie zdaje, dwie konsekwencje dla Kosciola:
Na skutek swej struktury ,otwartej’ nastawionej na zwigzki
ze Swieckimi musi on stale podejmowaé¢ wysitki zmierzajace do za-
chowania swojej tozsamo$ci. Z drugiej strony przejete przez niego
»Z zewnatrz” elementy kultury o tyle, o ile zostang zchrystianizo-
wane, tzn. nabedg nowych cech, mogg stanowi¢ wklad we wspol-
ny dorobek ludzkosci i byé dla ,$wiata” inspirujace.

PR

3. Realizacja miloSci blizniego jako element konstytutywny KoSciola

Rozumienie struktury Kosciola jako ,,otwartej” ulatwia takze —
jak sie zdaje — ujecie tego jego elementu konstytutywnego, jakim
obok stowa i sakramentu jest realizacja milo$ci chrzescijanskiej.

Kosciol buduje sie przez slowo i sakrament, poprzez ktére glosi
on i udostepnia zbawienie, najpierw wlasnym czionkom, a poprzez
nich calemu $wiatu. Tak pojety spoleczny charakter zbawienia
sprawia, ze tworzenie wspdlnoty stanowi najbardziej podstawowg
i konieczng aktywno$¢ Kosciota. Poniewaz za§ zaréwno slowo, jak
i sakramenty ksztaltuja te wspodlnote jako wspdlnote milosci, jest
ona z natury rzeczy wspdlnota wymagajaca poszukiwania ciggle
nowych form, ktére odpowiadatyby zmieniajagcym sie¢ z biegiem hi-
storii potrzebom ludzkim.

3 R. Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztaltujgce pra-
wo koScielne. Prawo kan. 16 (1973) nr 1—2, 3—15.
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Z tego punktu widzenia rozpatrywaé mozna tworzenie sie wspdl-
not koscielnych w ciggu wiek6w. Zawsze spotykamy w nich
wszystkie trzy elementy: shuchanie slowa, zycie sakramentalne
i praktyke milosci, choé¢ w roéznych porcjach. Niektore z nich, jak
szereg zakonéw, jako gléwne zadanie przyjmowaly gloszenie slo-
wa-i sprawowanie sakramentéw, stuzgec tym samym w pierwszym
rzedzie podirzymaniu zycia wewnetrznego Kosciola. Inne poswie-
caly sie przede wszystkim celom charytatywnym. Wszystkie jed-
nak, czy to pierwsze gminy chrzeScijanskie, czy pézniej parafie,
zakony i bractwa, stowarzyszenia czas6w nowszych i ruchy grup
nieformalnych, gleboko zwigzane byly z problemami spolecznymi
swoich czasé6w i podejmowaly préby zaradzenia im i rozwigzania
ich zgodnie z wymaganiami chrze$cijanskiej milosci.

Historia tych prob jest rownocze$nie historia coraz lepszego
i peliejszego rozumienia przez Kosciél tresci Chrystusowego przy-
kazania miloSci, a takze historiag niepowodzerh w tym zakresie. Ro-
zumienie to jest stale historycznie uwarunkowane i rozwija sie
w kontakcie ze $wiatem. Dotykamy tu drugiego elementu wplywa-
jacego na ksztalt wspélnot chrzescijanskich. Koseiol tworzace swoje
wspoélnoty wychodzit rowniez z ducha czasu, w ktérym zy! i przy-
swajal lub wspéltworzyt elementy strukturalne z nim zgodne. Jego
wspélnoty przyjmowaly takze i wspoéltworzyly kulture swoich cza-
séw. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze to one byly glownym te-
renem, na ktérym dokonywala sie wymiana warto$ci kulturowych
i ich chrystianizacja. Nie tu miejsce na omawianie historii tych
proces6w. Przykladowo wskazmy na kodyfikacje zycia monastycz-
nego dokonang przez Sw. Benedykta, albo na zwigzanie parafii sy-
stemem beneficjalnym w Sredniowieczu, czy wreszcie na powsta-
nie w XIX w. nowoczesnych ustrojowo stowarzyszen przykosciel-
nych i ich wklad chociazby w upowszechnienie o§wiaty i ruchy
spoteczne tamtych czasow.

Szczegblne miejsce w zyciu Kosciola uzyskala najbardziej pod-
stawowa wspoélnota ludzka, jaka jest malzenstwo i rodzina, Chrzes-
cijanstwo nadalo tej naturalnej spolecznosci wlasny ksztalt, ekspo-
nujac milo$¢ trwalg i ofiarng i nadajgc zwigzkowi na niej oparte-
mu charakter sakramentu. W ten sposéb zostalo ono wprowadzone

w wewnetrzng strukture KoSciola. Nie przeszkadza to — co jest
zrozumiatle, jesli caly Ko$ciél potraktujemy jako strukture ,,otwar-
t3” -—— by i ksztalt malzefistwa, choé jest sakramentem, zalezny

byl w duzym stopniu od przemian kulturowych.

Mozna chyba przyjaé jako powszechng prawidlowo$é wystepu-
jgcg we wspolnotach koscielnych napigcie miedzy wartosciami $cis-
le chrzescijanskimi i zmiennymi wplywami kulturowymi. Chrze$-
cijanski charakter tych wspélnot zalezy od tego, jaki jest wza-
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jemny stosunek miedzy slowem, sakramentem i zwigzanym z nimi
przykazaniem milosci, a réznymi formami kulturowymi zycia,
w ktérym uczestnicza. W konsekwencji wspoélnoty te moga zatra-
ci¢ swojg chrzescijaniska tresé, podobnie jak moze ja straci¢ kul-
tura, nawet tworzona w srodowisku koscielnym. Moga réwniez staé¢
sie nieprzydatne, przesta¢ speliaé cele, dla ktérych zostaly stwo-
rzone, jeSli utracg zwiazek z Zyciem i na skutek tego obumrzec.
Procesy takie potwierdza doswiadczenie historyczne. Podstawowe
jednak — jak tu przyjmujemy — zlozenie elementéw koscielnych
i kulturowych wlasciwe wspélnotom chrzescijanskim pozwala réw-
niez na ich odradzanie. Powracajac do swych Zrédel: sakramentu,
stowa i podtrzymywanej przez nie postawy milosci mogg na nowo
odczytaé potrzeby S$wiata i wejsé w tworczy z nim stosunek.

4. Znaczenie do$wiadczenia wspédlnot chrzescijaniskich dla prawa
koScielnego

Zwiazanie zmieniajgcego sie z biegiem historii rozumienia i prak-
tyki milo$ci chrze§cijanskiej z rozwijajacymi sie w Kosciele wspdl-
notami moze wzbogacié, jak sie zdaje, wizje prawa kanonicznego.
W rozwazaniach o prawie fundamentalnym wysuwa si¢ ostatnio
model Kosciota — wspolnoty. Takiej eklezjologii odpowiada wysu-
niecie milo$ci, pojetej jako ,mandatum novum”, na naczelne miejs-
ce wirod postaw ideowych przyszlego prawa fundamentalnego Kos-
ciola 4. Podkreéla sie, ze nowoscia wprowadzona przez Sobor Waty-
kanski II jest inny niz dotagd sposéb moéwienia o milosci. Jest ona
nie jedna z zasad, ale zasadg pierwszg i podstawowa prawa i to
zasada jak najbardziej koScielna, gdyz gleboko zakorzeniong w Pis-
mie $§w., a zwlaszcza w nauce Chrystusa’ Z tak pojetego obrazu
Kosciola i jego prawa wynikaja pewne konsekwencje: Eklezjologii
wspélnoty musi odpowiadaé prawo zorientowane na stuzbe 8. Pro-
ponujac ,caritas” jako zrodlo porzadku prawnego wskazuje sie na
droge, ktéra nalezy isé. Moéwi sie wiec o ,jus condendum”, a nie
»jus conditum” 7. Chodzi przy tym o zasade, ktéra orientowalaby
porzadek kanoniczny czy to w stosunku do rzeczywistosci histo-
rycznej, czy tez prowadzac do tworzenia i aktualizowania norm
szczegblowych 8,

4+ G. Leclerc, La ,caritas christiana”, sorgente della constituzione
divino — ecclesiastica del Popolo di Dio. W: La ,caritas christiana”
sorgente dell’ordinamento giurdicio della Chiesa dopo Vaticano II. Re-
lazioni del IV congresso canomistico~pastorale (Bologna 256—29 IX 1972),
Bibliotheca ,.Monitor Ecclesiasticus” 368, Napoli 1972, 67—105.

5F. Romita, La ,caritas christiana”, sorgente dell’ordinamento giu-
ridico della Chiesa dopo il Vaticano II, Introduzione. Tamze, s. 3—2t.

¢ G. Leclerc, dz. cyt. 94.

7"F. Romita, dz. cyt. 15.

8 G. Leclerc, dz. cyt. 88.
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W tym punkcie przedstawione poglady wydaja sie spotykaé
z przeprowadzonymi poprzednio rozwazaniami o ksztaltowaniu sie
wsp6lnot chrzescijanskich. Jesli bowiem dynamizm prawa mitosci
pobudza Kosciél do dostosowania swego prawa do wspoiczesnosci 9,
to powstaje pytanie, w jaki sposéb ma si¢ to dokonaé? Na jakiej
drodze ogélna zasada miloSci ma nabraé szezegélowej tresci? Mi-
los¢ odpowiada na potrzeby czlowieka, oczywiscie pojete najszerzej,
a dla wierzgcego zorientowane ostatecznie na zbawienie. Trafna
ocena aktualnego ksztaltu potrzeb ludzkich mnadaje wiec tresé
szczegblowa przykazaniu milosci. Zgodnie z wysunieta w niniej~
szych rozwazaniach sugestia, w Kosciele uformowanie sie¢ takich
ocen wiaze sie z historycznym rozwojem jego wspélnot. Moznaby
tu wysunaé pytanie — zastrzezenie o role wybitnych jednostek
w tym zakresie. Do§wiadczenie historyczne uczy, ze wybitne jed-
nostki, w spos6b odkrywczy dostrzegajace potrzeby ludzkie i w pel-
ni w nie zaangazowane, prawie zawsze albo same dazyly do stwo-
rzenia wspoélnot, albo ich mysl i przyklady skupialy ludzi i wig-
zaly spolecznosci. Nawet tak wielki samotnik naszych czaséw, ja-
kim byt O. de Foucauld, do konca zycia myslal o stworzeniu wspol-
noty. Na jego roéwniez przykladzie, poniewaz poswiecono mu sporo
opracowan, widaé, jak dopiero wspélnoty wydobyly z jego dorobku
glowne idee i nadaly formom stuzby, ktére on inspirowatl, ksztalt'
spoteczny, a wiec wyraznie zaznaczajacy sie w Kosciele i ogblnie
dostepny. Ta dostrzegalno$é nowych propozycji zyciowych nie na
ostatnim miejscu lgezy sie z faktem, ze to wspélnoty nadaja im
pewna trwalo$é, a wiec przestrzen czasows, niedostepng jednostce.
Jest ona potrzebna, by jakie§ zjawisko moglo uzyskaé¢ znaczenie
ponadlokalne. Rozeznania KoSciola w zakresie praktyki milosci nie
mozna ogranicza¢ do doswiadczenia wielkich wspélnot, gdyz two-
rza je rowniez wsp6lnoty male, a wéréd nich tak mocno w struk-
ture Ko$ciola wigczona rodzina chrze§cijanska. Doswiadczenie tych
wspolnot uzyskuje walor ponadjednostkowy poprzez tworzenie oby-
czajow.

Istnieje pewna tradycja uwzgledniania przez prawodawce ko$
cielnego do$wiadczenia zyciowego wspélnot chrzescijanskich, prze-
jawiajgca sie chociazby w zatwierdzaniu ich konstytucji. Zdarza
sig rowniez, ze Urzad nauczycielski Kosciola pochwala pewne oby-
czaje. Tradycja ta ma jednak ograniczony charakter. Czy obecnie,
rozwazajac ksztalt prawa fundamentalnego nie nalezaloby jej roz-
szerzy¢? Czy obok ,mandatum novum” zakorzenionego w Pismie
$§w. nie nalezaloby — z zachowaniem proporcji oczywiscie — po-
stawi¢ chrze$cijanskiej praktyki miloSci, opartej przeciez, jak wie-
rzymy, o charyzmaty, a wiec inspirowanej przez Ducha §w.? Czyz

* G. Leclerc, dz. cyt. 94.
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sam Chrystus nie wskazal na rozumienie przykazania milosci
w Swietle praktyki, wyjasniajac je na przykladzie swego postepo-
wania? Uznanie doSwiadczenia w zakresie praktyki mitosci chrzes-
cijanskiej za wspolne z ,mandatum novum” zrédlo porzadku pra-
wnego KosSciola wymagaloby chyba stworzenia odpowiednich form
instytucjonalnych. Ich zadaniem byloby przyjecie, wzglednie gro-
madzenie tego doSwiadczenia, jego ocena oraz odpowiednie opra-
cowanie i wykorzystanie w legislacji.

Zakonczenie

Na podstawie caloSci przeprowadzonych rozwazan nasuwa sig
pod adresem przyszlego prawa fundamentalnego Ko$ciola postulat,
by tworzac obraz Kosciola uwzglednilo jego zwigzek z Swiatem
i dynamiczny charakter tego zwigzku. Wiaze sie z tym sugestia,
by w szerszej mierze wykorzystaé doswiadczenie jako Zrédlo pra-
wa.

W dalszej konsekweneji wydaje sie, ze moze byloby dobrze ro-
zbudowaé przemyslenia dotyczace struktury wspoélnoty w Kosciele.
Nalezatoby tu zagadnienie stosunku miedzy slowem i sakramentem
a zyciem i kultura wspdlnoty, zwlaszcza w perspektywie wypel-
nienia przykazania miloSci. Szczeg6lnie wazny wydaje sie ten prob-
lem w odniesieniu do wspélnot $wieckich chrzescijan — w pierw-
szym rzedzie rodziny. Jak w nich ma doji¢ do glosu funkcja
ksztaltujgca slowa i sakramentu? Jak powinny wspotdziataé postu-
ga kaplanska i aktywnosé swieckich, wynikajaca z przyjetych czy
sprawowanych przez nich sakramentow? Jak powinna rozwijaé sie
funkcja ksztaltujaca stowa we wspélnotach §wieckich nieformal-
nych? Przemys$lenia wymagaja roéwniez ramy wspdipracy duchow-
nych i $wieckich w zakresie gromadzenia rozeznamia i doSwiadcze-
nia KoSciola odno$nie do praktyki miltosci chrzescijanskiej i zadan,
ktére wyznacza. :

Wydaje sig, ze omowiony kompleks zagadnien moégtby wzbogacié
zarowno wizje Kofciola, jak i jej prawny ksztalt.

Das Verhilltnis Kirche — Welt als Element in der Diskussion
iiber das kirchliche Grundgesetz

ZUSAMMENFASSUNG

Im Artikel wird das Problem der rechtlichen Erfassung der Konsti-
tution der Kirche ergriffen. Es geht dabei vor allem darum, dass in
solcher Erfassung die Existenz der Kirche ad extra ausgedriickt
wird. Die wesentlichen Strukturen der Kirche sind doch mit dem
Problem Kirche — Welt verbunden, was vor allem in der Verwirkli-
chung der Nichstenliebe als konstitutives Element der Kirche zum Aus-
druck komunt. Von grosser Bedeutung fiir die Kodifikation der Kirchen-
konstitution sind die Erfahrungen der christlichen Gemeinschaften.



