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KS. REMIGIUSZ SOBANSKI

PRAWC A WOLNOSC OSOBY ODRODZONEJ WE CHRZCIE
Wsicp

Ponizsze rozwazania pomy$lane sa jako przyczynek naswietla-
jacy zbawczag funkcje prawa. Zdanie ,salus animarum suprema
lex” jest od wiekéw uznawane jako zasada inspirujgca zaréwno
stanowienie jak i stosowanie prawa kancnicznego. Rozumienie jed-
nak tej zasady i sens jej przypisywany byt rézny w zaleznosci od
aktualnego pojmowania sposcbu wykonywania przez Koscidl jego
misji zbawienia, a takze w zalezno$ci od pogladéw na role prawa
w tejze misji.

Wspbliczesna Swiadomosé koScielna doprowadzita juz do tego, ze:
zanika powoli pojmowanie prawa koscielnego jako czynnika ze-
wnetrznego tylko porzadku, natomiast coraz bardziej utrwala sig
poglad, ze funkcja prawa ko$cielnego jest funkcjg zbawczg. Przy
czym widzi sie te funkcje nie jako role tylko posredniag — jako na
przyklad stwarzanie czy organizowanie warunkow utatwiajgcych.
cziowiekowi w konkretnej sytuacji historycznej realizowanie jego
powotlania, lecz mowi sie 0 prawie zbawezym, co sugeruje znacz-
nie blizszy anizeli tylko po$redni zwigzek migdzy prawem i zba-
wieniem.

Oczywiscie mie mozna tego rozumie¢ w ten sposoéb, jakoby
prawo bylo przyczyna sprawczg zbawienia. Moéwige o zbawczej
funkecji prawa nie myslimy o substytuowaniu prawa w miejsce
taskil, ale widzimy je w ramach porzadku laski.

Rozwazania o zbawczej funkeji prawa winny bazowaé na podsta-
wowych zaloZeniach naszego porzagdku zbawienia. Muszg wige
wzigé pod uwage, ze ,jednym z zasadniczych punktéw nauki kato-
lickiej, zawartych w slowie Bozym i nieustannie gloszonym przez.
Ojcoéw, jest zdanie, ze czlowiek powinien dobrowolnie odpowiedzieé
Bogu wiarg” 2. Jest naukg katolickg, wielokrotnie, a ostatnio przez
obydwa sobory watykanskie 3, przypominang, ze akt wiary ma cha-
rakter dobrowolny i wezwanie Boze staje sie skuteczne, gdy ze

1 G. S6hngen, Grundfragen einer Rechtstheologie, Miinchen
1962, 81.

2 Dekl. Dignitatis humanae 10,

3 DS 3010; 3015,
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.strony czlowieka odpowiada mu rozumne i wolne postuszenstwo
wiary i czynow z niej wyrastajgcych 4.

Chodzi w tym kontek$cie o rzecz znacznie glebsza niz tylko
o wolno$é od nacisku w sprawach wiary, chodzi o istotny przymiot
aktu wiary zbawezej, o jej dobrowolny, osobowy charakter.

Filozoficzny wiec problem stosunku prawa do wolnosci zostaje
postawiony na innej plaszezyznie. Chodzi w tym wypadku o pyta-
nie, w jaki spos6b wolno$é osoby zachowana i podkreslana w po-
rzadku zbawienia wplywa na prawo wspoélnoty zbawienia, tj. Ko-
éciola katolickiego. Stawiamy wiec problem prawa i wolnosci
w realizowanej w Kodciele i przez Ko$ciot tajemnicy naszego zba-
wienia.

Omoéwienie tego zagadnienia wymaga najpierw naswietlenia celu
dzialalnosci spolecznosci koScielnej, co ujawni najwazniejsze war-
tosci, do ktérych realizacji prawo koscielne ma sie przyczynié.

I. Prawno-konstytucyjne podstawy wolnoSci osoby w KoSciele

1. Wspélnota jako zadanie prawa koécielnego

Prawo jako fenomen zycia spolecznego stuzy budowaniu dobra
“wspblnego spoteczno$ci®. Tym dobrem realizowanym w spolecz-
no$ci koscielnej jest ,,wspélny udzial w tajemnicy Chrystusowego,
ukrzyzowanego i zmartwychwstalego czlowieczenstwa” 8. Wspo6l-
udzial w czlowieczenstwie Chrystusa, ktére jest narzedziem na-
szego zbawienia 7, daje ludziom zjednoczenie z Bogiem i wigze ich
miedzy sobg. Wspélnota bosko-ludzka wigze sie ze wspélnotg mie-
dzyludzks.

Ta wzajemna zalezno$é pozwala okres$lic zadanie prawa kano-
nicznego jako budowanie wspélnoty. Pojecie wspdlnoty jest coraz
powszechniej uznawane za ogromnie przydatne dla ujecia celu
aktywnos$eci spolecznej Kosciola i tym samym celu prawa kano-
nicznego 8. Wspélnota zostaje pojeta jako zasada formalna prawa

4 Dekl. Dignitatis humanae 9; 10.

5 Tak jest pojeta rola prawa w klasycznej definicji Tomasza
z Akwinu (Summa Theol. I—II, gq. 90, a. 4). Zwrdéémy uwage, ze
nadrzedne warto§ci spoteczne jako cel prawa podkre§lane sy — nieza-
leznie od réznic w przyjetej terminologii — takze w okre$leniach prawa
stojacych na gruncie odmiennych zalozeh filozoficznych. Wyraza to np.
definicja prawa przyjeta w oparciu o przestanki filozofii marksistow-
skiej por. J. Wiszniewski, Zarys encyklopedii prawa, Warszawa?
1964, 40.

8§ J. Krucina, Dobro wspdlne, Teoria i zastosowanie, Wroctaw 1972,
'855. Por. R. Sobanski, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa
w Koéciele, Prawo kan. 18 (1975) nr 1—2, 10.

7 Konst, Lumen gentium 8.

8 R, Sobanski, Inspiracje dla zagadnienia rozwoju wyplywajace
.2 pojecia communio, Sl Studia hist. teol. 8 (1975) 262 ns.
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kanonicznego 9. Jako taka przedstawil ja m. in. Pawel VI w prze-
mowieniu wygloszonym 17. 9. 1973 do uczestnikéw II Kongresu
Prawa Kanonicznego w Mediolanie 1 podkres$lajge, ze porzadek
prawny Kosciota skierowany jest ku realizacji wspolnoty.

Wspoélnote te, do ktérej realizacji zmierza prawo kanoniczne,
rozumieé¢ trzeba oczywiScie w znaczeniu teologicznym jako zbu-
«dowane na podstawach nadprzyrodzonych wiezi miedzy Bogiem
i ludimi oraz miedzy ludZmill., Przy czym zwigzek miedzy tymi
dwoma wiezami jest taki, Zze wspoélnota miedzyludzka jest zakotwi-~
czona we wspolnocie z Bogiem 12, za§ poglebiona wspdlnota mie-
dzyludzka prowadzi nas blizej Chrystusa 13.

Wspélnota ta scalana jest przez wiezi duchowe i widzialne.
Pierwsze to takie jak wiara, nadzieja i mitosé, wsréd drugich wy-
Yezyé trzeba wyznanie wiary, sakramenty, postugi. Jedne i drugie
razem scalajg jeden organizm: Koéciolt — wspodlnote 14,

Prawo nalezy dostrzegaé wsrod widzialnych elementow wspol-
noty. Podobnie jednak jak inne wigzy zewnetrzne, takie jak wy-
znanie wiary czy sakramenty, nie tworzg Kosciota-wspolnoty jesli
nie istniejg réwnoczednie z wiezami wewnetrznymi, tak tez czcze
bylyby struktury prawne nie wypelnione wiezami wewnetrznymi.
Przypomniane wyzej podstawowe elementy nauki o Ko$ciele-wsp6l-
mnocie kazg spodziewa¢ sie roli prawa w zakresie poglebiania wiezi
miedzyludzkich w Kosciele. WieZz taka przez prawo bezpo$rednio
woglebiana nalezy do wiezi zewnetrznych, ale ma odpowiednik
w wiezach wewnetrznych.

Widzae prawo wéréd wiezi zewnetrznych scalajgcych wspoélnote
*koscielng musimy pamietaé. o ich zazebianiu sie ze soba: razem
~wzigte scalajg te specyficzng wspdlnote, jakg jest Kosciot, Wiezi te
na wzajem oddzialywujg na siebie: wyznawanie np. wiary pro-
wadzi do przyjecia sakramentu. Ponadto jedne zawierajg elementy
drugich: wyznawanie wiary i przyjmowanie sakramentéw stanowig
‘wiezy zewnetrzne, ale przyjecie sakramentu jest wyznaniem wiary.

Zewnetrzne wiezy spoteczne jako relacje miedzyosobowe zostaja
przez prawo ujete. Samo jednak ujecie nie wnosi jeszcze nowych
elementow. Jest tylko ustaleniem i najwyzej uporzgdkowaniem juz
istniejgcych, nie stanowige innego nowego czynnika scalajgcego.
Ljecie formalne istniejagcych relacji spolecznych nie jest jeszeze

2 A, Rouco Varela, E Corecco, Sacramenti e diritto: anti-
‘romia nella Chiesa?, Milano 1971, 52—62; R. Sobanski, Inspiracje..,
263, .

¥ QOsserv. Romano 17/18. 9. 1973.

1 Por. O. Saier, Communio in der Lehre des Zweiten Vatikani-
schen Konzils, Miinchen 1973, 5.

12 Por. konst. Lumen gentium 13.

13 Konst. Lumen gentium 50. Por. R. Sobanski, Inspiracje.. 260.

‘14 Dekret Unitatis redintegratio 2.
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skierowaniem dzialania podmiotow tych relacji ku uchwytoym
wartoSciom spolecznym. Dlatego prawo to nie tylko ujmujace jaki§
uklad spoleczny prawo konstytucyjne, lecz jest ono czynnikiem re-
gulujgcym zycie spoleczne, skierowujacym dziatanie spoleczne ku
istotnym dla danej spoleczno$ci czy przynajmniej w niej prefero-
wanym warto$ciom spotecznym. I dopiero prawo widziane jako
funkcja normujgca zycie spoleczne staje sie — obok innych —
czynnikiem scalajagcym spolecznosé.

Biorgec pod uwage wspomniang wyzej zaleznos¢ wigzbéw ze-
wnetrznych scalajacych wspdlnote koscielng i ich wzajemne na
siebie oddzialywanie, trzeba w odniesieniu do roli prawa powie-
dzieé¢, ze winno ono wzmacnia¢ inne wiezy zewnetrzne. Zewnetrzne,
gdyz nie ma bezposSredniego oddzialtywania prawa na wiezy we-
wnetrzne jak np. wiara. Poniewaz jednak wiezy zewnetrzne bez
wewnetrznych bylyby czcze i nie bylyby w stanie scalié¢ zloionej
ze swej istoty wspolnoty koscielnej, nie mozna by mowi¢ o wy-
pelnieniu przez prawo jego roli, gdyby wzmacnianym (czy wrecz
stwarzanym) przez nie wigzom zewnetrznym nie odpowiadala we-
wnetrzna tresé. Prawo np. moze oddziatywaé na taki czynnik wig-
zgcy jakim jest wyznawanie wiary, ale skutek zamierzony osiggnie
ono tylko woweczas, gdy bedzie to wyznawanie wiary posiadanej.

I tak np. prawny nakaz corocznej spowiedzi (kanon 906) pozostaje
bez skutkéw zbawczych w odniesieniu do ochrzczonego, ktory utra-
cit wiare, za§ dla czlowieka zywo wierzacego moze byé po prostu
niepotrzebny, gdyz ten spowiada si¢ nie z powodu nakazu prawa
i czefciej niz prawo to nakazuje. Je§li by za§ przykiad ten ustawié
w kontekScie problemu prawo a wolno$é, powiedzie¢ trzeba, ze
w drugim przypadku problem nie istnieje, gdyz dla wiernego rze-
czywisto$cig inspirujgesa, niejako namacalng jest taska wiary, kto~
rej w sposéb wolny sie poddaje, a nie nakaz prawa. Problem prawo
a wolnoé¢ istnieje w pierwszym przypadku naszego przykladu,
w ktorym prawo zmuszajace do sakramentu pokuty czlowieka bez
wiary kibéciloby sie z zatozeniami naszego porzadku zbawienia,
w szezegOlnosci z naukg o sakramentach jako o znakach wiary
i z teologiczng mnauky o podmiocie sakramentéw. Naruszenie
wolnoéci w takim nakazie jest oczywiste. Nieliczenie sie z rola
wolno$ci w procesie zbawienia powoduje brak zbawczej skutecz-~
no$ci tak przyjetego sakramentu.

Wydaje sig, ze w ten sposéb staneliSmy w wezlowym punkeie
zagadnienia.

2. Specyfika zagadnienia prawo a wolno$é¢
w Koéciele

Zagadnienie wolno$¢ i prawo ma w Ko$ciele zupelnie inny aspekt
niz w innych spoteczno$ciach. Nie chodzi tutaj o ograniczenia czio-—
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wieka dyktowane wzgledami na innych ludzi, ograniczenia podyk-
towane funkcjonowaniem zycia spolecznego, ladem spolecznym,
okre§lane zawsze aktualng sytuacjg spoleczng i w zdrowych spo-
teczenstwach wprowadzane jedynie w mierze wymaganej w da-
nych okoliczno$ciach historycznych. W Kosciele rzecz ma zupelnie
inny i znacznie glebszy aspekt, skoro jego prawo zmierza do bu-
dowania i wzmacniania wigzi wsp6lnotowych. Wiec nie chodzi tylko
o pokéj i rad spoteczny, ale o jednos$é Kosciota. Ta wyrazajaca sie
we wspoélnocie jedno$é nie jest — jak w innych spoleczno$ciach —
jedynie postulatem zycia spotecznego, warunkiem rozwoju spolecz-
nos$ci czy podstawa jej sily, ale nalezy ona do istoty Kosciola, jest
jego znamieniem. Ko$ci6l jest znakiem jednoseils. Dla budowania
jednoéci jest Ko$cidl postany. Budowanie to jest zadaniem wszy-
stkich zgromadzonych w Kosciol 18, Do niej zmierzajg wszystkie
dary Ducha udzielane w Ko$ciele a uzdalniajace do dzialania. Dla
tej jednosci udzielany jest tez dar kierownictwa.

Zauwazmy, ze W tym miejscu rysuje nam sie perspektywa dla
zrozumienia faktu, ze w Kosciele wladze ustawodawecza wykonuja
osoby specjalnie powotane do dzialania in persona Christi. Zadanie
to, wykonywane przez sprawowanie misji stowa i sakramentu, jest
czym$ zasadniczo innym niz dzialalno$¢é ustawodawecza 17. Zapod-
miotowanie jednak w tych samych osobach zaré6wno misji stowa
i sakramentu jak i dziatalno$ci ustawodawczej tlumaczy sie orien-
tacjg jednej i drugiej ku budowaniu jednosSci. Slowo i sakrament
sg czynnikami integrujgcymi te samg wspolnote 18, ktorej wzmac-
nianie jest tez zadaniem prawa. W prawie koscielnym chodzi o bu-
dowanie tych samych wiezi, ktére daje stowo i sakrament. Chodzi
o jednos¢ nie socjologicznie, lecz teologicznie pojeta, o jedno$é mie-
szczgea sie w samym pojeciu Kosciola,

Budowaniu takiej wspolnoty bedacej znakiem jednosci stuzy
prawo koScielne. Stuzy jednak nie jako narzedzie, ktére KoSciol
jakby znalazt na zewnatrz, poza sobg, choéby w naturalnych zalo-
zeniach zycia spoleeznego. Méwigc o celu, ktéremu sluzy prawo,
pamietajmy, ze jest ono rozwinieciem rzeczywistosci wspélnotowej
i niejako aktualizacjg immanentnego wymiaru prawnego pielgrzy-
mujgcego Ludu Bozego. Wspélnota bowiem, jaka jest Ko$ecidl, obja~
wia sie w dzialaniu. Dzialajac spelnia misje znaku dla $wiata 19,
Kos$ciol wierzy i wie, ze przez jego dziatalno$é ,,zycie Chrystusowe

15 Konst. Lumen gentium 1.

18 Konst. Lumen gentium 9.

7R. Sobanski, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Ko-
$ciele, 15.

B R, Sobanski, Stowo i sakrament jako czynniki ksztattujgce
prawo koscielne, Prawo kan. 16 (1973) nr 1—32, 5—11.

19 Por. konst. Lumen gentium 9.
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rozlewa sie na wierzgcych” 20, Istotne formy dziatalnosci Koscio-
la — gloszenie stowa i sprawowanie sakramentéw — sg dzialaniem
Chrystusa w widzialnej formie dzialania Kosciota 21. Fakt u$wigca-
jacej obecnosci Chrystusa we wspolnocie Kosciota jest racjg i sen-
sem przynaleznosci do KoS$ciola. Przyjecie tego faktu we wierze
powoduje decyzje wigczenia w koscielne formy zycia wspolnotowe-
go. Wspélnote te cziowiek przyjmuje nie jako konieczno$é tylko
spoelezng wyrastajgca z naturalnych predyspozycji spolecznych, ale
jako przedmiot wiary, ktérej trescia obecny w niej i uswiegcajgcy
Chrystus. C

Uswiecajaca obecnoé¢ Chrystusa stanowi fundament 1 istotny
zrgb ustroju Kosciota, jest tym, co okre§lamy jako pozytywne pra-
wo wyrastajace z Chrystusowej woll trwania w Koéciele i obrane-
go przezen sposobu uswiecania ludzi?2, jako misterium naszego
zbawienia nalezgce do tre§ci wiary chrzescijanskiej, jest taska dang
nam przez Chrystusa 23. W przyjeciu tego daru zaznacza sie wolnosé
czlowieka.

Che¢ dalszego rozwazania tego zagadnienia wprowadzilaby nas
w majgca swoja historie i literature problematyke stosunku laski
do wolnosci. Zagadnienie to mozemy jednak zostawi¢ specjalistom.
Dla naszego tematu wystarczy powiedzieé¢, ze wlasnie fakt, iz pra-
wo Boze stanowigce istotny i fundamentalny zrgb oraz punkt wyj-
Sciowy catego prawa koScielnego jest lasksg wymagajacg wolnego
przyjecia, kaze nam widzie¢ wolnos$¢ jako fundamentalng zasade
porzadku prawnego Kosciota. Zasada ta wyraza fakt, ze misja
zbawcza KoSciola jest realizowana przez ludzi, ktérzy wolnym
aktem przyjeli dar wiary, laske zbawienia ofiarowang im przez
Chrystusa w Kosciele. Przez taske wiary zostali wezwani do zycia
i dzialania w spoteczncéci §wiadczgcej o obecnosci Boga wérdd lu-
dzi i to Zzycie oraz dzialalnos¢ jest wlasnie wyrazem i realizacjg
wiary.

Dzialanie to z punkiu widzenia poszczegélnych wiernych jest
w prostej linii konsekwencjg i rozwinieciem przyjetej wolnym
aktem wiary wigczajacej ich w zycie Ko$ciota. Podstawowe zasady
tego dzialania wynikajy z samej istoty zlozonej wspolnoty jaka

20 Ronst. Lumen gentium 7.

21 B, Schillebeeckx, Chrystus sakrament spotkania z Bogiem,
Krakow 1966, 79.

22 R, Sobanski, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Ko-
$ciele, 12. '

28 DS 1530. ,..principalitas legis novae est gratia Spiritus Sancti...
Hanc autem gratiam consequuntur homines per Dei Filium hominem
factum, cuius humanitatem primo replevit gratia et exinde ad nos deri-
vat” — Tomasz z Akwinu Summa Theol. I—-II, q. 108, a. 1. Por.
F. D’Agostino, Lex inedita e lex scripta: La dotirina della legge
divina positiva (lex nova) secondo San Tomasso d’Aquino. W: La Chiesa
dopo il Concilio, Milano 1972, II, 413.
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jest Kogcidt i zostajg przyjete razem z calym porzadkiem zbawie-
nia. Ale to dzialanie, dzieki ktéremu Koscidt jest ,,widzialnym sa-
kramentem zbawczej jedno$ci”, rozprzestrzenia sie na wszystkie
kraje, wchodzi w dzieje ludzkie i zarazem wykracza ,,poza czasy
i granice ludéw’” 24, Przybiera wiec formy historyczne i — kon-
sekwentnie — historyczny ksztalt prawny.

3. Jedno$é prawa Bozego iko$cielnego

Tym samym dochodzimy do prawa historycznie uwarunkowane-
go, moéwigce inaczej, do prawa pochodzenia ko$cielnego. Wigze sig
ono z historycznym faktem i ksztaltem misji Kosciota, z realizacja
prawa Bozego w historii. Prawo bowiem Boze, domagajgce sie
przyjecia we wierze 1 istotne dla naszego wigczenia sie w proces
zbawienia, wystepuje w postaci historycznej, w otoczee zdan,
w ktére je ubrano w trakcie przekazu.

Dlatego przyjmujac wazne dla naszego zagadnienia rozréznienie
miedzy prawem pochodzenia Bozego i historycznie uwarunkowanym
prawem pochodzenia koScielnego, nie mozemy zapomnieé¢ o jednoéci
porzagdku prawnego Kosciota. Wrecz nalezy podkreslié te jednosé
1 widzie¢ lgczno$é konstytucyjnych praw Bozych, wypeliajacych
te zasadnicze ramy konstytucyjne praw pochodzenia koScielnego
jak i ustaw dyscyplinarnych tego samego pochodzenia.

Wiasnie ta podkre$lona przez nas jednosé kaze nam w odnie-
sieniu do calego prawa koScielnego moéwié o jego — oczywistym
w stosunku do prawa BoZego — zbawczym dzialaniu. Trzeba tez
zatozy¢, ze jednakowe sg zasady tego zbawczego dzialania tak ze
strony prawa Bozego jak i ko$cielnego. Ta ostatnia uwaga winna
sta¢ sie bezsporna po przypomnieniu, ze nie zawsze mozna z pew-
noscig okrefli¢, czy jakas$ instytucja prawna jest pochodzenia Bo-
zego czy tez wylgcznie koScielnego 25,

Rzeczywistos¢, ktéra rozwija prawo stanowione, jest w istocie
wspoélnota Boga z ludimi. Zwrdéémy jeszcze raz uwage na sens
okredlenia prawo Boze. Wiadoma jest jego moc zobowigzujaca
wynikajgca z faktu, ze jest ono wola Bozg wymagajgcag przyjecia
we wierze. Nie zapomnijmy jednak, ze woli Bozej nie mozna odry-
wa¢é od Boga: prawo Boze to nie zdanie tylko, nawet nie tylko nor-
ma obowigzujaca, prawo Boze to rzeczywistos§é Boza.

W powigzaniu z t3 rzeczywistodcig trzeba widzieé¢ cale prawo
koscielne, je$li jest ono jej rozwinieciem. Oczywiscie, skoro moéwi-
my o prawie, chodzi o rzeczywisto$¢ miedzypodmiotowy. Jest to
rzeczywisto$¢ miedzypodmiotowa zgromadzonych w imie Pana,

24 Ronst, Lumen gentium 9.
% W. Onclin, Relatio.., w: Communicationes 2 (1970) 85.
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w ktorej On zapewnia swg obecnosé¢ 26 — np. miedzypodmiotowa
rzeczywistos¢ szafarza i podmiotu sakramentu. Na takiej rzeczy-
wistosci bazuje caly porzadek spoleczny Kosciola.

4. Wspoélnotowy wymiar osoby w KoSciele

Prowadzi to do — istotnego dla naszego tematu — pojmowania
osoby w Koéciele. Nie moze ona by¢ pojeta inaczej jak tylko
w wymiarze wspolnotowym. Jest to wymiar ontyczny. Wlgczenie
do Kosciola nie nastepuje tylko dla realizacji jakich$ celow, dla
nawigzania wspotdziatania, ktére pozostawiloby jednak niezmie-
niong strukture czlowieka. Czlowiek bowiem ochrzczony nabywa
nowe bytowanie: esse in Christo. Nie traci on swego czlowieczen-
stwa, nie traci podmiotowosci jako osoba ludzka i na te podmioto-
wosé w roznych uktadach spolecznych — jak np. w panstwie —
chrzest moze nie mie¢ wplywu. Chrze$cijanski jednak punkt wi-
dzenia czlowieka moze by¢ tylko jeden: z perspektywy odkupienia
dokonanego w Chrystusie. Stad wszelkie rozwazania nad prawera
koscielnym, takze nad prawami subiektywnymi w Kosciele, a takze
problem prawo a wolno$¢ w Kosciele, muszg wyjs¢ z faktu inkor-
poracji w Chrystusa stwarzajgcej nowag sytuacje bytowa czlowieka
majacego swoje esse w mistycznym organizmie Chrystusa.

Ta sytuacja antropologiczna ustawia nam tez zagadnienie wol-
nosci i prawa. Rozpatrywanie zagadnienia w ramach tradycyjnego
juz dzi§ problemu praw jednostki i ich ochrony byloby niewystar-
czajgce 1 nieadekwatne do sprawy, nie daloby tez mozliwosci ujecia
istoty zagadnienia. Nie przekre$lajac wagi zagadnienia naturalnych
praw osoby i nie kwestionujgc zasadnosci refleksji nad aktualizacjg
tych praw w KoSciele 27 trzeba jednak powiedzie¢, ze zagadnienie
osoby wszczepionej w egzystencje Chrystusa w historii — i konse-
kwentnie wynikajgcych z tego wszczepienia praw tejze osoby —
jest w stosunku do praw naturalnych zagadnieniem zasadniczo in-
nym i narzucajgcym inne kryteria a takze metodologie. Chodzi tu
bowiem o czlowieka w sytuacji, jaka jest nieosiggalna poza KoScio-
tem: czlowiek ontycznie zwigzany z Chrystusem, do ktérego to
zwigzku doszto w ramach dzialania wspélnoty. Zachedzi tu nieosig-
galna nigdzie indziej tozsamo$é dobra wspélnego i indywidualnego.
Przeciwstawianie osoby wspélnocie jest tu niemozliwe: kazda taka
proba godzitaby zaréwno w osobe jak i we wspoélnote. I odwrotnie:
budowanie wspblnoty jest zarazem budowaniem dobra osoby. Tu
jest plaszezyzna, na ktoérej problem prawo a wolno$é znajduje swo-
je rozwigzanie niejako w samym zalgzku. Tre$¢ dobra wspblnego
jest przecie tredcia osobowosci koScielnej ontycznie pojetej.

26 Por., Mt 18, 20.
27 Koécitt bowiem jako prawdziwa spoleczno$§é czuje sie zwigzany pra-
wem naturalnym.
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I1. Realizacja wolnosci przez prawo koScielne

1. Racja i granice prawa koS$cielnego

Akceptacja prawa budujgcego wspbdlnote jest po prostu akcep-
tacjg wspolnoty. A zarazem tez: akceptacja wspdlnoty jest réwno-
cze$nie akceptacjg prawa jg budujgcego. Inaczej moéwigce: prawo
Jako budujace wspélnote oraz o ile buduje wspoélnote nie moze nie
byé przyjete przez tych, ktérzy te wspdlnote tworzg, ktoérzy razem
z Chrystusem sg jej podmiotami.

Wspélnota, jej budowanie stanowi granice prawa ko$cielnego.
Poza te¢ granice prawo koécielne we wladciwym znaczeniu nie siega.
»Ius sacrum” — jesli przymiotnik ten nie jest uzurpacja i jesli on
zawiera istotnie swoéj sens, to dlatego, ze buduje nie zewnetrzne
tylko ramy wspoélnoty, ale sama wladnie wspdlnote z jej z obecnosei
Chrystusa wynikajaca trescia.

Tu tkwi racja i granica prawa ko$cielnego i jego mocy zobowig-
zujacej. Dlatego moéwimy o wspdlnocie jako o zasadzie prawa ka-
nonicznego, co jest szczegblnie aktualne przy stanowieniu prawa.
Jej zaniedbanie prowadziloby do razacego dualizmu. Z jednej stro-
ny wydawaloby sie ustawy o znaczeniu wylgcznie porzadkowym,
© racjach podobnych do tych, jakie istniejg w kazdej spotecznosci,
z drugiej za$ strony domagaloby sie dla takich ustaw sankeji reli-
gijnych. ,,Ius sacrum” rozumiane byloby do$¢ zewnetrznie i utyli-
tarystycznie. i

Przy takim to dualistycznym rozumieniu ustaw problem wolno$é
a prawo rysowatby sie takze w Kocsciele do$é ostro, bo analogicznie
do kazdej innej spolecznodci. Zamykalby sie w, pytaniu, w jakiej
mierze wierni musza poddaé sie ograniczeniom dyktowanym przez
wzgledy porzadku spolecznego. Problem ten moze jednak zaistnieé
‘w Kobciele tylko wtedy, gdy jego prawo przekracza granice owego
sacrum 1 chee objgé sprawy, ktore nie wynikajg z niego bezposred-
mio. Jak dlugo pozostajemy w granicach sacrum, rzadzg wolnoécig
nasza — takze wobec prawa — zasady wynikajgce z porzadku
Zzbawienia. :

W porzadku tym nie chodzi o ograniczenie czlowieka, lecz o jego
Tozwoj. Dokonuje sie on w realizowanej i poglebianej wiezi z in-
nymi osobami, a przez nie 1 w szczegdlnosci z osobowym Bogiem —
<0 zreszta miesci sie w tre$ci pojecia wspélnoty.

Ta perspektywa kaze na prawo, o ktérym moéwiliSmy wyzej, ze
buduje wspdlnote, patrzeé jako na czynnik nie ograniczenia lecz
TOZWOJUL

2. Zagadnienie koncepcji prawa ko$cielnego

Dochodzimy w ten sposéb do zagadnienia koncepcji prawa ko-
Scielnega. Organizacja prawna wspolczesnych spoleczenstw opiera



56 Ks. R. Sobanski [10}

sie na dwoch systemach: zezwalajacych (systema permissivum) i za~—
kazujacych (system prohibitivum)28. Pierwszy wychodzi z zalo—
zenia, ze dozwolone jest wszystko, co nie jest wyraZnie zakazane.
Drugi na odwrét: zakazane jest wszystko, co nie jest wyraZnie
dozwolone., W pierwszym istnieje wolno$é dziatania, o ile w jakims.
zakresie nie zostala ona ograniczona przez norme nadrzedng..
W drugim mozliwosé dziatania istnieje jedynie woéwcezas, gdy zo—
stata udzielona a iure lub ab homine 29, Oczywiscie w konkretnych.
spoleczno$ciach prawo najczesciej ksztaltowane jest przez ohydwa
systemy. Nie przeoczajgc tego faktu chcemy jednak zwroécié uwa=-
ge, jak wazne dla uksztaltowania prawa jest przyjecie jako baza
jednego lub drugiego systemu.

System zakazujacy ma jako przyslanke przewrotno$é a przyuaj-
mniej stabo$¢ ludzka. Tymczasem w spolecznosei, w ktorej czlo-—
wiek ma nowe esse in Christo, ten wlasnie fakt, a wiec mozliwosci.
dane przez to nowe bytowanie muszg stanowié¢ punkt wyjscia..
A wiec czlowiek o bogatym naturalnym i — przede wszystkim —
nadprzyrodzonym wyposazeniu. O przeoczeniu realnosci chrztm
swiadezy to, ze gdy mowa o prawie koscielnym, o jego koniecznos$ci.
i roli, bardziej wskazuje si¢ na skazono$¢ natury ludzkiej niz na
wyposazenie wiernych darami Ducha, ktére zresztg udzielane sg nie
dla indywidualnych korzy$ci tylko, lecz dla dobra calo$ci30.

To wyposazenie wszystkich wiernych darami przeznaczonymi.
dla dobra calosci ustawia nam dopiero plaszczyzne prawng i chroni
przed mieszaniem prawa z moralnoécia, §rodkéw prawnych z inny-
mi sposobami dzialania duszpasterskiego. Pomieszanie tych plasz-
czyzn, obejmowanie nakazujgcymi czy zakazujgcymi normami.
prawnymi wylacznie osobistych obowigzkéw moralnych czy religij--
nych, ma wladnie Zrodlo w przyjeciu jako przestanki czlowieka
stabego, ktérego trzeba popychaé i ochraniaé. Rysuje sie wtedy
obraz czlowieka i stojacej wobec niego czy nawet ponad nim insty—
tucji. Jest to moze obraz instytucji opiekunczej, ale jednak insty-
tucji a nie wspélnoty, w ktorej tenze -czlowiek ma wlasny byt
i dzieki temu bytowi pozostaje w relacji prawnej do wszystkich
innych w niej oséb z osobna czy razem wzietych.

3. Prawo jako czynnik wyzwalajgcy aktywnosé&

Wiec nie stabo$¢ czy skazono$¢ ludzka 31, lecz fakt wlaczenia przez
chrzest we wspblnote, w ktérej Duch Swiety udziela ,kazdemmx

28 W. SteinmiUller, Der Entwurf der Lex Ecclesiae Fundamenis—
lis — Ein Klerikerrecht der Laien?, Theol. Quartalschr. 157 (1972) 328.

29 Tamze.

30 Konst. Lumen gentium 12.

3 Uzasadnienia prawa tzw. nizszg warstwa ludzkiego uspolecznienis:
a wigc wigzanie jego istnienia ze stabo$cig ludzka, z: konieczno$cig kie-
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jako chee”, stanowi przestanke inspirujaca prawo koScielne. Rola:
prawa stanowionego i stosowanego przy zaloZeniu, Ze jego podmiot
to osoba obdarzona ,rozmaito$cig lask” 32, polega na wyzwalaniu
naturalnych i nadprzyrodzonych daré6w wiernych przez stwarzanie:
kanaldéw, pola aktywnosci, tak by kazdy z wiernych mégt w peini
rozwijaé sie jako nowy cztowiek odrodzony we chrzcie Sw.

Rozwb6j ten — i dlatego moéwimy o nim w kontekscie prawa —
moze dokonaé sig tylko we wspoblnocie. Kosciot-wspolnota nie zo-
stawia czlowieka samego w jego sytuacjach zyciowych, trudnos--
ciach i biedach. Czlowiek ten znajduje — znalezé powinien —
w Koéciele oparcie i pomoc. Mozliwo$é znalezienia takiego oparcia
nie moze zaleze¢ od dobrej woli czy laskawo$ci poszezegdinych
oséb, ale oparciem tym jest wspoélnota, jest ono niejako instytucjo-
nalne, umozliwione przez struktury prawne wspélnoty. Po prostu
we wszystkich tych sytuacjach oparciem ma byé prawo koscielne 33.
Winno ono umozliwié¢ rozwigzywanie wszystkich sytuacji zycio-
wych w ramach wspoélnoty i przy jej pomocy. Rola prawa polega
tu na zapewnieniu mozliwoéci, by czlowiek moégt we wspdlnocie
przedstawi¢ swojg sytuacje, by on tam wraz z ta sytuacja doszed?i
do glosu.

To ,,dojscie do glosu” dotyczy jednak nie tylko ludzkich bied
i trudnosci 3. Kazdy ochrzczony przezywa swoje doswiadczenie-
chrzescijanskie, ktore stawia go wobec wspélnoty jako osobe mo-
gaca i chegeg wnieéé wlasny wklad w zycie wspélnoty, wzbogacaé:
ja. Stad syncdalny charakter ustroju KosSciota stuzgcy uogolnieniu
doswiadczen jednostkowych. Nie tyle wazne jest zagadnienie kom-
petencji czy jej ograniczenia, lecz to, by wiara i wiedza wszystkich

rowania postepowaniem czlowieka w ramach spotecznoci, lgczy sig-
z opacznym pojmowaniem mechanizméw, wyzwalajagcych predyspozycje
spoleczne, a widzgcym je w ludzkich brakach i niewystarczalnobci,
w ,,skazaniu” na pomoc onnych oséb, Tymeczasem czlowiek nawigzuje-
zycie spoleczne dla rozwoju wiasnych predyspozycji i waloré6w — por.
R. Sobanski, Zarys teologii prawa koScielnego, Warszawa 1973, 69.

32 Konst. Lumen gentiwm 31.

3 Questo ministero del giudice ecclesiastico & pastorale perché viene
in aiuto ai membri del Popolo di Dio, che si trovano in difficolta. I1.
giudice & per essi il buon Pastore che consola chi é stato colpito, quida
chi ha errato, riconosce i diritti di chi & stato leso, colunniato o ingiu-
stamente umiliato, L’autoritd iudiziaria & cosi un’autoritd di servizio
un servizio che consiste nell’esercizio del potere affidato da Christo alla
sua Chiesa per il bene delle anime” — Pawetl VI, alloc. 8. 2. 1973
(AAS 65 (1973) 101).

3¢ Przykladem pomocy udzielanej przez prawo ko§cielne dla rozwigzy-
wania trudno§ci zyciowych w ramach wspdlnoty jest praktyka pokutna.
Przykladem za§ sytuacji, wobec ktérych prawo koScielne staje bez-
radne, sg osoby bedace wprawdzie aktualnie najlepszej woli, ktore jed-
nak znalazly sie w powiklanej sytuacji Zyciowej na skutek rozminiecia.
sie kiedy§ z jaka$ istotngy zasads obowigzujgcg we wspolnocie koSciel~
nej, np. z nierozerwalno$cig matzensks.
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doszla do glosu i mogla by¢ spozytkowana dla dobra calosci3s, By
wszyscy wierni mogli stuzyé calosci tym, co sami ofrzymali. W tej
:stuzbie wlasnie dokonuje sie rozwdj czlowieka. Dlatego mozna po-
‘wiedzie¢ o prawie koscielnym, Ze jest porzadkiem stuzby 36,

Uzywajgc tego okreS$lenia mamy oczywiscie na mySli co innego
mniz prawo regulujace stosunki stuzbowe. Chodzi o to, ze zycie calej
wspolnoty i wszystkich jej czlonkoéw jest ciagly diakonig. Moment
ten dotychczas w prawie uwzgledniany byt jedynie w odniesieniu
do o0s6b, ktére otrzymaly dary Ducha w sakramencie $§wiecen.
‘Wprawdzie cze$¢ pierwsza drugiej ksiegi K. Pr. K. ,,0 duchownych”
posi §lady wielu innych niz idea stuzby inspiracji, niemniej jed-
nak mozna tu -— i w modyfikujgcym dyspozycje kodeksowe w tej
‘materii prawie posocborowym — widzie¢ odpowiednie do aktualnej
Swiadomosei koScielnej ramy dla aktywizacji daréw otrzymanych
‘dla dobra wspdlnoty a ujmowanych zwiezle w okresleniu , kaplan-
stwo stuzebne”. W prawie posoborowym obserwujemy takze proby
spozytkowania dla dobra calosci takiego daru, jakim jest dla Ko-
Sciola zycie wedlug rad ewangelicznych.

Zaréwno w odniesieniu do kleru jak i do stanéw rad ewange-
licznych potrzeba jeszcze duzo przemy$len i doSwiadczen, by prawo
de clericis 1 de religiosis rzeczywiscie konsekwentnie opieralo sie
‘na jednej idei, mianowicie idei sluzby.

Daleko jednak trudniejsza jest rzecz w odumiesieniu do $wieckich.
Zbyt diugo byli ustawiani jako bierne przedmioty dzialalnosci Ko-
‘Sciota i obecnie brak chyba nawet koncepcji, w jaki sposob stwo-
rzy¢ dla wszystkich wiernych prawne mozliwosci stuzby dla wspoél-
noty. Chodzi wiec o mozliwosci dziatania w ramach wspélnoty ko-
4cielnej. Inaczej moéwiac chodzi o podstawowe prawa wiernych.

Zagadnienie to ma obecnie bogata literature. Zgodnie z przyjeta
wyzej teza, Ze prawe ma byé czynnikiem rozwoju i prowadzi¢ do
aktywizacji wiernych oraz do spozytkowania dla dobra wspdlnoty
‘ich naturalnego i nadprzyrodzonego wyposazenia, nie podejmujemy
tego zagadnienia w czesto spotykanym kontek$cie uzasadnienia
i ochrony praw wiernych (utozsamianych w tym wypadku z laika-
mi) wobec hierarchii. Zagadnienie to musi byé widziane z punktu
widzenia diakonii, do ktérej wszyscy wierni sg powolani. Ujecie
tak zwanych praw podstawowych ma byé po prostu umozliwieniem
wykonywania stuzby dla wspolnoty. Takiemu celowi stuzg na przy-
ktad wyliczane przez autoréw zajmujgcych sie tym zagadnieniem
prawo do aktywnego uczestnictwa w Zyciu i celu KoSciota, do
praktykowania charyzmatéw osobistych czy do manifestowania

35 Dlatego nie nalezy na réznego rodzaju gremia doradcze patrzeé przy
‘pomocy kategorii politycznych, np. przesuniecia czy pomniejszenia kom-
petencji.

3 Por. E. Wolf, Ordnung der Kirche. Lehr- und Handbuch des Kir-
chenrechts auf 6kumenischer Basis, Frankfurt 1961, 23.
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wiasnego zdania w sprawach dotyczacych dobra wspbélnego Ko-
Sciota 37, Wsroéd nich bardzo mocno podkresla sie prawo do stowa-
rzyszania sie i do dziatalno$ci w ramach tych stowarzyszen, ktore
to prawo w dyskusji soborowej uznano zreszta za wynikajace z pra-
‘wa natury 3. Odnosnie do tego prawa — nie kwestionujgc jego za-
sadno$ci — godzi sie zauwazyé, ze stwarza ono pole dzialania dla
pewnej grupy wérod ochrzezonych, tj. dla zrzeszonych w stowa-
rzyszeniu, a tymczasem chodzi o mozliwo$¢ dziatania dla wszyst-
kich ochrzczonych, bez uprzedniego wymogu stowarzyszania sie.

Jak rzecz jest trudna i wcigz jeszcze widziana przez pryzmat
pojmowanej wediug wzordéw $wieckich demckratyzacji, dowodzi
ujecie tych praw w schemacie prawa fundamentalnego i dyskusji
nad nimi. Ujecie to jest wyraznie defensywne 39, Odnosi sig wra-
zenie, ze chodzilo bardziej o koncepcje anizeli o aktywizacje wier-
nych i rzeczywiste umozliwienie im dziatania 49. Po prostu zakazane
jest wszystko, co nie jest wyraZnie dozwolone 4. Zmiana tego
punktiu wyjsciowego jest pierwszym krokiem koniecznym do tego,
by prawo prowadzilo wiernego przez stuzbe wspélnocie do rozwoju
tych daréw, ktore otrzymal wilgczajac sie dzieki przyjetej w wol-
nym akcie wierze we wspoélnote.

Daréw, udzielonych wedlug wolnej woli laskawego Boga, jest
duzo i sa one réinorodne, skoro ,kazdy otrzymuje od Boga dar
‘wlasny, jeden tak, a drugi tak” (1 Kor 7, 7). Wszystkie one daja
uzdolnienie do dzialania w Kosciele i zobowigzuja do dzialania.
Powodujg bogactwo zycia koscielnego. Rodzi sie tu pytanie, czy
mozna podporzadkowywaé prawu dziatania, do ktérego Wlerny
czuje sie powolany?

Wszystkie charyzmaty z istoty swojej zmierzajg do jednoSci —
pochodza z jednego zroédia, ktéorym jest Duch i do jednoéci w tymaze
Duchu zdazaja. Jako takie wiec nie potrzebujg kierownictwa.
A jednak w historycznie sie realizujgcej tajemnicy Kosciota obser-
wujemy wsrod tych daréw dar kierownictwa.

Jako skierowane do jedno$ci dary znajduja swojg aktualizacje
w zyciu spolecznym Kosciola, w relacjach miedzyosobowych wspol-

37 Por. np. P. J. Viladrich, Teoria de los derechos fundamentales
del fiel. Presupuestos criticos, Pamplona 1969, 396 ns; P. Lombardia,
Los derechos fundamentales del fiel. W: Escritos de derecho canénico,
Pamplona 1974, III, 52 ns. . .

33 A del Portillo, Ius associationis et associationes fidelium
duxta Concilit Vaticani IT doctrinam, Tus can. 8 (1968) 5—28,

3% R, Metz Droits de ’homme ou droits du chrétien dans le projet
de la Lex Fundamentalis? Quelques réflexions, W: U, Mosiek,
H. Zapp, Ius et salus animarum, Freiburg 1972, 85.

# Czytajac np. obwarowania zawarte w k. 13 § 3 ma sie wraZenie,
Ze prawo wypowiadania sie w sprawach Ko§ciota uznano po prostu za
zlo konieczne. Por. R. M et z, art. cyt. 89

4 W. Steinmiiller, art. cyt. 329.
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noty. Aktualizacja ich dokonuje sie w ramach pewnego porzadku.
spotecznego, do ktérego budowy ze wzgledu na ich immanentng.
treé¢ sie przyczyniajg. Ich realizacja poza tym porzadkiem jest
w ogble niemozliwa, mogg dojs$¢ do glosu i zy¢ tylko w nim. Bu~
duja porzadek spoteczny zakladajac zarazem jego istnienie.

Korelatem wiec do tego, coSmy wyzej powiedzieli o konieczno$ci
zapewnienia przez prawo mozliwo$ei rozkwitu daréw udzielanych.
wiernym, bedzie stwierdzenie, ze stwarzane przez prawo kanaty
wyzwalajace aktywnosé réwnoczesnie jednak stwarzaja ramy tej
aktywno$ei, wyznaczajg jej kierunek. Dziala wiec prawo niejako
w dwu kierunkach: zabezpiecza wolno$é inicjatywy, wrecz jg pro--
wokuje, zarazem za$ daje dzialaniu oparcie w strukturach wspol--
noty 42.

Tak wiec z jednej strony trzeba strzec sie pokusy traktowania
ich wylgcznie w kategoriach socjologicznych, podejScia do nich.
z punktu widzenia naturalistycznie pojetego Yadu spolecznego-
i takiego ich wtloczenia w kategorie prawne, ktére zdlawilchy ich.
tre$¢. Z drugiej za$ strony unikajac postaw ezoterycznych nalezy
teologicznie wykorzystaé historyczny fakt istnienia i roli charyz-
matu kierownictwa.

Nie usilujagec — nawet w interesujacym nas zakresie — wyczer—
pa¢ do konica zagadnienia charyzmatu i przyjmujac wszystkie ogra-
niczenia, jakie charakter tej rzeczywisto$ci narzuca naszym docie-
kaniom, stwierdzamy porzadkujgcg wsroéd charyzmatdéw role cha-
ryzmatu kierownictwa. Zaznaczamy, ze nie jest fo i nie moze byé
podporzadkowanie charyzmatu kierownictwu socjologicznie tylko-
pojetemu, lecz charyzmatowi kierownictwa.

Je$li charyzmat kierownictwa, to znaczy to, Ze jest to odmienne
kierownictwo niz w innych spolecznos$ciach. ,,Wiadza od Boga” —
to nie tylko uzasadnienie jej autorytetu. To daje specyficzng tresé
i specyficzny spos6éb jej wykonywania. Co w odniesieniu do na-
szego tematu oznacza inny sposéb dziatania prawa.

4. Prawo jako czynnik ksztaltujgcy
S§wiadomos§é

Stuzba wspélnocie jest dla ochrzezonego obowigzkiem. Prawo jest:
ujeciem i organizowaniem jej wykonania. Widzac to zadanie prawa
nie mozemy jednak pomingé pytania, czy prawo moze wymusi¢ te
stuzbe? Stawiamy wiec pytanie o stosunek koScielnych ustaw na--
kazujacych do wolnosei wiernych.

Przy tak postawionym pytaniu trzeba strzec sig ze]sma do natu-
ralistycznego pojmowania prawa i traktowania go w kategoriach:

2 R, Egenter, Zum Ethos der Ortskirche. W: H, Fleckenstein
 inni), Ortskirche Weltkirche, Wiirzburg 1973, 410.
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wlasciwych prawu §wieckiemu. Pamigtaé musimy, ze obracamy sig
na terenie ius sacrum. Przy tym zalozeniu problem prawo a wol-
no$é istnieje, jesli wierny odmawia stuzby wspdlnocie, jej jednosci,
albo tez je$li dzialalno$é faktycznie nie stuzy tej jednosci lub
wrecz jej szkodzi.

Wspdlnote budujg wiezy wewnetrzne 1 zewnegtrzne. Poniewaz
-obracamy sie na terenie prawa, moze byé mowa o odmowie stuzby
-wspdlnocie w zakresie budowania wiezéw zewnetrznych. Ale przez
te wiezy Kosciél pelni swoja podstawowa funkcje dla $wiata:
funkcje znaku zamierzonej jednosci. Odmowa wiec budowania
‘wspolnoty w zakresie zewnegirznym réwna sie odmowie uczestni-
czenia w podstawowej misji Kosciola i jest réwnoznaczna z od-
‘mowg uczestniczenia we wspdblnocie. Dodaé trzeba, ze taka postawa
oznacza rowniez defekt przynajmniej jednego z wiezdéw wewnetrz-
nych, mianowicie brak wiary w misje Kosciota dla §wiata 43. Odmo-
wa wiee stuzby wspdlnocie w zakresie budowania wiezéw ze-
wnetrznych — takich jak udziat w zgromadzeniu liturgicznym,
prowadzenie zycia bedgcego znakiem wiary — jest faktycznie wy-
lgczeniem sie ze wspoélnoty i godzi w 6w wolny akt, ktéorym przy-
jeto wiare i zapoczatkowano udzial w zyciu wspélnoty.

Wobec takiej postawy prawo ko$cielne jest bezsilne. Jego sku-
‘tecznosé zaklada wiare w Koéeidl i w sensowno$¢ wigczenia sig
wen, zaklada wole uczestniczenia w Zyciu wspdlnoty. Nie chce
ono wymusi¢é zewnetrznego uczestnictwa, ktére pozbawione wiary
w misje wspblnoty nie mialoby sensu. W tym wypadku problem
prawo a wolnoé¢ jest pozorny, istnieje natomiast problem przy-
Jjecia lub nie Ko$ciota. ’

Tak prosto przedstawia sie sprawa tylko w wypadku pelnej
akceptacji lub pelnej negacji Kosciola. Faktyczpa sytuacja Ludu
Bozego jest jednak inna. Nie mozna sta¢ na stanowisku: wszystko
(tj. pelna wspélnota) albo nic (tj. brak w ogdle wspodlnoty). Wspol-
nota jest dynamiczna 1 wielowarstwowa. Udzial w jej zyciu,
uczestniczenie w funkcji znaku dla $wiata moze by¢ takze tylko
czesciowe. Rowniez akceptacja prawa koscielnego moze byé zréz-
mnicowana. Przy czym wiadomo, ze czesciowa tylko akceptacja pra-
wa koScielnego nie koniecznie musi byé spowodowana niepelng
‘wsp6lnota, moze bowiem wyplywaé takze z rozpowszechnionych
‘w Koéciele trendéw antyjurydycznych. Brak akceptacji (jakiego$)
prawa weale nie musi byé réwnoznaczny z odmowg uczesiniczenia
‘w misji Kosciota czy brakiem akceptacji wspoélnoty.

W takiej sytuacji nie ma wiekszego sensu wskazywaé na moc
zobowigzujaca ustawy i nawotywaé do jej legalistycznego przestrze-
-gania. Prawdziwy cel prawa ko$cielnego nie zostanie przez to
osiagniety.

43 Trzeba tu zwrbcié uwage na jedno§é wiary i inherencje jej prawd.
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Mijajg sie przeto z rzeczywistoScig eklezjaing te rozwazania
o prawie ko$cielnym, ktére inspirowane sg przyjeta przez Suareza.
zasadg ,,iussum legitimi principis” 44.

Budujaca na tej zasadzie teoria prawa nie jest w stanie wyjas-
ni¢ sensu i celu prawa kanonicznego. Nie odpowiada specyfice
normy kanonicznej wynikajacej z wlasciwych Kosciolowi czynni--
kow uspolecznienia. Mija sie tez z faktycznym ksztaltem prawa
kanonicznego. Norma kanoniczna odbiega bowiem od przyjetego
przez teorie prawa pojecia normy prawnej. Wiekszos¢ norm ka—
nonicznych pozostaje bez sankcji. Stgd wyciaga sie wniosek, ze
prawo koscielne apeluje do sumienia, bardziej przekonywuje niz
zmusza. Wbrew zasadzie iussum legitimi principis przyjmuje sie,
ze porzgdek kanoniczny opiera sie nie tylko o ius cogens w §cistym
znaczeniu, lecz takze o rady, zachety, wskazania 45,

Podejscie do prawa kofcielnego z punktu widzenia zasady iussum
legitimi principis zepchnelo w cien informacyjng i ksztaltujaca,
Swiadomo$é funkeje prawa. Wilasnie jednak te funkcje prawa nale-
zaloby wykorzysta¢ w Kosciele. Wspolnota, ktéra przecie nie jest
zewnetrzna tylko, nie jest do wymuszenia. Je$li jednak akcent po-
lozy sie na informacyjng i ksztaltujacg $wiadomo$é role prawa,
bedzie ono moglo wywieraé wplyw na 6w wewnetrzny akt woll
akceptejacy wspolnote 45,

Tak pojete prawo z jednej strony charakteryzuje funkcje —
takze ustawodawczg — tych, ktérzy powolani sg do kierownictwa,.
z drugiej za$ pozwala ustawi¢ perspektywy wolnosci. Skutecznosé
prawa koScielnego zalezeé¢ bedzie nie od jego formy — np. §Scisle
nakazujgcej — lecz od przyjecia rzeczywistosci wspolnotowej tacz-
nie z jej kierownictwem 47,

Wynika stad koniecznoéé zajecia krytycznego stanowiska wobec
zasady ,ratio legis non cadit sub lege” 48, Prawo w KoSciele, nie~
zaleznie od tego czy ujete w formie $cislej normy czy tez rady lub:
zachety, winno by¢ podane wraz z uzasadnieniem ulatwiajgcym
jego wykonanie nie w duchu legalizmu, lecz ze zrozumieniem jego
sensu zbawczego.

4 Dig. 1, 4, 1, Por, P. Lombardia, Norma canonica. W: Escritos
de derecho canonico, ITI, 453 ns.

4% R, Sobanski, De constitutione Ecclesige et de natura juris in
mysterio divino intelligendis, Monitor eccl. 100 (1975) 293; F. X, Urrutia,.
De natura legis ecclesiasticae, Monitor eccl. 100 (1975) 400—419

4% K Corecco, Kritische Erwidgungen zum Zweiten Internationalen
Kongress fiir kanonisches Recht in Mailand vom 10. bis 15. 9. 1973,
Archiv f. kath. Kirchenrecht 142 (1973) 600.

7 F X, Urrutia, Adnotationes quaedam ad propositam reformatio--
nem libri primi Codicis Luris Canonici (Quoad titulum De Legibus),
Periodica 64 (1975) 652.

@ F Buckley, Der neue ,,Ordo Paenitentice” und das Strafrecht,
Concilium 11 (1975) 481.
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Odnoénie do takiego postulatu mozna wnies¢é pewne zastrzezenie
z punktu widzenia techniki legislacyjnej. Nie kwiestionujgc jednak
konieczno$ci wykorzystywania na gruncie koScielnym zdobyczy
aktualnych nauk prawnych i podkreslajagc wrecz koniecznos$¢ cig-—
gltego z nimi kontaktu, trzeba jednak zdawac sobie sprawe z tego,
ze nie zawsze sg one przydatne w KoSciele 1 ich stosowanie nie
zawsze przynosi pozytek 49.

Dotychczasowe uwagi pozwalaja nam juz wyciggnaé wniosek,
ktory teoretykom prawa koScielnego zainfekowanym $wieckimi
teoriami prawa i patrzacym na Kosciél po prostu tylko jako na.
jedng z dwoch doskonalych i wedlug podobnych mechanizméw
funkcjonujacych spolecznosci nie do$é jasno sie rysowal i jeszeze
mniej wyraZnie — zresztg wbrew faktom — byl wypowiadany.
Funkcja prawa kosScielnego w stosunku do poszczegdlnych wier—
nych jest funkeja prowadzaca przy pelnym zachownaiu ich wol~
nosci 39, Jest ono skuteczne dla tych, ktérzy rozumieja sens swojej.
przynaleznosci do Kosciola oraz dzialania w jego ramach i chea:
dziata¢. Nie jest ono Srodkiem oddzialywania wobec tych, ktorzy
swojego miejsca i zadan w Kosciele nie rozumiejg. W odniesieniw
do nich wspoélnota koscielna ma inne $Srodki oddzialywania majace
doprowadzi¢ czlowieka do tego, by przyjal dar zbawienia ofiaro-~
wany mu we wspoélnocie, a nastepnie dzieki jej strukturom praw-
nym umozliwiajacym mu dziatanie i spozytkowanie otrzymanych:
daroéw coraz glebiej wchodzgc we wspélnote zanurzal sie w tajem=
nicy zbawienia.

Zakenczenie: prawo jako czynnik ewangelizacji

Nie zastepujac prawem innych form pasterzowania trzeba jed-
nak wykorzystaé wszystkie mozliwosci, jakie mieszczg sie w pra-
wie.

Prawo (pochodzenia ludzkiego) powstaje w wyniku analizy istot--
nych warto$ci spolecznych (dobra wspodlnego) i historycznych wa-
runkéw jego realizacji. Te historyczne warunki rodza koniecznosé
czy przynajmniej pozytek wydania prawa. Jego doskonalosé zalezy
od adekwatno$ci do tych warunkéw, co z kolei uzaleznione jest od’
mozliwie wszechstronnego i glebokiego ich poznania 3. W procesie:

9 Przykladem moze byé V ksiega CIC, ktoérej up-to-date i techniczng
doskonalo$é podkres§lano (por. R. M etz Das Strafrecht im Codex Iuris:
Canonici von 1917, Concilium 11 (1975) 462), a ktéra mimo calej swe}
prawnej doskonalo$ci stata sie malo przydatnym narzedziem dla reali-
zacji funkeji KoSciota.

5% Por. F. X. Urrutia, Adnotationes.., 643.

51 R. Sobanski, Prawo i duszpasterstwo (Uwagi o prawnym i pa-
storalnym charakterze synodéw diecezjalnych), Wiad. Diec. 42 (1974}
17—217.
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prawotwérczym ogromne znaczenie ma ,badanie znakéw czasu”,
,poznanie i rozumienie §wiata, w ktéorym zyjemy” 52, I to przy po-
‘mocy wszystkich dostepnych metod, takze przy zastosowaniu nauk
prakseologicznych. Nie nalezy tez unikaé¢ refleksji nad mozliwoScia
.stosowania nowych metod badania rzeczywistoSei 53. T'o pastoralne
ujecie rzeczywistosci prowadzi do ustalenia tres$ci prawa oraz do-
boru najbardziej odpowiedniej formy.

Konieczno$é ustalenia najbardziej do rzeczywisto$ci adekwatne]j
‘tresci prawa (dyspozycja) oraz doboru najbardziej ze wzgledu na
odbiorcow dopasowanej formy jest po prostu zadaniem duszpaster-
skim. Nie ze wzgledu na porzadek spoteczny stanowi sie prawa
w Kosciele, lecz dla budowania wiernych w prawdzie i §wigtosci 54,
"Prawo spelnia swg funkcje zbawczg wowezas, gdy zostaje przyjete
we wierze. Nasuwa sie postulat takiego jego podania, by moglo
by¢ przyjete rozumiem o$wieconym wiarg.

Znaczy to, ze ko$cielna dzialalnosé prawodawecza jest znacznie
"blizsza przekazowi wiary niz Swieckiej dziatalno$ci ustawodaweczej.
Jest wrecz forma wszczepiania Ewangelii w Zycie spoteczne. Wszak
Ewangelii nie przekazuje sie w sposdéb akademicki, oderwany od
rzeczywistosei, lecz w konkretng sytuacje egzystencjalng czlowieka
i spoteczenstwa. Nie chodzi o przekaz zdan, lecz o inkarnacje praw-
dy w zycie 55. Jezeli dzi$ rozumiemy, ze prawo jest jedng z form
realizacji KoSciota 56, znaczy to, ze jest po prostu jedng z form
przekazu Ewangelii i wartoéci, ktére ona wnosi w nasze zycie. Tak
jak przyjecie lub nie przyjecie Ewangelii i jej warto$ci nie moze
byé obojetne dla tych, ktorzy- ja gloszg, tak tez niechojetne jest
‘przyjecie réwniez prawa. Stad obok zagadnienia recepcji wiary
istnieje w Kcsciele tez problem recepcji prawa 57. Wynika z niego
‘postulat, by stanowieniu i stocsowaniu prawa koscielnego towarzy-
szyly takie same idee i takie samo zatroskanmie jak przekazowi wiary.

52 Konst. Gaudium et spes 4.

5 Por. I. Mierzwa, Refleksje nad podesSciem modelowym w bada-
niach nad Kosciolem. Coll. theol. 47 (1977).

Por. tez prace zebrane w: F. Klostermann, R. Zerfass, Prakti-
sche Theologie heute, Miinchen 1974, zwlaszcza. rozdzial Das Methoden-
problem (206—254).

54 Por. konst. Lumen gentium 27.

55 N. Greinacher, Verkiindigung als Grundfunktion der Kirche.
“W: B. Dreher (i inni), Haendbuch der Verkiindigung, Freiburg 1870,
I, 347. :

5% K. Rahner, Das Wesen des Rechts als partikulire Grundfunk-
‘tion der Kirche. W: F. X. Arnold (i inni), Handbuch der Pastoral-
theologie. Praktische Theologie der Kirche in threr Gegenwart, Frei-
burg 19702, I, 367—370.

57 Y. M. Congar, La réception cornme réalité ecclésiologique, Re-
-vue des sciences phil. et théol. 57 (1973) 369—403.
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Recht und Freiheit des in der Taufe wiedergeborenen
Menschen

ZUSAMMENFASSUNG

Der Artikel stellt einen Beitrag zur Erhellung der Heilsfunktion des
Kirchenrechts und der Mechanismen seines Heilswirkens dar. Es wird
die Frage gesteilt, inwiefern die Freiheit der Person, die doch in der
Heilsordnung nicht aufgehoben sondern gar betont wird, einen Einfluss
auslbt auf das Recht der Heilsgemeinschaft. Zuerst werden die konsti-
tutionellen Grundlagen der Freiheit der Person in der Kirche bespro-
chen. Den Ausgangspunkt bildet eine Besinnung iiber das Ziel der Akti-
vitdt der kirchlichen Gemeinschaft und damit werden die wesentlichen
“Werte enthiillt, zu deren Realisierung das Kirchenrecht beitragen soll.
Als solches Ziel erscheint die communio, die aus geistigen und sicht-
baren Banden gebildet wird. Die Verkettung dieser Bande fithrt zum
Spezifikum des Problems Recht und Freiheit in der Kirche, das mit
der ontischen Lage des im mystischen Leib Christi existierenden Men-
schen verbunden ist. Im zweiten Teil wird die Verwirklichung der Frei-
heit in der kirchlichen Rechtsordnung erwégt. Es ist da die Rede iiber
Konzeption und die Grenzen des Kirchenrechts, vor allem aber wird
die aktivitdtfordernde und bewusstseingestaltende Rolle des Rechts be-
‘tont. Die gesetzgeberische Rolle der Kirche ist viel ndher der Glaubens-
iiberweisung als der weltlichen gesetzgeberishchen Aktivitdt und deswe-
gen darf das Kirchenrecht nicht mit der Kategorie iussum legitimi prin-
cipis betrachtet werden.
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