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Swigtej i przyjecia komunii Swigtej (kan. 916). 5. Jednorazowa lub dwukrotna
Komunia swigta w ciagu dnia (kan. 917). 6. Zalecenie przyjmowania Komunii swigtej
podczas sprawowania Mszy swigtej (kan. 918). 7. Przyjmowanie Wiatyku (kanony
921-922). Podsumowanie. . )

Wstep

1. W Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana Pawla II wydanym w 1983 r.,
mianowicie w jego ksigdze IV — O postudze uswigcenia, cz¢$¢ I - Sakramenty,
rozdzial I - Sprawowanie NajSwietszej Eucharystii, znajduje si¢ artykut II
poswigcony temu, co w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. nazywano
podmiotem Najswigtszej Eucharystii. Obecnie tytul artykulu po lacinie
brzmi: De Sanctissima Eucharistia participanda. Mozemy go przettumaczy¢
na jezyk polski stowami — uczestnictwo w Najswigtszej Eucharystii, albo
branie udzialu w NajsSwigtszej Eucharystii.

W tym artykule II znajduja si¢ kanony 912-923, z ktorych kan. 919%,
kan. 9207 oraz kan. 9233 zostaly juz wczesniej opracowane. Dlatego nie
bedziemy si¢ nimi tutaj zajmowaé. Zatem przedmiotem tego artykulu sa
kanony: 912, 913, 914, 915, 916, 917, 918 oraz 921-922.

2. W naukach teologicznych rozréznia si¢ przyjecie Komunii swigtej:

1. rzeczywiste —realne, pod postacia chleba, wzglednie chleba i wina albo
samego wina. To rzeczywiste przyjecie Komunii $wietej moze by¢:

. 1) materialne jedynie, jesli Komunia $wigta jest przyjeta przez niezdat-
nego do przyjecia Sakramentu Eucharystii, np. przez nieochrzczonego, albo
przez ochrzczonego, ktory nie ma intencji przyjecia tego Sakramentu: ~

2) sakramentalne przyjecie Komunii $wigte) ma miejsce, gdy przyjmuje Ja -
ochrzczony, ktory ma wole przyjecia Sakramentu Eucharystii:

2. duchowe przyjecie Komunii Swigtej ~ polega na pragnieniu przyjecia
Komunii §wigtej pod postacia chleba wzglednie chleba i wina albo samego
wina. W takim przypadku przyjmujacemu Komuni¢ $wigeta duchowo sa
przydzielane niektére z owocéw zwiazanych z rzeczywistym przyjeciem
Sakramentu Eucharystii. .

Y Zob. Post Echarystyczny, Prawo Kanoniczne 29 (1986) nr 1-2, s. 185-201.

2 Zob. Wielkanocna Komunia $wieta, 30 (1987) nr 1-2, s. 77-90.

3 Zob. Uczestnictwo w sprawowaniu’ Mszy Swigtej i przyjmowaniu Komunii
Swietej a przynalezno$é do danego obrzadku, jest to cze$¢ opracowania na temat:
Obrzedy i ceremonie sprawowania Eucharystii, Prawo Kanoniczne 36 (1993) nr 1-2,
s. 71-75.
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W prawie kanonicznym zajmujemy si¢ rzeczywistym przyjeciem Komunii
Swigtej.

1. Norma wstepna (kan. 912)

Chrystus Pan przed wstapieniem do nieba polecit swoim uczniom 'aby szli
na caly $wiat i nauczali wszystkie narody udzielajac im chrztu w imi¢ O_]ca
i Syna i Ducha Swietego (Mt 28,18; Mk 16,16). Apostolow1e w21¢11 na serio to
polecenie Chrystusa. Uznajac je za prawo Boze, rzeczywiscie nauczali ludzi
i udzielali im chrztu, jesli ci nawracali si¢. W ten sposOb chrzest stal sig
pierwszym z sakramentow udzielanym wiernym. — W dziele pt.- Nauka
Dwunastu Apostolow, znanym bardziej pod nazwa Didache, powstalym
w pierwszej potowie Il wieku, zanotowano: ,,Niech nikt nie pozywa i nie pije
waszej Eucharstii jak tylko ten, kto zostal ochrzczony w Imi¢ Pana. W tej
sprawie Pan powiedzial: Nie dawajcie psom tego, co $wigte”™*

Rowniez §w. Justyn, apologeta i megczennik (ca 100/110-163/167) pisze
wyraznie: ,,Pokarm Ow nazywa si¢ u nas Eucharystia (Dzi¢kczynieniem)
moze go za$ spozywac jedynie ten kto wierzy w prawdziwo$¢ naszej nauki,
a ponadto zostal obmyty z grzechdéw i odrodzony oraz zyje wedtug przykazan
Chrystusa W naszym bowiem przekonaniu nie jest to zwyczajny chleb
i napoj”s.

Autor Nauki Dwunastu Apogstoléw oraz $w. Justyn tak jasno wskazuja na
konieczno$¢ przyjecia chrztu przed przystapieniem do Eucharystii, poniewaz
na przestrzeni II -V wieku stopniowo powstawala instytucja katechumena-
tué. Juz nie udzielano chrztu wszystkim dorostym ktérzy utrzymywali, iz
wierza i pragna przyja¢ chrzest. Kandydaci do chrztu najpierw musieli
przejsé probe, w czasie ktorej pozbywali sie obyczajow nie zgodnych z nauka
Chrystusa i wykazywali, iz potrafia zy¢ po chrzescijansku. Czas katechume-
natu trwat dtugo, bo dwa lub trzy lata. I tylko ci, ktorzy zdotali przejs¢ przez
wszystkie etapy katechumenatu, byli dopuszczani do sakramentow wtajem-
niczenia chrzescijanskiego. Samo sprawowanie tych sakramentéw zwykle
nastgpowalo podczas wigilii paschalnej W jednym, ciaglym obrzedzie
wybrani kandydac1 otrzymywali najpierw chrzest, potem wloZenie rak jako
znak udzielenia im Daru Ducha Swigtego (= bierzmowania), nastt;pme po
raz pierwszy uczestniczyli w sprawowaniu Eucharystii, zwykle o $wicie
niedzieli zmartwychwstania’.

Zatem wtajemniczenie chrzescijanskie dorostych bylo pojmowane jako
dhugi proces, ztozony z kilku etapow stopniowej przemiany zycia katechume-
na. Jej celem bylo uczestnictwo w tajemnicy $mierci i zmartwychwstania

* Liturgia Godzin, t. 111, okres zwykly tygodnie I-XVII, Pallottinum 1987, s. 384.
5 Apologia 1, 66: Patrologia Graeca 4, 304: Tekst polski jest w: M. Michalski,
Antologta literatury patrystycznej, tom 1, Warszawa 1975, s. 97.
$ Bernard Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hippolyte de Rome, essais
de reconstitution par Dom Bernard Botte, Miinster Westfallen 1963. ~ Klasyczny
katechumenat wywodzi si¢ od tego autora i jego dziela.
7 M. Pastuszko, Prawo o sakramentach Swietych, Warszawa 1983, s. 203.
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Chrystusa, a tym samym zapoczatkowanie pelnego udzialu w najwazniej-
szym akcie wspolnoty eklezjalnej, jakim bylo — i jest do tC_] pory — sprawo-
wanie Eucharystii®.

Katechumenat byl instytucja wiele wymagajaca tak od kandydatow do
chrztu jak od szafarzy, ktorzy katechumenoéw do chrztu przygotowywali.
Dlatego gdy ostabla gorliwos¢ cechujaca pierwszych chrzescijan, skracano
g0, np. do okresu jednego. Wielkiego Postu, a z czasem zupelnie zaprzestano
tej praktyki®.

Nastapily tez inne zmiany w sprawowaniu liturgii. I tak, biskupi wyreczali
si¢ w udzielaniu chrztu prezbiterami. Powstale w potowie IX wieku
Dekretaly Pseudo-Izydorianskie podaja, ze to kaptani udzielaja chrztu,
a diakoni czynig to w przypadku koniecznoéci“’. - Biskupow jako szafarzy
chrztu wymieniaja tylko implicite!!.

W Kosciele Zachodnim prezblterzy mogli udziela¢ chrztu, ale nie mogh
ochrzczonych bierzmowac ani bezposrednlo po chrzcie ani w czasie pozZniej-
szym ani nawet w przypadku zagrozenia ich $miercig. Udzielanie bierz-
mowania zarezerwowano biskupom. Praktyka taka rozpoczela sic wyraznie
za $w. Innocentego 1 (402 -417), potwierdzit ja $w. Grzegorz W. (590 - 604),
za$ Innocenty III (1198 -1216) praktyke bierzmowania przez prezbiterow’
(w Kosciele Wschodnim istniejaca nadal) nazywa obraza Majéstatu Boze-
go!2. - Bierzmowa¢ mogli tylko biskupi, ale ci nie byli dla ochrzczonych
dostepni, jak proboszczowie. Dlatego ochrzczeni nie bywali zaraz bierz-
mowani. A niekiedy przyjmowali bierzmowanie po wielu latach liczac od
chrztu.

Wedtug Ordo baptismatis z X wieku obrzgd chrztu jest juz osobny czyli -
odlaczony od obrzedéw Mszy $wigtej' 3. — O ile wezesniej ochrzczonym zaraz
udzielano Komunii $w., to teraz wierzacym udziela si¢ chrztu, ale udzielenie
Komunii §w. odklada si¢ na pdzniej, niekiedy o cale lata.

Ostatecznie wigc pod koniec pierwszego i na poczatku drugiego tysiaclecia
- chrzescijanstwa sakramenty wtajemniczenia chrzescijaniskiego sa udzielane
poszczegodlnym wiernym przez réznych szafarzy i w réznym czasie, zawsze
najpierw chrzest, a potem albo bierzmowanie albo Eucharystia.

W Sredniowieczu ustalono list¢ siedmiu sakramentow, na czele ktorej
znalazt si¢ chrzest!*. — W ten sposdb wczesniejsza, tysiacletnia praktyka
zostala potwierdzona. Uzasadniono tez t¢ praktyke uznajac chrzest za
podstawe wszystkich innych sakramentéw. Rozpatrujac przypadek udziele-

e J
8 St. C zer wi k, Wrajemniczenie chrzescijariskie, w: Sakramenty wtajemniczenia
chrzescuansklego Warszawa 1981, s. 10.
Odzyla ona dopiero po Soborze Watykanskim II (1963-1965).
0 Zob.M.Pastuszko, Prawoo sakramentach swietych, Warszawa 1983, 5. 96,
odslylacz 22.
Zob. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. kan. 738 § 1.

12 Zob. M. Pastuszko, Prezbiter jako szafarz sakramentu bierzmowania,
Prawo kan. 25 (1982) nr 3-4, s. 109, 113, 122.

13°M. Pastuszko, Prawo o Sakramentach Swietych, s. 222.

14 Petri Lombardi Sententiarum libri quattour, Quaracchx 1916, lib. IV, dist. 2,
cap. 1. *
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nia me¢zczyznie §wigcen kaplanskich przed udzieleniem mu chrztu, papiez
Innocenty III (1198 - 1216) stwierdzil jasno i wyraznie, ze przed przyjeciem
chrztu nie mozna przyja¢ zadnego innego sakramentu, bo nie mozna
budowag, jak dtugo nie ma fundamentu pod budowe!®. ~ Papiez Innocenty
uznawat chrzest za podstawe innych sakramentow, ale miat pewne watpliwo-
$ci, czy chrztu z wody (flumen) nie mozna by zastapi¢ chrztem krwi (flamen)
czyli mgczenstwem, bo powszechnie si¢ uznaje, iz meczenstwo daje taske, a ci
co maja laske, moga przyjmowa¢ Komunie §w. — Kard. P. Gasparri jest
zdania, ze te poglady Innocentego I1I nalezy uznac za rozwazania historycz-
ne i dyskusyjne. I przej$¢ nad nimi do porzadku dziennego!®

Papiez Innocenty I1I miat jeszcze inny problem. Mianowicie wiedzial, 1z
w pierwszych wiekach Kosciola katechumenom udzielano trzech pierwszych
sakramentdw, to jest chrztu, bierzmowania i Eucharystii w ciagu jednej nocy.
Z czasem ta praktyka zanikla i chrzci si¢ niemowleta, ktérych przynajmniej
zaraz nikt nie bierzmuje, bo prezbiterzy w Kosciele Zachodnim juz nie
bierzmuja. Biskupi za§ maja pod swoja opieka duszpasterska tak wielu
wiernych, ze rzadko moga sie spotykac ze wszystkimi. Tak wigc ochrzczeni sa
bierzmowani przy okazji, ktorych to okazji jest mato. Jesli za$ chodzi
o przystepowanie wiernych do Komunii $w., to w tej dziedzinie panuje pewna
roznorodnosé. Niekiedy wierni komunikuja trzy razy w roku, ale bywa tez, ze
inni czynig to tylko raz w roku. — Ten problem papiez Innocenty III
postanowil przedstawi¢ na Soborze Lateranskim IV.

Sobor Lateranski IV w 1215 r. zobowiazatl wszystkich ochrzczonych, bez
wzgledu na ich ple¢, by poczynajac od lat rozeznania przynajmniej raz
w roku spowiadali si¢ u wilasnego kaplana (ze wzglgdu na trudnosci
z kaptanami zakonow zebracyzch podlegajgcych Papiezowi i wyjatych spod
wiadzy biskupow podjeto taka wiasnie uchwalg) i przyymowali Komunig $w.
w okresje wiclkanocy!’. - Jest zrozumiale, ze Sobér Lateranski IV z Eucha-
rystia powigzal sakrament pokuty, skoro mial stanowi¢ prawo dla ochrzczo-
nych w niemowlqctwie a zobowiazanych do przngcia Komunii §w. w latach
rozeznania, a wigc zupetnie inaczej niz to wczesmej bywatlo, kiedy Komunii
$w. udzielano katechumenowi zaraz po przyjccm chrztu i bierzmowania
przez niego. Wowczas sakrament pokuty jakby nie byt potrzebny, a teraz stat
si¢ wprost konieczny, bo nie bylo innego sposobu na uwalnianie si¢ od

15 Ferrariensi Episcopo: ...ante susceptionem baptismi non suscipiatur aliud
sacramefAtum, quoniam, ubi fundamentum non est, superaedificari non potest...:
c. 3 X III 43.

16 P. Gasparri, Tractatus canonicus de Sanctissima Eucharistia, Parisiis —
Lu%dum vol. IT n. 1115, p. 353.

7 Constitutio 21 De confessione facienda et non revelanda a sacerdote et saltem in
pascha communicando. Omnis utrusque sexus fidelis, postquam ad annos discretionis
pervenerit, omnia sua peccata confiteatur ﬁdeliter, saltem semel in anno proprio
sacerdoti, et iniunctam sibi poenitentiam studeat pro viribus adimplere, suscipiens
reverenter ad minus in pascha Eucharistiae sacramentum, nisi forte de consilio proprii
sacerdotis ob aliquam rationabilem causam ad tempus ab eius perceptione duxerit
abstinendum: alioquin et vivens ab ingressu ecclesiae arceatur et moriens christiana
careat sepultura... Conciliorum Oecumenicorum Decreta, editio 11, Basileaec — Bar-
cinone — Friburgi — Romae - Vindobonae 1962, p. 221.
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grzechow, ktore uniemozliwialy przystapienie do Komunii $w. — Jest tez
zrozumiale, ze Sobor Lateranski IV zwolany w okresie wypraw krzyzowych
i dla reformy obyczajow wiernych chcial okreslic minimum, jesli chodzi
o czas przyjmowania Komunii §w., mianowicie zobowigza¢ do komuniko-
wania przynajmniej w okresie wielkanocy. — To wszystko mozna zrozumiec,
bo Sobor Lateranski IV zajmowal si¢ tym, co w owym czasie byto aktualne.
Ale tez w ten sposob potwierdzal oddzielenie Eucharystii od chrztu
i bierzmowania we wtajemniczeniu chrzescijanskim.

Nastepne dwa sobory, mianowicie Florencki w 1439 i Trydencki w latach
1545-1563 zajmowaly si¢ trzema pierwszymi z siedmiu istniejacych sa-
kramentow, ale nie wspomnialy o tym, iz sa one sakramentami chrzescijan-
skiego wtajemniczenia.

Papiez Eugeniusz IV w bulli zjednoczenia z Ormianami z 22 listopada
1439 r. pisze o chrzcie, bierzmowaniu i Eucharystii, ale podaje tylko
najwazniejsze dane o nich, mianowicie okresla materig, formulg sakramentu
i szafarza kazdego z tych sakramentéw!%. — Nie bylo potrzeby przed-
stawiania ‘bardziej szczegdlowych danych, poniewaz réznica miedzy nauka
Kos$ciota Ormianskiego i Koéciola Lacinskiego nie byta wcale wielka.

Sobor Trydencki zajal si¢ nauka Kosciola o sakramentach swigetych w celu
wyeliminowania bledow i wykorzenienia herezji, ktore w tym czasie ujawnily .
sie. Nad sakramentem chrztu i bierzmowania dyskutowal Sobor na sesji VII
w dniu 3 marca 1547 r., zas nad Eucharystia na sesji XIII w dniu 11 paz-
dziernika 1551 r.!? - Juz to samo mowi, iz Sobor Trydencki nie widzial roli
tych trzech sakramentow we wtajemniczeniu chrzeScijanskim.

Po Soborze Trydenckim, a wigc w czasach nam blizszych Stolica
Apostolska pilnie uwaza, by do Komunii $w. dopuszczano tylko ochrzczo-
nych. Cickawa pod tym wzgledem jest wypowiedz papieza Aleksandra VII.
W konstytucji Sacrosancti z 1638 r. Papiez pisze, ze Chrystus Pan domagat
sie, by dopuszczano do niego stabych i kulawych, tymczasem niektorzy nie
chca dopuszczaé do Komunii $w. ludzi nieokrzesanego umystu, pochodza-
cych z niskiego rodu, a to pod pretekstem, ze zbyt malo oni rozumieja.
Tymczasem do Stolu Panskiego mozna nie dopuszcza¢ tylko zupelnie
niezdatnych do przyjecia Eucharystii. Papiez zwrocil tez szczeg6lna uwage na
to, by chorym bliskim $mierci zanoszono Wiatyk mimo, iz przebywaja oni
w brudnym i marnym miejscu albo w chlopskiej chacie. B6g bowiem nie ma
wzgledu na osobg i dla naszego zbawienia nie stronit od ztébka i Krzyza?°.

Kan. 853 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r. w paru stowach
streszcza przedstawione wyzej zrodla, szczegélnie te wydane po Soborze
Trydenckim, ale jest on calkowicie identyczny z kan. 912 Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 r. A poniewaz nam chodzi o zrozumienie i ewentualnie
omowienie tresci danej normy, nie bedziemy wiecej zajmowac si¢ kan. 853

8 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 518, 520-521.

19 Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 661-662, 669-674.

20 Codicis Juris Canonici Fontes cura Em. mi Petri Card. G a s-p a r r i editi, Romae
Typis Polyglottis 1937, vol. I, n 235, p. 452. Cfr. Cle m e n's IX, Const. In excelsa,
13sept. 1669,§1.n.12,13,§3: P.Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 244, p. 468-469.
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poprzedniego Kodeksu. Cala uwage poswigcimy kan. 912 obecnie obowigzu-
jacego Kodeksu. Nie spowoduje to zadnej szkody, skoro obydwa te kanony
zawierajg identyczna tresc.

Kan. 912 stanowi, ze kazdy ochrzczony moze i powinien by¢ dopuszczony
do Komunii swigtej o ile prawo mu tego nie zabrania.

Pod pojeciem ochrzczonego w kan. 912 rozumie si¢ tego, kto przyjat
chrzest z wody. Chrzest pragnienia czy chrzest krwi tego nie powoduja.

Na skutek przyjecia chrztu czlowiek nabywa osobowos$¢ prawna w Kos-
ciele, staje si¢ podmiotem praw i obowiazkow w Kosciele. Tak stanowi
kan. 96. — Podstawa osobowosci prawnej w Kosciele jest charakter
sakramentalny, ktory jest skutkiem kazdego chrztu z wody?!. Poniewaz
charakteru sakramentalnego raz nabytego na chrzcie nie mozna nigdy
utraci¢ (kan. 845 § 1), ochrzczony nigdy- nie traci osobowosci prawnej
w Kosciele.

W kan. 912 méwi sig, ze ochrzczony moze by¢ dopuszczony do Komunii
$w., poniewaz zwykle Komunig $w. przyjmuje si¢ od szafarza, nie bierze si¢ jej
wlasnymi rekami z puszki, w ktorej sie znajduje. Ale w tym twierdzeniu, ze
ochrzczony jest dopuszczany do Komunii $w., przynajmniej implicite miesci
si¢, iz _ochrzczony moze przyjaé Komuni¢ $§w. Ochrzczony ma takie
uprawnienie, poniewaz chrzest uzdalnia go do tego. Owszem, przyjmowanie
Komunii $w. jest jednym z podstawowych praw ochrzczonego.

Pod pojeciem Komunii $w. w kan. 912 nalezy rozumie¢ — nie samo
przyjecie Ciala, wzglednie Ciala i Krwi Chrystusa. Tak mozna by sadzi¢,
gdybySmy mieli na uwadze jedynie tekst kan. 912. Tymczasem moéwigc
o jednym kanonie nie mozemy zapominac, ze sa takie inne kanony. I tak
wiemy z kan. 918, ze normg jest przystepowanie do Komunii §w. podczas
Mszy $wietej, natomiast przyjmowanie Komunii $w. poza Msza jest
wyjatkiem. Stad wolno sadzié, z¢ w kan. 912 jest mowa o normie, nie
o wyjatku. Jedli jednak tak jest, to ochrzczony ma uprawnienie do
przyjmowania Komunii §w. podczas Mszy $wigtej, w ktorej — rozumie sig, od
jej poczatku do konca — uczestniczy. A poniewaz Msze $wigte zwykle
celebruje si¢ w czasie zgromadzenia liturgicznego (kan. 906), ochrzczony ma
prawo do czynnego udzialu w takim zgromadzeniu.

Zgodnie zkan. 917 ochrzczony ma prawo do przyjecia Komunii $w. jeden
raz w ciggu jednego dnia. Drugi raz moglby przyja¢ Komuni¢ $w. w ciagu
dnia na warunkach kan. 917, to jest w przypadku, gdy bierze udzial w calym
obrzedzie Mszy $wigtej. Drugi raz w ciagu dnia mogliby tez przyja¢ Komuni¢
$w. —1ito bez udzialu we Mszy $wigtej — jesli ta druga Komunia $w. bylaby dla
niego Wiatykiem (kan. 921 § 2). )

Msza §wiegta wraz z Komunia $w. za naszych dni znéw moze by¢ etapem
wtajemniczenia chrzescijaniskiego. Jest to mozliwe, poniewaz Sobor Waty-
kanski II (1963-1965) — inaczej niz wspomniane wyzej Sobory — Late-
ranski IV, Florencki i Trydencki — postanowil odpowiednio wprowadza¢
katechumenéw w tajemnic¢ zbawienia i praktyke obyczajéw ewangelicz-

21 R.Sobans ki, Chrzest jako podstawa jednosci Kosciola, Warszawa 1971, 5. 90.
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nych, a przez Swigte obrzedy spelniane w kolejnych odstepach czasu,
wtajemnicza¢ ich w Zycie wiary, liturgii i miloéci Ludu Bozego (DM 14)%2,
— To zamierzenie Soboru Watykanskiego II znalazlo swoj wyraz w nowych
ksiggach liturgicznych. Ksiggi te przewiduja inne etapy wtajemniczenia dla
dzieci i inne dla dorostych.

Wtajemniczenie -dzieci rozpoczyna si¢ przez chrzest, bez ich osobistego
udziatu. Gdy dziecko dojdzie do wieku rozeznania, dzigki chrzescijanskiemu
wychowaniu uswiadamia sobie swoje wtajemniczenie i §wiadomie je akcep-
tuje osobista wiara. Dalsze etapy wtajemniczenia dziecko przezywa, gdy
przyjmuje Eucharystie i bierzmowanie?3.

Dorosli dochodza do wtajemniczenia sakramentalnego, jesli ustyszawszy
pierwsze orgdzie o tajemnicy Chrystusa, pod wplywem Ducha Swigtego .
$wiadomie i dobrowolnie szukaja Boga zywego oraz wstgpuja na droge wiary
i nawrocenia, Nowy Obrzed Chrztu Doroslych, nawiazujac do tradycji
pierwszych wiekow Kosciola przywraca instytucje katechumenatu, aby
katechumen swoje wtajemniczenie przezywal we wspdlnocie wierzacych,
ktora modlitwa i przykladem towarzyszy mu doprowadzajac go do bardziej
ochoczej odpowiedzi na dziatanie Ducha Swigtego?*. — Obecnie katechume-
nat dzieli si¢ na stopnie czyli momenty decydujace o post¢pie na drodze
wtajemniczenia oraz na okresy, w jakich wtajemniczenie si¢ dokonuje.
Ostatni stopien wtajemniczenia polega na przyjeciu chrzstu, bierzmowania
i Eucharystii — wszystkie te sakramenty przyjmuje sie-podczas jednego
obrzedu sprawowanego w zasadzie w Wigili¢ Paschalna lub - gdy beda tego
wymagaé okolicznosci — w jaka$ niedziele w okresie Wielkanocy?S.

O chrzcie katechumena, ktory ukonczy! 14 lat zycia, nalezy powiadomié
miejscowego biskupa, by sam chrztu udzielit (kan. 863). Biskup udzielajacy
chrztu dorostemu udziela mu zaraz takze sakramentu bierzmowania, co
nakazuje odpowiedni przepis liturgiczny, poniewaz przyjecie bierzmowania
zaraz po przyjeciu chrztu podkre$la jedno$é tajemnicy paschalnej?s.

Jesli biskup nie moze lub nie chce udzieli¢ chrztu i bierzmowania
dorostemu katechumenowi, to zwykle zleca to prezbiterowi, przewaznie
proboszczowi, bo jemu kan. 530 nr 1 powierza udzielanie chrztu. Prezbiter,
ktory udziela chrztu dorostemu katechumenowi, na mocy kan. 883 nr 2 zaraz
mu tez udzieli bierzmowania. Jest bowiem bard%iej zgodne z duchem liturgii,

22 Zauwazmy tu, ze takze nowy Katechizm Kosciola Katolickiego mowi o sa-
kramentach wtajemniczenia chrzescijanskiego. Zob. Catéchisme de L’Eglise
Catholique, Mame - Libraire Editrice Vaticana, Paris 1992, s. 265 i n.

23 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani IT
instauratum auctoritate P a uli PP. VI promulgatum Ordo Baptismi Parvulorum, editio*
typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, n. 1 2, p. 7: Zob. St. Czerwik,
Wtazemniczenie chrzescijanskie, s. 12. )

% Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1I .
instauratum auctoritate Pauli PP. VI promuldatum Ordo Initiationis Christianae
Adultorum, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, Reimpfessio emandata
‘1974, n.4,p. 8. -

25 Rituale Romanum, Ordo Initiationis Christiane Adultorum, n. 27-36, p. 21-23.

28 Rituale Romanum, Ordo nitiationis Christianae Adultorum n. 34, p. 23.
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by prezbiter udzielit chrztu i zaraz bierzmowat doroslego katechumena, niz
zeby najpierw udzielil chrztu prezbiter, a dopiero po jakim$ czasie bierz-
mowal tegoz katechumena biskup?”.

Po udzieleniu chrztu i bierzmowania katechumenowi dorostemu kaptan
celebruje Msze swigta. Neofita ma prawo uczestniczy¢ w niej dopiero teraz,
i dopelnia w ten sposdb swoje wtajemniczenie. Podniesiony do godnosci
krolewskiego kaplanstwa czynnie uczestniczy w modlitwie powszechnej

- wiernych oraz w obrzgdzie skladania daré6w ofiarnych na oltarzu. Wraz
z cala wspolnota bierze udzial w czynnosci ofiarnej czyli w modlitwie
eucharystycznej i odmawia przekazana mu wczesniej, wlasnie gdy byl jeszcze
katechumenem, Modlitwe Panska, przez co wyznaje, iz od momentu chrztu
jest przybranym dzieckiem Bozym. Wrészcie przyjmuje Cialo wydane za
niego i Krew Chrystusa za niego przelang, umacniajac w ten sposob dary
przyjete i otrzymujac przedsmak daréw wiecznych?®. — Jest to Komunia $w.
neofity pod dwiema postaciami?®.

Zgodnie z kan. 912 ochrzczony nie tylko moze, ale tez powinien byc
dopuszczony do Komunii sw., dlatego tez szafarz nic moze korzystac
z jakiegos pretekstu, np. ze ochrzczony zaledwie przeszedl przez brame
Kosciota, i do tego zaraz przy niej si¢ zatrzymal, by nie dopusci¢ go do
Komunii $w. Decydujacy jest bowiem sam chrzest, a nie postepy w Zyciu
duchowym ochrzczonego.

Ostatnia juz uwaga na marginesie kan. 912 dotyczy wzmianki w tym
kanonie, ze ochrzczony ma prawo i powinien by¢ dopuszczony do Komunii
$w., o ile prawo mu tego nie zabrania. Otoz te druga czgs¢ kan. 912 omowimy -
przy traktowaniu o kan. 915. Nie wypada bowiem mowi¢ o tym samym to
jest o niedopuszczaniu do Komunii §w. przy kan. 912 i przy kan. 915.

2. Pierwsza Komunia $wigta dzieci (kanony 913-915)°

Chrystus Pan che¢tnie przebywat z dzieémi, wkladal na nie rece, brat je
w objecia.i blogostawil im. Swoich uczniéw upomnial: Pozwolcie dzieciom
przychodzi¢ do mnie i nie prezszkadzajcie im: do takich bowiem nalezy
krolestwo Boze (Mk 10,14). Zapewnil tez, ze kto przyjmuje jedno dziecko
w Jego imie, Jego przyjmuje (Mt 18,5). — Przytoczone teksty spowodowaty,
ze Kosciol od poczatku swego istnienia dopuszczal dzieci do przyjecia
Sakramentu Eucharystii. Malym dzieciom, podobnie zreszta jak dorostym,
udzielano pierwszej Komunii §w. w ramach ciaglego obrzedu wtajem-
niczenia, na ktory skiadaly si¢: obrzed chrztu, udzielenie Daru Ducha
Swietego (= bierzmowania) i Wieczerza Panska tacznie z Komunia $w. Jesli
dzieci byly bardzo male, zeby zapobiec niebezpieczenstwu wyplucia konsek-

27 M. Pastuszk o, Szafarz Sakramentu Bierzmowania, Prawo Kanoniczne 33
(1990) nr 1-2, s. 108.

28" Rituale Romanum, Ordo Initiationis Christianae Adultorum, n. 36, p. 23.

29 Missale Romanum, Institutio Generalis Missali Romani, n. 242, 1.

30 3. Pawic, De communione parvulorum et de initio usus rationis. Studium
historico — iuridicum et novissimi iuris interpretatio, Roma 1952,
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rowanego Chleba, podawano im Komuni¢ $§w. pod postacia Wina. Zwyczaj
komunikowania matych dzieci zachowat si¢ do naszych czasow w niektdrych
Kosciotach Wschodnich, np. u Koptow. W Kosciele Zachodnim praktyka
podawania Komunii §w. malym dzieciom przetrwata do XII wieku. I ustata
na skutek prezciwnego zwyczaju, na mocy ktorego udzielanie Komunii sw.
dzieciom odktadano do czasu dojscia przez nie do lat rozeznania (ad annos
discretionis). — Ten nowy zwyczaj usankcjonowany zostal najpierw na
Soborze Lateraniskim IV, nastegpnie na Soborze Trydenckim oraz w Rytuale
RzymskimPawtla V.

Sobor Lateranski IV z 1215 r. w stynnej konstytucji 21 zobowigzal
wszystkich ochrzczonych, aby po dojsciu do lat rozeznania (ad annos
discretionis) przynajmniej raz w roku spowiadali si¢ wiernie ze wszystkich
swoich grzechow cigzkich przed wlasnym kaptanem,. wypehili nadana im
pokute i przyjeli poboznie przynajmniej na wielkanoc sakrament Eucharys-
tii, chyba ze za porada wlasnego kaplana beda uwazali, iz powinni
powstrzymaé sie od tego przez pewien czas>!.

Sobor Trydencki (1545-1563) zatwierdzit w calosci konstytucje
21 Soboru Lateranskiego IV, i rownoczesnie zagrozit wylaczeniem z Kos-
ciota tym, ktorzy utrzymuja, iz wszyscy bez wyjatku wierni obojga pici po
dojsciu do lat rozeznania nie maja obowiazku przyjecia Komunii $w.
przynajmniej na Wielkanoc, wedhug przykazan Kosciota®2.

W Rytuale Rzymskim Pawla V wydanym w 1614 r. zobowiazano
wszystkich wiernych, aby po osiagnigciu stanu uzywania rozumu Spo-
wiadali si¢ u wlasnego kaplana — przynajmniej raz w roku - i przyjmowali
Komuni¢ §$w. W przeciwnym przypadku zabroni im si¢ wstepu do kosciola,
a jesli umra, zostana pozbawieni pogrzebu chrzescijanskiego®®. - W Ry-
tuale Rzymskim Pawla V sa pewne elementy nowe i pewne elementy
powtorzone za wyzej przedstawionymi dokumentami. Zwykle bywa tak,
ze te nowe elementy maja wigksze znaczenie niz powtorzone. Jednak w tym
przypadku jest inaczej. Nowosciag bowiem Rytualu Rzymskiego Pawla V sg
kary na opieszalych katolikow. Tymczasem kar zwykle nie stosuje si¢ do
dzieci przystepujacych do pierwszej Komunii $wigtej. Dlatego tez zagro-
zenie karami nie ma tu znaczenia. Natomiast ma znaczenie to, ze Rytual
Rzymski Pawla V powtarza co$ za Soborem Laterafiskim IV i za Soborem
Trydenckim, poniewaz postanowienia tamtych Soboroéw mogly nie byé¢
znane poszczegdlnym proboszczom. Inaczej ma si¢ rzecz z Rytualem
Rzymskim Pawla V, ktory od poczatku musial by¢ znany proboszczom,
jako jedyna ksigga liturgiczna, wedlug ktorej udzielano Komunii §w. Co
wigcej, proboszczowie chcieli wiedzie¢, co Rytual postanawia odno$nie
do pierwszej Komunii $w., bo w kazdej parafii takiej Komunii §w. nalezalo
udzielaé. .

31 ¢ 12 X 1538.

32 Sessio XIII, cap. 9: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 674. .

33 Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum, Coloniae Agrippinae
1640 p. 97/98. :
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Nie znaczy to wcale, ze po opublikowaniu Rytualu Rzymskiego
Pawtla V nie bylo juz Zadnych trudnosci z udzielaniem pierwszej Komunii $w.
Toczyly si¢ bowiem spory wsrod teologow, jak nalezy okreslac wiek
uzywania rozumu czyli wiek rozeznania. Istnialy tez watpliwosci, czy
nalezy opiera¢é si¢ na tym samym wieku rozeznania, gdy chodzi o pierwsze
przystapienie do sakramentu pokuty i do Sakramentu Eucharystii. Uwa-
zano, ze do sakramentu pokuty mozna dziecko dopuscié, jesli dziecko
rozroznia miedzy dobrem i zlem, zatem moze zgrzeszyC. Zas do Komunii
$w. wymagano wieku nieco starszego, w ktorym dziecko posiada pel-
niejsza znajomos¢ prawd wiary i dojrzalsze przygotowanie umystowe.
W ten sposob jako wiek rozeznania odpowiedni do przyjecia pierwszej
Komunii $w. uznawano w réznych miejscowosciach lata badz od 7 do 12,
badz od 14 do 15. - Konsekwentnie do tych zalozen w niektorych miej-
scach nie udzielano nawet Wiatyku i sakramentu chorych tym zagro-
zonym S$miercig, ktorzy mieli 14-15 lat, i jesli umarli grzebano ich jak
niemowleta4,

Na op6znianie w udzielaniu pierwszej Komunii sw. w XVIII i XIX
wieku mial wplyw jansenizm, nurt teologiczny, wywodzacy si¢ od Kor-
neliusa Jansena (+1638). Jansenisci utrzymywali, z2 Komunia $w. jest
nagroda za dobre zycie, nie zas lekarstwem na ulomnos$¢ tudzka. Komu-
ni¢ $w. mozna przyjmowaé tylko rzadko, i to pod warunkiem spelnienia
rozlicznych wymagan. — Bledom tym wyraznie zaprzeczyla Kongregacja
Soboru w dekrecie o czestej i codziennej Komunii $§w. z 20 grudnia
1905 1.35. Wedhug dekretu Sacra Tridentina Synodus wszyscy wierni,
bez wzgledu na ich stan i zawod moga czesto i codziennie przystgpowac
do Komunii §w. pod warunkiem, ze ich sumienia nie obcigza grzech cigzki
i maja oni dobra intencje, to znaczy przystepuja do Stolu Panskiego, by
podobaé si¢ Bogu, a nie ze zwyczaju, proznosci, czy innego ludzkiego
powodu3®

Na watpliwosci przedkiadane przez jansenistow odnosnie do pierwszej
Komunii §w. odpowiedziala tez Kongregacja Sakramentow w *dekrecie
Quam singulari z 10 sierpnia 1908 r.37. ~ Wedtug tej Kongregacji wiekiem
rozeznania wymaganym do przyjecia pierwsze] Komunii $w. jest wiek, gdy
dziecko potrafi odrozni¢ Chleb Eucharystyczny od chleba zwyklego i jest
w stanié poboznie przystapi¢ do oltarza. Zatem nie potrzeba doskonalej
znajomosci prawd wiary. Owszem wystarczy jakas zanjomosé tych prawd.
Nie jest wymagane pelne uzywanie rozumu. Wystarczy poczatkowe uzywa-

34 Stolica Apostolska nickiedy interweniowala, takze w XIX wieku, zeby nie
opoznia¢ udzielania pierwszej Komunii $w. Zob. J. Salij, Gléwne kontrowersje
teolosgtczne woko! Komunii niemowlqt, Warszawa 1982, s. 186, odsylacz 21.

S. Congr. Concilii, decr. Sacra Tridentina Synodus die 20 decembris 1905:
ASS 38 (1906) 400-406.

¢ P. Gasparri, CIC Fontes, vol. VI, n. 4326, p. 830. Zob. D. Pedrycz,
Czesta i codzienna Komunia $wigta w $wietle Prawa Kanomcznego od $w. Piusa X do
nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, Warszawa 1983 (maszynopis).

S. Congr. de Sacramentis, decr. Quam singulari, 8 aug. 1908: AAS 2 (1910)
577-583.

a



[11] Uczestnictwo w Najéwigtszej Eucharystii 49

nie rozumu czyli jakie$ uzywanie rozumu®®, — Z tych ogélnych zalozen
Kongregacja Sakramentow wyprowadzita bardziej szczegélowe zalecenia.
1. Wiek rozeznania tak co do spowiedzi jak i co do Komunii $w. mamy
wtedy, kiedy dziecko zaczyna rozumowac, to jest okoto siddmego roku zycia,
niekiedy nieco pozniej, niekiedy nieco wczesniej. Od tego okresu zycia
dziecka obowiazuje je przykazanie o rocznej spowiedzi i wielkanocnej
Komunii $w. 2. Do pierwszej spowiedzi i pierwszej Komunii $§w. nie jest
wymagana peina i doskonata znajomos¢ nauki wiary. Pelnego katechizmu
dziecko nauczy si¢ znacznie pozniej. 3. Dziecko moze odpowiednio przygo-
towaé si¢ do pierwszej Komumi $w., jeSh poznalo ono prawdy wiary
konieczne do zbawienia koniecznoscia srodka i odroznia Chleb Eucharys-
tyczny od zwyklego chleba. 4. Raz lub wiecej razy w roku proboszczowie
winni organizowa¢ generalna Komuni¢ swigta dla dzieci, ktére przyjmuja
Komuni¢ $w. pierwszy raz albo byly juz u Komunii nieco wcze$niej.
5. Potepia si¢ zwyczaj nie dopuszczania do spowiedzi dzieci, ktore osiagnely
stan uzywania rozumu lub spowiadanie ich bez udzielenia rozgrzeszenia. Nie
mozna tez tolerowac praktyki nie zaopatrywania Wiatykiem dziecka uzywa-
jacego rozumu lub odmawiania mu namaszczenia olejem chorych, gdy grozi
mu niebezpieczenstwo $mierci3®.

Dekret Quam singulari zostal opublikowany przez Kongregacje Sak-
ramentow, ale z polecenia papieza $w. Piusa X. Dlatego czesto uznaje si¢ go
za dekret §w. Piusa X. Ma on ogromne znaczenie, jesli chodzi o przyjecie
w prawie kanonicznym normy dotyczacej wczesnego dopuszczania dzieci do
pierwszej Komunii §w.4°,

Norma ta znalazla si¢ zarowno w Kodeksie Prawa Kanonicznegoz 1917 r.
(kan. 88 § 3) jak i w Kodeksie Prawa Kanonicznego obecnie obowiazujacym
(kan. 97 § 2). Wedlug tych kanonéw dziecko siedmioletnie uwaza si¢ za
uzywajgce rozumu. .

Norme¢ dekretu Quam singulari z 8 sierpnia 1910 r. dotyczaca wieku
odpowiedniego do przyjecia po raz pierwszy sakramentu pokuty i Sakramen-
tu Eucharystii potwierdzilo tez nie tak dawno Ogoéine Dyrektorium Kateche-
tyczne z 11 kwietnia 1971 r. przestrzegajac rownoczesnie, zeby zbytnio nie
przesuwac czasowych granic okreslonych przepisami, jesli chodzi o obowia-
zek przyjecia sakramentu pokuty i pierwszej Komunii $w.*!,

Wedlug kan. 913 § 1 KPK z 1917 r. dzieci przystepujace do pierwszej
Komunii $w. winny si¢ cieszy¢ wystarczajacym rozeznaniem do tego stopnia,
by stosownie do swoich mozliwosci rozumialy tajemnicg Chrystusa oraz
mogly z wiarg i poboznoscia przyjac¢ Cialo Panskie. - W podobnej sprawie

38 p Gasparri, CIC Fontes, vol. V, n. 2103, p. 83.

3% P Gasparri, CIC Fontes, vol. V, n. 2103, p. 84-85.

40 Z wprowadzeniem w Zycie norm zawartych w dekrecie Quam singulari bylo
nieco trudnosci. Takze w naszym kraju. Zob. J. S a 11 j, Glowne kontrowersje,s. 1901n.

#1 8. Congr. cleri, Normae, Directorium Catechisticum Generale, 11 aprilis 1971,
Addendum, n. 1: ... Caveatur tamen ne tempus in quo praeceptum confessionis et
communionis per se obligare incipit, extra praedictos limites ceterum non rigidos,
extendatur: AAS 74 (1972) 173.
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Kongregacja $w. Oficjum 10 kwietnia 1861 r. wyjasnila, ze neofitom nie
mozna udziela¢ Komunii $§w., chyba ze oni ,,cognoscendo ct credendo in
sacra Hostia praesentiam Christi Domini”*2. — Chodzi tu o dwie sprawy,
z ktorych druga zalezy od pierwszej. 1. dziecko musi mie¢ dostateczne
poznanie czy moze lepiej — dostatecznag zdolno$¢ poznania czyli uzywania
rozumu: 2. majgc dostateczna zdolnos¢ poznania czyli uzywania rozumu
dziecko winno uzy¢ tej zdolnosci do osiagniecia wiary i wiedzy majacej za
przedmiot wiarg 1 wiedzg o tajemnicy rzeczywistej obecnosci Chrystusa Pana
w Eucharystii. .

Jednak o tajemnicy Fucharystii trudno méwi¢ komukolwiek, kto nie
styszal o tajemnicy Wcielenia Drugiej Osoby Trojcy Przenajswigtszej Syna
Bozego, i Odkupienia ~ czyli Mgki i Smierci za grzechy ludzi oraz
Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, Syna Bozego*?. Z tymi za$ prawdami
wiary mozna zapozna¢ kogos, kto wczesniej styszat o istnieniu jednego Boga
(w Troéjey Swietej — Ojca, Syna i Ducha Swigtego), stworzyciela $wiata, ktory
za dobre wynagradza, za zle (= grzech) karze (=Sad Bozy i nastgpujaca po
nim nagroda lub kara). Zreszta wiara w te prawdy jest konieczna koniecznos-
cig srodka do zbawienia.

Wrystarczy, jesli dziecko w czasie przygotowania do pierwszej Komunii §w.
zdobedzie o wspomnianych wyze] prawdach wiary przynajmnie) jakie$
pojecie, nawet niedoskonate, czyli znajomoéé prawd wiary nie musi byé
calkowita i doskonala, a winna by¢ proporcjonalna do uzdolnien danej
osoby. ’

Takie wymagania stawia si¢ dziecku w zwyczajnych warunkach to znaczy,
gdy nie jest ono zagrozone niebezpieczenstwem $mierci.

W niebezpieczenstwie $mierci (=periculum mortis — nie articulus mortis)
dziecka tak kan. 854§ 2 KPK z1917r. jak kan. 913 §2 KPK z 1983 r. stawiaja
mniejsze wymagania, jesli chodzi o mozliwos¢ dopuszczenia do pierwszej
Komunii $w. W takim przypadku wystarczy, ze dziecko umie odroznié
zwykly chleb od Komunii $w. i przyjmie Pana Jezusa z naleina czcia.
Przeciez, zeby dziecko bylo na to sta¢, musi mie¢ dostateczne uzywanie
rozumu, jak tego wymaga kan. 913 § 1 obecnego Kodeksu.

W watpliwosci, czy dziecko osiagnelo stan uzywania rozumu i czy widzi
ono roznice miedzy zwyklym chlebem a Komunia $w., nalezy skorzystac¢
z pomocy domniemania z kan. 97 § 2 i przed siddmym rokiem zycia dziecka
nie zakladaé u niego nalezytego uzywania rozumu, za$ po siddmym roku
zycia — domniemywac istnienie takiego stanu. W tym drugim przypadku
mozna dziecku podaé¢ Wiatyk, jesh zagraza mu $mieré. Za§ w pierwszym

42 P Gasparri, CIC Fontes, vol. IV, n. 965, p. 239.

43 Jana Pawtall, Adhortacja apostolska do biskupow, kaptanow i wiernych
calego Kosciola katolickiego o katechizacji w naszych czasach — Catechesi tradendae, -
16 pazdziernika 1979 r. Warszawa 1979, n. 5, s. 7 pisze: ...w samej wewnetrznej
istocie katechezy znajduje si¢ przede wszystkim ta wlasnie osoba: Jezus Chrystus
zNazaretu, ,,jednorodzony od Ojca, pelen taski i prawdy”, ktory cierpiati umart za nas
i ktory teraz, poniewaz zmartwychwstal, Zyje z nami na zawsze. On wiasnie jest
,,Droga, Prawda i Zyciem”, a zycie chrzescijafiskie polega na tym, ze idziemy za
Chrystusem.
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przypadku Wiatyku nie udzieli si¢ dziecku, chyba ze nie ma watpliwosci ani
co do tego, ze uzywa ono rozumu, ani co do tego, Ze odréznia Chleb
Eucharystyczhy od zwyklego chleba.**

W praktyce zdarzaja si¢ trudnosci z dopuszczaniem do pierwszej Komunii
$w. niektorych grup dzieci. Chodzi tu gléwnie o dzieci, ktdre nie sa zupelnie
zdrowe psychicznie Jesli psychiczna choroba dziecka jest pewna i stala,
traktuje je si¢ jak niemowlg i nie udziela mu si¢ nawet Wiatyku, gdy zagraza
mu s$mier¢. Jesli dziecko jest stabo rozwmxgte umyslowo moze zachodzi¢
potrzeba opodznienia z udzieleniem mu pierwszej Komunii $w., Zeby zro-
zumialo przynajmniej to, co komiecznie jest wymagane. Sa tez dzieci, ktore
ciesza si¢ pelnym zdrowiem psychicznym, ale wykazuja one niedostateczne
przystosowanie do zycia w spoleczenstwie.*>

W zwyczajnych warunkach, a wiec poza niebezpieczefistwem $mierci
dziecka, mozna dopusci¢ je do pierwszej Komunii §w., jeSli jest ono
dokladnie przygotowane takze odnosnie do sposobu przyjmowania Komu-
nii $w., w tym - przygotowywania si¢ do Jej przyjecia oraz dzigkczynienia po
przyjeciu Komunii §w. Zwracamy na to uwage, bo o ile wystarczy, by dziecko
przystcpujace do picrwszej Komunii §w. cieszylo sig dostatecznym uzywa-
niem rozumu, jak to wiemy z kan. 913§ 1, to przecxez to samo dziecko musi
by¢ doktadnie przygotowane do przyjecia pierwszej Komunii $w., poniewaz
tego wymaga kan. 914 (lacznie z kan. 793 § 1).

Kanon ten nie reguluje wykonania wszystkich mozliwych czynnosci
skladajacych si¢ na przygotowanie dziecka do pierwszej Komunii $w.
z wiara i poboznoscia, to jest z pewnym pragnieniem przyjecia tego
Sakramentu a zarazem Chrystusa, i nie dla przypodobania si¢ innym
ludziom, lecz z pobudek religijnych. — Ale Kan. 914 okresla, do kogo
przede wszystkim nalezy zajecie si¢ przygotowaniem dziecka do pierwszej
Komunii §w. Kan. 914 wymienia tu na pierwszym miejscu rodzicow
dziecka oraz tych, ktorzy zgodnie z obowiazujacym prawem spelniaja role
rodzicow dziecka, za§ — na drugim - proboszcza. Zatem do tych czyli
rodzicow dziecka czy ich zastepcOw oraz do proboszcza w pierwszym rzedzie
nalezy przygotowanie dziecka do pierwszej Komunii §w. Znaczy to, Ze -
réwniez np. nauczyciel religii, katechetka, moga przygotowywac dziecko do
pierwszej Komunii §w.

Decyzje¢ o dopuszczeniu dziecka do pierwszej Komunii $w. podejmuja jego
rodzice oraz proboszcz. Kan. 854 § 4 KPK z 1917 r. przyznawal to prawo
takze spowiednikowi dziecka przystgpujacego do pierwszej Komunii $w.
I nie wiadomo byto, kto ostatecznie ma decydowaé, gdy proboszcz i spo-

et Komisja Duszpasterska Eplskopatu Polski naucza, iz: Nauka przygotowawcza
do pierwszej Spowiedzi i Komunii $w. daje albo przynajmniej da¢ powinna dziecku
znajomos¢ glownych prawd wiary i moralnoéci katolickiej: ksztaltuje ona sumienie,
urabia rozum, wolg 1 serce, stowem rozwija calg jego osobowosc katolicka. Stad
wynika, ze cata postawa katolicka zalezy w duzej mierze od nauki przygotowawczej do
tych Sakramentow $w. Zob. Sakramenty swigte w duszpasterstwie, Poznan 1963, s. 100,
nr 124.

45 Directorium Catecheticum Generale, n. 21 (AAS 64 (1972) 152) przestrzega, by
pracy nad ta ostatnig grupa nie traktowaé jako drugorzedne;j.
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wiednik maja przeciwne sobie zdanie co do mozliwoséci dopuszczenia dziecka
do pierwszej Komunii $w. W nowym prawie o spowiedniku w tym kontekscie
nie ma zadnej wzmianki. Znikl wigc i problem.

Zgodnie z kan. 914 dzieci przystgpujace do pierwszej Komunii $w.
powinny uprzednio przystapi¢ do sakramentu pokuty. Dlatego winny one
mie¢ znajomos$¢ stanu taski, grzechu Smiertelnego i samego sakramentu
pokuty. .

Po Soborze Watykanskim II daly si¢ stysze¢ na ten temat glosy, by dzieci
przystgpowaly do pierwszej Komunii $w. bez uprzedniej spowiedzi, ponie-
waz zwykle nie maja one na sumieniu grzechu cigzkiego, a tylko w takim
przypadku konieczna jest spowiedZ przed Komunia $w. A nadto, male
dzieci moga si¢ zniecheci¢ do spowiedzi, jesli beda to czynié zbyt wczesnie
i bez nalezytego zrozumienia sakramentu pokuty.

Ogolne Dyrektorium Katechetyczne opublikowane 11 kwietnia 1971 r.
przyznaje w nr 5 Dodatku, ze Stolica Apostolska zezwolita niektorym
Kosciolom partykularnym na przeprowadzenie pewnych eksperymentow
w tej dziedzinie, to znaczy, na dopuszczanie dzieci do pierwszej Komunii $w.
zanim przystapia one do sakramentu pokuty.*® — Jednak 24 maja 1973 r.
Kongregacja Sakramentow i Kongregacja Duchowienstwa wydaly wspolnie
deklaracje¢ o zakonczeniu wezesniejszych eksperymentow, zreszta trwajacych
tylko dwa lata i o powrocie z koncem roku szkolnego 1972/1973 do
dyscypliny nakazanej dekretem Quam singulari-z 8 sierpnia 1910 r., a wiec
o koniecznosci spowiedzi przed pierwsza Komunig $w.*’

Od tego czasu nie mozna wigcej eksperymentowac i nalezy stosowac si¢ do
powszechnej praktyki poprzedzania spowiedzia pierwszej Komunii $w.
Praktyki tej nie wolno zmieni¢ bez zgody Stolicy Apostolskiej.

Dzieci, ktore osiagnely stan uzywania rozumu i sa nalezycie przygotowa-
ne, winny by¢ dopuszczone do przyjecia pierwszej Komunii $w. jak
najpredzej (quam primum, kan. 914).

W mys$l kan. 914 proboszcz nie dopuszcza do przyjecia pierwszej Ko-
munii §w.

1. dzieci, ktore nie osiagnely stanu uzywania rozumu, i

2. dzieci, ktore osiagnely stan uzywania rozumu, ale nie sa nalezycie
przygotowane. Kan. 854 § 1 KPK z 1917 r. mowit w tym kontekscie
o dzieciach, ktore ze wzgledu na niedojrzato$¢ wieku nie sa zdolne do
poznania i pragnienia tego sakramentu. — Przytoczone przepisy tak poprzed-
niego Kodeksu jak obecnie obowiazujace same w obie sg jasne. Ale
stosowanie ich w zyciu niekiedy nastrecza pewne trudnosci.. Zdarza si¢
bowiem, ze rodzice dziecka nie chca przyjaé decyzji proboszcza o nie
dopuszczeniu ich dziecka do Komunii §w. razem z grupa, do ktérej ono

46 AAS 63 (1971) 175.

47 Declaratio de praemittendo sacramento Poenitentiae primae puerorum
Communioni: AAS 65 (1973) 410. Zob. takze: Responsum ad propositum Dubium,
27 maii 1977 Sacrae Congregationis pro Sacramentis et Cultu Divino atque pro
Clericis: AAS 69 (1977) 427. Zob. tez: J. Salij, Kontrowersje teologiczne, s. 219
odsylacz 153 i 154. :
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przynalezy. I 6dwoluja si¢ do miejscowego ordynariusza. Powoduje to
pewne zamieszanie w pracy duszpasterskiej.*®

3. Przypadki nie dopuszczania do Komunii $wietej (kan. 915 i 912)*°

Chrzescijanie pierwszych wiekow koSciola stanowili nikla mniejszos¢
wirod otaczajacych ich pogan. I byli przez pogan, a takze przez Zydow zle
widziani, bo odrzucali religi¢ poganska, ale tez nie przyjmowali religii
zydowskiej. Poza tym rekrutowali si¢ w wigkszosci z najubozszych warstw
spotecenstwa.>® - W tych warunkach bylo dla nich prawie koniecznoscia
wzajemne pomaganie sobie, a nawet utrzymywanie pelnej wspélnoty
Z uznajacymi t¢ sama wiare i drogg zycia. — Na tamaniu chleba (Dz 2 42~ 46:
20 7-11) lub na sprawowaniu Wieczerzy Panskiej (1 Kor 11 20) spotykali
si¢ w zasadzie w pierwszym dniu tygodnia (1 Kor 16 1; Dz 20 7), albo -
czgdciej. Przy tej okazji wymieniali informacje, $wiadczyli sobie ushugi
1 pomoc takze materialna. Ogromne znaczenie miala postawa moralna
uczestniczacych w lamaniu chleba i w sprawowaniu Wieczerzy Panskiej,
ktére byly upamigtnieniem Meki, Smierci i Zmartwychwstania Chrystusa,
gloszeniem $mierci Pana w nadziei na jego powtorne przyjscie (1 Kor 11 26)
i wypelnieniem jego polecenia z Wieczernika — to czyncie na moga pa-
miatke (Lk 22 19: Kor 24 i n.). Jednak $w. Pawel pisze: Kto spozywa
chleb Iub pije kielich Panski niegodnie, winny bedzie Ciala i Krwi Panskiej
(1 Kor. 11 27). 1 domaga sig: Usuncie zto sposrod was (1 Kor 5 1).
Chrzescijanin gminy Koryntu za grzech przeciw czystosci zostal usuniety
z gminy, z zebran liturgicznych, ze wspolnoty z wiernymi (I Kor 5 5)
— Pozbawienie prawa uczestnictwa w sprawowaniu Eucharystii w tych .
okolicznoéciach bylo kara surowa i dotkliwa.’! — Kara ta miala sklonié
przesegpeg do zastanowienia si¢ nad soba, do zalu, pokuty, poprawy Zycia.
- To byla racja stosowania kary pozbawienia prawa do przyjmowania
Komunii $w. Druga racja, i to nie mniej wazna bylo powszechne przeko-,
nanie, ze grzesznik, zwlaszcza dopuszczajacy si¢ grzechu publicznie. Nie
moze przyjmowaé¢ Komunii $w., jak diugo nie nawréci si¢ i nie skorzysta
z sakramentu pokuty.

Od prawa Dekretaléw®? rozréznia si¢ 1. prawo Boze i 2. prawo koscielne
o ile zabraniaja one dopuszczania do Komunii $w. Rozréznienie to jest
bardzo wazne, poniewaz prawo Boze Kosciol moze tylko stosowaé. Nato-
miast prawo koS$cielne zabraniajace dopuszczania do Komunii $w. zalezy

48 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 710 - Circa infantium in Divina
Eucharistia participationem post baptismum et chrismationem sancti myri serventur
opportunis adhibitis cautelis praescripta librorum liturgicorum propriae Ecclesiae
sut turis. :

4% J. Hendriks, Ad sacram Communionem ne admittantur... Adnotationes in
can 915: Periodica de re morali canonica liturgica 79 (1990) fasc. I1, p. 163-176.

50 M.Zywczynski, Koscidl i spoleczeristwo pierwszych wiekow, Warszawa 1985,
s. 49.

51 M. Malinski, Po co sakramenty, Poznan 1974, s. 202.

52 ¢.2X13L:c. 11 XV38c 59X V39
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catkowicie od Kosciota tak jesli chodzi o samo jego istnienie jak tez jego
zasigg.

Sq tylko dwa przypadki w ktorych prawo Boze nie dopuqzcza mozliwosci
przyjecia Komunii $w.

1. Chrystus Pan pow1edzxal do Nikodema: zaprawdc; pow1adam ci, kto
si¢ nie odrodzi z wody i Ducha Sw1¢tego nie moze wejs¢ do krolestwa
Bozego (J 3 5). — Powszechnie uznaje sig, ze te stowa Chrystusa mowia
o chrzcie, w ktorym cziowiek na nowo si¢ rodzi. Implicite kryje sie
w zacytowanych stowach mysl, Ze chrzest jest pierwszym sakramentem,
bo inne sakramenty czlowiek moze przyja¢é dopiero wowczas, gdy sie
odrodzi. W kazdym razie tak rozumieli nauk¢ Chrystusa o chrzcie sami
Apostotowie, bo tych, ktorzy si¢ nawracaja, najpierw chrzcza. W dniu
Zestania Ducha Swietego $w. Piotr Apostol pytajacym go Zydom, c6z manmy
czyni¢, odpowiedzial: nawroécie si¢ i niech kazdy z was ochrzci si¢ w imi¢
Jezusa (Dz 2 17 - 18). Podobnie postapil diakon Filip, ktory udzielat chrztu
w Samarii mezczyznom i kobietom, skoro tylko uwierzyli (Dz 8 12). — Takze
za naszych dni chrzest z wody jest pierwszym sakramentem, ktory czlowiek
moze przyja¢ (Kan. 842 §1). Przed chrztem czlowiek w ogéle nie jest
podmiotem sakramentéw, w tym Sakramentu Eucharystii. Jest to norma
absolutna i nie ma od niej wyjatku. Katechumeni, jakkolwiek niekiedy
zyja zgodnie z Ewangelia, przed przyjeciem chrztu nie moga przyja¢ Ko-
munii §w. czy jakiegokolwiek innego sakramentu.

W praktyce moga by¢ trudnosci z dopuszczeniem do Komunii §w. osoby,
co do ktorej istnieje watpliwosé, czy zostala waznie ochrzczona? Oczywiscie
watpliwo$¢ nalezy usunaé, nawet przez powtorne udzielenie chrztu pod
warunkiem (kan. 869 § 1). Gdyby to kiedys bylo niemozliwe, watpliwie
ochrzczonego nie powinno si¢ pozbawia¢ mozliwosci przyjecia Komunii $w.,
poniewaz pozbawienie prawa przyjmowania Komunii sw. byloby pewne,
a tymczasem nie jest pewne (tylko watpliwe), czy dana osoba byla czy nie
byta ochrzczona.>?

2. Przyjecie chrztu z prawa Bozego jest warunkiem sine qua non
przyjmowania Komunii $w. Na mocy tego samego prawa i takiego samego
warunku ochrzczony nie moze przyja¢ Komunii $w., jesli jest on w stanie
grzechu cigzkiego. Tak jest, poniewaz Eucharystia jest sakramentem
2ywych to znaczy takim, ktory mozna przyjmowaé tylko w stanie laski
usw1¢cajqcej Kto jest w stanie grzechu cigzkiego, ten nie jest w stanie
taski uswigcajacej. Owszem, te dwa stany wzajemnie si¢ wykluczaja: jeshi
w duszy jest laska uswu;camca to nic ma w te} duszy grzechu 01¢zk1ego
jesli za$ jest grzech cigzki, nie ma laski uswu;cajacej

Ochrzczony i wolny od grzechu cigzkiego, moze nie by¢é dopuszczony
do Komunii $w. na mocy prawa koscielnego. Wlasnie tymi przypadkami
zajmiemy sie teraz.

53 F.M. Capello, Tractatus canonico-moralis de sacramentis, vol. I, De sacenentis
in genere, De Baptismo, Confirmatione et Eucharistia, Taurini — Romae 1953,
n. 399 p. 263.
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. .

Ad 2. Z prawa koscielnego nie sa dopuszczone do Komunii $w. niektore
kategorie 0sob.

1. Dazieci, ktore nie osiagnely jeszcze stanu uzywania rozumu, bo nie moga
one spetnia¢ czynow ludzkich (kan. 913 § 1).

2. Chorzy psychicznie, ktorzy od urodzenia i trwale nie maja uzywania
rozumu, s3 przyréwnani dzieciom przed ich dojéciem do stanu uzywania
rozumu (kan. 99, kan. 852§ 1). Takim nie udziela sic Komunii $w. nawet jako
Wiatyku, gdy sa zagrozeni $miercia. Natomiast ci, ktorzy popadli w ciezka
chorobe psychiczna w wieku dojrzatym (z kan. 852 § 1 wiemy, Ze w rzeczy
samej chodzi tu o dzieci, ktore osiagnely uzywanie rozumu, po wyjsciu
z dziecinstwa) moga przyjmowac¢ Komunie $w. w roznych okoliczno$ciach,
w okresie Wielkanocy, a takze jako Wiatyk w niebezpieczenstwie Smierci,
jesli maja tzw. przeblyski rozumu (lucida intervalla). — Przy udzielaniu
Komunii $éw. chorym psychicznie nalezy mie¢ na uwadze dwie zasady:
1. Przyjecie Komunii $w. ze strony chorego winno by¢ czynem ludzkim.
2. Chrystusowi obecnemu w Hostii nie moze grozi¢ ze strony chorego jakies§
niebezpieczenstwo czy zniewaga. — Jednak zasady te nalezy stosowad
rozsadnie, bo sakramenty, takze Najswigtszy Sakrament, s3 dla ludzi.

3. Ci, ktorzy nie zachowali postu eucharystycznego (kan. 919).

4. Bracia odlaczeni, nazywani tez heretykami lub schizmatykami, chyba

.Ze na mocy kan. 844.

5. Obtozeni kara ekskomuniki, a wigc po wyroku (kan. 915: kan 1331 § 2).

6. Oblozeni kara interdyktu, takze po wyroku (kan. 915: kan. 1332).
— Wymierzenie lub stwierdzenie w wyroku kary ekskomuniki lub interdyktu,
zaklada, ze wierny rzeczywiscie popehnil przestepstwo i jest tego winien.
Szafarz Eucharystii nie rozpatruje cigzkosci przestepstwa czy winy przestep-
cy. Nie jest tez kompetentny w tej sprawie. Moze sig tylko stosowaé do
wyroku, oczywiscie takze w zakresie zewnetrznym. — Nalezy tez mie¢ na
uwadze, ze prawo kanoniczne surowiej traktuje ekskomunikowanych czy
obtozonych interdyktem¥ po wyroku, niz przed wyrokiem.>* — Wyrok
powoduje, ze ekskomunika czy interdykt staja si¢ prawnie notoryczne.’®
—Poniewaz kan. 915 wyraznie stanowi, Ze nie dopuszcza si¢ do Komunii §w.
ekskomunikowanych lub obtozonych interdyktem po wyroku, ci ekskomu-
nikowani czy dotknigci innterdyktem, co do ktorych nie zapadt jeszcze wyrok
skazujacy czy deklarytywny nie moga by¢ pozbawiani prawa przyjecia
Komunii $w. :

Tak przedstawia si¢ sprawa nie dopuszczania do Komunii $w. eks-
komunikowanych czy obtozonych interdyktem w zwyczajnych warunkach.
Jesli bowiem znajda si¢ oni w niebezpieczenstwie smierci (periculum mortis,
nie articulus mortis), to stosuje si¢ do nich nie kan. 915, ale kan. 976. Kanon
ten upowaznia kazdego kaplana, takze nie posiadajacego specjalnego
uprawnienia, o ktéorym moéwi kan. 966 § 1, by waznie i godziwie rozgrzeszyt
takze ekskomunikowanych lub objetych interdyktem penitentow, i to od

54 M. Mrycha, Ekskomunika, Prawo Kanoniczne 10 (1958).
55 M. Mrycha, Ekskomunika, Prawo Kanoniczne 10 (1958) nr 2, s. 23.
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wszystkich ich cenzur (zatem takze od cenzury ekskomuniki po wyroku
i cenzury interdyktu po wyroku) oraz ]aklchkolwwk grzechow Rozgrzeszo-
ny za$, jesli zagraza mu niebezpieczenstwo $mierci, winien przyja¢ Wiatyk
(kan. 921 § 1).

7. Publiczni grzesznicy, jesli uporczywie trwaja w jawnym grzechu
ciezkim (kan. 915). — Norma prawna zawarta w koncowej czesci kan. 915
sama w sobie nie jest trudna, ale jej stosowanie w praktyce nastrecza
pewne trudnosci. Chodzi bowiem o stosowanie pewnego ograniczenia
uprawnienia wiernego do przyjmowania Komunii $w., a to uwazane jest
za ostateczno$¢. Dlatego pewnym ulatwieniem stosowania tej normy
bedzie wskazanie tych, ktéorym Stolica Apostolska nie zezwala udzielaé
Komunii §w.

Komisja pracujaca nad opracowaniem tekstu kan. 915 stwierdzita wyraz-
nie, ze tekst kanonu (woOwczas dopiero przygotowywany) jest zupelnie
wystarczajacy, poniewaz okresla cigzko$¢ grzechu, jego publiczny charakter
.1 up6r grzesznika. I dodata: z calg pewnoscia tekst obejmuje rozwiedzionych
i ponownie zwiazanych nowym zwiazkiem®5. — Komisja pracujaca nad
tekstem, ktory z czasem miatl si¢ sta¢ kan. 915, stwierdzita tak poniewaz
docieraly do niej glosy kanonistow postulujacych, by pseudo-matzonkom
czyli tym, ktorzy po zerwaniu pierwszego malzenstwa zawarli nowy zwiazek
(oczywiscie bez slubu) zezwoli¢ na przyjmowanie Komunii $w. Komisja
uznala te glosy za odosobnione. I wyjasnila, iz decyzje w tej sprawie moze
podja¢ jedynie Stolica Apostolska®’

Temat Komunii $w. rozwiedzionych podjat Pap. Jan Pawet II w Adhor-
tacji apostolskiej Familiaris conscortio z 22 listopada 1981 r. Papiez pisze:
,,Kosciot na nowo potwierdza swoja praktyke, oparta na Pismie $w. nie
dopuszczania do Komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktérzy zawarli
ponowny zwiazek malzenski. Nie moga by¢ dopuszczeni do Komunii §w. od
chwili, gdy ich stan i sposob Zycia obiektywnie zaprzeczaja tej wiezi mitosci
migdzy Chrystusem i1 Kosciolem, ktora wyraza i urzeczywistnia Eucharystia.
Jest poza tym inny szczegdlny motyw duszpasterski: dopuszczanie ich do
Eucharystii wprowadzaloby wiernych w blad lub powodowaloby zamet co
do nauki Koéciola o nierozerwalnosci matzefistwa>8

S Communicationes 15 (1983) n. 2, p. 194. r.: Textus sufficit cum ominia requisita
habeantur: actus gravitas, nempe, et publicitas actus necnon contumacia. Certo certis
resglmt etiam divortiatos et renuptiatos.

Communicationes 13 (1981) n. 2, p. 412: Nonnulli in animadeersionibus
petierunt ut hoc in loco textus exhibeatur qui provideat possibilitatem adeundi
ad sacram Communionem pro fidelibus divortiaatis et denuo coniugatis. — Omnes
consultores concordat Commissionis non esse de istis decernere: erit Sanctae Sedis
quaestlom respondere.

8 Adhortacja apostolska Familaris consoortio do Biskupow, kaplan6w i wiernych
catego Kosciota katolickiego o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w swiecie wspoi-
czesnym, Drukarnia Watykanska Plyglotta 1981, nr 84, s. 154-155. ~ Zainteresowa-
nym szerszym omowieniem problemu poruszanego tu, w tym — warunkami, w zalezno-
sci od ktorych rozwiedzeni moga przyja¢ Komuni¢ $w., polecam: A. Tymczyj,
Problem dopuszczania do Komunii $wigtej osob wspolzyjacych w zwiqzku pozamai-
zenskim (kan. 915), Warszawa 1992. Maszynopis pracy magisterskie).
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Rozwiedzionym, ktorzy zawarli nowy zwiazek, o ktorych mowiliSmy
dotad, Pap. Jan Pawet II przyrownuje: 1. malzefistwa na probe czyli
eksperymentowanie na osobach ludzkich przez pewien czas: 2. tak zwane
wolne zwiazki (wolna milo$¢) bez zadnej uznanej publicznie wigzi instytu-
cjonalnej tak cywilnej jak religijnej, a wreszcie: 3. katolikow ztaczonych
tylko slubem cywilnym. O nich wszystkich Pap. Jan Pawel II pisze: ,,pasterze
Kosciola nie moga ich dopusci¢ do sakramentow”>®,

Od potowy obecnego stulecia nie dopuszcza si¢ do Komunii $w. komu-
nistow. Wypowiedziala si¢ w tej sprawie Kongregacja $w. Oficjum. Po-
stawiono jej trzy pytania:

1. czy wolno si¢ zapisywac¢ do partii komunistycznej lub sprzyjaé tej

partii?

2. czy wolno jest drukowaé, rozpowszechniaé lub czytac ksiazki, czaso-
pisma, dzienniki, ulotki, ktore popieraja nauke lub dzialalno$¢ ko-
munistow lub posyla¢ swoje opracowania do druku w tych pismach?

3. czy wolno dopuszcza¢ do Komunii §w. wiernych, o ktérych w py-
taniu 1 i 2, a przy tym Swiadomie i dobrowolnie postgpujacych w ten
sposob?

— Dnia 1 lipca 1949 r. Kongregacja $w. Ofiejum edpowiedziala negatyw-
nie na wszystkie trzy pytania. RownoczeSnie wyjasnila, iz komunizm
opiera si¢ na przestankach materialistycznych i jest przeciwny chrzescijan-
stwu. Za$ przywodcy komunistyczni sg przeciwnikami Boga, religii i Kos-
ciola Chrystusowego tak w ich nauczaniu jak w ich dzialalnosci, jak-
kolwiek niekiedy podaja w stowach, Ze nie zwalczaja religii®®.

Kongregacja sw. Oficjum wydala ten dekret, gdy komunizm wyraznie
zmierzal do opanowania calego swiata, a wsrod niektoérych spoleczenstw
byl nawet modny. Przez wiele lat, takze w naszym kraju, gdzie mielismy
tak zwana demokracje ludowa, stosowanie w praktyce dekretu Kongregacji
sw. Oficjum z 1 lipca 1949 r. bylo utrudnione, poniewaz komunizm opie-
ral sic na klamstwie i zniewalaniu, a poszczegélni czlonkowie partii
komunistycznych, a takze sprzyjajacy tym partiom wlasciwie nie wiedzieli
co czynia i nie byli wolni w postgpowaniu. — Za naszych dni czasy si¢
zmienity, bo komunizm jako system zostal skompromitowany i jako taki
upadi®!, za§ Zwiazek Radziecki, ktory go przez 70 lat propagowal, sam
si¢ rozpadt. Jesli wigc kto§ w naszych czasach wyznaje jeszcze komunizm,’
tu i teraz dziala swiadomie i dobrowolnie. Konsekwentnie nie moze by¢
dopuszczony do Komunii §w.

Do tych, ktorych nie dopuszcza si¢ do Komunii $w. zalicza si¢ takze
czlonkéw stowarzyszenn masonskich®?. - Pap. Klemens XII w pi$mie

5% Dz.c. nr 82, s. 152.

S0 AAS 11 (1949) 324. Zob. Al. Coyle, De communismo nomen dantibus,
dissertatio ad lauream, Romae 1963.

§! Pap. Jan Pawelll, Encyklika Centesimus annus — w setng rocznice encykliki
Rerum Nowarum, Libreria Editrice Vaticana (1991), s. 43-58.

82 3. Salij, Pytania nieobojetne, Poznan 1986, s. 278-279: ,,Samym rdzeniem tej
ideologii wydaje si¢ budowa gmachu szczgsliwej ludzkosci, opartej na fundamencie
rozumu. Stad nazwa - ,,wolni mularze”, stad kielnia oraz inne budowlane symbole
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apostolskim In Eminenti Apostolatus speculo z 28 kwietnia 1738 r. obtozyt
masonow ekskomunika zarezerwowana Papiezowi. Polecit tez biskupom,
by takich karali jako podejrzanych o herezjg®3. — Pismo In Eminenti
Pap. Klemensa XII przypomniat i potwierdzit Pap. Benedykt XIV w Konst.
Providas z 18 maja 1751 r.5% — Pap. Pius IX w Konst. Apotolicae Sedis
z 12 pazdziernika 1869 r. ustanowil kar¢ ekskomuniki latae sententiae
zarezerwowanga w specjalny sposob, jesli chodzi o zwalnianie z niej,
Papiezowi — na czlonkow stowarzyszen masonskich znanych tez jako
wolnomularze oraz inne tego rodzaju sekty, ktore wystgpuja jawnie lub
ukrycie przeciwko Kosciotowi lub innej legalnej wladzy. Taka ekskomunike
mieli takze zaciagac sprzyjajacy wyzej wymienionym albo nie ujawniajacy ich
ukrytych przelozonych i przywddcow®

Problemowi stosunku Kosciota do masonerii Pap. Leon XIII poswiecit
cala obszerna encyklik¢ Humanum Genus z 20 kwietnia 1884 r. W tym miejscu
ograniczymy si¢ do wskazania na rozroznienie, jakie Papiez ten czyni migdzy
stowarzyszeniem masonskim, a poszczegélnymi cztonkami takich stowarzy-
szen. Czlonkowie bowiem, jakkolwiek nie sa bez winy z racji zwiazania si¢ ze
stowarzyszeniem masonskim, to przeciez sami moga nie bra¢ udziatu
w niegodnych czynach i nie zda_]a sobie tez sprawy z tego, do czego
stowarzyszenia masonskie zmierzaja w spoleczenstwie®®.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. uznal za godnych pochwaly
wiernych, ktorzy zapisuja si¢ do zrzeszen zalozonych lub zalecanych przez
Kosciol: przestrzegl zas przed zapisywaniem si¢ do stowarzyszen tajnych,

masonerii, a rowniez trdjstopniowy, na wzor cechu murarskiego, podzial na uczniéw,
czeladnikow i mistrzow. Idea budowania wspanialej przyszlosci przejawia wige typowe
cechy mentalnoéci o$wieceniowej, wraz z.jej naiwng wiara, jakoby podstawowym
zrodlem wielorakiej nedzy i niesprawiedliwosci byla ignorancja: i wraz z jej pycha,
uzurpujaca sobie prawo uszczesliwiania wszystkich wedlug pomystow ,,nas, ktorzy
wiemy lepiej”. O$wieceniowy jest rOwniez zasadniczy stosunek masonerii do religii,
sprowadzajacy si¢ do idealu ponadwyznaniowosci, a wigc bezwyznaniowosci, a co za
tym idzie, polegajacy na zamykaniu religii wylacznie w jej wymiarze moralnym.
V4 potrzeb mentalnosci o$wieceniowej wyrosta wreszcie parareligijna liturgia, ktora
stala si¢ zarazem mstmmentem wtajemniczenia w ukryte przed okiem profanéw
struktury tej organizacji”.
3 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. 1, n. 299, p. 657.

64 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. 10, n. 412, p. 315 318.

85 P. Gasparri, CIC Fontes, vol. I, n. 552 )

6 p, Gasparri, CIC Fontes, vol. 111, n. 591, p. 225 1. 9. To rozroznienie miedzy
stowarzyszeniem masonskim a jego czlonkami aktualne jest takze za maszych dni.
Wrynikio to w zwiazku z komunikatem Rozglosni Polskiej Radia Watykanskiego
z dnia 11 wrzesnia 1992 r. w odpowiedzi na informacj¢ wieczorowych Wiadomosci
Telewizji Polskiej w dniu 6 wrzesnia 1992 r. Wedtug tych Wiadomosci mansoneria
w Polsce odradza sig i nastapita zmiana stosunku Kosciofa do wolnomularstwa, czego
dowodem jest rzekome blogostawienstwo Ojca Swigtego udzielone dla polskiej
masonerii. Radio Watykanskie wyjasnito, ze Ojciec Swiety nie udziela blogostawien-
stwa organizacjom wolnomularskim czy innym, ktore w swych zalozeniach maja
walke z Kosciolem. Natomiast osoba prywatna moze otrzymac odpowiedz na list do
Ojca s$wigtego, co o(fdy nie jest odpowiedzig czy blogostawienstwem danym or-
ganizacji. Zob. Tygodnik Powszechny z 27 wrze$nia 1992 r. Nr 39 (2255) str. 11.
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potepionych, wywrotowych, podejrzanych albo usitujacych uwolni¢ si¢ od
prawnego nadzoru Kosciola. — Za$ kan. 2335 zawieral ekskomunike /atae
sententiae w zZwykly spos6b zarezerwowana Stolicy Apostolskiej przeciwko
czlonkom stowarzyszen masonskich, a takze cztonkom innych stowarzyszen
wystepujacch przeciwko Kosciotowi lub legalnym wiadzom pafstwowym.
Duchowni popelniajacy przestgpstwo z kan. 2355 mieli by¢ nadto suspen-
dowani, pozbawieni beneficjum, urzedu, godnosci, wyposazenia material-
nego oraz pracy, jaka wykonuja w Kosciele. — Inaczej, niz prawo dawniejsze,
kan. 2355 KPK z 1917 r. nie zawieral kary przeciwko tym, ktorzy sprzyjali
stowarzyszeniom masonskim. Nie domagal si¢ tez, aby wierni njawniali
przetozonych i przywodcow tych sektS”.

Z uptywem czasu powstaly pewne trudnosci z odpowiednim rozumieniem
kan. 2335 KPK z 1917 r. zakazujacego pod kara ekskomuniki przynaleznosci
do stowarzyszen masonskich i im podobnych. W tej sytuacji niektore
Konferencje Biskupow pytaly o to Stolicg Apostolska. I oczekiwaly tez
pewnych danych na temat samej natury stowarzyszen masonskich. Jednak
na to ostatnie pytanie trudno bylo udzieli¢ odpowiedzi, poniewaz w réznych
krajach r6znie prezentowaly si¢ stowarzyszenia masonskie i rozne tez byly na
ich temat opinie poszczegolnych Konferencji Biskupow. Wobec tego Stolica
Apostolska przypomniala tylko, ze prawo karne nalezy Scisle thuamaczyc.
Stad kan. 2335 dotyczy tych, ktdrzy zapisuja si¢ do stowarzyszen masonckich
rzeczywiscie wystepujacych przeciwko Kosciotowi. — Natomiast duchowni,
zakonnicy i czlonkowie instytutow Swieckich nie mogg naleze¢ do jakich-
kolwiek stowarzyszen masonskich®®.

Przedstawionej wyzej wypowiedzi z 18 lipca 1974 r. Kongregacja Nauki
Wiary nie opublikowala i przeslata ja tylko niektorym Konferencjom
Biskupow. Mimo to wypowiedz ta zostata udostgpniona publicznosci. Co
wigcej, zrodzily sie rozne, takze falszywe wyjasnienia tej wypowiedzi.
W tych okolicznosciach Kongregacja Nauki i Wiary opublikowata deklara-
cje, w ktorej stwierdza, co nastepuje: :

1. Dyscyplina kanoniczna odnosnie do stowarzyszenn masoniskich i im
podobnych nie zostala zmieniona: nadal zachowuje swoja moc.

2. Konsekwentnie ani ekskomunika ani inne kary nie zostaly uchylone.

3. Wyjasnienie kan. 2335 dokonane w wypowiedzi Kongregacji Nauki
Wiary w dniu 18 lipca 74 r. winno by¢ przyjete. — Te postanowienia
Kongregacja Nauki Wiary uzupehita twierdzeniem, ze nie miata zamiarv
upowaznia¢ poszczegolnych Konferencji Biskupich, by wypowiadaly si¢ one
o naturze stowarzyszen masonskich®®.

57 F.M. Cappello, Tractatrus canonico-moralis de censuris, ed. 4, Taurin:
- Romae 1950, n. 301, p. 254.

68 S.C. pro Doctrina Fidei, 18 iul. 1974: Leges Ecclesiae post Codicem Iuris
Canonici editae, collegit, digessit notisque ornavit Xaverius Ochoa, vol. V, Leges annis
1973-1978 editae, Roma 1980, n. 4309 col. 6835. Odtad: X. Ochoa, Leges Ecclesiae.

%% 8.C. pro doctrina Fidei, die 17 februarii 1981, Declaratio de canonica disciplina
quae sub poena excommunicationis vetat ne catholici nomen dent sectae Massonicae
aliisque eiusdem generis associationibus: AAS 73 (1981) 240-241.
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Po opublikowaniu Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla II za-
stanawiano sig¢, czy stanowisko Kosciota odnosnie do stowarzyszen mason-
skich zostalo zmienione czy tez nie. Podstawa watpliwosci bylo to, ze
w nowym Kodeksie stowarzyszen nie wymienia si¢ wyraznie, a wiec inaczej
niz w KPK z 1917 r. - Kongregacja Nauki Wiary wyjasénila, ze przy
redagowaniu Kodeksu przyjeto norme, by o stowarzyszeniach mowic tylko
implicite (w kategoriach o szerszym zakresie). Ale nie znaczy to, ze ulega
zmianie negatywne stanowisko Kosciota odnosnie do stowarzyszen mason-
skich, uznaja one bowiem zasady, ktore w zaden sposéb nie daja si¢ pogodzié
z nauka Kosciola. Z tego powodu zakazuje si¢ wiernym przynaleznosci do
stowarzyszen masonskich. Wierni, ktorzy mimo to zapisuja si¢ do stowarzy-
szen masonskich, popelniaja grzech ciezki i nie moga by¢ dopuszczeni do
Komunii $w.”°. Za$ poszczegdlne Konferencje Biskupow nie powinny si¢
wypowiada¢ co do natury stowarzyszen masonskich, co w konsekwencji
mogloby prowadzi¢ do zmiany norm ustalonych przez Kongregacje Nauki
i Wiary. — Papiez Jan Pawel II zatwierdzil t¢ deklaracje i polecit ja
opublikowaé”?.

Przedstawione wyzej kategorie osob, ktorych nie mozna dopuszcza¢ do
Komunii §w. nalezy traktowac jako przyklady. Norma jest bowiem taka,
ze wszyscy publiczni grzesznicy, ktorzy trwaja w jawnym grzechu cigzkim
maja by¢ niedopuszczeni do Komunii $w.”2. Ale tez tylko oni oraz
ekskomunikowani po wyroku i oblozeni kara interdyktu po wyroku. Czyli
ci, ktorzy taksatywnie sa wyliczani w kan. 91573,

Co sadzi¢ o kan. 915?

1. Najbardziej rzucajaca si¢ w oczy roznica miedzy kan. 855 KPK
z 1917 r. akan. 915 KPK z 1983 r. jest w uzywanym stownictwie. W kan. 855
KPK z 1917 r. mamy mocne wyrazy zaczerpnigte z prawa karnego.
Natomiast w kan. 915 obecnie obowigzujacego Kodeksu napotykamy jezyk
podyktowany chrzescijanska mitoscia, co w ksigdze o postudze uswigcenia
jest bardziej stosowne.

2. Kan. 915 KPK z 1983 r. wymienia tylko ekskomunikowanych,
oblozonych interdyktem oraz uporczywie trwajacych w jawnym grzechu
ciezkim, a wi¢c z wymienionych w kan. 855 KPK z 1917 r. brak pozba-
wionych czci (kan. 2293 KPK z 1917 r.), bo takiej kary nie ma w obecnie
obowiazujacym Kodeksie. Nie mowi si¢ tez w tym kontekscie o tajnych

7 W nowym Kofsciela nie ma kary ekskomuniki przeciwko cztonkom stowarzy-
szen masonskich.

" S.C. pro Doctrina Fidei, die 26 nov. 1983: Declaratio de associationibus
massonicis quarum principia habenda sunt inconciliabilia cum Ecclesiae doctrina ideoque
eisdem adscriptio ab Ecclesia prohibita censetur: AAS 76 (1984) 300.

72 Warto tu zauwazy¢, ze lista osob, ktérym nie udziela si¢ Komunii $w. zostala
jakby skrocona ostatnio, bo kiedyS§ w tym kontekscie wymieniano takze: po-
zbawionych czci (infames), prostytutki, konkubinariuszy, lichwiarzy, czarnoksigz-
nikoéw, wrdzbiarzy, bluzniercOw oraz innych tego rodzaju grzesznikow, chyba ze
wiadomo o ich pokucie i poprawie oraz naprawieniu zgorszenia danego przez nich.
Zob. Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum et a Benedicto XIV

auctum et agnitum, ed. 3, Ratisbonae 1882, p. 76, n. 8.
73 J. Hendriks, art. c.: Periodica 79 (1980) fasc. 1-2 p. 169.



23] 'Uczestnictwo w Naj$wigtszej Eucharystii 61

grzesznikach, ktorzy prosza o Komunig $w. tajnie lub publicznie (kan. 855
§ 2 KPK z 1917 r.) poniewaz takimi zajmuje si¢ teologia moralna.

3. Komunii $w. udziela si¢ zwykle komus, nie sobie. Dlatego kan. 915
traktuje o niedopuszczaniu do Komunii §w. wiernego, ktory nie ma do tego
prawa. Ale kanon ten dotyczy takze szafarza Komunii $w., bo wymaganie co
do morale celebransa nie jest mniejsze niz wymaganie co do morale
przyjmujacego Komunii $w.”*

4. Stan laski uSwiecajacej jako warunek godnego
sprawowania Mszy Swietej i przyjecia Komunii $wigtej (kan. 916)

Sw. Pawel Apostol w pierwszym liscie do Koryntian napisatl: ,,Ilekro¢
bowiem spozywacie ten chleb, albo pijecie kielich, Smier¢ Pana glosicie, az
przyjdzie. Dlatego tez kto spozywa chleb lub pije kielich Panski niegod-
nie, winny bedzie Ciala i Krwi Panskiej. — Niech przeto czlowiek baczy na
sicbie samego, sprawujac ten chleb i pijac z tego kielicha. Kto bowiem

" spozywa i pije nie zwazajac na Cialo (Panskie), wyrok sobie spozywa i pije”
(I Kor 11, 26-29). — Powolujac sie na sw. Pawla (I Kor 11, 29) oraz na
Glosse, wedlug ktorej jesli kto niegodnie spozywa i pije bedac w' stanie
grzechu ciezkiego, ten w swoim postgpowaniu nie daje szacunku dla
Eucharystii, — sw. Tomasz z Akwinu (+ 1276) uczy, ze jesli wierny jest
w stanie grzechu cigzkiego i przmeuJe sakrament Eucharystii, to cu;zko
grzeszy i zastuguje na potepienie”>

Sobor Trydencki (1545- 1563) powoluje si¢ na listy sw. Pawla do
Koryntian i bardzo ceni nauk¢ $w. Tomasza z Akwinu. — Na sesji XIII
stwierdza, ze je$li wypada, by jakiekolwiek §wigte czynnosci wykonywaé
tylko $wigcie, to znajac boski i niebianski charakter Eucharystii nalezy Ja
przyjmowac¢ z wielka czcia i uszanowaniem, zwlaszcza, ze Sw. Pawel pisze:
kto spozywa i pije niegodnie, sad sobie spozywa i pije, gdy nie zwaza na Cialo
Panskie (1 Kor, 11, 29). Zatem temu, kto przyjmuje Komunii $w. nalezy

_przypomnie¢ slowa: Niech kazdy bada samego siebie (1 Kor. 11, 28).
— Zdaniem Soboru Trydenckiego owo badanie siebie jest potrzebne, aby nikt
swiadomy popelnienia grzechu cigzkiego, nawet gdyby mniemal, iz za ten
grzech zaluje, nie przystgpowatl do Komunii §wietej bez uprzedniej spowiedzi
sakramentalnej. T¢ norm¢ maja zachowywac wszyscy chrzescijanie, w tym
kaplani celebrujacy Mszg¢ $wieta, chyba ze akurat brakuje im spowiednika.
Gdyby kaptan, przynaglony potrzeba, celebrowal Msze swigta bez uprzed-
niej spowiedzi, niech si¢ potem wyspowiada jak najrychlej (quam primum)’

Jasna wypow1edz Soboru Trydenckiego na temat kooniecznosci posnada-
nia laski uswigcajacej przez celebrujacego Msze Swieta lub przyjmujacego

7 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 712 — Arcendi sunt a susceptione
Dlvmae Eucharistiae publice indigni.
5 Summa Theologica, P. 111, g. 80, a. 4.
76 Sessio XIII, cap. 7: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 672. Cir.
L. Braeckmans, Confession et Communion au moyen age et au Concile de Trente,
Gemblous (1971) p. 184.
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Komunii swigta stala sig glownym zrodlem kanonow 807 i 866 Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1917 r. Pierwszy z tych kanonow (=807) dotyczy
celebrujacego Mszg $wigta, ktory majac na sumieniu grzech cigzki nie moze
bez uprzedniej spowiedzi sakramentalnej sprawowa¢ Eucharystii, chociazby
uwazal, iz wzbudzil akt zalu doskonatego. Gdyby w danym przypadku
zachodzit brak kaptana, przed ktorym celebrans mogiby odby¢ spowiedz
sakramentalng, a z drugiej strony zachodzitaby koniecznosé celebrowania
Mszy swigtej, to wolno mu Najswietsza Eucharysti¢ sprawowac po wzbudze-
niu aktu zalu doskonalego, byle nastgpnie wyspowiadal si¢ jak najrychle;j.
— Drugi kanon (=856) dotyczy wiernego swieckiego, ktéremu nie wolno
przystepowaé¢ do Komunii $wietej bez sakramentalnej spowiedzi, jesli jest
$wiadom grzechu cigzkiego, i to mimo, iz uwaza si¢ za skruszonego.
W przypadku koniecznosci, jesli nie ma spowiednika, wierny swiecki moze
przystapi¢ do Komunii $wietej, ale po wzbudzeniu sobie aktu zalu dosko-
nalego.

Kanony 807 i 856 Kodeksu Prawa Kanonicznego stanowia zrodla kan.
916 obecnie obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego. Kanon ten
domaga si¢ posiadania stanu laski uswigcajacej od przystgpujacych do
oltarza, by sprawowac Msze swieta lub przyja¢ Komunii swieta. Przez to
samo kan. 916 zakazuje temu, kto dopuscit si¢ grzechu cigzkiego, sprawo-
wania Najswietszej Ofiary lub przyjecia Komunii $wietej. Autorzy nie sg
zgodni co do tego, czy zakaz ten jest deklaracja prawa Bozego, czy tez
prawem koscielnym’’

W kan. 916 nie chodzi o przypomnienie sobie grzechu cigzkiego, nie
wyznanego na poprzedniej spowiedzi z racji zapomnienia, bo ten grzech
zostal posrednio odpuszczony, i co prawda nalezy go wyznac na najblizszej
spowiedzi, ale nie wyklucza on posiadania laski uswiecajacej.

Nie chodzi tez o watpliwoéé negatywna co do popelnienia grzechu
cigzkiego, czyli taka, za ktora nie przemawmja racje pozytywne bo takiej
watphwoscn po prostu nie bierze si¢ pod uwagg. .

Jesli zas kto$ ma pozytywna watpliwosc co do tego, czy nie jest on w stanie
grzechu ciezkiego, winien te watpliwos¢ usunaé zanim przystapi do sprawo-
wania lub przyjecia Eucharystii. Z taka bowiem watpliwoscia godziwie
dziala¢ nie mozna.

Kto wigc jest swiadem dopuszczenia si¢ grzechu cigzkiego, ten powinien
albo powstrzymac si¢ od sprawowania lub przyjecia Eucharystii albo tez
odzyskac laske uswiecajaca, by moc godziwie celebrowaé Msze swigta czy
przyja¢ Komunii $wigtej. Kan. 916 wyraznie wskazuje sposob odzyskania
laski uswigcajacej, mianowicie poprzez sakramentalna spowiedz. Nie dziwi
to, poniewaz w Kosciele nie ma wielu mozliwosci odzyskiwania laski
uswiecajacej otrzymanej na chrzcie, a nastgpnie utraconej w wyniku
popelnienia grzechu cigzkiego. Wedlug kan. 960 spowiedz sakramentalna
jest jedynym zwyczajnym sposobem pojednania z Bogiem i Kosciolem.

77 Communicationes 13 (1981) p. 413, Cfr. M. Zalba, La obligacion de confesar los

pecados mortales antes le recibir la Eucaristia, urge per derecho solo ecclesiastico
o tambien divino, Theologica 178 (1982) p. 53-81. -
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—Papiez Jan Pawet 11 zdecydowanie broni praktyki indywidualnej spowiedzi
sakramentalnej. Pisze bowiem: Koscidtl ,,zachowujac wiernie wielowieko-
wa praktyke Sakramentu Pokuty, praktyke indywidualnej spowiedzi zwiaza-
nej z osobistym zalem za grzechy i postanowieniem poprawy, strzeze
szczegblnego prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do najbardziej osobistego
spotkania si¢ czlowieka z Chrystusem ukrzyzowanym i przebaczajacym.
Z Chrystusem, ktory mowi — przez postuge szafarza Sakramentu pojednania
- ,,odpuszczaja ci si¢ twoje grzechy” (Mk 2, 5) ,,idz, a od tej chwili juz nie
grzesz” (J 8, 11). Jest to, jak wida¢, rOwnoczesnie prawo samego Chrystusa
do kazdego z tych, ktdrych odkupil, prawo do spotkania z kazdym z nas
w tym kluczowym momencie zycia duszy, jakim jest moment nawrocenia
a zarazem odpuszczenia™’®.

Jesli grzesznik rzeczywiscie skorzysta z sakramentu pokuty, co zresztg
podpowiada mu kan. 916, to sytuacja wraca do normy, to znaczy kaptan
moze godziwie sprawowaC Msze¢ swieta za$ wierny $wiecki moze godziwie
przyja¢ Komuni¢ $wigta, bez korzystania z uprawnienia przyznanego
w kan. 916.

Jednak w zyciu niekiedy zdarzaja si¢ sytuacje skomplikowane. Jedna
z takich reguluje kan. 916, mianowicie, gdy kaptan lub wierny swiecki sa pod
wplywem racji sklaniajacej ich do przystapienia do Eucharystii, ale tui teraz
nie maja sposobnosci do sakramentalnego wyznania grzechow. Te wiasnie
sytuacje rozpatrzymy zastanawiajac si¢ kolejno: 1. nad racja przemawiajaca
za sprawowaniem Mszy Swigtej lub przyjecia Komunii $w., i 2. nad brakiem
sposobnosci do skorzystania z sakramentu pokuty.

Ad 1. Sobor Trydencki oraz kanony 807 i 857 KPK z 1917 r. domagaly
sie w tym konteks$cie koniecznosci celebrowania czy przyjecia Euchary-
stii, dokladniej, Sobor Trydencki uzywa wyrazenia si necessitate urgente,
kan. 807 — si urgeat necessitas, a kan. 856 — urgente necessitate. A wigc
wymagana byla nie tylko koniecznosé, ale nawet ponaglajaca koniecznosc¢.
Takie samo stanowisko w omawianej tu sprawie zaj¢ta po Soborze Wytakan-
skim II Kongregacja Obrzgdow. W Instrukcji Eucharisticum Mysterium
z 25 maja 1967 r. (nr 35) uczy, ze: pragnacemu przyjmowaé Komunie swieta
trzeba przypomnie¢ nakaz ,niech przeto kazdy bada samego siebie”
(1 Kor. 11 28). ,,Koscielna praktyka stwierdza, ze to badanie jest koniecz-
ne, azeby nikt §wiadomy grzechu cigzkiego, chociazby mu si¢ wydawato, ze
wzbudzit akt zalu doskonalego, nie przystepowal do $wigtej Eucharystii
bez uprzedniej spowiedzi sakramentalnej: ... W wypadku koniecznosci,
gdyby nie bylo spowiednika, nalezy uprzedmo wzbudzi¢ akt zalu doskona-
lego™’

Jednak kan. 916 obecnie obowmzujacego Kodeksu, odpowiadajacy
kan. 807 i kan. 856 KPK z 1917 r. zawiera w tym kontekscie zwrot nisi
adsif gravis causa. A wigc nie wspominajac wcale o jakiejkolwiek koniecz-
nos$ci wymaga tylko powaznej racji sprawowania Mszy $wietej lub przyjecia

78 Encyklika Redemptor Hominis, Typis Polyglottls Vaticanis (1979), s. 83.
79 AAS 59 (1967) 561.
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Komunii §wigtej. Taka racja, to jest — oczywiscie — mniej niz koniecznosc,
zwlaszcza mniej, niz ponaglajaca konieczno$¢. Zatem nie ulega zadnej
watpliwosci, ze prawo w tym punkcie zlagodniato, czyli wymaganie wobec
celebrujacego czy przyjmujacego Eucharysti¢ jest mniejsze. Czy ta zmiana
prawa na lagodniejsze jest odpowiednia, to juz problem dla moralistow.
Do nas nalezy wyjasniac, jakie jest prawo, a mniej to, dlaczego jest takie
prawo.

Powazna racja, o ktérej mowi kan. 916, przemawia za celebrowaniem
Mszy $wigtej, jesli bez tego Lud Bozy nie mogiby uczestniczy¢ we Mszy
swigtej niedzielnej lub $wiatecznej. W dniu powszednim jest racja celeb-
rowania Mszy $wietej, ilekro¢ zachodzi potrzeba konsekracji Wiatyku dla
chorego, albo potrzeba sprawowania Mszy swietej fundacyjnej, pogrzebo-
wej, z okazji blogostawienia nowego malzenstwa. Czy jest tez powazna racja,
zeby celebrowaé Mszg swigta z tego powodu, iz kto§ prosit o celebrowanie
Mszy $wietej wedhug intencji skladajacego ofiarg mszalna? Wydaje sig, iz
trzeba rozr6zni¢ migdzy przypadkiem, kiedy celebrans latwo moze uprzedzi¢
ofiarodawecg, Ze Mszy $wigtej nie bt;dzie mogl celebrowac i ofiara mszalna nie
ma dla celebransa speqalnego znaczenia, a przypadkiem, kiedy jest zupelnie
przeciwnie.

Gdy chodzi o powazna racje przyjecia Komunii $wietej, to zachodzi ona
np. w przypadku zagrozenia zycia wiernego, gdy powinien on przyjac
Wiatyk, albo gdy w danych okolicznosciach wierny nie moze juz odstapic od
przyjecia Komunii $wigtej bez wywolania zgorszenia wsrdd miejscowej
wspolnoty.

Zar6wno racja sprawowania Mszy $wietej, jak racja przyjecia Komunii
Swigtej sklaniaja swiadomego cigzkiego grzechu celebransa czy wiernego
majacego zamiar przyja¢ Komuni¢ swigta do skorzystania z sakramentu
pokuty jako zwyczajnego srodka do pojednania z Bogiem i Kosciolem.
Zaktadamy bowiem, ze celebrans czy przyjmujacy Komuni¢ $wigta rzeczy-
wiscie chca to uczyni¢ zgodnie z kan. 960. Jednak ich problem polega na
tym, iz brak im sposobnosci do sakramentalnego wyznania grzechow, i to
nie zalezy od ich woli.

Ad 2. Mozemy wskaza¢ na kilka przypadkow, kiedy zachodzi brak
sposobnosci do skorzystania z sakramentu pokuty.

1. Jest prezbiter, ale nie ma on specjalnego uprawnienia do spowiadania,
o ktorym mowi kan. 966 § 1, za$ penitent nie jest zagrozony $miercia, by
mozna go bylo rozgrzeszyé na mocy kan. 976.

2. Jest prezbiter, ale nie chce on spowiadac, a penitent nie ma sposobu, by
go do tego sklonié.

3. Jest prezblter i ch@tme by wystuchat spowiedzi sakramentalnej, ale nie
zna jezyka uzywanego przez penitenta.

4. Jest prezbiter, ale zajety wykonywaniem innego obowiazku, czego nie
moze odlozy¢ na pozniej.

5. Penitent nie moze udac si¢ do spowiednika bez wywolania zgorszenia,
np. wierny przypomnial sobie grzech, gdy kleczy juz przy balaskach wérod
innych wiernych przystgpujacych do Komunii $wigtej.
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6. Jest prezbiter, ale shuchajac spowiedzi poznatby on wspolnika, z kto-
rym dopuscit si¢ grzechu penitent. W takim przypadku chodzi o ochrong
tajemnicy spowiedzi (kan. 983 § 1).

7. Jest prezbiter, ale spowiedZ u niego przyniesie wielka szkodg peniten-
towi. Chodzi o sytuacje, w ktorej penitent jest w jaki§ sposob zalezny od
spowiednika.

8. Nie ma spowiednika blisko i trzeba by i8¢ pieszo do niego ponad
godzing, wzglednie nie jest tak daleko, ale trudno si¢ do niego dostaé, np.
z powodu choroby lub wieku penitenta. — Nie zachodzi natomiast brak
spowiednika, gdy penitent nie ma latwego dostgpu do tego kaplana,
u ktdrego zwykle si¢ spowiada lub chcialby si¢ wyspowiada¢ albo z wigksza
korzyscia duchowa wyspowiadalby sie.

Jak widzimy, przypadkow jest duzo i chyba nie bedzie trudno stwierdzié
w konkretnej sytuacji, ze wlasnie zachodzi brak spowiednika. Zwlaszcza, ze
przypadki te ujmuje si¢ raczej szeroko, na korzys¢ penitenta.

Jesli 1. powazna racja przemawiajaca za celebrowaniem Mszy $wigtej lub
przyjeciem Komunii $wigtej oraz 2. istniejacy brak sposobnosci do odbycia
sakramentalnej spowiedzi, zachodza w jednym i tym samym przypadku - co
podkreslamy tu, bo jest to conditio sine qua non - wowczas kaplan moze
sprawowa¢ Msz¢ $wigta, zas wierny $wiecki — przyja¢ Komunig¢ $wigta, ale
— i to jest nowy warunek sine qua non — dopiero po wzbudzeniu sobie
doskonalego aktu Zalu za grzechy.

Zal za grzechy to jest wlasny osad czlowieka nad popelnionym przez niego
czynem, ktory w $wietle swigtosci i sprawiedliwosci Boga uznaje za zly
idlatego go si¢ wyrzeka. W jezyku teologicznym zal jest ,,zainicjowana przez
fask¢ Boza odpowiedzig czlowieka na gotowo$¢ przebaczenia ze strony
milosiernego Boga w Jezusie Chrystusie. Nie chodzi tu zatem o samoodku-
pienie, ale o wzajemne osobowe dzialanie migdzy Bogiem i czlowiekiem,
w ktorym Bog wraz z laska ofiarowuje czlowiekowi odpowiedz, jakiej
w wolnosci i odpowiedzialnoéci udziela on na otrzymana task¢. Milos¢ Boga
przezwymcza wmg czlowieka doprowadzajac go do dobrowolnego od-
wzajemnienia si¢ miloscia za milo§¢8°.

W powstaniu aktu zalu bierze udziat rozum, ktory uznaje grzech za zlo,
wola, ktora wyrzeka sig¢ grzechu jako zla, uczucia, ktore zabarwiajg nasze
poznanie ichcenie. Akt zalu doskonalego wyplywa z bezinteresownej mifosci
Boga - jego motywem jest obraza Boga umﬂowanego ponad wszystko a nie
wzglad na naszg szczgshwosc i obawe przed kara wieczng.

Wzbudzenie aktu Zalu nie jest latwe. Dlatego tez wymaganie kan. 916
by grzesznik wzbudzil sobie akt zalu doskonalego jest wielkie tak dla ka-
plana jak dla wiernego swieckiego. Ale tez kaidy rozumie, Ze nie moze by¢
ono mniejsze. Grzech cigzki bowiem, jesli nie jest zgtadzony w sakramencie
pokuty, moze byé usum¢ty jedynie aktem zalu doskonalego Zal niedo-
skonaly bowiem moze zgladzi¢ tylko grzech lekki, za$ grzech cigzki — tylko

% K Rahner - H. Vorgrimler, Maly slownik teologiczny, przetozyli:
T. Mieszkowski i P. Pachciarek, Warszawa 1987, haslo Zal, kol. 575.
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lacznie z sakramentem pokuty. Poza sakramentem pokuty zal niedoskonaly
nie moze zgladzié grzechu cigzkiego®!.

Zal doskonaly doprowadza do pojednania czlowiecka z Bogiem przed
przyjeciem sakramentu pokuty, ale nie bez zwiazku z tym sakramentem.
Owszem, w akcie zalu doskonalego musi zawierac si¢ — wyraznie lub mniej
wyraznie — zamiar przystapienia do sakramentu pokuty. I to jak naj-
rychlej — quam primum - co kan. 916 specjalnie przypomina.

Wyspowiada¢ si¢ jak najrychlej, to znaczy w ciagu najblizszych dwoéch,
trzech dni. Jednak te dwa, trzy dni prezbiter moglby ze spowiedzia po-
czekaé, gdyby nie musial celebrowaé Mszy swigtej juz nastgpnego dnia.
W takim bowiem przypadku powinien skorzysta¢ z pierwszej mozliwosci
wyspowiadania si¢. Gdyby takiej mozliwoci nie mial, to mogiby nastep-
nego dnia celebrowaé, jesli okolicznosci w jakich si¢ znalazt odpowiadaja
kan. 916. Gdyby prezbiter miat okazje do wyspowiadania si¢ juz w parg
godzin po sprawowaniu Mszy swigtej i przewidywal, ze potem nawet przez
tydzien nie bedzie mial okazji do skorzystania z sakramentalnej spowiedzi,
to musiatby skorzystaé z tej pierwszej okazji®?.

Sobdr Trydencki oraz kan, 856 KPK z 1917 r. nie wspominaly o jak-
najrychlejszej spowiedzi wiernego $wieckiego. Prawdopodobnie dlatego
tak si¢ stalo, ze owych czasach wierny $wiecki zwykle raz po raz nie
znajdowal si¢ w stanie koniecznosci przyjecia Komunii $wigtej. Gdyby
jednak tak sig¢ zdarzylo, to i wierny $§wiecki winien byt skorzystac ze spo-
wiedzi bez zadnej zwloki, jesli tylko taka mozliwo$¢ miat. Racja jest jasna:
grzech cigzki nie da si¢ pogodzié z faska nie tylko w duszy kaplana, ale takze -
w duszy wiernego $wieckiego. Dlatego tez kan. 916-zupelnie stusznie nie czyni
zadnej roznicy miedzy prezbiterem, a wiernym Swieckim, jesli chodzi o ten
punkt.

Jesdli wolno, radze skorzystaé z sakramentu pokuty. A kieruj¢ si¢ w tym
postepujacymi racjami. 1. Wzbudzenie aktu Zzalu nie jest latwe. 2. Trudno
jest o pewno$é, ze rzeczywiscie wzbudzilismy akt zalu doskonalego, pod-
czas gdy przy spowiedzi widzimy rek¢ rozgrzeszajacego nas spowiednika,
styszymy — a teraz i rozumiemy - stowa formuly rozgrzeszenia. Pewnosé
wiec mamy calkowita. 3. Zwyczajnym sposobem odzyskania utraconej
laski uswigcajacej jest dla ochrzczonych sakrament pokuty, nie zal dosko-
naly.

W kazdym razie, zanim kto§ skorzysta z mozliwosci danych w kan. 916,
musi dokladnie zbadaé, czy istnieja odpowiednie warunki. W kanonie
tym bowiem sa zakreslone granice, ktorych nikt godziwie przekroczy¢ nie
moze. .

81 Prawodawca zupelnie nie bierze pod uwage sytuacji, by kaplan celebrowat
Msz¢ Swigta lub wierny $wiecki przyjmowal Komuni¢ swigta w stanie grzechu
cigzkiego, co jest absolutnie zabronione i nikt nie moze na to udzieli¢ zezwolenia ani
O ac.

trﬁm;:_. M. Cappello, Tractatus canonico — moralis De Sacramentis, vol. I,
n. 691, p. 642.
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Nikt zdrowo myslacy nie bgdzie tez usilowat pogodzenia grzechu z faska.
Musi si¢ zdecydowaé: albo, albo®3.

5. Jednorazowa Iub dwukrotna Komunia $wigta w ciagu dnia (kan. 917)

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r., podtrzymujac wielowiekowa
tradycjg, postanowil w kan. 857, ze Komuni¢ §w. mozna przyjac¢ tylko
jeden raz w ciagu dnia, to jest w godzinach od godz. 0 w nocy do godz. 24
nastgpnej nocy. Kan. 858 tamtego Kodeksu przewidywal jedynie dwa -
wyjatki od reguly ustalonej w kan. 857. Mianowicie, po raz drugi w ciggu
dnia mozna, a nawet trzeba bylo przyja¢ Komuni¢ $w. w dwoch przypad-
kach:

1. w niebezpieczenstwie $mierci, kiedy kazdy chrzescijanin ma obowigzek
przyja¢ Wiatyk; .

2. jesli zachodzita potrzeba zachowania Najswigtszego Sakramentu przed
zniewazeniem (np. przed spaleniem lub rozsypaniem komunikantoéw znaj-
dujacych si¢ w puszce), co rowniez jest obowiazkiem kazdego ochrzczonego.

Normy zawarte w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. zostaly
zmodyfikowane po Soborze Watykanskim II (1963 —1965). Zmiana wczes-
niejszej praktyki polegala na tym, Ze stopniowo zezwalano, ale tylko
w niektorych przypadkach,nie przewidzianych w 6éwczesnym prawie ko-
Scielnym, na dwukrotne przyjecie Komunii §w. w ciggu jednego dnia.
- Poczatek zmianom w tej dziedzinie data Kongregacja Obrzgdow w In-
strukcji wykonawczej do Konstytucji soborowej o Liturgii $wigtej Sa-
crosanctum Concilium z 26 wrzesnia 1964 r. nr 6, poniewaZz zezwolita
wiernym, ktorzy przystapili do Komunii §w. podczas Mszy Wigilii Paschal-
nej oraz podczas Mszy w noc Bozego Narodzenia (Pasterka), na przy-
stapienie po raz drugi do Komunii §w. w czasie drugiej Mszy wielkanocne;j
oraz w czasie jednej ze Mszy sprawowanych w dniu Bozego Narodzenia®*.

Na dalsze zmiany w tej dziedzinie nie trzeba bylo dlugo czekaé. Juz
bowiem druga Instrukcja wykonawcza do konstytucji o Liturgii swietej
z4 maja 1967 r. w nr 14, upowazniata wiernego, ktory przyjat Komunie sw.
w Wielki Czwartek podczas Mszy Krzyzma (w godzinach rannych) do
przyjecia Komunii $w. po raz drugi podczas Mszy Wieczerzy Pafskiej®®.

Opublikowana w tym samym miesiacu, bo 27 maja 1967 r. obszerna
Instrukcja Eucharisticum Mysterium, w nr 28, wylicza mozliwosci przyjecia
drugiej Komunii §w. w ciagu tego samego dnia przewidziane pierwsza
oraz druga Instrukcja Kongregacji Obrzedow o nalezytym wykonaniu

83 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 711 - Qui peccati gravis sibi
conscius est, Divinam Liturgiam ne celebret neque Divinam Eucharistiam suscipiat,
nisi adest gravis ratio et deest opportunitas sacramentum paenitentiae suscipiendi; quo
in casu elicere debet actum perfectae contritionis, qui includit propositum quam
primum ad hoc sacramentum accedendi. :

84 S. C. Rituum, Instructio ad executionem constotutionis de sacra Liturgia recte
ordinandam, Inter oecumenici, diei 26 sept. 1964: AAS 54 (1964) 887-900.

85 S, C. Rituum, Instructio altera ad executionem constitutionis de sacra Liturgia
recte ordinandam Tres abhic annos, diei 4 maii 1967: AAS 59 (1967) 442-448.
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Konstytucji o Liturgii, ale podaje takze jeden przypadek zupelnie nowy.
Mianowicie wierny moze drugi raz przystapi¢ do Komunii $w. wieczorem
w sobot¢ lub w dniu poprzedzajacym Swieto nakazane, jesli wlasnie
wtedy chce zadosCuczyni¢ obowiazkowi uczestniczenia we Mszy $wictej,
jakkolwiek we wcze$niejszych godzinach tego dnia byt juz u Komunii
$w.86, .
Stolica Apostolska zezwolila takze kaptanom na druga Komunie $w.
w dntu, w ktorym sprawuja Msze swieta. Wprowadzenie. Ogélne do Mszalu
Rzymskiego, nr 76, zachg¢ca kaptanow nalezacych do spolecznosci, w kt6-
rych jest sprawowana Msza §wigta konwentualna, aby podczas takiej Mszy
przyjeli Komuni¢ $w. pod dwiema postaciami, jakkolwiek ze wzgledow
duszpastersklch w tym samym dniu bgda sprawowac 1ndyw1dualme Msze
sw1gta — W tych przypadkach ma miejsce dwukrotne przyjecie Ko-
munii §w. w ciggu dnia, ale jedna z tych Komunii jest polaczona ze
sprawowaniem Mszy $wigtej. To jednak nie zmienia istoty rzeczy.
Wspomniane dotad mozliwosci dwukrotnej w ciggu dnia Komunii §w.
mozna uznaé za do$¢ ograniczone w stosunku do tych, ktére zaistnialy
po 29 stycznia 1973 r. W dniu tym Kongregacja Sakramentéw opubliko-
wala Instrukc1¢ o ulatwieniu udzielania Komunii §w. w niektorych okolicz-
nosciach®8
Kongregacja Sakramentoéw przypomina w tej Instrukcji o regule wpro-
wadzonej na podstawie wielowiekowej tradycji i przyjetej jako norma
w kan. 857 KPK z 1917 r., na mocy ktorej wierni tylko raz w ciagu dnia moga
przystapi¢ do Komunii $w. Norma ta opiera si¢ na racji teologicznej, ze
tym wigksza jest moc sakramentu - dzieki ktorej wiara i milo$é¢ oraz
pozostale cnoty otrzymuja pokarm, sa wzmacniane i wyrazane —z im wigksza
poboznoscia wierny przystepuje do Kormunii $w. Przedstawiwszy te racje za
jednym w ciagu dnia przyjeciem Komunii $w. Kongregacja Sakramentow
zezwolila na przystapienie do Komunii éw. po raz drugi w ciggu dnia, ale
tylko w nastepujacych przypadkach:
1. ‘Podczas Mszy Swigtej obrzedowej polaczonej z udzielaniem sakra-
mentow:
1) Chrztu,
2) Bierzmowania,
3) Namaszczenia Chorych,
4) Swiecen kaptafiskich,
5) Malzenstwa,
6) A takze we Mszy $wigtej, podczas ktorej udziela si¢ pierwszej,
- uroczystej Komunii §w. -

-86-S. C. Rituum, Instructio de cultu Mysterii eucharistici Eucharisticum Mysterium,
25 man 1967: AAS 59 (1967) 539-573.
" 87 Institutio Generalis Missalis Romani, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis
1969.

88 5 C. pro Sacramentis, Instructio de Communione sacramentall quibusdam in
adiunctis faclhoxe reddenda, Immensae caritatis, diei 29 ianuarii 1973: AAS 65 (1973)
264-271.
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2. Podczas Mszy $wietej polaczonej z:

1) konsekracja kosciola,

2) otltarza,

3) profesja zakonng,

4) udzielaniem misji kanonicznej.

3. W nastepujacych Mszach za zmarlych:

1) pogrzebowej,

2) po otrzymaniu wiadomosci o $mierci,

3) w zwiazku z ostatecznym pogrzebaniem zmarlego,

4) w pierwsza rocznice $mierci.

4. Podczas gléwnej Mszy $wietej sprawowanej w kosciele katedralnym
lub parafialnym:

1) w uroczystosci Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa (dawmej
Bozego Ciala)

2) w dniu wizytacji pasterskiej,

3) podczas Mszy $wigtej sprawowanej przez wyzszego przelozonego
zakonnego z okazji wizytacji kanonic\znej, specjalnych zebran
konwenckich lub odbywania kapituty.

5. W czasie gtownej Mszy $wigtej sprawowanej:

1) podczas kongresu eucharystycznego lub

2) kongresu maryjnego:

a) miedzynarodowego,
b) krajowego,

¢) regionalnego lub
d) diecezjalnego.

6. W czasie glownej Mszy $wietej jakiegokolwiek:

1) zjazdu (zgromadzenia, spotkania),

2) pielgrzymki,

3) misji lub rekolekciji.

7. W zwigzku z udzielaniem choremu Wiatyku. W takim przypadku
mozna udzieli¢ Komunii §w. takze domownikom, przyjaciolom cho-
rego, ktorzy sa wtedy obecni.

8. Ordynariusze miejscowi maja prawo zezwala¢ w poszczegdlnych
przypadkach — innych niz wymienione pod nr 1-7 -~ na przyjecie
Komunii §w. po raz drugi w tym samym dniu, ilekro¢ uznaja to za
stosowne ze wzgledu na szczegdlne okolicznosci®®

Jak widzimy, przypadkéw, w ktorych Instrukcja Immensae Caritatis
zezwolila przyja¢ Komuni¢ §w. po raz drugi w ciagu dnia, bylo dosé
duzo. Pomijajac inne racje, ze wzgledow praktycznych nie mozna ich
bylo zamie$ci¢ wszystkich w opracowywanym w tym czasic nowym Ko-

89 Niektorzy ordynariusze miejscowi korzystali z tego uprawnienia i zezwalali
w poszczegolnych przypadkach, nie wymienionych w Instrukcji Immensae caritatis na
druga Komuni¢ §w. w ciagu dnia, np. zakonmcom jakiego$ domu zakonnego. Albo
sami udzielali takiej Komunii $w.
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deksie. Nie bylo nawet takich prob. Postanowiono — jak to bywa przy
stanowieniu prawa — ustali¢ jedng norme¢, ktora regulowalaby wiele przy-
padkow.

Wiasnie tak jest juz w Schemacie Prawa o Sakramentach Swigtych
opublikowanym w 1975 r.°° Kan. 77 tego Schematu stwierdza, ze kto przy-
jat Komunig §w. w ciagu dnia, ten nie moze drugi raz komunikowac w tym
samym dniu ani w czasie Mszy ani poza Msza, chyba ze bierze udziat
w sprawowaniu Mszy $wigtej polaczonym z pewna uroczystoscia. )

Schemat Prawa o Sakramentach swigtych byl konsultowany z biskupa-
mi oraz innymi zainteresowanymi. Wtedy wszyscy juz znali Instrukcje
Immensae caritatis z 29 stycznia 1973 r. i wiedzieli o0 nowych mozliwo-
sciach przyjecia Komunii sw. drugi raz w ciagu tego samego dnia. Uwazali
tez, ze mozna jeszcze zwigkszy¢ te mozliwosci. A najlepiej ustali¢ taka
normg: Qui Eucharistiam iam receperit eam non potest iterum eadem die
suscipere extra Eucharistiae celebrationem®!.

I wlasnie taka norma znalazha si¢ najpierw w Schemacie KPK z 1980 r.
(kan. 869), potem w Schemacie KPK z 1982 r. (kan. 915), a wreszcie
w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. jako kan. 917, ktorym teraz
zajmiemy si¢ blizej. .

Wedlug kan. 917 wierny, ktory przyjat juz Komuni¢ sw. jednego dnia,
moze drugi raz komunikowa¢ tego samego dnia tylko I) podczas Mszy
Swigtej, 2) w ktorej bierze udzial. A jesli grozi mu niebezpieczenstwo
$mierci, to moze przyja¢ Wiatyk poza Mszg Swicta.

Kan. 917 obecnie obowiazujacego Kodeksu znacznie rozni si¢ od kan. 77
Schematu Prawa o Sakramentach §wietych.

1. Styl nowego kanonu jest prostszy. Obecnie nie ma podwdjnego
przeczenia (a bylo takie: nie moze przystapi¢c do Komunii $w. drugi raz,
chyba ze...). Kanon pozytywnie postanawia, ze wierny, ktory juz przystapit
do Komunii sw. tego dnia, moze ponownie komunikowa¢ tylko w czasie
Mszy swigtej, w ktorej uczestniczy.

2. Kan. 77 Schematu Prawa o Sakramentach Swigtych nie odsylal do
przepisu zezwalajacego na przyjecie Wiatyku bez wzgledu na przyjeta
juz tego dnia Komuni¢ sw. Mogt wiec ktos sadziC, ze nawet Wiatyku nie
mozna przyjac, jesli bedzie to druga Komunia $§w. w ciagu dnia bez
udzialu chorego we Mszy $wigtej. Tymczasem prawodawca nie mial za-
miaru ogranicza¢ w ten sposOb prawa wiernego do przyjecia Wiatyku.
Jest to jasne w kan. 869 I Schematu KPK, potem w kan. 916 II Sche-
matu KPK i obecnie w kan. 917, gdzie prawodawca wyraznie odwoluje si¢
obecnie do kan. 921 § 2 zezwalajacego na przyjecie Wiatyku, bez wzgledu
na to, ze wierny tego dnia byl juz u Komunii $w. i nie uczestniczy we
Mszy swigtej.

Po tym krotkim przedstawieniu tresci kan. 917 wypadnie nam od-
powiedzie¢ za zasadnicze pytanie, czy wierny, ktory przyjal juz Ko-

90 Schema documenti pontificii quo disciplina canonica de sacramentis recognoscitur,

Tygis Polyglottis Vaticanis 1975.
Y Communicationes 13 (1981) 415.
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munig¢ §w. tego dnia, moze komunikowaé podczas Mszy swietej tylko po
raz drugi, czy takze — trzeci czy dalszy raz, jesli bierze on udziat w cele-
bracji Eucharystii wiele razy jednege dnia. Innymi stowy, czy kan. 917
zezwala na drugg czy takze na wiclokrotna Komunig¢ $w. w ciggu jednego
dnia?

Poczatkowo po ogloszemu nowego Kodeksu istnialy dwie opnme na ten
temat. Jedna opinia utrzymywala, Ze mozna wielokrotnie przyjmowac
Komunig §w. w ciggu dnia. Zwolennicy tej opinii argumentowali, ze 1. wy-
raz iterum uzyty w kan. 917 moze znaczy¢ - drugi raz, powtérnie, ale
tez kolejny raz, ponownie, znowu®2. — Zatem wyraz iterum nie przesadza,
czy Komuni¢ $w. w ciagu dnia mozna przyjac¢ tylko drugi raz, czy tez
wielokrotnie.

2. Konsultorzy pracujacy nad tekstem, ktory z czasem mial si¢ staé
kan. 917, ostatecznie opowiedzieli si¢ za mozliwoscia tylko dwukrotnej
Komunii $w. w ciagu dnia, ale przez pewien czas zupelnie powaznie liczyli
sie zmozliwoscia wielokrotnego przyjmowania Komunii $§w. w ciagu dnia®3

3. Msza $wieta jest pamiatka Ostatniej Wieczerzy i Uczta Eucharystycz-
na. w pelm uczestniczy w tej Uczcie, kto spozywa chleb ofiarowany
i przemieniony w Cialo Chrystusa. Dlatego Kosciot zaleca wiernym wiasnie
taki udzial we Mszy $wigtej. Jesli jednak tak jest, to odmawianie wiernym
nalezycie dysponowanym mozliwosci przyjecia Komunii §w. dlatego, ze byli
juz tego dnia u Komunii $w. wydaje si¢ mniej stuszne®*

Inni uwazali, Ze teologia pastoralna jest przeciw wielokrotnej Komunii $w.
w ciggu dnia, by wierni nie traktowali w takich okolicznosciach przy-
stepowania do Komunii §w. mniej poboznie, niz nalezy. Zezwolenie na
wielokrotne przyjecie Komunii sw. w ciagu dnia mogloby prowadzi¢ do
podobnych skutkow, jak naleganie, by cale zorganizowane grupy, np. cale
klasy bez wyjatku przystepowaly do Komunii $w.

Roéznica migdzy tymi dwoma opiniami byla wyrazna. Problem byt wazny,
bo dotyczy w pewnym stopniu kultu naleznego Eucharystii. I sprawa byla
pilna, bo od 1964 r. a wigcej jeszcze od 1973 r. rodzila si¢ pewna praktyka,
ktora, gdyby nie byla prawidlowa, trudno byloby ja zmienié, gdyby diuzej
trwalta. W tych okolicznosciach Stolica Apostolska powzigla zdecydowany
jakkolwiek zwyczajny krok. Mianowicie zalecila Papieskiej Komisji do
autentycznego wyjasniania Kodeksu Prawa Kanonicznego, by rozpatrzyla -
jako pierwsze — odnos$nie do nowego Kodeksu — pytanie: czy wierny, ktory
jednego dnia przyjal Komuni¢ $w. na mocy kan. 917 moze przystapic¢ do
Komunii §w. drugi raz czy wielokrotnie, jesli bierze udzial w sprawowaniu

918 Zob. Slownik lacinsko-polski, pod red. Mariana Plezi, t. ITII, Warszawa 1969,
s. 27

3 Communicationes 13 (1981) n. 2, s. 414.

* 8. C., Dwukrotne przyjecie Komunii $w.: Go$é Nledzxclny or 17, z 27 kwiet-
nia 1986 r.: S.C.,, Jeszcze o dwukrotnej Komunii $w.: Gosé Nledmelny, nr 24
z 15 czerwca 1986.: C. Urtasum, Perceptio Corporis et Sanquinis Domini: quoties
quomodo, Periodica de re morali canonica liturgica 74 (1985) fasc. I-II-III,
p. 545-546: L. Misto, La funzione di santificare della Chiesa, in: 11 nuovo Codice
di diritto canonico, studi, Torino 1987, p. 183, nota 36.
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Mszy swigtej. Dnia 26 czerwca 1984 r. Komisja Interpretacyjna odpowie-
dziala, ze tylko drugi raz mozna przyja¢ Komuni¢ $w. w ciagu dnia®’.

Po opublikowaniu tej odpowiedzi Papieskiej Komisji do autentycznego
wyjasnienia Kodeksu Prawa Kanonicznego nie mozna wigcej powolywac sie
na dwie opinie, z ktoérych jedna mowi tak, druga — inaczej. Zamiast tych
opinii obecnie mamy jedno prawo, ktore zezwala na druga, ale nie
wielokrotna Komuni¢ $w. w ciagu- dnia. Dalsza Komunia $w. w ciagu
jednego dnia za naszych dni jest mozliwa tylko w wyjatkowych okolicznos-
ciach, o-czym powiemy nizej.

Prawodawca zezwala w kan. 917 na przyjecie drugiej Komunii $w.
w ciagu tego samego dnia, ale to uzaleznia od dwdch okolicznosci: 1. druga
Komuni¢ $w. w ciagu dnia wierny 'przyjmuje podczas Mszy swigtej.
(Wiemy, ze pierwszej Komunii $w. w ciggu dnia wierny nie musi przyjmowaé
podczas sprawowania Mszy $wigtej. Istnieje moziiwos¢ przystepowania do
Komunii §w. poza Msza: kan. 918). 2. Wierny bierze udzial w tej Mszy
Swigtej, w ktorej przyjmuje druga Komuni¢ $§w. w ciagu jednego dnia.
Oczywiscie od poczatku do konca tej Mszy $wietej. Nie moze wejsé do
kosciola, gdy kaplan celebrujacy Msze $wigta akurat udziela Komunii $w.
i przyja¢ Komunig $w. jako druga w ciagu dnia. Zauwazmy tu, ze wiasciwie
nigdy dotad prawo nie zezwalalo na przyjecie drugiej Komunii $w. w ciagu

_jednego dnia, nie baczac na okolicznosci przyjecia tej drugiej Komunii $w.
Jak pamigtamy. I Instrukcja wykonwcza do soborowej Konstytucii o Litur-
gii $wigtej zezwolita na druga Komuni¢ $w. w czaie Mszy $wigtej sprawo-
wanej w Boze Narodzenie i Wielkanoc. Instrukcja Immensae Caritatis
z 1973 r. Kongregacji Sakrament6w uzaleznila przyjecie drugiej Komunii $w.
od sprawowania Eucharystii w pewnej wspolnocie wiernych (communitaria
celebratio). Schemat Prawa o Sakramentach $wigtych domagat si¢, by Msza
$wigta, w czasie ktorej przyjmuje wierny druga Komunie $w., byla sprawo-
wana cum quadam sollemnitate. Tymczasem w kan. 917 brak jakiejkolwiek
wzmianki, zeby Msza $wigta, w ktorej uczestniczy wierny i chce powtdrnie
tego dnia przyja¢ Komunig $w. byla bardziej uroczysta od innych. — Obecnie
wigc mozna przyja¢ Komuni¢ $w. ponownie w ciagu dnia bez wzgledu na
oprawg liturgiczna Mszy $wigtej, w ktorej wierny bierze udziat. I zupetnie
stusznie, bo 1. warunek dotyczy ,,owej uroczystosci” o ktorej wyzej
wspominaliSmy nie byl zupelnie jasny, i 2. wystarczy, jesli powtdrna
Komunia $w. zalezy od udzialu we Mszy swigtej, skoro uroczystos¢ Mszy
Swigtej jest czym$ wtornym w stosunku do samej Mszy swigtej.

Mozemy powiedzie¢, ze 1. udzial w Mszy Swietej i 2. przyjecie drugiej
Komunii $w. podczas Mszy Swietej stanowia warunek sine qua non przyjgcia
drugiej Komunii $w. w ciagu jednego dnia. Jesli zatem wierny nie ma

9% Comm. Interpr. 26 iunii 1984: D. Utrum ad normam can. 917 fidelis qui
Sanctissimam Eucharistiam iam recepit, possit eam eadem die suscipere altgra tantum
vice, an quoties eucharisticam celebrationem participet. R. Affirmative ad primum:
negative ad alterum: AAS 76 (1984) 687. Cfr. A. Stankiewicz, Prima responsa
authentica Pontificiae Commussionis Codici Iuris Canonici authentice interpretando,
Periodica de re morali canonica liturgica 73 (1984) fasc. 3, p. 285-287.
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mozliwosci uczestniczenia w calym obrzedzie Mszy Swigtej, to nie speinia
on warunku, od ktérego zalezy mozliwo$¢ przyjecia drugiej Komunii $w.
i nie moze on przyja¢ Komunii §w. po raz drugi tego samego dnia. -
Oczywiscie wplynie to na ograniczenie ilo$¢i udzielanych i przyjmowanych
Komunii $w., ale tez Stolicy Apostolskiej nie zalezy, by wierni przyjmowali
jak najwieksza ilo§¢ Komunii $wigtych, tylko zeby te Komunie $wiete, ktore
przyjmuja, przyjmowali w nalezyty sposob.

Norma domagajaca si¢, by przyjecie drugiej Komunii §w. 'w ciagu jedne-
go dnia bylo dokonane w czasie Mszy swigtej, dopuszcza dwa wyjatki.
Pierwszy wyjatek stanowi Komunia $w. przyjmowana jako Wiatyk. Kan.
917 wyraznie zastrzega, ze Wiatyk nie musi by¢ przyjety w czasie celebracji
Eucharystii. — Drugi wyjatek, to Komunia $§w. spozywana tylko dlatego,
by uchroni¢ Eucharysti¢ przed zbeszczeszczeniem. Ten wyjatek nie jest
wskazany w kan. 917, bo kan. 917 w ogole nie reguluje sprawy spozywania
Komunii $w. w celu ochrony Eucharystii przed zniewaga. Przeciez nauka
prawa, idac za kan. 857 KPK z 1917 r. mozZe i powinna zachowac t¢ norme¢
o takiej ochronie Eucharystit przed zniewazeniem. I to nauka prawa
dopowiada, ze w przypadkach skrajnych nie mozna laczy¢ spozycia Eucha-
rystii z obrzgdami Mszy $wietej. Zwykle bowiem w takich okolicznosciach
liczy si¢ czas. Nie ma na to czasu, by celebrowa¢ Msze swigta.

Natomiast pierwsza Komunia $w. w ciagu dnia, jak juz wiemy, nie musi
by¢ przyjeta na Mszy swietej. Kan. 917 laczy okolicznosé przyjema Eucha-
rystn podczas Mszy swigtej tylko z druga Komunig $w., nie za$ z plerwsza
I to juz inna sprawa, ze kazda Komunig $w. zaleca si¢ przyjmowaé podczas
celebracji Eucharystii, co stanowi kan. 918, bo to nie jest obowiazek
i warunek sine qua non, jak w przypadku przyjecia drugiej Komunii sw.
w ciagu )ednego dnia.

V4 uprawmema przyznanego w kan. 917 codo przngma drugle_] Komunii
$w. w ciaggu jednego dnia moga korzystac nie tylko wierni $§wieccy, ale takze
kaptani. Kanon bowiem jest tak ogoélnie sformulowany (wskazuje na to
wyraz qui — kto), ze swym zasi¢giem obejmuje wszystkich katolikow, to jest
kaplanow i wiernych $wieckich. Zatem kaplan, ktory koncelebrowal lub
sprawowal indywidualnie Mszg¢ swigta, jesli tego samego dnia z poboznoéci
bierze udzial w drugiej Mszy $wietej sprawowanej przez innego kapiana,
moze przyja¢ Komunig $wieta, zeby w sposob pelny uczestniczy¢ w Euchary-
stii, co jest gtdbwna racja zezwolenia na druga Komuni¢ $w. w ciagu dnia®®

% C. Urtasun, art. c.: taque cum aliquis exstat casus in quo fidelis, vel fide-
les, participant in aliqua eucharistica celebratione, non. ,,ex sola devotione” aut
ex ,inconsiderato desiderio Communionem iterandi”, januas habeant apertas ad
plenam participationem fructus sacrificii quod est, insimul et inseparabiliter, con-
vivium Regni: Periodica 74 (1985) fasc. I-II-III, p. 544-545. Na marginesie tego
tekstu potrzebne jest pewne wyjasnienie. Te ,,sama poboznosc oraz ,,nierozwazne
pragnienie” autor zaczerpnal z Instrukcji Immensae caritatis. Tam przeciwstawia si¢ je
oSmiu przypadkom, w ktorych Kongregacja Sakramantow zezwolita na druga
Komuni¢ sw. w ciagu dnia. Czyli mialy one tam swoj sens. Tymczasem autor
zastosowuje je do kan. 917 Skutek jest taki, ze kto obecnie z poboznosci chce przyjaé
druga Komuni¢ $w. w ciagu dnia, ten ma nierozwazne pragnienie. To jest bledne.
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6. Zalecenie przyjmowania Komunii swigtej
podczas sprawowania Mszy $wietej (kan. 918)

Pap. $w. Pius X (1903-1914) chcac odnowi¢ wszystko w Chrystusie,
zalecit wiernym czesta i codzienna Komunig¢ $wieta®’ i obnizyl wiek
przyjmowania pierwszej, uroczystej Komunii swietej’®. — Do tych doku-
mentow Stolicy Apostolskiej odwoluje si¢ kah. 863 Kodeksu Prawa Ka-
nonicznego z 1917 r., kiedy poleca wiernym, aby czgsto, a nawet codzien-
nie przystepowali do Stolu Panskiego, i — obecni na Mszy swigtej — by
nie tylko duchowo, ale takze rzeczywiscie posilali si¢ Chlebem Euchary-
stycznym®®.

Pap. Pius XII (1939-1958) poswigcit wiele uwagi udzielaniu i przyj-
mowaniu Komunii §w. Powoluje sie w tej sprawie na zaproszenie Chrystusa:
bierzcie i jedzcie... to czyncie na moja pamiatke (1 Kor. 11 24). Przywoluje
na pamig¢ orzeczenie Soboru Trydenckiego (1545-1563), ktory upomniat
chrzescijan, by obecni na Mszy $wietej komunikowali nie tylko duchowo,
ale takze sakramentalnie i w ten sposob dostgpowali obfitszych owocow
tej Ofiary!®®. Przypomnial tez o wypowiedzi Pap. Benedykta XIV
(1740-1758), ktory ze zrozumieniem przyjat pragnienie wiernych, by Hostie
przez nich spozywane, byly zakonsekrowane podczas tej Mszy S$wigtej,
w ktorej uczestnicza'®l. — Sam $w. Pius X uznaje za bardzo stosowne to,
ze wierni obecni na Mszy $wietej spozywaja Hostie konsekrowane podczas
tej Oftary!©2.

Encyklika Mediator Dei stanowila wielkie wydarzenie w zyciu Kosciofa.
Stata si¢ tez zrodtem branym pod uwage przy wydawaniu nastgpnych aktow
prawnych. — Kongregacja Obrz¢dow dekretem z 26 lipca 1960 r. oglosila
nowy Kodeks rubryk czyli przepisow liturgicznych. Stwierdzono w nim, ze
wlasciwym czasem iudzielania Komunii §w. jest sam obrzed Mszy swigtej,
mianowicie po Komunii kaplana celebrujacego Najswietsza Ofiarg. Zreszta
to sam celebrans winien rozda¢ Komunie §w. wiernym obecnym na Mszy §w.,
chyba Zze komunikujacych jest zbyt wielu, by mozna bylo nie skorzystaé
z pomocy jednego czy kilku kaptanéw. Zupelnie nie wypada, by przy tym
samym oltarzu, przy ktorym sprawowana jest Msza $wigta i podczas tej

Za naszych dni z samej poboznosci nie mozna pragna¢ trzeciej Komunii §w. w ciggu
dnia, albo nawet drugiej, ale przyjmowanej poza Msza swigta. Innymi stowy, kto
wyrywa slowa z ich kontekstu ten moze pobladzic.

S. Congr. Concilli, Decr. Sacra Tridentina Synodus, die 20 decembris 1905:
AAS 38 (1906) 400-405.

98 S. Congr. de Sacramentis, Decr. Quam singulari, 8 aug. 1908: AAS 2 (1910)
577~583.

99 Zob. D. Pedrycz, Czesta i codzienna Komunia $wigta w Swietle Prawa
Kanonicznego od $w. Piusa X do nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, Warszawa
1983, (praca magisterska — maszynopis).

100 "gessio XXII, cap. 6: Conciliorum Oecumenicorum Decreta p. 710.

101 Ep. encycl. Certiores effecti, 13 nov. 1742: P. Gasparri, CIC Fontes, vol. 1,
n. 331, p. 772.

102" (yjca sw. Piusa XII Encyklika o Liturgii — Mediator Dei, 30 listopada 1947 r.
Kielce 1948, s. 74.
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Mszy, inny kaptan udzielal Komunii $w. Natomiast w przypadku zaistnienia
rozumnej racji wolno udzieli¢ Komunii §w. bezposrednio przed lub po Mszy
swigtej, zachowujac w takich okolicznosciach odpowiednie przepisy litur-
giczne!®3,

Biskupi uczestniczacy w obradach Soboru Watykanskiego 11 (1963-1965)
dobrze znali nieco wezesniej opublikowany Kodeks przepiséw liturgicznych,
w tym przedstawione wyzej szczegolowe zalecenia dotyczace udzielania
Komunii $w. Sobor Watykanski II nie chcial w tej materii nic zmieniaé.
Owszem, w Konstytucji o Liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium (nr 55)
usilnie zaleca 6w doskonalszy sposOb uczestniczenia we Mszy $wigtej, ktory
polega na przyjeciu Ciala Panskiego zaraz po Komunii celebransa. Podanie
tej racji ze wzgledu na ktora wiernym nalezy zaleca¢ przyjmowanie Komunii
$w. w czasie Mszy $wigtej, Swiadczy, iz Sobor chcial, by szafarze i wierni
wiedzieli, dlaczego Kosciot zaleca taka praktyke!%4.

Mozliwosci przyjmowania Komunii $§w. w czasie Mszy swigtej wzrosty
po wydaniu 30 listopada 1963 r. motu proprio Pastorale munus przez
Pap. Pawta VI (1963-1978). W dokumencie tym Pap. Pawel VI upowaznia
ordynariuszy miejscowych do zezwalania kaptanom na celebrowanie Mszy
swigtej o jakiejkolwiek porze dnia i na udzielanie Komunii éw. wieczorem
(PM 1, 4.)!9%, — Uprawnienie bylo przyznane miejscowym ordynariuszom,
ktérzy mogli je przekazywaé kaptanom!®® i glownie ci zen korzystali.
Ale korzystajacy z uprawnienia kaplani, celebrujac Msze $wieta, mogli
udziela¢ Komunii $w. Z tego zas korzystali wierni obecni na Mszy.
Celebransi mogli udziela¢ Komunii $w. nie tylko podczas Mszy $wietej,
ale takze bezposrednio przed rozpoczgciem Najswictszej Ofiary lub zaraz
po Jej zakonczeniu. Jednak o ile kaptani mogli celebrowa¢ Msze $wieta
w ciagu calej doby, to na mocy motu proprio Pgstorale munus (1, 4) Komunii
$w. mogli udziela¢ tylko wieczorem, to jest miedzy godzing 16 a 211°7,
— To ograniczenie zostalo usuniete reskryptem papieskim Cum admotae
6 listopada 1964 r., w ktorym Pap. Pawel VI upowaznil najwyzszych .
przelozonych zakonow kleryckich na prawie papieskim oraz opatow prze-
wodniczacych kongregacji monastycznych, by ze wzgledu na shuszna
przyczyng i dobro zakonnikow, zezwalali wlasnym kaplanom na celeb-
rowanie Mszy Swigtej 1 udzielanie Komunii §w. o jakiejkolwiek porze
dnia (CA I, 1)!°8, — Bez zadnych ograniczen.

103 5 C. Rituum, Decretum generale quo novus rubricarum Breviarii ac
Missalis Romani Codex promulgatur, Novum rubricarum, n. 502: AAS 59 (1960)

104 Zob. A. Danghi, Sacrosanctum Concilium - Costitutione conciliare sulla
Sacra Liturgia, Casale Monteferrato (AL) (1986), p. 67.

105 AAS 56 (1964) p. 5.

106 Biskupi takze tytularni mieli przywilej celebrowania Mszy $wictej i udziela-
nia Komunii §w. takze wieczorem, z samego motu proprio Pastorale munus (11, 6):
AAS 56 (1964) 12.

107§ 'C. S. Officii, Instructio de disciplina circa ieiunium eucharisticum servanda
Constitutio apostolica, n. 12, 6 ianuarii 1953: AAS 45 (1953) 50.

108 AAS 59 (1967) 374.
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Motu proprio Pastorale munus i reskrypt Cum admotae wydane zostaly
w okresie Soboru Watykanskiego II. Zas w krotkim czasie po tym Soborze,
bo 25 maja 1967 r. opublikowana zostala obszerna Instrukcja o kulcie
Tajemnicy eucharystycznej zaczynajaca si¢ od stow Eucharisticum Mys-
terium. Kongregacja Obrzedow potwierdza w tej instrukcji ustalenia wezes-
niejsze, mianowicie, ze wiernym nalezy zaleca¢, by Komuni¢ $w. przyj-
mowali z reguly w czasie samej Mszy $wigtej, zaraz po Komunii celebransa.
I to do celebransa nalezy w pierwszym rzedzie udzielanie Komunii $w. Nie
moze on kontynuowac sprawowania Mszy §wigtej przed rozdaniem Komu-
nii wiernym przygotowanym do jej przyjecia. Azeby za$ takze przez znaki
zewnetrzne Komunia $w. lepiej wskazywala na uczestnictwo w Ofierze
wlasnie sprawowanej na oltarzu, nalezy dokladac staran by wierni przyj-
mowali Hostie konsekwentnie w aktualnie celebrowanej Najswigtszej Ofie-
rze (Euch. Myst. 21: zob. tez n. 33)1°%,

Kodeks Prawa Kanonicznego Jana Pawla II w kan. 918 streszcza w jednej
stosunkowo krotkiej normie to, co powiedziano na temat Komunii $w.
wiernych w Konstytucji soborowej o Liturgii Sacrosanctum Concilium (nr 55)
i w dokumentach posoborowych. — W kanonie tym tatwo wyrdznia si¢ dwa
twierdzenia:

1. zalecenie wiernym, aby przyjmowali Komuni¢ §w. w czasie sprawo-

wania Mszy swigtej;

2. zezwolenie wiernym na Komuni¢ $wigta poza Msza $wigta.

Ad 1. Zalecenie z kan. 918 jest wprawdzie wielkim (maxime commen-
datur), ale pozostaje zawsze tylko zaleceniem. Przemawiajg za tym trzy
argumenty. 1. Najpierw w kan. 918 uzywa si¢ wyrazu zalcenie. 2. W danym
przypadku chodzi o jedna okoliczno$¢ przyjgcia Komunii $w. wiasnie
w czasie Mszy $wietej. 3. Dalsza czgs¢ kan. 918 zezwala na przyjecie Ko-
munii $w. poza Msza Swigta. '

Zalecenie z kan. 917 nie staje si¢ zobowiazaniem (chociazby zwyklym,
nie wielkim), jakim jest np. obowiazek spowiadania si¢ przynajmniej raz
w roku, o czym kan. 989, czy obowiazek przyjecia Komunii $w. wielkanocnej
z kan. 920. Znaczy to, ze szafarz Eucharystii moze wiernych prosic i zaleca¢
im, by przyjmowali Komunig¢ §w. w czasie Mszy $wigtej, ale nie moze ich do
tego zobowiazywaé na mocy kan. 918, poniewaz kanon ten nie upowaznia
szafarza do czego innego, jak tylko do przedstawiania wiernym zalecenia.

Racja wydawania tego zalecenia jest przekonanie, iz przyjecie Komunii
$w. w czasie sprawowania Mszy $wigtej jest doskonalsze niz uczestniczenie
we Mszy $wigtej bez posilania si¢ Cialem Panskim. Jest takze doskonalsze
niz przyjmowanie Komunii §w. poza Msza $wigta.

Ad 2. W drugiej czeéci (od srednika) kan. 918 latwo dostrzegamy trzy
jego mysli, mianowicie 1. zezwolenie wiernym na przyjmowanie Komunii §w.
poza Mszg. 2. ale ze wzgledu na sluszna przyczyne, i 3. z zachowaniem
przepisow liturgicznych. .

109 g C. Rituum, Instructio de cultu Mysterii Eucharistici - Eucharisticum
Mpysterium, die 31 maii 1967, n. 31, 33: AAS 59 (1967) 357-358, 359.
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1. Juz u pierwszych chrzescijan natrafiamy na $lady tej praktyki, ktora
z czasem nazwano Komunig $w. poza Msza. — Sw. Justyn, apologeta
1 meczennik (ca 100/110 — 163/167) pisze: ,,Modlitwy oraz dzigkczynienie
przetozonego konczy caly lud radosnym okrzykiem ,,amen”, ktore to stowo
hebrajskie znaczy ,,niech bedzie”. Gdy za$ przelozony odprawit obrzed
eucharystyczny, i caly lud przytaknal, wtedy tak zwani u nas diakoni
rozdzielaja miedzy obecnych chleb nad ktérym odprawiono modly dzigk-
czynne oraz Wino z woda — nieobecnym zas zanosza do domoéw. 66. Pokarm
6w nazywa si¢ u nas Eucharystia (Dzi¢kczynieniem)!!°. — Takze wedhug
$wiadectwa $w. Hipolyta Rzymskiego (+235) przekazanego w Tradycji
Apostolskiej napisanej ok. 215 r. wierni moga zabiera¢ do domow i prze-
chowywac tam swigte Postacie, aby Je spozywac¢ przed codziennym posil-
kiem'!!. — Podobnie kaptan Tertulian (+220) wspomina o zabieraniu
przez wiernych Eucharystii i spozywaniu Jej w domu. Przestrzega on
chrzescijank¢ przed poslubieniem poganina, poniewaz bedzie ja potem
podejrzewat o co$ zlego, jesli ona przed zwyklym positkiem bedzie spozywaé
jakié pdkarm (= Eucharysti¢)!!2.

Nowacjan, prezbiter rzymski o nastawieniu rygorystycznym (III wiek)
wyraza si¢ krytycznie o postgpowaniu chrzescijan, ktorzy zabieraja ze soba
Eucharysti¢ ze zgromadzen liturgicznych, ale po drodze do domu wstepuja
na rozne widowiska poganskie, co jest niegodne uczniéw Chrystusa'ls.

Praktyka zabierania Naj$wigtszego Sakramentu do wilasnego domu
i przechowywania Go tam umozliwiala wiernym przyjmowanie Komunii
$w. poza sprawowaniem Naj$wictszej Ofiary. Kiedy ta praktyka ustala®!4,
wierni mogli przyjmowa¢ Komunie $w. w kosciele.

Udzielanie Komunii $w. poza Msza w’ koSciolach rozwinglo si¢ na
Wschodzie, kiedy Najswietsza Ofiare celebrowano tylko w niektére dni
tygodnia (w Wielkim Poscie tylko w sobote i niedzielg). W dni aliturgiczne
przyjmowano wilasnie jedynie Komunie $wietg i to z daréw chleba konsek-
rowanych w czasie poprzedniej Mszy (liturgia preasanctificatorum).
W Rzymie udzielanie Komunii $§w. poza Msza przyjelo sie¢ w VII wieku,
ale tylko w Wielki Piatek!!5. '

119 gpologia I, 65-66: Patrologia Graeca 4, 304. Tekst polski jest w:
M. Michalski, Antologia Literatury Patrystycznej, s. 97.

"1 Traditio Apostolica, n. 37: Quod oportet custodire diligenter eucharistiam.
...Omnis autem festinet ut non infidelis gustet de eucharistis, aut ne sorix aut animal,
aliud, aut ne quid cadeat et pereat de eo. Corpus enim est Christi edendum credentibus
et non contemnendum: B. Botte, La Tradition Apostolique de saint Hippolyte, n. 37.

112 gduxorem, 11, 5: Non sciet maritus quod secreto ante omnem cibum gustes? et
si sciverit panem, non illum credit esse qui dicitur? Et haec ignorans quisue rationem
simpliciter sustinebit sine gemitu, sine suspicione panis an veneni?: Patrologia La-
tina, 1, 1408.

113" De spectaculis, 5: Patrologia Latina 4, 783.

114 Wzmianki o praktyce Komunii poza Msza i o przechowywaniu Najéwietszego
Sakramentu w domach prywatnych mamy w zrodlach az do wezesnego Sredniowiecza.
Zogé7A ;19d rieu, les Ordines Romani du haut moyen — age, t. III, Lpuvain 1951,
p- -591.

115 1. A. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1978, s. 185.
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W IX wiecku na Zachodzie ujawnia si¢ tendencja do oddzielania Komunii
$w. od Mszy w dniach wielkich §wiat, jak Boze Narodzenie czy Wielkanoc,
kiedy do Stolu Panskiego przystepuje wielu wiernych. Dla najblizej stoja-
cych oltarza Komunii éw. udziela si¢ zaraz po Komunii celebransa, a dla
wiekszosci wiernych juz po ukonczeniu Mszy i w innym miejscut!®. — Po-
woli dochodzi do tego, ze udzielanie Komunii §w. staje sie obowiazkiem
oddzielonym od Mszy i jakby niezaleznym!!”. Poza Msza i podczas Mszy
wiernym udziela si¢ Komunii §w. z zastosowaniem komunikantéw przecho-
wywanych w tabernakulum!?8,

Sobor Trydencki (1545-1563) podkresla znaczenie udzielania Komunii
$w. podczas sprawowania Mszy $wietej i zaleca wiernym, by komunikowali
nie tylko duchowo, ale takze sakramentalnie przyjmujac Eucharysti¢ w celu
osiagniecia obfitszych owocow z tej Najswietszej Ofiary, w Ktorej uczest-
nicza!!®. - Wysitki Soboru Trydenckiego, by wiernych zblizy¢ do Eucharys-
tii nie wszedzie przynosily korzystne skutki. Kaplani diecezjalni rzeczy-
wiscie trzymali si¢ praktyki komunikowania podczas Mszy swigtej. Ale
niektére zakony (np. barnabici, kapucyni, jazuici) wolaly udziela¢ Ko-
munii $w. poza Msza. Wiernym to odpowiadalo. Nastgpowal doplyw
wiernych do ko$ciolow zakonnych!2°,

Od poczatku XVIII wieku wzrasta praktyka udzielania Komunii §$w. poza
Msza nie tylko w wielkie swieta, ale takze w dni powszednie. — Pap. Bene-
dykt XIV pisze w encyklice Certiores effecti 12 listopada 1742 r., ze godne
zalecenia jest udzielanie Komunii $w. podczas Mszy $wigtej, ale nie zabrania
sie komunikowania poza Msza!?!.

Na poczatku XX wieku §w. Pius X przyczynia si¢ do znacznego ozywienia
poboznosci eucharystycznej. Ale tez od tego czasu praktyka komunikowania
poza Msza jeszcze szybciej wzrasta. )

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. w kan. 846 § 1 upowaznia do
tego, co wowczas powszechnie praktykowano. Mianowicie kaptan, jesli —
jak si¢ to wowczas mowilo — prywatnie celebruje, to moze rozdawaé
Komunie $§w. podczas Mszy $wigtej, a takze bezposrednio przed i zaraz
po Mszy. Kan. 869 zastrzegl, ze ordynariusz miejscowy moze dla stusz-
nej przyczyny zabroni¢ udzielania Komunii §w. w poszczegélnych przy-
padkach.

116 R. Beraudy - Le culte de I'Eucharistie en dehora de la Messe, in:
A. G. Martimort, L’Eglise a la priére, Paris — Tournai — Romae — New York (1961),
p. 447.

7 St. Czerwik ~ Komunia s$wieta i kult Tajemnicy Eucharystycznej poza
Mszqks'wigtq, Kielecki Przeglad Diecezjalny 62 (1986) nr 1, s. 56.

118 B Nadolski, Liturgia, IV, Eucharystia, Poznan 1992, s. 298.

119 Sessio XXII, cap. 6: Optaret quidem sacrosancts synodus ut in singulis
Missis fideles -adstantes non solum spirituali affectu, sed sacramentaliter etiam
eucharistiae perceptione communicarent, quod ad eos sanctissimi huius sacrioficii
fructus uberior proveniret: Conciliorum Decumenicorum Decreta, p. 710.

120 B Nadolski, Liturgika, tom IV, Eucharystia, s. 291.

121 p Gasparri, CIC Fontes, vol. 1, n. 331, p. 772.
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Prawo kanopiczne i liturgiczne!?? tak sprzyjato praktyce komunikowa-
nia poza Msza $wigta, ze w polowie XX wieku w wigkszych kosciotach
w Polsce dos¢ powszechnie udzielano Komunii $w. bezposrednio przed Msza
$wieta, podczas Mszy i zaraz po jej zakonczeniu. W godzinie za$, w ktorej
Mszy $wietej nie celebrowano, Komunig¢ swigta rozdzielano co kwadrans.
Tak si¢ dzialo, mimo iz zwolennicy ruchu liturgicznego — juz od poczat-
ku XX wieku - ciagle opowiadali si¢ za taczeniem Komunii $w. ze Msza,
poniewaz tylko wtedy jest ona wyraznym znakiem uczestnictwa w danej
Mszy.

Dopiero w okresie Soboru Watykanskiego II powoli dojrzewa mysl, iz
wlasciwym czasem udzielania Komunii §w. jest sam obrzed Mszy, mianowi-
cie po Komunii celebransa. Jasno to stwierdzila najpierw Kongregacja
Obrzeddéw w nowym Kodeksie rubryk!23. — Nastepnie Sobor Watykanski 11
w konstytucji o Liturgii Sacrosanctum Concilium usilnie zalecit Komunig
przy uzyciu Komunikantow konsekrowanych pod czas Mszy, w ktorej
wierni biora udzial. Sobor nazywa doskogalszym taki sposob uczestnicze-
nia we Mszy (KL 55). ‘

Po Soborze Watykanskim II zostaly wydane dwa podstawowe dokumen-
ty, ktore wykazaly, ze kult Najswigtszego Sakramentu nie jest wazniejszy od
samej Mszy Swigtej, a wszystkie praktyki eucharystyczne maja ograniczony
zwiazek ze sprawowaniem Mszy $wigtej!24. Sa to Encyklika Pap. Pawla VI
Mpysterium Fidei z 3 wrzesnia 1965 1.!?° oraz Instrukcja Kongregacii
Obrzgdow o Kulcie Tajemnicy Eucharystii — Eucharisticum Mysterium z 25
maja 1967 r.12%. Gléwnie na tych dwéch dokumentach opiera sie cze$é
Rytualu Rzymskiego zatytutowana w polskim przekladzie: Komunia swieta
i Kult Tajemnicy Eucharystycznej poza Mszq $wigtq — dostosowane do
zwyczajow diecezji polskich, Katowice 1985 r.

Wedlug tego rytualu udzial wiernych w Ofierze Eucharystycznej jest
doskonalszy, gdy Komuni¢ $wigta przyjmuja oni w czasie sprawowania
Mszy $wigtej. Przyjecie bowiem przez wiernych Ciala Panskiego bezposred-
nio po Komunii §w. celebransa jasniej uwidacznia ich udzial w Najswigtszej
Ofierze'?”: Chrystus staje si¢ obecny przez konsekracje jako duchowy

122 Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi iussu editum aliorumque
pontificum cura recognitum atque auctoritate SS. mi D. N. Poo Papae XI accomodatum
Ecclesiis Poloniae adaptatum et ab aeodem SS. mo D. N. Pio Papa XIadprobatum, editio
typica, Katoviciis 1928, tit. IV, cap. I, n. 13: Quilibet sacerdos intra Missam et, si
privatim celebret, etiam proxime ante et statim post, sacram Communionem
ministrare potest, salvo praescripto rubricae n. 18 (...nisi loci ordinarius, iustis de
causis, in casibus particularibus id prohibuerit).

123° 8. C. Rituum, Decretum generale quo novus rubricarum Breviarii ac Missalis
Romani Codex promulgatur, Novum rubricarum, . 502: AAS 59 (1960) 580.

124 . Cablé, L', Eucharistie”, Tournai 1983, p. 256.

125 AAS 57 (1965) 753-774

126 AAS 59 (1967) 539-573.

127 Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate Pauli PP VI promulgatum, De sacra communione et de cultu
M )i.s;erii lEucharistici extra Missam, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1973,
n. 13, p. 16
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pokarm wiernych. Przez takie postgpowanie wierni okazuja postuszenstwo
poleceniu Chrystusa: bierzcie i jedzcie, bierzcie 1 pijcie: to czyncie na moja
pamiatke!?®. — Wiernych nalezy tak formowaé, aby przystepowali do
Komunii $w. w czasie Eucharystycznej Ofiary bezposrednio po Komunii
celebransa.

2. Kan. 918 dopuszcza mozliwos§¢ udzielania i przyjmowania Komunii
$w. poza Mszg ze wzgledu na stuszng przyczyne istniejaca ze strony wiernych.
Nie musi to by¢ przyczyna powazna lub ponaglajaca. Dla szafarza Eucharys-
tii shuszna przyczyna udzielenie Komunii $w. wiernemu bedzie kazda jego
rozumna prosba, by mu udzieli¢ Komunii §w. (kan. 843 § 1). Takiemu
wiernemu kaptlan nie powinien odmawiac udzielenia Komunii $w. poza Msza
sSwieta.

Stuszna przyczyne przyjecia Komunii $w. poza Msza zwykle maja chorzy
istarsi, chociaz nie chorujg ciezko i nie zagraza im niebezpieczenstwo smierci.
Chodzi tu glownie o okres wielkanocny. — Tym wiernym, ktérzy nie s
w stanie przyja¢ Komunii pod postacia chleba, wolno Jej udzieli¢ pod
postacia samego wina'??, — Dla chorych Komunia §w. ma ogromne
znaczenie. Dzigki niej facza si¢ oni z cierpiacym i uwielbionym Chrystusem,
ktory ich podtrzymuje i zbawia (kan. 998), a takze ze wspolnota, ktora ich
wspiera bratnig miloscia.

Zapewne jest tez racja udzielenia Komunii $w. poza Msza §wigta w czasie
wielkopostnych rekolekcji, gdy po ostatniej Mszy spowiednicy nadal stu-
chaja sakramentalnego wyznania grzechow. Mozna by wprawdzie poprosi¢
wiernych, zeby do Komunii éw. przystapili nastepnego dnia, ale istnieje
obawa, ze z jakich$ powodow nie wszyscy to uczynia. Ci co nie przyjda, nie
przyjma Komunii $w. wielkanocnej. Dlatego wydaje si¢ bardziej roztropne,
zeby udzieli¢ im Komunii zaraz po spowiedzi, jakkolwiek bgdzie to Komunia
poza Msza Swigta.

W naszym kraju jeszcze nie tak dawno zdarzalo si¢ w wielkich sank-
tuariach, np. na Jasnej Gorze, ze Komunii $w. udzielano calymi godzinami,
poniewaz bylo wielu wiernych przystepujacych do Komunii, za$§ malo
szafarzy. Za naszych dni nie powinny si¢ zdarzac takie sytuacje, poniewaz
obecnie nawet wierni §wieccy moga udziela¢ Komunii $w. jesli sa odpowied-
nio upowaznieni przez miejscowego ordynariusza na mocy kan. 230 § 1. Ale
na wszelki przypadek powiedzmy tu, Ze ani kanony ani przepisy liturgiczne
nie okreslaja, jak dlugo mozna udziela¢ Komunii $w. w czasie Mszy $wietej,
np. ze czas udzielania Komunii $§w. nie moze by¢ dluzszy niz czas spelnienia
wszystkich innych obrz¢déw razem wzigtych. Nie ma pod tym wzgledem
jakiego$ zakazu czy nakazu.

Poza Msza mozna udziela¢ Komunii §w. kazdego dnia i o kazdej porze
dnia. Wypada jednak okreslic dogodne dla wiernych godziny udzielania
Komunii. - W Wielki Czwartek mozna udziela¢ Komunii $w. tylko podczas
Mszy Krzyzma i Mszy Wieczerzy Panskiej. Chorych wolno komunikowac

128 §¢t Czerwik, art.c.,s. 60.
129 §. C. Rituum, Instr. Eucharisticum Mysterium, n. 41: AAS 59 (1967) 563.



[43] - Uczestnictwo w Najswietszej Eucharystii 81

w Wielki Czwartek o kazdej porze dnia. — W Wielki Piatek mozna rozdzie-
la¢ Komuni¢ $w. jedynie podczas sprawowama llturgu ku czci Mgki
i Smierci Panskiej. Chorym mozna zanies¢ Komum¢ sw. o kazdej porze
Wielkiego Piatku. - W Wielka Sobot¢ udziela sie Komunii $w. tylko jako
Wiatyku?!3°,

3. Kan. 918 upowaznia do udzielania Komunii $w. poza Msza, jesli
tylko zachodzi stuszna przyczyna, ale réwnocze$nie zobowiazuje szafarza,
by dokonal tej czynnosci liturgicznej przy zachowaniu odpowiedniego
obrzedu liturgicznego. Obrzed ten _|est okreslony we wspomnianym juz wyzej
Rytuale Rzymskim. Jego nowoscia jest pewne podobienstwo do liturgii
mszalnej, w tym polaczenie tego obrzedu z liturgig stowa.

Przewidziane sa dwie formy obrz¢du udzielania Komunii §w. poza Msza
swieta.

1. Z diuzsza liturgia slowa Bozego. Stosuje si¢ go dla os6b przy-
stepujacych do Komunii w uprzednio ustalonych godzinach'3.

2. Z krotsza liturgia stowa. Krotkie teksty do tej liturgii slowa znajduja
si¢ w Rytuale Rzymskim (n. 45). Ten obrzed stosuje si¢ do 0sob, ktore tego
dnia uczestniczyly juz we Mszy $wietej, a zwiaszcza w przypadku, gdy do
Komunii §w. przystepuje tylko jedna lub kilka osob. I dlatego nie mozna
sprawowa¢ liturgii w sposdb prawdziwie wspolnotowy!32.

Uktad tych obrzedow jest identyczny i obejmuje nastgpujace czynnosci.

1. Obrzedy wstepne. Skladaja si¢ na nie dwie czynnosci liturgiczne,
mianowicie pozdrowienie zgromadzonych i akt pokuty. Odpowiednie for-
muly znajduja si¢ w Rytuale Rzymskim (n. 27-28: 42-45).

2. Liturgia slowa. Sprawowana jest podobnie jak we Mszy Swigtej.
Czytania bierze si¢ z Lekcjonarza okresowego (przeznaczonego na dany
dzien) lub z tomu VII z Lekcjonarza Mszy wotywnych o Najswigtszej
Eucharystii lub o Najdrozszej Krwi Jezusa, wzglednie o Najswigtszym
Sercu Jezusowym. Po czytaniu mozng wyglosi¢ krotka homilig. Liturgi¢
stowa konczy si¢ modlitwa powszechna (n. 29: 45).

3. Komunia $wieta. Po modlitwie powszechnej szafarz wyjmuje z ta-
bernakulum puszke z Cialem Panskim, stawia ja na oltarzu, przykleka
i zacheca zgromadzonych do odméwienia Modlitwy Panskiej. Jesli prze-
mawiaja za tym okolicznosci, moze mie¢ miejsce przekazanie pokoju.
Rozdzielanie Komunii $§w. dokonuje si¢ tak, jak we Mszy $wigtej. Ale po
Komunii §w. i milczeniu lub $piewie odmawia si¢ specjalng modlitwe:
Boze, Ty w NajSwigtszym Sakramencie zostawile§ nam pamiatke swej
Meki, daj nam taka czcia otacza¢ $wiete tajemnice Ciala i Krwi Twojej,
aby$my nieustannie doznawali owocow Twego odkupienia. Ktory zyjesz
i Krolujesz na wieki wiekow. W. Amen.

Sa tez teksty pi¢ciu innych modlitw na t¢ okazj¢ (n. 30-38: 46-51).

130 Rituale Romanum, De Sacra Communione, n. 16, p. 12.
Zob. M. Pastuszko, Czas i miejsce sprawowania Eucharysm Prawo Kan 35
(1992) or 1-2,s. 133- 138.
Rituale Romanum, De Sacra Communione, n. 26-41, p. 22-27.
132 Rituale Romanum, De Sacra Communione, n. 42-54, p. 28-36.
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4. Obrzedy zakoriczone. Skladaja si¢ na nie: pozdrowienie obecnych,
udzielenie im blogostawienstwa (w formie uroczystej lub prostej) i formuta
rozestania — idZcie w pokoju (n. 39-41: 52-54).

Pod koniec uwag poczynionych na marginesie kan. 918 stwierdzmy jasno
i wyraznie, ze kazda Komunia $w., a wiec tak przyjmowana podczas Mszy
swietej jak przyjmowana poza Msza, jest zespoleniem wiernego z ofiara,
w ktorej jest uwieczniona Ofiara Krzyza, i jego uczestniczeniem w Uczcie
Swigtej, w ktorej przez przyjecie Ciala i Krwi Par'lskicj lud Bozy ma udziat
w dobrach ofiary paschalnej, wznawia nowe przymlerze raz zawarte przez
Boga z ludzmi w Krwi. Chrystusowej, a w wierze i nadziei Wyobraza
i uprzedza uczte eschatologiczng w krolestwie Ojca, gloszac Smieré¢ Pana,
az przyjdzie'?

7. Przyjmowanie Wiatyku (kanony 921-922)

1°. Wyraz viaticum byl znany w starozytnosci. Rzymianie okre$lali nim
posilek przyrzadzany tym, ktorzy udawali si¢ w podréz, albo same produkty
spozywane, czy pieniadze zabierane w drogg, wzglednie to, co ojciec dawat
synowi na utrzymanie'3*. — Z czasem wyraz viaticum przybral nowe, religijne
znaczenie. Pierwsi chrzescijanie nazywali wiatykiem wszystko to, co moglo
pomoc zbawic si¢ chrze$cijaninowi zagrozonemu $miercig. Takim srodkiem
pomagajacym w zbawieniu czlowieka byla oczywiscie Najswietsza Eucharys-
tia, ale takze chrzest, bierzmowanie czy namaszczenie chorych!3®, — Sobér
Nicejski I (325 r.) Wiatykiem (uzywa wlasnie tego wyrazu — viaticum) na-
zywa Komuni¢ $wigta udzielana wiernym, ktorym zagraza niebezpie-
czenstwo $mierci.

2°. Wiatyk jest prawdziwa Komunig $wigta. Dlatego Wiatyk moze
przyjac tylko ten czlowiek, ktéry odpowiada warunkom stawianym przyj-
mujgcemu Komuni¢ $§w. np. zeby czlowiek byl wczesniej ochrzczony.
Znajomios¢ tych warunkéw tutaj zakladamy. Zreszta moéwiliSmy o nich
wczesniej.

3°. Wiatyku udziela si¢ zagrozonemu $miercia. Przez dhugi czas, bo
jeszcze w XIX wieku nie zawsze odrdzniano pojecie periculum mortis
— niebezpieczenstwo $mierci — od articulus mortis — agonia uzywajac nie-

133 . C. Rituum, Instr. Eucharisticum Mysterium, n. 3: AAS 59 (1962) 562-563:
Rituale Romanum, De sacra Communione, n. 15, p. 11.

Codex Canonum Ecclesiarum Orientalim, can. 713 — § 1. Divina Eucharistia
distribuenda est in celebratione Divinae Liturgiae, nisi iusta causa aliud suadet. —
§ 2. Circa praeparationem participationis Divinae Eucharistiae per ieiunium, preces
aliaque opera christifideles fideliter normes Ecclesiae suis iuris, cui ascripti sunt,
servent non solum intra fines territorii eiusdem Ecclesiae, sed, quatenus fieri potest,
ublqsue terrarum.

A. Bride, Viatique, in: Dictionnaire de Theologlque Catholique, t. XV, col.
2842: Vocabularium iuris utriusque, t. III, P-Z, Ex officina Bousquetiana 1759
v. viaticum, p. 532.

135 p, Gasparn Tractatus canonicus de Sanctissima Eucharistia, vol. 11, n. 1066,
p-315:R.Falsini, Ilsenso del Viatico ieri ed oggi, in: Autori vari,. Il sacramento dei
malati, Torino (1975) p. 193.
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kiedy tych wyrazen zamiennie. W XX wieku w nauce prawa kanonicznego
pod pojeciem niebezpieczefistwa $mierci rozumie si¢ sytuacje, kiedy utrata
Zycia jest prawdopodobna, ale przezycie nie jest wykluczone, a przynajmniej
$mieré nie musi nastapiC zaraz. Natomiast articulus mortis zachodzi, gdy
$mier¢ cztowieka jest moralnie pewna i bliska, bo jest on juz w stanie agonii
czyli umierania.

A. Prawo dawne

Chrystus Pan nie przechodzit obojetnie wobec chorych, a wielu z nich
uzdrowit (Mt 8 7: 12 22: 21 14: Mk 3,10: 534: 6 5: 10 52: £k 73-10: 7 21:
836:848:942:144: 17 19: 18 42: 22 51: J 4 47: 5 10). Po wniebowstapieniu
Chrystusa do nieba i Zestaniu Ducha Swietego takze Apostolowie uzdra-
wiali chorych (Dz 4 14: 4 30: 28 6-9). Za$ sw. Jakub Apostol polecit cho-
rym wzywaé prezbiterow Kosciola, by sie nad nimi modlili namaszczajac
ich olejem, a modlitwa wiary uzdrowi chorych i ulzy im Pan (Jk 5 14-
-195).

Z faktow uzdrowien odnotowanych w Pismie swigtym Nowego Testamen-
tuw potaczeniu ich ze stowami Chrystusa: Kto spozywa moje cialo i pije moja
krew, ma zycie wieczne, a ja go wskrzesz¢ w dniu ostatecznym (J 6 54), pierwsi
chrzescijanie szybko wyciagneli wniosek o koniecznosci posilania si¢ przez
chorych Eucharystia, gdy zagraza im $mier¢. Realizacja tych zamierzen nie
stanowita problemu, poniewaz w pierwszym wieku Kosciota wierni groma-
dzili si¢ zwykle w pierwszym dniu tygodnia (1 Kor 19 1: Dz 20 7) na ,.,tama-
niu chleba” (Dz 2 42-46: 20 7-11) lub na sprawowaniu Wieczerzy Pan-
skiej (1 Kor 11 20), po czym zabierali Hostie do swoich domoéw, by takze
nieobecni na wspdlnej liturgii mogli posili¢ si¢ Ciatem Chrystusa!3.
A nieobecnymi na liturgii Eucharystycznej najczesciej byli po prostu wierni
chorzy czy umierajacy.

Wierni zabierajacy Eucharystie do swych domoéw mieli pilnie uwazac,
zeby postacie eucharystyczne nie dostawaly si¢ w nieodpowiednie rgce
pogan, nie zaginely czy zeby ich nie porwalo jakie$ stworzenie. Sami wierni
mieli spozywaé Eucharysti¢ przed codziennym positkiem!3’. W domach
prywatnych!3® mogli przechowywaé Eucharystic ci chrzescijanie, ktdrzy
byli uznawani za godnych jej spozycia, co nawet nalezalo uczynié, gdy
Najswietszemu Sakramentowi co$ zagrazalo. A takimi bynajmniej nie byli
WSZYSCY.

W II i III wieku w réznych czesciach cesarstwa rzymskiego wybucha
przesladowanie chrzescijan. Wielu z nich ginie Smiercia meczenska, ale sa

136 Justinus, Apologia I 67: Patrologia Graeca 4, 304: M. Michalski,
Antologia Literatury patrystycznej, s. 97.

137 B, Botte, La Tradition Apostolique de Saint Hipoolyte, n. 37.

138 praktyka przechowywania Eucharystii w domach prywatnych przetwala do
VI-VII wieku. Nie znaczy to, ze do tego czasu Najswigtszego Sakramentu nie
przechowywano w kosciele: zob. R. Béraudy, La culte de L’Eucharistie en dehors de
la Messe, in: A. G. Martimort, L’'Eglise en priere, Introduction a la liturgie, Paris
1961, p. 453.
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tez wypierajacy si¢ wiary w obawie przed wielkimi karami $mierci lub -
wygnania. Gdy przesladowania ustawaly apostaci nazywani tez po prostu
lepsi niekiedy chcieli wraca¢ do praktykowania religii chrzescijanskie;.
Stalo si¢ to okazjg do zastanawiania si¢, czy wiernemu, ktéry po przyjeciu
sakramentéw wtajemniczenia chrze$cijaniskiego, to jest chrztu, sakramen-
tu Ducha Swigtego (=bierzmowania) i Eucharystii, ciezko zgrzeszyl,
zwlaszcza przeciwko wierze, mozna czy nie godzi si¢ udziela¢c Komunii §w.
nawet w niebezpieczenstwie $mierci. Poniewaz problemem tym intereso-
walo si¢ wielu biskupow, zajal sig¢ nim Sobor Nicejski I z 325 r. w kan. 13.
Za kan. 6 Synodu Ancyranskiego z 314 r.'3% stwierdza stanowczo, iz nadal
ma by¢ przestrzegane starozytne prawo zwyczajowe i kanon (=regula)
Kosciota, by zagrozonych niebezpieczenstwem $mierci nie pozbawiaé¢ ko-
niecznego i ostatniego Wiatyku!#°. — Kan. 13 Soboru Nicejskiego I byt
tak sformutowany, by nikt odtad nie mial watpliwosci, iz wszystkim
ochrzczonym, jesli zagraza im niebezpieczefistwo $mierci, nalezy udzielié
Wiatyku, gdy o to prosza. Przeciez jednak odpowiadatl tylko na zywiona
woéwczas przez wielu watpliwos$¢, czy pokutujacy maja prawo do przyjecia
Komunii §w. w okolicznosciach zagrazajacych ich zyciu, czy tez nie? O tym,
ze wierni maja taki obowiazek i domaga si¢ tego od nich sam Chrystus Pan,
Sobér Nicejski I nie wspomnial, chyba ze przyjmujemy, iz prawu odpowiada
obowiazek. '

Czuwali nad praktyka udzielania Wiatyku umierajacym i rozwigzywali
trudno$ci zwiazane z poszczegélnymi przypadkami, po ich zbadaniu, sami
biskupi. — Oczywiscie udzielali oni Wiatyku takze tym chrze$cijanom, ktorzy
po przyjeciu chrztu publicznie nie dopuszczali si¢ grzechow cigzkich.
Z historii wiemy, iz Sw. Ambrozy, biskup Mediolanu zmart w Wielka Sobote
4 kwietnia 397 r. zaraz po przyjeciu Wiatykul!,

Postanowienia Soboru Nicejskiego I dotyczacego praw ochrzczonych do
przyjecia Wiatyku, gdyz zagrazata im $mier¢, potwierdzit Pap. $w. Inno-
centy I (401-417) w stynnym liscie Consulenti tibi z 20 lutego 405 r. do
Eksuperiusza biskupa Tuluzy. W liscie tym Innocenty I stwierdza, ze
praktyka udzielania wiatyku umierajacym przeszia pewna ewolucje. Miano-
wicie w czasie przeSladowan chrzescijan tym, ktoérzy ciezko zgrzeszyli,
odmawiano Komunii $§w., by przewidywana latwo$¢ odzyskania peinego
zjednoczenia z Chrystusem, nie przyczynila si¢ do dalszych upadkow

139 A. Znosko, Kanony Kosciola Prawoslawnego w przekiadzie polskim, War-
szawa 1978, s. 133. .

140 Concilium Nicaenum I - 325, can. 13: De his qui ad exitum vitae veniunt, etiam
nunc lex antiqua regularisque servabitur ita, ut, si quis egreditur e corpore, ultimo et
necessario viatico minime privetur. Quod si desperatus et consecutus communionem
oblationisque particeps factus iterum convaluerit, sit inter €os, qui communionem
orationis tantummodo consequuntur. Generaliter autem omni cuilibet in exitu posito
et poscenti sibi communionis gratiam tribui, episcopus probabiliter ex oblatione clare
debebit: Conciliorum Cecumenicorum Decreta, p. 11.

141 Paulinus, Vita S. Ambrosii, cap. 47: Quo accepto ubi glutivit, emisit
spiritum, bonum viaticum secum ferens: Patrologia Latina 14, 46. Zob. D.Sichard,
Le Viatique: perspectivaes nouvelles, La Maison Dieu 113 (1973) p. 106.
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grzesznika. Jednak po ustaniu prze§ladowan, dawna surowos$¢ zastapiono
milosierdziem, i teraz wszystkim umierajacym udziela si¢ swigtego Positku na
droge do wiecznosci. A to takze dlatego, by praktyka Rzymskiego Kosciota
réznila si¢ od surowych zalecen heretyka Nowacjana!#2, ktéry odmawial
rozgrzeszenia umierajacym'43. — Tenze Papiez w liScie do Decencjusza,
biskupa w Gubbio ustalil norme: nemo de hoc saeculo absque communione
discedat'**.

Na konieczno$¢ udzielania Wiatyku wszystkim umierajacym wskazatl
tez krotko, ale wyraznie w 505 r. kan. 15 Synodu w Agde w Galii'*3.

W VII wieku praktyka przechowywania Najswigtszego Sakramentu
w domach prywatnych powoli ustaje. W konsekwencji tego wierni swieccy,
gdy zagraza im niebezpieczeristwo $mierci nie mogg juz przyjmowac
Komunii $§w. z wlasnych rak!#%. — Od VIII wieku synody zobowiazuja
prezbiterow opiekujacych si¢ kosciotlami do przechowywania w nich Naj-
swietszego Sakramentu w celu bezzwlocznego udzielenia Wiatyku wiernym
umierajacym, by nikt z nich nie umart bez pelnego zjednoczenia z Chrys-
tusem!4’. Praktyka zobowiazujaca prezbiterow do przechowywania Naj-
$wietszego Sakramentu w kosciolach powodowala, ze nawet w przypadku
naglym mozna bylo natychmiast zanies¢ Hosti¢ dla chorego. '

Przepisy wydane w pierwszych wiekach Kosciofa na temat przyjmujacego
Wiatyk okazaly si¢ przydatne jeszcze w potowie XII wieku'4%. Wykorzystat
je Gracjan (4 1181), ktory znat zrodla prawa koscielnego jak rzadko kto ze
wspodlczesnych mu. Powotlat si¢ on na wspomniany juz wyzej kan. 12 (wedtug
obecnie uzywanej numeracji jest to kan. 13) Soboru Nicejskiego I'*° oraz
na dwa Synody Kartaginskie, mianowicie II i IV, by wykaza¢, iz udziela-
nie chorym Wiatyku jest konieczne. Kan. 4 Synodu Kartaginskiego II z ro-
ku 397 upowaznil prezbitera do udzielania choremu ostatnich Sakra-
mentéw $wietych pod nieobecnosé biskupa!®®. Zas kan. 76 Synodu Kar-
taginskiego IV z 398 r. polecit wiozy¢ do ust chorego Eucharystig, jesli
on stracil przytomnosé, a obecni swiadkowie stwierdzaja, iz tego

142 Nowacjan (tac. Novatianus) byl prezbiterem rzymskim. Chcial zostaé
papiezem, ale wybrany zostal Korneliusz (251-253). Podstgpem uzyskat sakre
biskupig. Zalozyl wlasny koscidt ,,czystych”. Nie przyjmowal pokutujgcych upa-
dlych w czasie prze§ladowan. Wyroznial si¢ surowym rygorem. Zob. J. M. Szy-
musiak - M. Starowejski, Slownik wczesno chrzescijaniskiego pismiennictwa,
Poznan 1971, s. 293,

143 Ep. Consulenti tibi, c. 2: Manci, I11, col. 1039.

144 Epist. 25 ad Decentium, 10: Mansi II1, 1029. N

145 Enchiridion Fotium Historiae Antigue, Friburgi B. 1956, ed. 7, p. 552, n. 965, 3.

146 1, A. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, s. 187.

147 Statuta S. Bonifatti,can.: Mansi XII 403: Concilium Wormatiensce, can. 26:
c. 93 D II de cons.

148 Warto to zauwazy¢, ze do XII wieku Komunii §w., szczegblnie Wiatyku
udzielano takze dzieciom przed ich wiekiem rozeznania.

Zob. J. Salij, Gléwne kontrowersje teologiczne wokdl Komunii niemowlqt, s. 6.

149 ¢ 9 C26q 6. :

150 ¢.5C26q6.
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pragnat*®!. - To zalecenie Synodu Kartaginskiego IV trudno dzi§ zrozu-
mie¢. A moze jeszcze trudniej zrozumieé, dlaczego Gracjan przyjat je do
swego Dekretu. Jednak przepis ten, gdy go wydano i kilkaset lat pozniej
przypomniano, mial swoje znaczenie. I tak go trzeba rozumieé, jak go
rozumiano w tamtych czasach. Wydaje si¢, ze wierni zyjacy w pierwszym
tysiacleciu chrzescijanstwa, a nawet jeszcze na poczatku drugiego tysiaclecia
bardzo chcieli pomdc umierajagcym. Wierzyli tez, ze Chrystus Pan moze to
uczyni€. I wlasnie ta wiara podpowiadata im, zeby tym, ktorzy dopiero co
zmarli, poda¢ Komunig $w. Przy tym uszlo ich uwadze, ze w Komunii $w.
nastepuje spotkanie dwoch osoéb zywych: Chrystusa i wiernego. Jedli tylko
Chrystus jest Zywy, a wierny juz nie, nie jest to Komunia §w. I wigcej. Jesli
wierny nie jest w stanie spozy¢ Hostii, zostanie ona zniszczona w jego ciele.
A do zniszczenia Hostii dopuszcza¢ nie mozna. Wreszcie, jeSli sam wierny
nie prosi o udzielenie mu Komunii $w., bo juz nie Zyje lub jest nieprzy-
tomny, skad mozna mie¢ pewno$¢, ze wierny powinien i moze Jg przyjacé?
— Dlatego tez Stolica Apostolska nigdy nie zgadzala si¢ na taka praktyke.
I zagingla ona juz dawno.

W $redniowieczu synody niekiedy ograniczaja prawo przyjmowania
Wiatyku przestgpcom, zeby ich w ten sposob ukaraé. Kan. 44 Synodu
w Mogungcji z 1261 r. lichwiarzom, ktorzy nawracaja si¢ dopiero, gdy zagra-
Za im niebezpieczenstwo $mierci, odmawia udzielenia sakramentu chorych,
i pogrzebu chrze$cijaniskiego, ale nie Eucharystii!>2. - Natomiast w Polsce
statut Synodu w Kamieniu z r. ok. 1216 zakazuje niektorym przestepcom
udzielenia Wiatyku!®3. — Jeszcze surowszy jest statut synodu prowincjo-
nalnego odbytego ok. 1250 r., ktory nie tylko samych przestepcow, ale
takze mieszkancow, ktorzy sa podwladnymi przestgpcy, pozbawia prawa
przyjecia Wiatyku, co stanowi jakby interdykt!>4.

W okresie Soboru Trydenckiego (1545-1563) swiadomo$¢ istnienia
obowiazku tak udzielenia jak przyjecia Wiatyku byta powszechna. Noszenie
Najswigtszego Sakramentu do chorych i w tym gtéwnie celu przechowywanie
Jej w kosciele Sobor Trydencki uwaza za jeden z najstarszych zwyczajow
Kosciota Katolickiego. Nazywa ten zwyczaj zbawiennym i potrzebnym.
I zaleca jego wierne zachowanie!'®®. - To krotkie orzeczenie Soboru
Trydenckiego skierowane zostalo do katolikow, zeby ich utwierdzi¢ w stusz-
nej praktyce przywolywania do chorego kaplana z Wiatykiem. Ale zapewne
ido tych, ktorzy zglaszali zastrzezenia do nauki Kosciota Katolickiego, zeby
ich watpliwosci rozwia¢ i przekona¢ do przyjmowania Wiatyku przez

151 ¢ 8C26q6.

By¢ moze w celu ochrzczenia poganskiego zwyczaju, moca ktérego zmarlemu
wkladano do ust zloty pieniazek, pod koniec V i na poczatku VI wieku zdarzalo
sig, iz chrzescijanie wkladali do ust zmarlych Eucharysti¢. Owczesne synody po-
tepialy t¢ praktyke. Zob. W. Wéjcik, Wiatyk w Sredniowiecznym ustawodawstwie
biskupow polskich, Ruch biblijny 1 i liturgiczny 6 (1953), s. 119-120.

152 Mansi XXIII, 1099

133 W. Wojcik, dz. c.,s. 119-120.

154 W. Wéjcik, dz c.,s. 120.

155 Sessio XIII, cap. 6: Conciliorum Oecumenicorum Decreta, p. 672.
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zagrozonych niebezpieczenstwem $mierci. To wlasnie miato na celu powola-
nie si¢ przez Soboér Tryndecki na prawo zwyczajowe wywodzace si¢
z pierwszych wiekow Kosciola.

Potryndecki Rytual Rzymski Pawla V z 1614 r. zaleca, by Wiatyk
z najwigksza pilnoscia i starannos$cia donoszono chorym, w odpowiednim
czasie, zeby przypadkiem nie zdarzylo sig, iz tak wielkiego dobra sa oni
pozbawieni z powodu niedbalstwa ze strony proboszcza. Ale réwnoczesnie
przestrzega, by Wiatyku nie udzielano niegodnym, bo to stanowiloby
zgorszenie dla innych. Niegodnymi za$ sa: publicznie uprawiajacy lichwe,
konkubinariusze, notoryczni przestgpcy, imiennie ekskomunikowani i pub-
licznie ogloszeni jako nietolerowani, chyba ze wczeéniej skorzystaja oni ze
spowiedzi i uwolnia si¢ od kar, jak tego wymaga prawo’>®.

Po Soborze Trydenckim zastanawiano si¢, czy Wiatyku nalezy udzieli¢
przestepcy skazanemu na $mier¢ (oczywiscie przez sad panstwowy, nie
- koscielny) jakkolwiek ma on nalezyta dyspozycje. Pap. Benedykt XIV
(1740-1758) rozwazajac te sprawe, zauwazyl, iz w réznych okolicach
rézny co do tego panuje zwyczaj. I zalecilt stosowaé si¢ do tego zwy-
czaju’’. — Legalno$é tego zwyczaju nie byla bynajmniej jasna. Chodzito
o to, czy zwyczaj moze zakazywaé udzielania Wiatyku, jesli prawo Boze
nakazuje przyjaé¢ Eucharysti¢ zagrozonemu $miercia'’®. — Kongregacja $w.
Oficjum rozpatrywala problem znaczenia zwyczaju w tej dziedzinie, ale
nie chciata go roztrzygnaé!®®. — Tymczasem jasnej odpowiedzi oczekiwano
szczegoblnie na terenach misyjnych, podleglych wowczas Kongregacji Roz-
krzewienia Wiary. Kongregacja ta otrzymala do rozpatrzenia dwa pytania:
1. co nalezy uczyni¢ w przypadku, gdy wierni $wieccy lub kaplani sa
skazywani nie tylko na czasowe lub dozywotnie wigzienie, lecz takze na
$Smieré zadawana przez powieszenie lub przez Scigcie: mianowicie, czy
mozna im zanie$¢ Eucharystie w dniu wykonania na nich wyroku $mierci
lub dzieft wczesniej, i czy bedzie to Wiatyk czy tez zwykla Komunia $w.
jak dla zdrowych? 2. Jak nalezy postapi¢ w przypadku skazania chrzescijan
na $mier¢ nie z powodu ich wiary, ale z racji prawdziwie dokonanych lub
tylko przypisywanych im przestgpstw: czy mozna im zanies¢ Komunig $w.,
jesli zalujg za grzechy i prosza o posilenie ich Cialem Chrystusa? - W dniu
21lipca 1891 r. Kongregacja Rozkrzewienia Wiary twierdzaco odpowiedzia-
1a na obydwa pytania polecajac udzieli¢ Wiatyku w takich przypadkach.

156 Rituale Romanum Pauli V, Coloniae Agrippinae 1640, p. 99. - W tym samym
miejscu Rytuat Rzymski Pawla V zakazuje zanoszenia Najswigtszego Sakramentu do
chorego, by ten adorowal Chrystusa obecnego pod postacia chleba. W poéZnym
sredniowieczu zdarzalo si¢ bowiem, ze do chorych, ktérzy z powodu cheroby gardla
nie mogli spozywaé Komunii §w. zanoszono Najswigtszy Sakrament i pozostawiono,
by ten, ktory nie moze przyja¢ Komunii $w. z powodu choroby, przynajmniej cieszyt
si¢ :Ibecnoécia Chrystusa. — Teraz ta praktykq musiala ustac. Zob. Rituale Romanum
PauliV, 1. c. :

157 De Synodo Dioecesana libri tradecim, Roma 1755, lib. VII, cap. XI, n. 3.

138 p Gasparri, De Sanctissima Eucharistia, t. 11, n. 1148, p. 373.

159§, C. S. Off. (Kentuky), 9 mali 1921: P. Gasparri, CIC Fontes, vol. IV,
n. 860, p. 143.
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Rownoczesnie zobowigzywala Wikariuszy Apostolskich do czuwania,
by skazani na $mieré byli zasilani Chlebem Aniotow!6°.

Ochrzczony poza Kosciolem Katolickim, gdy si¢ nawracal i przyjmowat
wiarg tego Kosciola, bywal pouczony o koniecznosei przyjecia Wiatyku
w niebezpieczenstwie smierci jako o jednej z podstawowych prawd wiary
Kosciota Katolickiego!6!.

Przedstawione wyzej Zrodia prawa kanonicznego podsumujmy dosé
dokladna wypowiedzia Kard. Piotra Gasparriego (1852 —1934), ktory zrodia
tego rodzaju znal jak rzadko czy nawet nikt inny, bo je sam wybieral
i opublikowat jako zrodta Kodeksu Prawa Kanonicznego (z 1917 r.).
1. Wedlug tego autora Wiatyku mozna udzieli¢ w niebezpieczenstwie Smierci,
kiedy $mier¢ zbliza sig, ale agonia (=articulus mortis) jeszcze nie nadcho-
dzi. Na przyklad, kiedy $mier¢ nastapi za tydzien lub za dwa czy trzy
tygodnie, albo nawet, gdy $mierC jeszcze daleko, alé wowczas, kiedy si¢
zblizy, Wiatyku udzieli¢ nie bedzie mozna'®2.

B. Prawo wspolczesne (kan. 921-922)

W pierwszej czesci artykutu zasygnalizowali$my, iz praktyka udzielania
Wiatyku wiernym zagrozonym S$miercig istnicje od pierwszych wiekow
Kosciota. Obecnie zajmiemy si¢ przyjmowaniem Wiatyku w $wietle kano-
noéw 921 i 922 obecnie obowigzujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego.
W kanonach tych wyrdzniamy cztery tematy wyszczegOlnione nizej.

1. Obowiazek przyjgcia Wiatyku (kan. 921 § 1):

Kan. 921 § 1 mowi o wiernych czyli ochrzczonych, poniewaz chodzi
o mozliwos¢ przyjecia Wiatyku (=Komuni $wigtej), a prawo przyjecia
jakiegokolwiek sakramentu przystuguje tylko ochrzczonym (kan. 842 § 1:
por. kanony: 889, § 1, 912, 959, 1004 § 1, 1024, 1055 § 1).

Nie kazdy ochrzczony moze przyja¢ Wiatyk, bo przynajmniej od XII
wieku Komunii $w. nie udziela si¢ niemowlgtom. Z kan. 913 i kan. 914
wiemy, ze dzieciom mozna udzieli¢ Komunii $w. dopiero wowczas, gdy
osiagaja one stan uzywania rozumu. W zwyczajnych okolicznosciach dzieci
dopuszcza si¢ do Komunii $w., gdy maja nalezyte rozeznanie i sa odpowied-
nio przygotowane. Jednak wobec dziecka zagrozonego $miercia te wymaga-
nia mogg by¢ zmniejszone, byle tylko odrozniato ono Ciato Chrystusa pod
postacia Chleba od zwyczajnego chleba (kan. 913 § 2). Praktyke przeciwna

160 1 Seredi, CIC Fontes, vol VII, n. 4789, p. 310.

161 5 C. de Prop. Fide, Instr. 31 iul. 1902: I. Seredi, CIC Fontes, vol. VII,
n. 4940, p. 546, n. 6.

162 Tractatus canonicus de Sanctissima Eucharistia, vol. 11, n. 1101, p. 341: Igitur
sacra communio per modum viatici, ministrari potest in periculo mortis, quando mors
propinquat licet forte morti sarticulus nondum verificetur: e.g., quando mors
sequutura est infra unam, duas, tresve hebdomadas: aut quando mors adhuc distat, sed
postea, morte appropinquante, viaticum praeberi nequit.
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potepit juz dekret Quam Singulari, nr 8. — Takie dzieci maja obowiazek
przyjecia Wiatyku nawet wowczas, gdy nie przyjely one jeszcze pierwszej
Komunii §w.

Ochrzczonym dzwcwm a takze doroslym udziela si¢ Wiatyku, jesli
zagraza im mebezpleczenstwo $mierci.

Smieré¢ moze zagrazac ochrzczonemu z réznych przyczyn, i jesli chodzi
o mozliwosé przyjecia Wiatyku, to zgodnie z kan. 921 § 1 nie ma znaczenia
jaka przyczyna to zagrozenie powoduje. Moze to by¢ przyczyna w stosunku
do wiernego zewngtrzna, np. dzialania wojenne, wyrok $mierci, albo
wewnetrzna, np. choroba, rana, trudny porod lub podeszly wiek.

Podeszly wiek, to 60 lat zycia. W tym kontekscie wspominamy o pode-
szlym wieku, poniewaz senectus occasus vitae est. Senectus ipsa morbus est.
Sam podeszly wiek — 60 lat zycia — nie stanowi jeszcze zagrozenia $miercia
wiernego bedacego w tym wieku. Kan. 1004 § 1 stwierdza, ze z powodu
staroSci wierny moze znalez¢ si¢ na poczatku niebezpieczenstwa. Za$ Rytual
Rzymski — Sakramenty chorych precyzuje, ze osoby w podeszlym wieku,
ktorych sily opuszczaja, moga by¢ namaszczone olejem!®3. Problemem
jest tylko, czy poczatek niebezpieczenstwa (z kan. 1004 § 1) i podupadanie
sit u wiernego w podeszlym wieku (wedlug Rytualu Rzymskiego — Sakramen-
ty chorych), to jest to samo, co niebezpieczenstwo $mierci w kan. 921 § 1?
Jest zupelnie jasne, Ze istnieje rozZnica migdzy niebezpieczenstwem oraz
staroscia pofaczona z podupadaniem sif, a niebezpieczenstwem Smierci
wiernego. Kan. 921 § 1 wyraznie mowi o niebezpieczenstwie $mierci, a wiec
o czym innym, niz kan. 1004 § 1 i Rytual Rzymski - Sakramenty chorych!%*.
—~ I wiecej jeszcze. Rytual Rzymski— Sakramenty chorych - wyraznie odroznia
przyjmujacego sakrament namaszczenia chorych (ktérego zezwala namas-
cié, gdy jego zycie jest zagrozone z powodu choroby lub podeszlego wieku!®3
od przyjmujacego Wiatyk. Wedtug Ryruafu Wiatyk moga przyjmowac tylko
ci, ktorzy znajduja si¢ w niebiezpieczenstwie $mierci!®®. Twierdzac w ten
sposob Rytual Rzymski nie mOwi nic nowego. A nawet odsyla nas do
Instrukcji  Eucharisticum  Mysterium z 25 maja 1967 r.
(nr 39) Kongregacji Obrzgdow. W Instrukciji tej znajdujemy prawie te same
stowa, ktore znamy z Rytualu Rzymskiego, mianowicie, iz wierni zobowigza-
ni s3 w niebezpieczenstwie $mierci do przyjecia Komunii $w.'¢7 — To zas,
czego uczy nas Instrukcja Eucharisticum Mysterium z 25 maja 1967 r., znamy
zkan. 864 § 1 KPK z 1917 r. Znaczy to, Ze przepisy dotyczace przyjmujacego
Wiatyk aktualnie obowiazujace nie odbiegaja ani od prawodawstwa posobo-
rowego ani od kan. 864§ 1 KPK z 1917 r. Innymi stowy, wedtug kan. 921§ 1,

163 Rituale Romanum, Ordo Unctionis Infirmorum eorumque pastoralis curae, editio
typtca Typis Polyglottis Vaticanis 1972, n. 11 p. 15. Odtad bede podawal: RR OUL
RR OUL n. 11 p. 15.
165 RR QUL n. 8 p. 15.
166 RROUL n. 27 p. 18: obligatione Viaticum recipiendi tenentur omnes baptisati,
qui sacram communionem recipere possunt. Omnes enim fideles, in periculo mortis,
uamvis ex causa illud oritur, sacrac Communionis recipiendae praecaepto tenentur.
167 AAS 59 (1967) 562.
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Rytualu Rzymskiego § 1 poprzedniego KPK za przyjmujacego Wiatyk
uznaje si¢ wiernego, ktoremu zagraza niebezpieczenistwo Smierci. — Dla
_]asnosm dopowiadamy, ze przy_]muncy sakfament namaszczenia chorych nie
musi by¢ w n1ebezp1eczenstw1e $mierci. Wystarczy, Ze jego zyc1e jest
zagrozone, wzglednie, iz wierny jest w podeszlym wieku, a jego sily
podupadaja 8.

Zwykle, jesli nie podeszly wiek, to réznego rodzaju choroby powoduja, iz
wiernemu zagraza niebezpieczenistwo $mierci. Dlatego wskazemy tu przynaj-
mniej na niektére choroby.

1. Choroby nowotworowe — zlosliwe pierwotne, zaawansowane i prze-
rzutowe wszystkich narzadow miazszowych oraz lagodne w moézgu.

2. Choroby ukiadu krazenia: 1. zawal mies$nia sercowego i stany przed-
zawalowe: 2. choroba wienicowa w okresie zaostrzenia: 3. ostra i przewlekla
niewydolnos$¢ krazenia. Nagle zatrzymanie akcji serca.

3. Choroby ukladu oddechowego: 1. gruzlica ptuc — pylica — choroba
zawodowa: 2. zapalenie phuc lub optucne;j: 3. ostra niewydolnos¢ oddechowa
(obrzek pluc).

4. Choroby ukladu nerwowego 1. udar mozgu (zakrzep, zator), krwotok
podoponowy, mozgowy, mozgowo — podponowy: 2. ostra niewydolnos¢
krazenia mézgowego (niewydolnos¢ tetnicy podstawowej).

5. Choroby ukladu moczowego: 1. zapalenie miedniczek i klgbuszkow
nerkowych, ostra niewydolnos¢ nerek — kamica nerkowa: 2. mocznica
— zatrucie mocznikiem przy niewydolnosci nerek.

6. Choroby ukiadu pokarmowego: 1. wrzod zoladka, dwunastnicy:
2. zapalenie pecherzyka zolciowego: 3. wirusowe zapalenie watroby, zwlasz-
cza powiklania prowadzace do marskosci watroby: 4. zatrucia pokarmowe:
grzybami, bakteriami typu Shigella i Salmonella, jadem kielbasianym.

7. Choroby narzadu rodnego — patologia ciazy, porodu, pologu: zasniak
graniasty, cigza pozamaciczna, pgknigcie macicy, krwotok w III okresie
porodu, zakazenie potogowe i zakrzep.

8. Choroby narzadu skory: 1. oparzenie $rodkami chemicznymi:
2. rozlegle uszkodzenia skory srodkami mechanicznymi (np. oparzenie
woda lub ogniem): 3. ukaszenia przez owady i zwierzeta wscieklizna: 4. tezec-
— zakazenie ziemig.

9. Choroby przemystowe: 1. zatrucie metalami cigzkimi (olow, rteé,
tlenek wegla, tal): 2. zatrucie produktami przemystowymi (cyjanowodor,
chlor, fenol): 3. zatrucie pestycydami — $srodkami opylajacymi: 5. zatrucie
—_— /

168 S Stefaniski, Sakrament chorych w reformie Soboru Watykanskiego II,
Poznan 1988, s. 131, przypis 60 ma mi za zle, ze nie dostrzegam roznicy migdzy
,~Zagrozeniem Zycia” a ,,niebezpieczefistwem $mierci”. Sam Autor zapewne tg roznicg
widzi. Ale jej nie wyjasma Wielka szkoda, bo wiedy by¢ moze okazaloby sig, iz miedzy
nami istnieje zapewne roznica niewielka. — Jeszcze jedna uwaga. Autor szeroko
przedstawia zgubne skutki podtrzymania praktyki opartej na kan. 949§ 1 KPK 7 1917
1. Moim zdaniem, r6znica migdzy kan. 940§ 1 KPK z 1917 r. akan. 1004 § 1 obecnego
Kodeksu jest taka jaka jest migdzy tym, co jest dobre a tym co jest lepsze. Czy za$

praktyka wywodzaca si¢ z kan. 1004 § 1 KPK z 1983 r. bedzie lepsza, to si¢ dopiero
okaze w przyszlosci.
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lekami: 1. srodkami nasennymi: 2. srodkami przeciwbolowymi: 3. srodkami
psychotropowymi: 4. nafkomanie, w szczegolnosci — morfinizm!%°,

Przedstawiajac dane o chorobach, o ile moga one powodowaé niebez-
pieczenstwo $mierci wiernego, nie sposob tu nie wspomnie¢ o sytuacji, gdy
z racji choroby gardia wierny nie jest w stanie przetknaé nawet malej czastki
Hostii, takze zwilzonej konsekrowanym Winem. W takim przypadku Rytual
Rzymski — Sakramenty duszpasterstwa chorych zezwala na udzielenie chore-
mu Wiatyku pod postacia samego Wina'’®, W zwyczajnych warunkach
Wiatyk zaleca si¢ przyjmowaé podczas Mszy §wigtej, poniewaz jest to
znakiem uczestnictwa wiernego w tajemnicy $mierci Pana i Jego przejscia do
Ojcal’!. W takich dkolicznosciach udzielenie Wiatyku pod postacia Wina
nie przedstawia trudnosci. Jesli zas Mszy $wigtej nie celebruje si¢ u chorego,
Krew Panska przenosi si¢ w naczyniu szczelnie zamknigtym, aby uniknaé
niebezpieczenstwa rozlania. Chory moze przyjaé¢ Wiatyk pijac Krew Panska
wprost Z naczynia, w ktérym zostata przyniesiona albo postugujac sie rurka.
Szafarz moze tez podaé Krew Panska tyzeczka. Je$li Krwi Przenajswigtszej
co$ pozostanie, wypija Ja szafarz. On tez dokonuje puryfikacji naczynia!’2

Jesli chory nie jest w stanie przetknaé kawatka Hostii czy paru kropli Krwi
Przenajswigtszej, nie nalezy zabiera¢ do niego Najswigtszego Sakramentu, by
cieszyt si¢ jego ogladaniem, jak to zdarzalo si¢ w przeszlosci, bo to juz dawno
zostato zakazane. Natomiast mozna i trzeba udzieli¢ choremu sakramentu
namaszczenia. Bedzie to najmocniejszym znakiem sakramentalnym dawa-
nym choremu w ostatniej jego walce w tym zyciu!’3. — Chory moze tez
pragna¢ przyjecia Komunii $w. czyli duchowo Ja przyjmowac.

Dodajmy tu jeszcze, ze zagrozenie popadnigciem w chorobg umystowa
traktuje si¢ tak jak w niebezpieczenstwie $mierci. Wierni zagrozeni niebez-
pieczenstwem $mierci maja nie tylko prawo, ale takze powazny obowigzek
‘przyjecia Wiatyku. Jaka jest teologiczna podstawa tego obowiazku? Czyli
dlaczego w niebezpieczenstwie $mierci mamy przyjmowaé Wiatyk? Obowia-
zek ten ma u swej podstawy: 1. tak Prawo Boze 2. jak prawo koscielne.
- Prawo Boze zobowiazuje do przyjmowania Wiatyku przez wiernego
zagrozonego smiercia znajdujemy w Nowym Testamencie. Powotamy si¢ tu
najpierw na zapowiedz ustanowienia Naj$wietszego Sakramentu: ,,Zapraw-
de, zaprawde powiadam wam: Jezeli nie bedziecie spozywali Ciala Syna
Czlowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli Zycia w sobie.
Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew ma Zycie wieczne, i Ja go wskrzesze
w dniu ostatecznym” (J 6 53~ 54). Co Chrystus Pan zapowiedzial, tego tez
dokonal podczas Ostatniej Wieczerzy, bo polecit wowczas Apostotom, by

169 Dane o chorobach podaje glownie na podstawie: K. Osifiska, Spojrzenie
lekarza na Sakrament Namaszczenia chorych, w: Ludzie chorzy i starzy w Kosciele
(dzielo zbiorowe pod patronatem Bpa Br. Dabrowskiego, Warszawa 1981,
s. 124-125. Zob. takze: K. Osinska, Tworcza obecnosc chorych Warszawa 1980
s. 146 i n.

170 RR QUI n. 95 p. 40.

171 RR OQUI n. 26 p. 18

172 RR QUI n. 95

173 Br. M oktzyc{zi, Kosciol w oczyszczeniu, Warszawa 1986, s. 295.
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czynili oni na Jego pamiatke, co sam nieco weze$niej uczynil. Znaczylo to, ze
majg oni przemienia¢ chleb w Jego Cialo, a wino w Jego Krew (Mt 26,
22-29: Mk 14, 22-25: Lk 22, 14-23: 1 Kor 11, 23-26). — Zestawiajac te
teksty ze soba spostrzegamy, ze Chrystus Pan ustanowil Najswigtszy
Sakrament i poleca Go spozywaé tym wszystkim, ktorzy chca miec Zycie
wieczne we wspolnocie z Nim. Pismo $w. nie mowi, kiedy Eucharysti¢ nalezy
spozywac, ale jeSli kiedykolwiek nalezy to czyni¢ to wlasnie w niebezpieczen-
stwie $mierci, czyli przed przejsciem z tego $wiata do wiecznosci.

To prawo Boze zobowigzuje wszystkich ochrzczonych, ale jest dos¢
ogolne. Dlatego Koécidt okresla je blizej w prawie kanonicznym. Prawo
kanoniczne o obowiazku przyjecia Wiatyku, to przede wszystkim kan. 864
§ 1 KPK z 1917 r. i kan. 921 § 1 obecnie obowiazujacego Kodeksu!?>.
— Obydwa te kanony zobowigzuja wszystkich wiernych do przyjecia
Komunii $w. jako, Wiatyku, jeSli zagraza im z jakiejkolwiek przyczyny
niebezpieczenstwo $mierci.

Zauwazmy, ze méwimy tu o niebezpieczenstwie $mierci (periculum
mortis), a nie o agonii (articulus mortis). Przyjrzymy si¢ nieco temu
rozroznieniu poj¢¢, poniewaz nie tylko w historii, ale takze za naszych
dni nie wszyscy je rozrozniajg. — W aktualnie obowiazujgcym Kodeksie
Prawa Kanonicznego znajdujemy nie tylko zwrot periculum mortis, ale
takze aegroti mortis proximi, co rowna si¢ okresleniu articulus mortis*’®.
Przy czym wszystkie uprawnienia przyznawane zagrozonym $miercia,
w tym - uprawnienie — obowiazek przyjecia Wiatyku, przystuguje
wiernemu od chwili znalezienia si¢ w takim stanie, nie za§ dopiero, gdy
wierny umiera.

Natomiast w Rytuale Rzymskim — Sakramenty chorych podstawowe
rozroznienie pojeé nie jest to: zagrozeni niebezpieczenstwem $mierci i Zyjacy
w stanie agonii, ale chorzy i umierajacy. Przez chorych rozumie si¢ tak
chorych nie zagrozonych S$miercia, jak chorych zagrozonych $miercia.
Natomiast umierajacy nazywani sa takze zyjacymi w bliskim niebezpieczens-
twie $mierci'?”. — Wprowadzenie tego rozroznienia pojec zostalo spowodo-
wane tym, Ze obecnie sakramentu namaszczenia olejem udziela si¢ choremu,
ktory wcale nie musi by¢ zagrozony $miercia. Natomiast Wiatyk jest dla
zagrozonych $miercia, takze z powodu choroby. Umierajacym oczywiscie
- mozna udzieli¢ namaszczenia jako Wiatyku, jesli tego ostatniego nie
podano wczesniej. Jednak to jest juz nastepny etap. I wyjatek od normy.

1”4 51‘21 Jung, Communion, Dictionnaire de Droit Canonique, t. 111, Paris 1942,
col. 11

175 Zob. tez: RR OUI n. 26 p. 18.

176 X. Ochoa, Index verborum ac locutionum Codicis Iuris Canonici, editio
secunda et completa, Libreria Editrice Lateranense 1984, p. 341 podaje dwadziescia
cztery miejsca € Kodeksie, w ktorych znajduje si¢ zwrot periculum mortis: Sa to
kanony: 520 § 2: 566 § 1: 844 § 4: 865.§ 2: 867 § 2: 868 § 2: 883 § 3: 889 § 2:
891: 9l3§2 921 § 1: 921 § 3: 961 § 1 n. 1: 962 § 2: 976: 977: 986 § 2: 1068:
1079 § 1: 1079 §3: 1116 § 1 n. 1: 1116 § 1 n. 2: 1355: 1352 § 1. Zwrot aegroti mortis
proxlml znajduje si¢ tylko w kan. 592 § 1.

7 RR OUI, index, p. 80. .
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Norma bowiem jest przyjecie Wiatyku, kiedy wiernemu juz grozi niebez-
pieczenstwo $mierci, natomiast nie jest on jeszcze umierajacy. — Za takim
wlasnie rozumieniem Rytualu Rzymskiego mozna przedstawi¢ argumenty
zaczerpnigte z prawa kanonicznego. 1. Kan. 921 § 1 mowi tylko o udzielaniu
Wiatyku zagrozonym niebezpieczenistwem $mierci, o udzielaniu Wiatyku
umierajgcym nawet nie wspomina. Wigc to drugie nie jest wazniejsze niz
pierwsze. 2. Wiemy skadinad, ze po Soborze Watykanskim II Stolica
Apostolska postanowila poszerzy¢ mozliwosci przyjmowania sakramentu
namaszczenia olejem, dlatego przestala wymagac, by przyjmujacy namasz-
czenie olejem byt zagrozony $miercig. Za naszych dnia (kan. 1004 § 1)
wystarczy jesli wierny bedzie tylko po prostu zagrozony. Jednak Stolica
Apostolska nigdy nie dawata znaku, ze zamierza ograniczy¢ prawo wiernego
do przyjecia Wiatyku. A to nastapiloby, gdyby Wiatyku udzielano tylko
umierajagcym albo nawet gléwnie — umierajacym. Jesli jednak tak jest, to
norme stanowi udzielanie Wiatyku zagroZzonym s$miercig, a umierajacym
udziela si¢ Wiatyku tylko wyjatkowo, mianowicie, jesli nie przyjeli tego
Sakramentu wczesniej. 3. Przy zalozeniu, ze Wiatyk jest dla umierajacych,
nie miatby sensu kan. 921 § 3, ktéry dopuszcza mozliwo$é przyjmowanie
Komunii §w. w nastepnych dniach, po przyjeciu Wiatyku, jesli niebez-
pieczenstwo smierci trwa dluzej. A zwykle tak bywa. Umierajacy zas zwykle
umiera. 4. Kan. 922 przestrzega, by nie op6znia¢ przyjecia Wiatyku. To jest
zrozumiale, jesli Wiatyku udziela si¢ zagrozonemu $miercig, a nie dopiero
umierajacemu' 8,

Jesli niebezpieczenstwo $mierci wiernego trwa diuzej — a zwykle wlasnie
tak jest — to Sakramentow namaszczenia olejem i Wiatyku udziela si¢
oddzielnie!7®. Natomiast inaczej maja si¢ rzeczy z udzielaniem sakramentow
umierajagcym. W takim przypadku stosuje si¢ obrzed ciagly, w czasie ktorego
udziela si¢ sakramentu pokuty, namaszczenia olejem i Wiatyku. — Jesh
niebezpieczenstwo $mierci ponagla (urgente mortis periculo ) nalezy wiernego
namasci¢ w jednym miejscu i zaraz udzieli¢ mu Wiatyku. Gdy $mier¢ zbliza
sie gwaltownie i nie ma czasu na namaszczenia olejem, zaraz podaje si¢
wiernemu Wiatyk*8°,

Jesli po przybyciu do chorego szafarz znajduje go nieprzytomnym, zwykle
udziela mu rozgrzeszenia od wszystkich grzechow i cenzur (kan. 976),
odpustu zupelnego na godzing $mierci, namaszczenie olejem, a konczy
liturgi¢ modlitwa*8?.

Rytual Rzymski wydawany w Polsce pt. Sakramenty chorych — obrzedy
i duszpasterstwo, Katowice 1978, nieco inaczej, niz lacinski, rozklada tres¢
tej ksiegi liturgicznej. Najlepiej to wida¢ w spisie tresci (s. 237-239).

178 Znaczenie tych argumentéw wywodzi sie stad, Ze nie moze by¢ sprzecznosci
mi¢dzy prawem kanonicznym a przepisami liturgicznymi. Te ostatnie nie moga
ogranicza¢ uprawnien przyznaznych w prawie kanonicznym.

179 RR OUI n. 64-92, p. 30-39: RR OUI n. 93-114, p. 40-48. .

180 RR OUI n. 115-117, p. 49.

181 RR QUI n. 243 pro aetate confecto — za starca, n. 244 pro illo qui in magno
periculo versetur ~ za bezposrednio zagrozonego $miercia, n. 246 pro fideli in agonia
posito — za konajacego. '
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Mianowicie, cala tres¢ podzielona zostata na dwie czesci, czg$¢ 1 — dusz-
pasterstwo chorych i czgs¢ II — duszpasterstwo umierajacych. Do tej czg-
sct II wlaczony zostal rozdzial V — o Wiatyku podezas gdy w Rytuale
z tekstem lacinskim o Wiatyku jest mowa w rozdziale 111. Poza tym,
wedlug Ryrualu Rzymskiego z tekstem lacinskim norma jest, ze Wiatyk
przyjmuja chorzy (czy nie chorzy) zagrozeni $miercig!®? — za$ — umiera-
jacy - tylko wyjatkowo®3. — W ten sposob Rytual Rzymski z tekstem
polskim jakby przesuwal przyjecie Wiatyku na dalszy okres zycia ludz-
kiego. — Oczywiscie w Rytuale Rzymskim z tekstem polskim znajduja si¢
wszystkie przepisy szczegélowe zawarte w Rytuale Rzymskim z tekstem
tacinskim. — Dlatego tez Rytual ten moze by¢ dobrze odczytywany i zro-
zumiany'®4. Ale moze tez by¢ inaczej'®’

Nasze rozwazania na temat obowiazku przyjecia Wiatyku zakonczmy
stwierdzeniem, ze obowiazek ten istnieje tak dlugo, jak dhugo wierny zyje
w niebezpieczenstwie smierci. Ustaje zas albo na skutek ustania niebez-
pieczenstwa $mierci, albo na skutek przyjecia Wiatyku*8®.

Kaplan zgrzeszylby ciezko, gdyby z jego winy jaki§ wierny umart bez
przyjecia Wiatyku. Odnosi si¢ to rowniez do chorych psychicznie, ktorzy
przed popadnigciem w chorobe¢ prowadzili Zycie ¢hrzescijanskie. Nie odnosi

sie to do chorych psychicznie od urodzenia lub do tych, ktérzy popadli-

w chorobe zanim doszli do wieku rozeznania, wymaganego do przyjecia
Komunii $wietej!®”.

182 RR OUI n. 27 p. 18.

183 RR QUI n. 93 p. 40.

184 7ob. Br. Mokrzycki, dz. c.,s. 285-290.

185 3 Stefanski, dz. c.s. 238-239 wspomina o mozliwosci przyjecia Wia-
tyku w mebczpleczenstwie Smierci powolujac si¢ co do tego na Rytual Rzymski
(przypis 55 - OUI ~ SCH 117). ~ Ale wczesniej i pozniej wielokrotnie pisze o Wia-
tyku umierajacych. W tym samym miejscu uzywa wyrazow chorzy i umierajacy. —
Stad pytanie, co tu jest norma, a co wyjatkiem od normy? A moze przy udzielaniu
Wlatyku nie ma znaczenia, czy ktos jest chory, czy zagrozony $miercia, czy
umierajacy?

186 B "Nadolski, Liturgia, t. IV Eucharystia, s. 289 pisze: ,Jest jednak
rzecza charakterystyczna, ze Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. idac za Ordo
Unctiois Infirmorum z 1972 r. nie mowi o obowiazku przyjecia Wiatyku. Zamiast
dotychczasowego recipiendae praecepto tenentur, uzywa sformulowania: sacra
communione per modum viatici reficiantur. Sformulowanie to slusznie moze
dziwic, ZWazywszy troske Kosciola w tym wzgledzie przekazanq w tradycji, ktora
podkreslala: sine viatico non exeat, communicandus est itp.”. — Kan. 921 § 1 nic nie
zmienia w tradycji i zobowigzuje do przyjecia Wiatyku, jakkolwiek nie uzywa tego
wyrazu fenentur, bo to nie bylo wcale konieczne. Takze Rytual Rzymski nie od-
chodzi od tradycji i podtrzymuje istnienie tego obowigzku (zob. RR OUI n. 27, p. 18).
I nie moze tego uczyni¢ ze wzgledu na stowa Chrystusa Pana: ”Kto spozywa moje
Clalo i pije moja Krew ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesz¢ w dniu ostateczaym”

des

“" Codex Canonum Ecclesiarum Orientalim, can. 708 — Curent Hierarchae
loci ac parochi, ut omni diligentia chritifideles instruantur de obligatione Di-
vinam Eucharistiam suscipiend: in periculo mortis necnon temporibus a laudissima
traditione vel iure particulari propriae Ecclesiae sui iuris statutis praesertim
vero tempore Paschali, in quo Christus Dominus eucharistica mysteria traditit.

X}
1
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Wiatyk w dniu uprzedniego przyjecia
Komuni swietej (kan. 921 § 2)

W swiadomosci pierwotnego Kosciola Ciato Chrystusa jest nie tylko
duchowym pokarmem wiernych w ich codziennym zyciu, ale takze wypo-
sazeniem chrzeScijanina na moment odejScia z tego $wiata do
wiecznoscit®®,

Poczatkowo chrzescijanie nie mieli przeszkody, jesli chodzi o spozywanie
Ciala Panskiego. — Ale juz w pierwszej polowie II wieku pojawilo sig¢
w Rzymie dzielo pt. Pasterz, napisane przez Hermasa. Wedlug tego autora
,tylko jeden raz moze pokutowac skutecznie ten, kto po owym wielkim
i Swietym wezwaniu (=chrzcie) dat si¢ diablu skusi¢ do grzechu: Gdyby
kiedykolwiek zgrzeszyl ponownie i liczyl, e raz jeszcze bedzie mogl czynié
pokute, nic mu juz jego pokuta nie pomoze, trudno mu bedzie odzyskac
zdrowie!8®. - Ta nauka Hermasa przetrwala na Zachodzie Europy
chrzeécijanskiej az do trzeciego synodu w Toledo (589 r.)}%° ale przynajmniej
od Soboru Nicejskiego I (325 r.) nie stosowano jej do wiernych zagrozonych
$mierciag, ktorym nie odmawiano Eucharystii. Powszechno§¢ praktyki
Wiatyku ma potwierdzenie w dokumentach koscielnych i pismach hagfio-
graficznych na przestrzeni IV, V i VI wieku!®!. Wiadomo tez o istnieniu
w owych czasach zwyczaju kilkakrotnego komunikowania w ciagu jednego
dnia przez umierajacego’®2.

W drugiej polowie pierwszego tysiaclecia KoSciola liturgi¢ sprawuje si¢
wedlug sakramentarzy i Ordines Romani. — Sakramentarze zawieraly
gléwnie teksty modlitw (kolekta, modlitwa nad darami, modlitwa po
Komunii) oraz modlitwy odnoszace si¢ do sprawowania sakramentow
chrztu i $wiecei!®3. Natomiast Ordines Romani to opisy obrzedow sta-
nowiace jakby pierwsze podreczniki ceremoniil®*. — Zaréwno sakramen-
tarze jak Ordines Romani nie zawieraja szczegdlowych przepisoOw odnosnie
do Wiatyku. Przykladem moze tu by¢ Ordo 49, ktore poprzestaje na wska-
zaniu koniecznoSci udzielenia i przyjecia Wiatyku jako zadatku zmartwych-
wstania, pod dwiema postaciami i to nawet wowczas, gdyby wierny nie
byt na czczo'®®.

188 Cz. Krakowiak, O wlasciwe zrozumienie Wiatyku, Collectanea Theologica
4 9974) fasc. 3, 5. 59.

8 Hermas, Pastor, polski przeklad w: M. Michalski, Antologia literatury
patr;/stycznej, t. I, s. 39.

190\ Granat, Sakramenty swiete, cz. II, Lublin 1966, s. 197.

191 Br Mokrzycki, Koscié! w oczyszczeniu, s. 281.

192 ¢z Krakowiak, art. c.,s.59.

193 5 Wierusz-Kowalski, Liturgika, wyd. 2, Warszawa 1956, s. 56:
B. Nadolski, Liturgika, I, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 45. -

194 § Wierusz-Kowalski, dz ¢,.s. 58: B. Nadolski, dz. c, s. 45.

195 Ordo 49, Ordo qualiter agatur in obsequium defunctorum, 1. Mox ut eum
videris ad exitum propinquare, communicandus est de sacrificio sancto, etiamsi
comedisset ipso die, quia communio erit ei defensor et adiutor in resurectione
. iustorum. Ipsa enim resuscitabit eum: M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut
Moyen Age, t. IV, Les textes (Ordines XXXV-XLIX), Louvain 1956, p. 529, Cfr.
D.Sicard, Le Viatique: perspectives nouvelles? La Maison Dieu (1973) z. 113, 5. 106.
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Ordines Romani z czasem zostaly po czesci uzupelnione, a po czgsci
zastapione nowymi ksiggami liturgicznymi, nazywanymi pontyfikalami.
Pontyﬁkai uzywany w Rzymie w XII wieku zawiera caly obrzed namasz-
czenia olejem, wraz ze specjalnymi blogostawiefistwami!®®, ale samemu
Wiatykowi poswieca zaledwie jedna, krotka rubryke, mianowicie by chory
umyt usta i przyjat Cialo Pana'®’.

Po Soborze Trydenckim (1545-1563) dyskutuje sig, czy wierny ma
obowiazek przyjecia Wiatyku, jesli przyjat on Komunig $w. kilka dni
wezesniej, przed popadnieciem w stan zagrozenia $miercia. Wszyscy zgadzali
si¢ co do tego, ze takiemu wiernemu nalezy radzi¢, by jednak przyjat
Komuni¢ sw. jako Wiatyk. Natomiast co do_tego, czy ten wierny jest
zobowigzany prawem Bozym do przyjgcia Wiatyku, istnialy dwie opinie.
Wedlug jednej opinii wierny ma obowiazek przyjecia Wiatyku, poniewaz nie
moégt on zado$Cuczyni¢ obowiazkowi przed znalezieniem si¢ w niebez-
pieczenstwie smierci. Wowczas bowiem nie mial wcale takiego obowiazku.
-~ Wedlug drugiej opinii wierny nie ma obowiazku przyjecia Wiatyku,
poniewaz niebezpieczeﬁstwo $mierci, ktore ujawnilo sie kilka dni pdzniej,
moralnie istnialo juz wczesniej. I wierny wobec tego spetnit obomazek
w odpowiednim czasie!%®.

W tym miejscu bardziej interesuje nas pytanie, czy wierny zagrozony
niebezpieczenistwem S$mierci ma z prawa Bozego obowiazek przyjecia
Wiatyku, jesli tego samego dnia w godzinach wcze$niejszych z poboznosci
przystapit do Komunii §w. jakkolwiek nie byt wowczas zagrozony $miercia.
Istnialy trzy opinie na ten temat. Wedlug jednej opinii wierny powinien
przyja¢ Wiatyk, skoro dopiero teraz ujawnilo si¢ zagrozenie jego zyciu.
Wedhug innych, moze on przyja¢ Wiatyk, ale nie jest do tego zobowiazany
prawem Bozym. Natomiast jeszcze inni uczyli, Ze ten wierny ani niec ma
obowiazku, ani nawet nie moze przyja¢ Wiatyku, bo bylaby to u niego

196 Obrzed ten konczy si¢ czterema pigknymi blogostawienstwami: Pontificale
Romanum saeculi XII, Ordo ad ungendum infirmum, n. 22: Sequitur benedictio.
Dominus Iesus Christus apud te sit, ut te defendat. Intra te sit, ut te reficiat. Circa te
sit, ut te conservet. Ante te sit, ut te deducat. Super te sit, ut te benedicat. Qui in trinitate
perfecta vivit et regnat.

N. 23. Benedicat te Deus pater + custodiat te Iesus Chnstus illuminet te spiritus
sanctus omnibus diebus vitae tuae. Confirmet te virtus altissimi: indulgeat tibi
dominus universa delicta. Qui cum patre.

N. 24. Liberet te dominus ab omni malo et custodiat semper in omni bono Christus
lesus auctor bonorum. Qui vivit et regnat in saecula saecolorum. Amen.

N. 25. Benedictio Dei patris omnipotentis et filii et spiritus sancti descendat super te
et custodiat te et perducat te Christus filius Dei vivi ad vitam aeternam. Amen:
M.Andrieu, Le Pontofocal Romain au Moyen - Age, t. I. Le Pontifical Romain du
XXI siecle (Studi e testi, 36) Citta del Vaticano 1938, p. 277.

197 Pontificale Romanum saeculi XI1, Ordo ad ungendum infirmum, n. 26: Expletis
autem his orationibus, infirmus lavato ore accipiat corpus Domini: M. Andrieu, Le
Pontifical Romain, t. I, p. 277. Cfr. R. Falsini, Il senso del Viatico ieri et oggi,
w: Auton Vari, Il Sacramento dei malati, Torino (1975), s. 196.

8 P. Gasparrl Tractatus canopnicus de Sanctissime Eucharistia, vat. II,
n. 1151, p. 375.
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druga Komunia $w. w ciagu jednego dnia; na co 6wczesne prawo koscielne
nie zezwalalo!%.

Wielos¢ opinii powodowala, ze w praktyce proboszcz mogl postgpowac _
zgodnie z ta, jaka sam uwazat za bardziej prawdopodobna. MozZemy wiec
powiedziec, ze prawa jakby wcale nie bylo w tej dziedzinie.

W takiej sytuacji jak najbardziej stosowne bylo rozwiazanie tego pro-
blemu w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1917 r. Rzeczywiscie w kan. 864
§ 2 tego Kodeksu postaw1ono norme, Ze w1emym ktorzy przyjc;h Komuni¢
$w. bardzo zaleca si¢, aby uczynili to ponownie, jesli zagrozi im niebez-
pieczenistwo $mierci. — Norma ta zostala potwierdzona w swym istnieniu
w Instrukcji Eucharisticum Mysterium (nr 39) z 25 maja 1967 r. Kongregacji
Obrzedow.

Rowniez kan. 921 § 2 obecnie obowiazujacego Kodeksu Prawa kanonicz-
nego prawie w identycznych stowach, jak kan. 864 § 2 KPK z 1917 r.
utrzymuje iz chociazby wierni przyjeli Komunig¢ $w. tego dnia, to bardzo
zaleca im si¢ przyjecie Wiatyku, jesli znajda si¢ w niebezpieczenstwie $mierci.

Na marginesie tego paragrafu nasuwaja si¢ pewne uwagi:

1. Istnieje rada, a wiec wierny ma mozliwosé, ale nie ma Scislego
obowmzku przngma po raz drugi w ciagu dnia Komunii $w., jesli znajdzxe
s1¢ on w zagrozeniu mebezpleczenstwem $mierci. Ostateczme w1cc sam
wierny zadecyduje, czy przyjmie ponownie Komuni¢ $w. w ciagu tego
samego dnia, czy tez nie. Kosciot mu to bardzo zaleca, ale nie zobowia-
zuje go do tego.

2. W przeszlosci prawo o poscie eucharystycznym nie stanowilo prze-
szkody przy przyjeciu Komunii $w., jesli to byl Wiatyk, poniewaz prawo
koscielne zobowiazujace do zachowania postu eucharystycznego ustepowalo
wobec prawa Bozego zobowiazujacego do przyjecia Wiatyku. Takze za
naszych dni nie ma przeszkody tego rodzaju. Kan. 919 § 3 bowiem zezwala
wiernym w podeszlym wieku i chorym na przyjecie Komunii $w. jakkolwiek
nie uplynela jeszcze godzina od ich positku.

3. Dawniej pewna przeszkode co do ponownego przyjecia Komunii $w.
widziano w prawie zakazujacym dwukrotnego przyjecia Komunii $w.
w ciggu jednego dnia. Dzi$ kan. 917 zezwala nawet nie cigzko chorym na
przyjecie drugiej Komunii $w. w ciagu dnia, jesli spetniaja pewne warunki.
Natomiast wiernym, ktorzy ze wzgledu na zagrozenie $miercia chca przyjaé
Wiatyk jakkolwiek bedzie to dla nich druga Komunia $w. w ciagu jednego
dnia, kan. 917 zezwala na to. Wlasnie to znaczy odestanie w kan. 917 do
kan. 921 § 2. Mozemy powiedzie¢, ze kan. 917 nie obowiazuje w1ernych
przyjmujacych Wiatyk. Takze co do tego, iz druga Komuni¢ swigta w ciagu
dnia nalezy przyja¢ podczas sprawowania Mszy swigtej.

199 F M. Cappello, Tractatus canonico — moralia de Sacramentis, vol. II,
n. 433 p. 399.
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3. Przyjmowanie Komunii §w.
po przyjeciu Wiatyku (kan. 921 § 3)

Pierwsi chrzescijanie zapewne mysleli podobnie jak my dzi$ i nie widzieli
nic zlego w przyjmowaniu Komunii §w. takze juz po przyjeciu Wiatyku.
W praktyce zdarzalo si¢ to prawdopodobnie rzadko, poniewaz przyjmowali
Wiatyk pod koniec zycia. Dlatego po przyjeciu Wiatyku wierny zwykle
umieral. Ale nie zawsze tak bylo.

Pap. sw. Grzegorz W. (590 - 604) napisal, by choremu udzielic Wiatyku,
a nastepnie odwiedza¢ go przez siedem dni zanoszac mu Komunig $w.
i w inny sposob mu stuzac: Pan wskrzesi tego wiernego i odpusci mu grzechy,
jesti w nich zyF?°°. — §w. Grzegorz W. pisal na przelomie VIi VII wieku. I nie
tyle o tym, jak powinno by¢, ale jak jest i jak byto w przesziosci. Jednak dzieta
sw. Grzegorza W. w tym ten Liber sacramentorum przezyly ich autora.
Owszem zachowaly si¢ do naszych dni.

Wactaw Schenk?°! oraz Bronistaw Mokrzycki?®? utrzymuja, ze w okresie
od IX do XII wieku kaptani odwiedzaja chorego przez siedem dni przynoszac
mu Komuni¢ $w. i w inny sposob stuzac choremu. Obydwaj ci autorzy
powoluja si¢ na ten sam tekst: Er sic faciant illi (= infirmo) per septem
dies, si necessitas fuerit, tam de communione quam de alio officio. Wedhug
nich ma to bycC tekst z Sekrementarza gregorianskiego.

Zostawiajac na razie na boku pytanie, czy jest to tekst z Sakramentarza
gregorianskiego czy tez nie, stwierdZzmy najpierw, bo to jest latwiejsze, a dla
nas tu bardziej przydatne, ze jest to ten sam tekst, ktory znajduje sie Liber
sacramentorum $§w. Grzegorza W. Powiedzmy to wyrazniej w Sakramentarzu
gregorianskim, ktory wedlug W. Schenka i Br. Mokrzyckiego ma pochodzi¢
z IX wieku (w rzeczywistosci pochodzi z VIII wieku - takie zdanie jest
powszechniejsze) jest ten sam tekst. ktory znamy z Liber Sacramentorum
Pap. $w. Grzegorza W.2%% — Znaczy to, Ze istnieje pewna cigglos¢, jesli
chodzi o praktyke¢ udzielania (i przyjmowania) Komunii §w. wiernemu,
ktory wczesniej przyjal Wiatyk. Praktyka ta, zdaniem wspomnianych
autoréw przetrwala do XII wieku.

Wracajac za$ do pytania, czy tekst o ktorym moéwimy (= z Liber
Sacramentorum Pap. sw. Grzegorza W.) znajduje si¢ w Sakramentarzu
gregoriariskim to odpowiedz na nie zalezy od tego, co rozumiemy pod
pojeciem Sakramentarza gregoriariskiego. W. Schenk Sakramentarzem gre-
gorianiskim nazywa Liber sacramentorum Pap. $w. Grzegorza W. za-

202

200 Sancti Gregorii Magni Romani Pontificia, Liber sacramentorum, n. 915: Deinde
communicet eum Corpore et Sanquine Domini. Et sic faciant illi per septem dies, si
necessitas fuerit, tam de communione quam de alio officio, et suscitabit eum Dominus,
et s1 m peccatis fuerit dimittentur ei: PL 78, 235.

Y Liturgia sakramentéw s$wietych, czg§¢ druga, Paenitentia christiana, Pokuta
i Chorych Namaszczenie, Consecratio mundi — kaplaristwo i malzenstwo, Lublin 1964,
s. 761 77.

202 ? Koscidl w oczyszczeniu, s. 283.

3 Tego samego zdania jest zresztg takze W. Schenk (dz. i m.c.), ktdry jako
miejsce skad zaczerpnal omawiany tekst podaje: PL 78 235. A wigc to samo miejsce,
w ktorym znajduje si¢ tekst z Liber Sacramentorum.
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mieszczony w Patrologii Lacinskiej (Pl 78 235). Ale w XX wieku zostaly
wydane dwa nowe i krytyczne wydania Sakramentarza gregorianskiego®®*.
— Przejrzalem to ostatnie wydanie (zawiera w sobie poprzednie) dosé
dokladnie, glownie wszystkie wzmianki o postudze uswigcenia w stosunku do
chorych. Takich miejsc jest kilka. Ale sg to zawsze modlitwy, nie ma zas
wcale rubryk. Tymczasem tekst znany nam z Liber sacramentorum Pap. $w.
Grzegorza W. jest wlasnie rubryka. Wydaje si¢ wigc pewne, ze w ksiedze,
ktora dzi§ nazywamy Sakramentarzem gregoriariskim nie ma tekstu, o ktory
nam chodzi.

W Sakramentarzu gregorianskim nie ma tekstu zalecajacego szafarzo-
wi udzielanie, a wiernym przyjmowanie Komunii $w., po przyjeciu Wia-
tyku, a sama praktyka, jakkolwiek moze nie zupelnie, zanikia zapewne
ze wzgl@du na uciazliwos¢ odwiedzania chorego przez siedem dni liczac od
dnia przyjecia Wiatyku. Jednak sama mysl o tej praktyce bynajmniej nie
zanikla.

Mysl te podjal potrydencki Rytual Rzymski Pawla V w rozdziale
o Komunii $w. chorych. Wedlug tego Ryrualu Wiatyku nalezy udzieliC,
gdy jest prawdopodobne, ze dla chorego quzie to ostatnia Komunia $w.
Gdy jednak chory, po przyy;clu Wlatyku zyJe kilka dni, czy przemija
mebeszeczenstwo $mierci, i chce przyjmowa¢ Komuni¢ sw., proboszcz
niech nie odmawia temu poboznemu pragnieniu?®®. - To poleceme wy-
dane proboszczowi, by nie odmawial pragnieniu chorego odnosnie do
przyjecia Komunii $w. juz po uprzednim posileniu si¢ przez niego Wiaty-
kiem, jest dla nas bardzo cenne, bo $wiadczy o takiej praktyce zapewne
jeszeze sprzed Soboru Tryndeckiego. Przy czym Rytual Rzymski Pawla V,
inaczej niz Liber sacramentorum Pap. $w. Grzegorza W. nie okresla ile
razy mozna i trzeba zanies¢ Komunig¢ $w. choremu, ktory wczesciej przyjat
Wiatyk. Jest to zupelnie stuszne, poniewaz o ile wiadomo, iz kto si¢ urodzil,
to umrze, to jednak nie mozna naprzod okres$li¢ czasu, kiedy ta Smieré
nastapi.

Rytual Rzymski Pawla V stanowi jedyne Zrodio kan. 864 § 3 Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1917 r. Zgodnie z tym kanonem podczas trwania
niebezpieczenstwa $mierci, wolno i nalezy — zgodnie z roztropna rada
spowiednika — przyjmowac swiety Wiatyk wiele razy, w roznych dniach.
- W tym tekscie zwracaja uwage trzy jego elementy:

1. Zdecydowane opowiedzenie si¢ za mozliwoscia przyjmowania Komu-
nii §w. przez wiernego, ktory wczesniej zostal posilony Wiatykiem.

- ~. 204 §g to: 1. Das Sacramentarium Gregorianum nach dem Aachener Urexemplar
herausgegeben von D. Hans Lietzmann mit Registern von Heinrich Bornkamm, Miinster
Vetfallen 1921. Photomechanischer Neudruck von Liturglegeschitliche quellen,
Heft 3, Miinster Westf. 1958.

2. Jean Deshusses, La Sacramentaire Gregorien, Ses principales formes d'aprés
les Plus anciens manuscits, Fribourg Suisse 1971.

Rituale Romanum Pauli V, De communione infirmorum, p. 59. Pro Viatico
ministrabit, cum probabile est, quod eam amplius sumere non potent Quod si aeger,
suinpto Vlatlco, dies aliquos vixerit, vel periculum mortis evaserit, et communicare
voluerit, eius pio desiderio parochus non deerit.
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2. Na taka praktyke wymagana jest zgoda spowiednika. Zeby zrozumieé
ten warunek trzeba wspomnieg¢, ze zezwolenie na czgsta i codzienna Komunie
$w. za §w. Piusa X (1903 - 1914) mialo wielu przeciwnikow, ktorzy obawiali
sie, iz wierni beda przesiadywaé w kosciele zamiast spetnia¢ swoje obowiazki.
Wiasnie przed takim naduzyciem miat chroni¢ spowiednik.

3. Przyjmowanie Komunii $w. bylo mozliwe w kolejnych dniach, ponie-
waz w ciagu jednego dnia w owym czasie wolno byto przystapi¢ do Komunii
sw. tylko raz.

Kan. 864 § 3 KPK z 1917 r. nie byt specjalnie trudny do zrozumienia,
dlatego nie bylo tez potrzeby wydawania do niego urzegdowych wyjasnien.
I norme¢ w nim zawartg przejeto do kan. 921 § 3 nowego Kodeksu. Kanon ten
zaleca, aby Komunii $w. udzielano wielokrotnie w poszczegodlnych dniach,
jesli niebezpieczenstwo trwa dluze;j.

Niebezpieczenstwo trwa dhuzej, jesli wierny po przyjeciu Wiatyku dozyje
nastepnego dnia, rozumie si¢ — nie godziny zero z minutami w nocy, ale
godzin celebrowania Mszy Swietej, a wigc ok. 7—9. Jesli niebezpieczenstwo
$mierci trwa dhuzej, to znaczy przez wiele dni po przyjeciu Wiatyku, to wierny
moze przyja¢ Komunig¢ §w. wielokrotnie w tych dniach, ale nie wielokrotnie
w ciagu ktoregokolwiek z tych dni, poniewaz Komuni¢ $w. przyjmuje si¢
zasadniczo tylko raz w ciagu dnia (kan. 917). A drugi raz - tylko wyjatkowo
i w czasie Mszy Swigtej. Samo zagrozenie niebezpieczenstwem $mierci
powoduje, ze wierny moze przyja¢c Komuni¢ §w.. drugi raz w ciagu dnia
—wlasnie jako Wiatyk (kan. 921 § 2). Jesli za$ chodzi o nastgpne dni, czyli juz
po przyjeciu Wiatyku, to zeby wierny Zyjacy w niebezpieczenstwie $mierci nie
mial wigkszych trudnosci z przystapieniem do Komunii §w. drugi raz w ciagu
jednego dnia, niz wierny Zyjacy w zwyczajnych warunkach, czyli poza
niebezpieczenstwem $mierci, moze on przystapi¢ drugi raz w ciagu jednego
dnia, ale na zwyklych warunkach, to jest, by druga Komunia $w. byla
przyjeta podczas Mszy swietej, w ktorej (= calej) wierny bierze udzial.

Formula, wedltug jakiej udziela si¢ Komunii $w. po przyjeciu Wiatyku, jest
taka sama jak przy pierwszym udzieleniu Wiatyku, to jest: Szafarz mowi:
Cialo (tub: Krew) Chrystusa. Chory odpowiada: Amen. Szafarz dopowiada:
Niech Chrystus ci¢ strzeze i zaprowadzi do zycia wiecznego. Chory znoéw
odpowiada: Amen?°¢. — Ale dla rozumnej przyczyny kaplan moze udzieli¢
Komunii $w., po udzieleniu wczesniej Wiatyku, jak udziela si¢ Komunii sw.
- nie Wiatyku. ,

Kan. 921 § 3 nie wymaga obecnie, jak to dawniej bywalo, by chory
skorzystal z rady spowiednika. Alé tez kanon ten nie zabrania tego. Wierny
ma w tej materii swobode postepowania®’.

206 Rytual Rzymski, Sakramenty chorych, n. 138, s. 92.

207 WspomnieliSmy wyzej, ze chory, nawet nie zagroZony $miercia, moze przy-
ja¢ Komuni¢ $w. jakkolwiek od spozycia przez niego positku nie uplynefa go-
dzina (kan. 919 § 3). Chory zagrozony $miercia takze moze z tego prawa sko-
rzystac.
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4. Czas przyjecia Wiatyku (kan. 922)

W tym punkcie najpierw podamy nieco danych na temat czasu celeb-
rowania Mszy $wietej i udzielania Komunii §w., a dopiero nastgpnie
zajmiemy si¢ czasem udzielania i przyjmowania Wiatyku.

Ad 1. Nie chodzi tu gtéwnie o to, w jakim czasie, to jest o ktorej godzinie
dnia Iub w ktéorym dniu tygodnia, miesigca czy tez roku mozna i nalezy
udzieli¢ Wiatyku i przyja¢- Go. Nie chodzi nam tu o to, bo o czasie
sprawowania Mszy $wigtej i udzielania Komunii $w. mowi kan. 931. Nadto,
czas wlasciwie nigdy nie stanowil przeszkody w udzielaniu czy przyjmowaniu
Wiatyku. Z historii zrodet i literatury prawa kanonicznego znamy pewne
ograniczenia co do godzin czy dni sprawowania Mszy Swigtej i udzielania
Komunii §w. Ale nawet wowczas zawsze istnial wyjatek co do mozliwosci
udzielenia czy przyjecia Wiatyku. Znaczy to, Ze przynajmniej na prawach
wyjatku zawsze wolno bylo udzieli¢c Wiatyku i przyja¢ Go.

Po tych ogolnych uwagach podamy kilka szczeg6tow, ale z blizszych nam
czasow. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r. w kan. 867 § 2 zezwalal na
udzielanie Wiatyku nawet w Wielki Pigtek. Wedlug obecnie obowiazujacych
przepisow liturgicznych chorym, ktorzy nie moga uczestniczy¢ w liturgii ku
czci Meki Panskiej, mozna zanies¢ Chleb Eucharystyczny o kazdej porze
dnia?®®. — Oczywiscie Wiatyk takze mozna zanosi¢ chorym o kazdej porze
Wielkiego Piatku. A jesli w Wielki Piatek, to takze kazdego innego dnia
w roku mozna zanies¢ choremu Wiatyk, i chory moze Go przyjac.

Aktualnie obowiazujace przepisy liturgiczne zezwalaja nie tylko na
udzielanie i przyjmowanie Komunii $w. kazdego dnia, ale tez o kazdej
godzinie dnia?°®. - Pozwalaja tez zanosi¢ Komuni¢ $w. chorym o kazdej
godzinie dnia?!®, - Jesli Komunia $w. ma byé Wiatykiem, to takze mozna Ja-
zanies¢ o kazdej godzinie dnia.

Komunia $w. jako Wiatyk mozna zanies¢ do chorego, ale mozna tez
celebrowa¢ Msze swigta w domu chorego, przy ¢zym nie trzeba juz teraz
prosi¢ o zgode ordynariusza?!!. — W domu chorego celebruje si¢ Msz¢

208 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Cecumenici Concilii Vaticani II
instauratum Pauli VI promulgatum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis
1975, p. 266, n. 2-5.

205" Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti QOecumenici Cocilii Vaticani Il
instauratum auctoritate Pauli PP VI pro mulgatum Ordo Unctionis Infirmorum
oerumque pastoralis curae, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, n. 16,

p. 14.

210 RR OUI n. 46, p. 24.

211 Zaré6wno Rituale Romanum Ordo Unctionis Infirmorum n. 94, p. 40 jak Rytual
Rzymski ~ Sakramenty Chorych, n. 118 p. 81 domagaja si¢ zgody ordynariusza na
celebrowanie Mszy swigtej w domu chorego. Jednak przed wejsciem w zycie Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 r. ktorego kan. 932 juz nie wymaga zgody ordynariusza
na celebrowanie Mszy swigtej w domu, Kongregacja Sakramentow i Kultu Bozego
dnia 12 wrzes$nia 1983 r. wydala specjalne Variationes in novas editiones librorum
liturgicorum ad normam iuris canonici nuper promulgati introducendae, w ktorych
dostesowuje przepisy liturgiczne do kanonow Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 r.
Dotyczy to Rituale Romanum Ordo Unctionis infirmorum, n. 94 p. 40, ktory obecnie
brzmi: Viaticum infirmo ministrare licet, si eucharistica celebratio apud illum hebetur
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sSwieta gléwnie dlatego, ze szczegolnie zalecana, a zatemn 1 najwlasciwsza
forma przyjecia Wiatyku jest posilenie si¢ Nim w czasie Mszy sw1etej212
W1atyk bowiem jest szczegOlnym znakiem uczestnictwa w tajemnicy Smierci
Pana i Jego przejscia do Ojca, sprawowanej w Ofierze Mszy $wietej?!3.

Jesli chodzi o mozliwo$é udzielenia choremu Wiatyku pod dwiema
postaciami, to pod tym wzgledem prawo ostatnio przeszio pewna ewolucje.
Stolica Apostolska przewidziala mozliwos$¢ udzielenia Komunii $w. chore-
mu, ktory przyjmuje Wiatyk, i wszystkim obecnym, gdy Msze $wicta
celebruje si¢ w domu?**. - Biskupi Polscy zebrani na Konferencji Plenarnej
w Warszawie dnia 8 lutego 1978 r. zalatwiajac sprawy dotyczace liturgii
zezwolili na udzielanie i przyjmowanie Komunii $w. pod dwiema postaciami
w kilku réznych przypadkach?!®, ale o tym, o ktérym tu méwimy, nie
wspomnieli. — Jednak na 171 Konferencji Plenarnej Episkopatu Polski
w dniu 14 grudnia 1979 r. w Stowie Biskupow do duchowienstwa z okazji
wprowadzenia w zycie nowej Ksiggi liturgicznej — Sakramenty Chorych
— ponownie podjeli oni ten temat i teraz juz zezwolili na udzielanie
1 przyjmowanie Komunii $w. pod dwiema postaciami nie tylko przez
chorego, ale takze przez innych obecnych, gdy duszpasterz okresowo ich
odwiedza i celebruje Msze sw. w ich domu. — Co prawda przyjmujacy Wiatyk
nie zawsze sg chorymi, ale wspomniane Stowo Biskupow traktuje takich jak
chorych Dlatego udzielanie im Wiatyku pod dwiema postaciami z cala
pewnoscig nie b¢d21e przeciwne 171 Konferencji Plenarnej Episkopatu
Polski.

Dodajmy, ze wierni uczestmczacy w obrz¢dz1e udzielania Wiatyku
poddwiema postaciami moga przyja¢ Komuni¢ $w. takze pod obiema
postaciami. Zezwolil na to Episkopat Polski?!®.

Ad 2. Wyzej wskazaliémy, ze prawodawca usuwa przeszkody i wprowadza
wszelkie ulatwienia, jesli chodzi o udzielanie i przyjmowanie Wiatyku. Tu
dopowiemy czego prawodawca oczekuje tak od szafarza jak i od samego
przyjmujacego Wiatyk, mianowicie zeby zbytnio nie odkiadali — pierwszy
udzielenia, drugi przyjecia Wiatyku.

(n. 26) sive sxtra Missam, iuxta ritum et normas quae infra praebentur. Tak tez nalezy
czyta¢ Rytual Rzymski — Sakramenty chorych n. 118, p. 81, czyli z opuszczeniem
wyrazow ,,za zgoda ordynariusza”. Zob. Notitiae 206 (1983) p. 553 n. 94. Zob. takze:
M. Pastuszko, Czas i miejsce sprawowania Eucharystii, Prawo Kanoniczne 35
(1992) nr 1-2,s. 176-177.
Mamy specjalne formularze mszalne: 1. Msza przy udzigleniu Wiatyku,
2. Msza za chorych, 3. Msza za umierajacych. Znajduja si¢ one w: Mszal Rzymski,
Poznan 1986, Msze obrzedowe, III, Msza przy udzielaniu Wiatyku (str. 75): Msze
i modlitwy przy roznych potrzebach, nr 43 — Msza za chorych (str. 164); nr 44 — Msza
za umierajacych (str. 165). Te same formularze znajduja si¢ w Rytuale Rzymskim,
Sakramenty chorych — Obrzedy i duszpasterstwo, rozdz. XII, formularze mszaine,
str. 208 -214.
213 RR QUL n. 26 p. 18.
2“ Institutio generalis Missalis Romani, n. 242, 6.
3 Zob.J.Miazek, To czyricie na mojg pamtqtkg Eucharystia w dokumentach
Koscmla Warszawa 1986 s. 287.
216 RR OUI n. 96, p. '40. Rytual Rzymski Sakramenty chorych, n. 120, s. 82.
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Temat ten moglibysmy rozpatrywaé w swietle zrodet prawa kanonicznego
prawie od poczatku istnienia Kosciota?!”. — Poniewaz jednak przynajmniej
niektore z tych zZrodet juz znamy, nasze poszukiwania rozpoczniemy od
Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r., ktérego kan. 865218 stanowi, ze
chorym nie nalezy zbytnio odkladaé swigtego Wiatyku, a duszpasterze
powinni pilnie uwazac¢, zeby chorzy przyjmowali Go w pelni $wiadomie.
- Kanon ten nie jest zupelnie jasny w swej tresci. Wydaje sig, ze dotyczy on
tak szafarzy jak przyjmujacych Wiatyk. Przyjmujacy nie moga si¢ ociggac
z przedkladaniem prosb szafarzom, by im udzielili Wiatyku, za$ szafarze nie
powinni si¢ osiagaé z udzieleniem Wiatyku.

Na kan. 865 KPK z 1917 r. powolala si¢ Kongregacja Obrzgdow
w Instrukcji Eucharisticum Mysterium z dnia 25 maja 1967 r. (nr 39).
Stwierdza w niej, Ze Komunia $w. przyjmowana jako Wiatyk winna by¢
uwazana za szczegOlny znak uczestnictwa w tajemnicy, ktora jest sprawo-
wana we Mszy Swietej, mianowicie w Smierci Pana Jezusa i Jego przejscia
do Ojca. Przyjmujacy Wiatyk zostaje wsparty Cialem Chrystusa w swoim
przejsciu z tego Swiata jako zadatkiem zmartwychwstania. Wiasnie z tych
przyczyn wierni sa zobowigzani w niebezpieczenstwie $mierci do przyjecia
Wiatyku. Pasterze za$§ winni uwazaé, zeby nie odkladali udzielania Wia-
tykzugwiernym. Zas sami wierni maja przyjmowa¢ Wiatyk w pelni §wiado-
mi?!'°,

Instrukcja Eucharisticum Mysterium stanowi zrodlo — jedyne zreszty
- kan. 922 obecnie obowiazujacego Kodeksu Prawa Kanonicznego.

Kan. 922 w paru stowach zawiera wiele mysli. Przede wszystkim zaleca,
by swigtego Wiatyku zbytnio nie odkladano. Jak si¢ zdaje, specjalnie
uzyto takiej formuly, zeby stalo si¢ mozliwe objecie nig szafarzy udzielaja-
cych Wiatyku, jak wiernych przyjmujacych ten Sakrament.

O szafarzach Eucharystii mowi sie w kan. 922 jakby ponadplanowo,
poniewaz kanon ten miesci si¢ nie w rozdziale poswigconym szafarzowi,
a w rozdziale o przyjmujacych Eucharysti¢. A mowi si¢ tak ze wzgledu
na tacznos$¢ tych materii. Wiatyku bowiem zwykle nie udziela si¢ sobie,
tylko przyjmuje Go si¢ od szafarza.

217 Dla uzasadnienia tego wystarczy powolaé si¢ na: $w. Leon Wielki, List do
Teodora, biskupa Fréjus, w Galii, napisany w 452 r. ,,Kazdy chrzedcijanin powinien
mieé tak urobione sumienie, aby pojednania z Bogiem nie odwlekat z dnia na dzien...
I nie wybieral owej krotkiej chwili, w ktorej zaledwie bedzie mial czas czy to penitent
na wyznanie grzechdw, czy kaplan na udzielenie pojednania. Wprawdzie — jak
powiedzialem — takZe potrzebom takich ludzi nalezy przyjs¢ z pomoca i nie odmawiaé,
m pokuty i taski Komunii, nawet gdy utracili wladz¢ mowy 1 prosili o nig znakami
sw1adczacym1 o ich pelnej Swiadomosci. Gdyby za$ byli juz tak przytloczeni cigzarem
choroby, 1z nie mogliby % obecnosci kaplana wyrazi€ tego, o co niedawno prosili,
trzeba wzia¢ pod uwage $wiadectwo wiernych z ich otoczenia i udzieli¢ im dobro-
dziejstwa pokuty i pojednania, nie pomijajac jednak zasady zawartej w tradycyjnych
kanonach co do osoby tych, ktorzy zgrzeszyh przeciw Bogu — odpadajac od wiary”.
PL 54 1011. Tekst polski zaczerpnigto z: Brewiarium Fidei, wybor doktrynainych
wypowidezi Kosciola, opracowali St. Glowa i Ig. Bieda, Poznan 1989,
n. 433, s. 426.

218 Zob. zrodla do kan. 865 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 r.
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Rytual Rzymski zaleca, aby proboszczowie i wszyscy inni opiekujgcy si¢
chorymi krzepili ich stowami wiary i pouczali o znaczeniu ludzkiej choroby
w tajemnicy zbawienia. Winni tez zacheca¢ chorych, aby w swietle wiary
taczyli sie z Chrystusem cierpigcym i uswigcali swoja chorobe przez modlitwe
i wlasnie z tej modlitwy czerpali ducha do noszenia cierpienia??°, a takze
samej smierci.

Odpowiedzialnos¢ za przyjmujacego Wiatyk spoczywa takze na czton-
kach jego rodziny i na osobach, ktorych pieczy jest powierzony. A winna si¢
ona wyraza¢ nie tylko w trosce o zaspokojenie potrzeb doczesnych przyj-
mujacego Wiatyk, lecz takze w rozmowie z nim, w modlitwie wynikajacej
z wiary, w polecaniu go Chrystusowi cierpigcemu, aby jednoczyl swe
cierpienia z meka i $miercia Chrystusa dla dobra Ludu Bozego?2!.

W koncowej swej czgsci kan. 922 zobowiazuje duszpasterzy, by wierni nie
odkladali przyjecia Wiatyku i aby Nim zostali pokrzepieni, dopoki maja
peina $wiadomosc. :

W celu lepszego zrozumienia tego fragmentu kan. 922 siegniemy do ksiggi
liturgicznej. — W Rytuale Rzymskim o czasie udzielania i przyjmowania
Wiatyku wspomina si¢ dwa razy. — Pierwszy raz; przy okreslaniu praktyki
odwiedzania chorych. Mianowicie zalecono, aby opiekujacy si¢ chorymi
stopniowo doprowadzali ich do poboznego i czgstego przyjmowania sak-
ramentu pokuty i Komunii §w. zaleznie od ich osobistej sytuacji, a nastgpnie
do przyjecia przez nich sakramentu namaszczenia olejem i Wiatyku, co ma
nastapié¢ w odpowiednim czasie (tempore opportuno)???. — Drugi raz czyni si¢
wzmianke o czasie udzielenia i przyjecia Wiatyku w rozdziale o Wiatyku,
zalecajac, aby proboszez czy inni kaplani przygotowali chorego oraz jego
rodzine - majac na uwadze okolicznosci i same osoby ~do przyjecia Wiatyku
w odpowiedniej chwili (opportune) przez zagrozonego $miercig?23,

Jednak mozemy zapytaé, co to znaczy, udzielic Wiatyku i przyja¢ Go
w odpowiednim czasie (tempore opportuno), w odpowiedniej chwili (oppor-
tune)? To jest istotne dla nas pytanie. OdpowiedZ na nie znajdziemy, jesli
wzmianki o czasie udzielania i przyjmowania Wiatyku z Rytualu Rzymskiego
—~ wspomniane wyzej — zestawimy z koncowa czescia kan. 922. Okaze sig, ze
odpowiedni czas i odpowiednig chwile udzielenia i przyjecia Wiatyku mamy
wowczas, gdy zagrozony $miercia wierny ma jeszcze pelng swiadomos¢. I to
jest wlasnie ten czas, ktory staraliSmy si¢ okresliC, na marginesie kan. 922.

Racja za$ ze wzgledu na kt6ra kan. 922 domaga si¢ pelnej swiadomosci
u wiernego przyjmujacego Wiatyk jest to, ze przyjmuje on nie tylko oplatek,
bo pod tym opladkiem jest osoba Jezusa Chrystusa.

Koniecznosé posiadania pelnej Swiadomosci przez wiernego przyjmujace-
go Wiatyk jest racja, ze wzgledu na ktora kan. 922 przestrzega przed

219§ C. Rituum, Instructio de cultu Mysterii Eucharistici — Eucharysticum
Mpysterium, diei 25 maii 1967: AAS 59 (1967) 562.

220 RR OQUI n. 43, p. 23.

221 RR OUI n. 34, p. 20.

222 RR OUI n. 43, p. 23.

223 RR OUI n. 93, p. 40.
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opoznianiem przyjecia Wiatyku. Jesli bowiem wierny nie jest juz w pelni
$wiadomy, to znaczy, ze Wiatyk jest przyjmowany zbyt p6zno, nalezato Go
przyja¢ wczesniej. Innymi stowy, odpowiedni czas przyjecia Wiatyku juz
minal.

Biskupi Polscy zebrani na 171 Konferencji Plenarnej Episkopatu zalecili,
by chorzy, oczywiscie takze przyjmujacy Wiatyk nie czuli sie osamotnieni. Za
posrednictwem duszpasterza i najblizszego otoczenia winni do§wiadczaé
zywej lacznosci z Chrystusem obecnym w Kosciele. Przyjmujacy Wiatyk jako
czlonkowie Mistycznego Ciata Chrystusa, to jest Kosciola, w stanie za-
grozenia Smiercia sa szczegOlnie bliscy Chrystusowi Panu, choroba za$
i cierpienie, faczone z Chrystusem cierpiagcym i uwielbionym, przynosza
zbawcze owoce dla Kosciola i $wiata, zas samych chorych c¢zynig dojrzalymi
do przejicia do domu Ojca??4,

Wierny niebezpiecznie chory potrzebuje szczegélnej taski Bozej, aby na
skutek leku przed $miercia nie upadt na duchu i podlegajac pokusie, nie
zachwial si¢ w wierze. Dlatego Chrystus w sakramencie namaszczenia olejem
chorych daje wiernym chorym potezna moc i obrong??®. ~ Za$ w liturgii
Wiatyku daje wiernemu Siebie samego jako zaopatrzenie na droge, zadatek
zmartwychwstania i sile do przejscia ku zmartwychwstaniu sprawiedli-
wych226.

Podsumowanie

W tym miejscu pozostaje mi wspomniec, czego dokonalem opracowujac
kanony 912 -918, a nastgpnie kanony 922 1 923. Jednak najpierw nawiaze do
kanonow 922 i 923, poniewaz pracg nad tymi kanonami dopiero co
ukonczylem. :

1. Teologowie, ale nie tylko, nazywaja Wiatyk sakramentem umieraja-
cych. Wedhug nich Wiatyku winno si¢ udziela¢ gléwnie umierajacym. Za
naszych dni tej opinii przyja¢ nie mozna i to bez wzglgdu na to, jak pieknie
jest sformutowana, bo jest ona niezgodna nie tylko z duchem, ale takze
z litera prawa. Mowigc o literze prawa mam na uwadze kan. 864 § 1 KPK
z 1917 r. i kan. 921 § 1 obecnie obowiazujacego Kodeksu. Kanony te
wyraznie stanowia, ze Wiatyku udziela si¢ zagrozonemu niebezpieczenstwem
$mierci, a wigc nie dopiero umierajacemu. Nadto, gdyby prawo domagato
sie, by Wiatyku udzielano gléwnie umierajacym, to wielu wiernych umierato-
by bez przyjecia Wiatyku, poniewaz szafarz po prostu niezdazylby im Go
donies¢. Takie prawo nie byloby nawet rozumne.

2. W kanonach 912-913 sa okreslone warunki, ktore musi spelnié
przyjmujacy Komunig $wigta, jesli chce to czyni¢ waznie i godziwie, a inaczej
by¢ nie moze. Oczywiscie, zeby wierny przyjmowal Komuni¢ $wicta waznie
i godziwie, musi spelnia¢ wszystkie te warunki. Dlatego tez winien znaé

224 Slowo Biskupow do duchowienistwa z okazji nowej Ksiegi liturgicznej — Sak-
ramenty chorych (Instrukcja), Warszawa dnia 14 grudnia 1979 r. °

235°RR OUI n. 5, p. 14.

226 Br. Mokrzycki, Kosciél w oczyszczeniu, s. 282.
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wszystkie kanony traktujace o przyjmowaniu Komuni $wigtej. Latwo to
uzasadni¢. Na nic si¢ zda spelnianie warunkow przez nieochrzczonego,
poniewaz wlasnie przyjecie chrztu jest pierwszym warunkiem koniecznym,
by ktos§ mogt przyja¢ Komunig §wigta. Jednak sam chrzest nie wystarcza, bo
juz od wiekow nie udziela si¢ chrztu niemowletom. Przyjmujacy Komunig
$wieta musi mie¢ nalezyte rozeznanie umystowe. Ale i to takze nie wystarcza,
bo wierny nie moze — na przyklad — postanowié, ze bedzie przyjmowal
Komuni¢ $wigta zawsze poza Msza $wigta. Takie postepowanie byloby
wyraznie niegodziwe, poniewaz kan. 918 zaleca wiernym, by Komunie §wigta
przyjmowali wlasnie podczas Mszy Swigtej. W ten sposéb mozna by tu
nawigzywac takze do innych kanonow. Dlatego twierdzimy, ze wszystkie je
trzeba znaé. I wszystkie w miare sit opracowalismy wyzej.

3. Kodeks Kanonéw dla Kosciolow Wschodnich nie dzieli si¢ na ksiggi,
ale na tytuly, ktoérych jest 30. Szesnasty z tych (z 30) tytulow zawiera ka-
nony o Kulcie Bozym a zwlaszcza o sakramentach. Tytul ten dzieli si¢ na
osiem rozdzialow. Rozdzial trzeci traktuje o Boskiej Eucharystii. I dzieli
sig juz tylko na kanony. Zatem kanony na temat uczestnictwa w Najswigtszej
Eucharystii nie stanowig wydzielonej catosci. I jest ich zaledwie pigé. —
Kan. 708 zobowiazuje do przyjmowania Eucharystii w niebezpieczenstwie
smierci wiernego oraz w czasie ustalonym tradycja i przez prawo powszech-
ne czy partykularne, a szczegdlnie w okresie Wielkanocy. — Kan. 710
moéwi o pierwszej Komunii §wigtej dzieci. — Kan. 711 traktuje o stanie
taski uswiecajacej jako warunku celebrowania i przyjmowania Eucharystii.
- Kan. 712 stanowi, ze nie nalezy dopuszcza¢ do Komunii §w. publicznie
niegodnych, za§ wedlug kan. 713 Boska Eucharysti¢ nalezy rozdawaé .
podczas Boskiej Liturgii, chyba ze shuszna przyczyna doradza co innego.
— Teksty tych kanonoéw zamieszczone zostaly wyzej (w przypisach przy
kanonach im odpowiadajacych w Kodeksie Prawa Kanonicznego Jana
Pawia II). Tu wobec tego ogranicz¢ si¢ do jednego stowa o nich. Miano-
wicie, ze jest ich malo (z tego powodu nie wszystkie kanony o ugzestnictwie
w Eucharystii maja swoje odpowiedniki w Kodeksie Kanonéw dia Kos-
ciolow Wschodnich), i sa one krotsze niz nasze, ogOlniejsze. Wyjatkiem
jest kan. 711, ktory mato sie rozni od kan. 716 Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego Jana Pawla II.

De augustissima Eucharistia participanda

Hoc studium proemio, parte principali et conclusione constat.

In proemio obiectum praesentis articuli canones 912, 913-914, 915,
916. 917. 918 et 921 -922 esse, dicuntur.

Pars principalis in septem puncta dividitur. — 1. Secundum normam
principalem, quilibet baptizatus, qui iure non prohibetur, ad sacram
Communionem admitti potest et debet (can. 912). —.2. Pueris sanctissima
eucharistia datur, si sufficienti congitione et accurata praeparatione
gaudeant (can. 913 § 1). Attamen pueri in periculo mortis versantes
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augustissima Eucharistia refici debent, si Corpus Christi a communi cibo’
discenere et Communionem reverenter suscipere possint (can. 913 § 2).
— Parentes atque ii, qui parentum locum tenent neconon parochi curentur,
.ut pueri usum rationis assecuti debite praeparentur et quam primum hoc
divino cibo reficiantur (can. 914). - 3. Ad sacram Communionem admittendi
non sunt excommunicati et interdicti post irrogatioriem vel declarationem
poenae, aliique in manifesto gravi peccato perseverantes, verbi gratia vir
et mulier sub eodem tecto viventes solummodo civili contractu matrimoniali
iuncti. (can. 915). — 4. Sacerdos, qui conscius est peccati gravis, sine
praemissa sacramentali confessione Missam ne celebret: similiter
christifidelis, qui conscius est peccati gravis, sine sacramentali confessione
Corpori Domini ne communicet (can. 916). — 5. Altera vice in die
Eucharistiam recipere potest christifidelis solummodo infra eucharisticam
celebrationem, cui participat (can. 917). - 6. Christifidelibus maxime
commendatur, ut in ipsa eucharistica celebratione sacram Communionem
recipiant (can. 918):— 7. Christifideles qui in periculo mortis versantur sacra
Communione ex iure divino necessario reficiantur (can. 921). Sanctum
Viaticum infirmis differri nequit (can. 922).

In conclusione omnes canones 912-923 seu de augustissima Eucharistia
participanda congoscendos et ad amussim observandos esse, auctor docet.



