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Wstep

Jeszcze przed EwierCwieczem stwierdzono, ze problem ,,prawo Boze
iprawo ludzkie w K oSciele” to pole nieprzeorane i — co wigcej —kanonistyka
w ogole nie jest przygotowana, by si¢ tym zagadnieniem zaja¢ w sposob
zasadniczy'. Trzeba jednak podkresli¢ z uznaniem, ze skoro tylko kanonisci
dostrzegli niezorane pole, zabrali si¢ do orki, ktora wydata plon obfity. Nie
brakowato im bodzcow. Wymienmy wsrdd nich — bez oceniania ich sity
oddziatywania —impulsy protestanckiej teologii prawa, obfitos¢ problematy-
ki eklezjologicznej wywolanej eklezjologia Soboru Watykanskiego I1, a takze
reforme prawa Kosciola Katolickiego. W zwiazku z ta reforma wytonit si¢
problem wlasciwego rozumienia stalosci i zmiennosci prawa, za§ w dyskusji
nad zatozeniami projektowanej Lex Ecclesiae Fundamentalis stwierdzono, ze
ta nie powinna ograniczaé si¢ do norm z prawa Bozego, gdyz granica migdzy
prawem Bozym i prawem czysto koscielnym nie zawsze jest latwa do
ustalenia®.

Juz to stwierdzenie musialo zmobilizowaé kanonistow do przyjrzenia si¢
temu, co w podrgcznikach prawa koscielnego pisano w sposob zdecydowany
i bezproblemowy o prawie Bozym zajmujacym principem locum® nie tylko
posrednio, lecz tez wprost. Trudno bylo tez nie dostrzec rozwarcia miedzy
ustaleniami egzegezy biblijnej i pozytywistyczna, postugujaca si¢ wyizolowa-
nymi cytatami skrypturystycznymi argumentacja usilujaca wykazaé, ze
odnosna instytucja znajduje — przynajmniej w swej istotnej, oddestylowane;j
od naleciatoéci historycznych postaci — po$wiadczenie w Objawieniu,

' A.Hollerbach, Gétuliches und Menschliches in der Ordnung der Kirche, w:
Mensch und Recht. Festschrift E.Wolf zum 70. Geburtstag, Frankfurt 1972, 215.

* Por. Relatio..., Communicationes 2 (1970) 82-89.

* Np.G.Michiels, Normae generales Juris Canonici, Parisiis~Tornaci-R omae?
1949, 1, 210 ns.
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argumentacji, co do ktorej nawet kanoni§ci dostrzegli ze jest naduzyciem
Pisma Sw*.

Dla catosci kontekstu trzeba wspomnie¢ soborowe dowartoSciowanie
historii i historycznosci jako kategorii teologicznych, koniecznych dla
naswietlenia misji Kosciota. Podkreélana juz w szkole tybinskiej historycz-
nos¢ Objawienia i wiary nie mogla nie rodzc¢ pytan pod adresem prawa,
ktorego zrodto postrzega si¢ w tymze objawieniu.

Tak wigc temat ,,Niezmienno$¢ i historyczno$¢ prawa w Kosciele: prawo
Boze i prawo ludzkie” jest nader aktualny i Zywy, a wglad w pismiennictwo
dowodz, Zze jest to jeden z tematow kanonistyki drugiej potowy dwudzies-
tego wieku. W ciagu minionego roku pisali na ten temat S.Berlingo®, H.PreeS,
I.Riedel-Spangenberger’.

Swiadomie wskazatem jedynie na kanonistéw?®, co ani znaczy, by problem
prawa Bozego byt problemem wylacznie kanonistycznym, ani tez, by jedynie
kanonisci nim si¢ zajmowali. Jest zgola inaczej i wszyscy znamy wrgcz

“J. Neumann, Das Kirchenrecht im Spannungsfeld der wissenschaftlichen
Disziplinen, Theol. Quartalschrift 152 (1972) 317-325.

3 Diritto divino e diritto umano nella Chiesa, 1l Diritto Eccl. 106 (1995)n.1, 35-65 (z
wskazaniami bibliograficznymi); to samo w: Diritto ,per valori” e ordinamento
costituzionale della Chiesa. Giornate canonistiche di studio — Venezia 6-7.7.1994,
acuradi R.Bertolino,S.Gherro,G. Lo Castro, Torino 1996, 87-116.

$ Zur Wandelbarkeit und Unwandelbarkeit des Ius Divinum, w: Theologia et ius
canonicum. Festgabe f. Heribert Heinemann zur Vollendung seines 70.Lebensjahres,
Essen 1995, 111-135.

7 Gottesrecht und Menschenrecht. Zur Legitimation, Limitation und Normierung
positiven kirchlichen Rechts, w: Theologia et ius canonicum (p.przyp. 6), 99-109.

! P. Fedele, Diritto divino e diritto umano nella vita della Chiea, w: Atti del
Congresso Internazionale di Diritto canonico Roma 14-19.1.1970, Milano 1972,
59-92; R.B a ccari, La continuita del diritto canonico nel rinnovamento legislativo, w:
Liber Amicorum Monseigneur Onclin, ed J. Lindemans, H. Demeester, Gembloux
1976, 121-132; P. Lombardia, Derecho divino y persona fisica en el ordemento
canonico, w: Escritos de derecho canonico, I, Pamplona 1973,223-254;, M. A.Fa hey,
Continuity in the Church and Structural Changes, Theol. Studies 35 (1974) 415-440; P.J.
Viladrich, El ius divinum come criterio de autenticidad en el derecho de la Iglesia, w:
La norma en el derecho canonico. Actas del III Congreso Internacional de Derecho
Canonico Pamplona 10-15.10.1976, Pamplona 1979, II, 25-78; LM.de Bernar-
dis, Il problema del diritto divino nella gerarchia delle fonti del diritto canonico, w: La
norma (j.w.), 397-404; H. Heinem ann, ,Géttliches Recht”? Versuch einer
Differenzierung, Theol. Quartalschrift 157 (1977) 279-291; E. M o l a n o, Precisiones
en torno al ,[Ius divinum”, Ius can. 22 (1982) n43, 783-796; P.A. Bonnet,
,.Continuita’ e ,discontuita” nel diritto ecclesiale e nell’esperienza giuridica totale
dell’'uomo, w: Raccolta di scritti in onore di P.Fedele, a cura di G.Barberini, Perugia
1984, 1, 31-54.
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fundamentalne studia koryfeuszy teologii biblijnej, fundamentalnej, dog-
matycznej i moralnej po$wigcone problematyce prawa Bozego®.

Wskazalem natomiast na kanonistéw dla podkreslenia, ze problem prawa
Bozego, szczegdlnie w jego sformutowaniu ,,prawo Boze i prawo ludzkie
w Kosciele” jest (tez) problemem kanonistycznym. Jest nim dlatego, ze
w prawie koScielnym, stanowiacym przedmiot materialny kanonistyki,
znajduja si¢ instytucje oraz normy okreslane czy to wprost jako prawo Boze
czy to jako wynikajace z prawa Bozego, a ponadto instytucje i normy, co do
ktorych tego pochodzenia nie zaznaczono, ale ktorym doktryna takie
pochodzenie przypisuje. W zlozonej architekturze norm heteronomicznych,
zamierzonych jako regulatory zachowan w Kosciele, normy podciagane pod
prawo Boze wyrdzniaja si¢ tym, ze funkcjonuja one jako normy prawne,
a ogloszone zostaly w przekonaniu, ze stoi za nimi autorytet Bozy.

1. Problem ,,prawa Bozego”

W samym pojeciu ,,prawo Boze” tkwi pewne napigcie. ,Boze” to
przydawka. Podczas gdy w zwrotach takich jak ,laska Boza” czy ,,Ob-
jawienie Boze” przydawka ta jest dodana do rzeczownikéw, ktore nawet bez
niej majg swe siedlisko w obiegu teologicznym i wyrazaja dzialanie Boga
wobec ludz, to w zwrocie ,,prawo Boze” jest ona dodana do rzeczownika,
ktory jako taki oznacza fragment otaczajacej nas, tworzonej przez cztowieka
rzeczywistosci i dopiero przez przydawke nabiera swojego specyficznego
znaczenia. Sens tej roznicujacej przydawki polega na informacji, Ze jest to
prawo nie ludzkie, lecz Boze. Epistemologicznie znaczyloby to, ze prawo jak
prawo, tyle ze Bozego ustanowienia. Podczas gdy ,,laska™ czy ,,Objawienie”
kojarzy si¢ nam w pierwszym rzgdzie z Bogiem, ,,prawo” kojarzy si¢
z prawem ludzkim i majac je na oku usilujemy dojsé, na czym polega
specyfikacja prawa wyznaczona dodaniem do rzeczownika przydawki
»Boze”,

Nie pomniejsza ostrosci problemu fakt, ze przez cata histori¢ prawa
przewija si¢ pojecie prawa boskiego, czyli prawa bedacego dzielem nie
ludzkim, lecz istoty ponadludzkiej, Boga czy bostw. Dawniejsi etnolodzy
i socjologowie sadzili, ze pierwotnie wszelkie prawo mialo w religii swoje
podstawyi uzasadnienie. Poglad taki ulegt jednak rewizji, wykazuje si¢, ze we
wszystkich kulturach istnialy obok siebie normy uzasadniane autorytetem
boskim oraz normy uzasadniane bez odwolywania si¢ do takiego auto-

® Szeroki zestaw literatury daje m.inn. S.J. Led erhilger, Das ,,ius divinum bei
Hans Dombois, Roma 1993, X-XXXVII.
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rytetu'®. Znaczy to, ze przez cala histori¢ prawa przewija si¢ problem prawo
boskie — prawo ludzkie. W§réd ideowych wyznacznikéw tego problemu
weztowe miejsce zajmuje pojmowanie prawa. Wplyw na postrzeganie
problemu ma np. to, czy stanowieniu prawa towarzyszy zalozenie lex
proditur ut genus humanum honeste vivat'', czy tez pilnie przestrzega si¢
rozréznienia norm prawnych i norm etycznych, albo to, czy prawo stanowi
wladca pojmowany jako glowa organizmu przezen ozywianego i kierowane-
goczy tez powstaje ono w ramach systemu politycznego opartego na zasadze
podzialu wladzy. Wprawdzie problem ,prawo Boze a prawo ludzkie
w Kosciele” nie jest jakim$ tylko wycinkiem problemu ,prawo boskie
~ prawo ludzkie”, bo nie chodzi tu o relacj¢ dwoch praw, boskiego
i ludzkiego, lecz o relacj¢ tego, co od Boga, i tego, co od ludz, w ramach
jednego prawa, to jednak ze wzgledu na to, ze prawo koscielne zawsze
pozostawalo w interferencji z prawem $wieckim, nie wyobcowuje si¢ ono
z biezacej kultury prawnej, nie izoluje si¢ od jej osiagni¢é koncepcyjnych
i metodologicznych ani tez nie ignoruje problemoéw, z jakimi boryka si¢
prawo tego swiata.

Tak tez kanonistyki nie omingly problemy metodologiczne — w szerokim
znaczeniu tego stowa —nauk prawnych ostatnich dwach wiekdw!? w decydu-
jacej mierze sprowokowane podzialem wladzy w strukturach politycznych
nowozytnych panstw prawnych!®, Wprawdzie nienaruszona pozostaje jed-
noéé wladzy w Kosciele', to jednak sama matryca jej trojpodziatu zostala
w CIC/1983 przejeta jeszcze bardzej zdecydowanie niz to mialo miejsce
w CIC/1917. Ten, nie naruszajacy zasadniczej jednosci wtadzy, podziat nie
tylko ma znaczenie funkcjonalne, ale pociaga za soba koncepcyjne reperku-
sje odnosnie do prawa koscielnego. Prawo zostaje bowiem tym samym
mocniej wyodrgbnione od innych sposobow oddziatywania i sterowania
zyciem wspolnoty. Prawo jawi si¢ w postaci bardziej ,,czystej”, wiasnie jako
prawo tak, jak si¢ je pojmuje ,,na zewnatrz” Kosciola. Wprawdze prawo-
dawca koscielny nadal jest w tej samej osobie nauczycielem wiary, ale jednak

1 EA. Hoebel, Das Recht der Naturvélker, Olten 1968. W odniesieniu do
Starego Testamentu: A. Alt, Die Urspringe des israelitischen Rechts, w: Kleine
Schriften zur Geschichte des Volkes Israel, I, Miinchen 1953, 278-332.

' GrzegorzIX, Bulla Rex pacificus z 5.9.1234.

2 K. L arenz, Methodenlehre der Rechtswissenschaft, Berlin~Heidelberg — New
York — Tokio® 1983,7.

3 H. Coing, Die Bedeutung des Rechts in der neueren Geschichte Europas, w:
Entstehung und Wandel rechtlicher Traditionen, hrsg. W. Finkentscher, H. Franke,
O. Kohler, Freiburg-Miinchen 1980, 755-778.

4 Por. ¢.335 §1 CIC/1917 i ¢.135 §1 CIC/1983.
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ostrzej niz dawniej rysuje si¢ zasada ius non docet, ius iubet'S. Mozna ten
kierunek rozwojowy witaé z uznaniem lub sceptycznie'®, ale jest on faktem.
Konsekwencja tego faktu jest m.inn to, ze normy kanoniczne — skoro
odgrywaja one w Kosciele swoja wlasng rolg — wymagaja uzasadnienia i to
w horyzoncie wspdlczesnego rozumienia prawa. Uzasadnienia tetyczne,
wypracowane w nauce koscielnego prawa publicznego, okazaly si¢ malo
przekonywajgce, podobnie jak nie wytrzymato krytyki tetyczne uzasadnienie
prawa rozwinigte w teorii prawa. W stopniu spotggowanym dotyczy to norm
przedkiadanych jako normy prawa Bozego. Uzasadnienia wymaga w od-
niesieniu do nich zaréwno stojacy za nimi Autorytet, jak tez ich prawny
charakter.

Temat i zamyst naszych wywodow pozwala nam abstrahowaé od rozrz-
nienia ,,prawa Bozego pozytywnego™ i ,,prawa Bozego naturalnego”, gdyz
jedno i drugie, zaréwno ratione materiae jak i ratione auctoritatis zajduje
uzasadnienie w woli Boga i obydwa charakteryzuja si¢ cecha niezmiennosci.
Przedmiotem ponizszych uwag nie sg konkretne normy prawa Bozego
pozytywnego czy naturalnego ani ich uzasadnienie, lecz prawo Boze
w ramach koscielnego, w ktorym zreszta migdzy jednym i drugim, Bozym
pozytywnym i naturalnym, nie ma ostrej granicy i stusznie si¢ stwierdza, ze
»Prawo Boze naturalne zostalo objete prawem objawionym™!’,

2. Znaczenie dopelnienia ,,Boze”

Okreslenie jakiego$ prawa jako ,,Boze” wskazuje na jego Zrédlo, a tym
samym daje do zrozumienia, ze wsrod dzialan Boga wobec czlowieka
znajduje si¢ tez stanowienie dlan prawa. Wiasnie dlatego ,,prawo” zalicza si¢
do tzw. podstawowych pojeé teologicznych — obok takich jak laska,
objawienie —~ ujmujacych dzialanie Boga wobec cztowieka. Sa to dziatania
Boga Stwércy i Zbawcy, ktérego stworcza i zbawcza wola maja charakter
normatywny. Wiasnie heteronomicznos¢ tej wiazacej woli Boga pozwala
1 kaze méwié o ,,prawie Bozym”. W rysujacej si¢ za ,,prawem Bozym” woli
prawodawcy trzeba przeto zawsze dostrzegac, ze jest to wola zbawcza. Tkwi

'* Czego wyrazem fakt, ze termin ,,potestas regiminis™, nie wystegpuje w kanonach
CIC/1983 dotyczacych sakramentéw. Szerzej: E. Core ¢ c o, Aspetti della ricezione
del Vaticano II nel Codice di Diritto Canonico, w: 11 Vaticano II e la Chiesa, a cura diG.
Alberigo, J.P. Jossua, Brescia 1985, 333-397, 388-391.

!¢ Krytycznie m.inn. E. Corecc o, Aspetti (p.przyp.15), 335-352.

'S Berlingo, La tipicitd dell’'ordinamento canonico (nel raffronto con gli altri
;Zinwnenti e nell ,.economia” del ,diritto divino rivelato", Tus Ecclesiae 1 (1989)

155, 108. .
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tu wazny klucz hermeneutyczny nieodzowny w problematyce prawa Bozego,
ktdre ostatecznie winno by¢ zawsze postrzegane w konteécie kontemplacji
Bozych planow zbawczych. Bez tego doznaje ono redukcji prowadzacej do
nierozwigzalnych aporii wynikajacych z napigcia mieszczacego si¢ w samym
zwrocie ,,prawo Boze”.

Jesli zwrot ,,pozytywne prawo Boze” ma zachowaé swdj sens, musi ono
uzasadniad si¢ odniesieniem do objawienia dokonanego w Jezusie Chrys-
tusie. Przyjmujac jako punkt wyjsciowy rozwazan o prawie Bozym zbawcze
dzelo Jezusa Chrystusa przypomnijmy —za Soborem Watykanskim II — ze
przez objawienie ,,w osobie Chrystusa, ktory jest zarazem posrednikiem
1 pelnia calego objawienia” jasnieje nam ,,najgicbsza prawda o Bogu
i o zbawieniu cztowieka” (DV2). Objawiona prawda o Bogu niesie w sobie
rowniez prawdeg o cztowieku, uswiadamia go o sensie jego egzystencji. Nie
wyluskane akty prawotworcze, lecz Chrystusowe objawienie prawdy o czto-
wieku i interpretacja egzystencji ludzkiej w swietle wezwania Bozego
stanowia punkt odniesienia tego, co Kosciot uznaje za prawo Boze.

Trzeba przy tym przypomnieé, ze objawienie to nie tylko przekazanie
wiadomosci. Przez objawienie Bog ,,obcuje z ludzmi” (DV 2) i ,,dopemia
dzeta zbawienia” (DV 4). Objawienie poucza o sensie egzystencji ludzkiej,
ale jest tez — i przede wszystkim — wydarzeniem egzystencjalnym: ukazujac
obietnice Boze daje zarazem mozliwos$¢ ich podjecia. Znaczy to, ze prawo
Boze pochodzi od Tego, ktory jest zrodlem wszelkiej laski i Zycia ludu
Bozego'®.

Chrystus dawca taski i prawa - ci, ktorzy doznali laski, otrzymali wraz
z nig Jego prawo. Zostali wezwani, ale tez uzdolnieni do pojscia za
wezwaniem. Pozytywne prawo Boze to konsekwencja wynikajaca z ob-
darowania laska i powotlania do zycia jako przybrane dzieci boze. Prawo
Boze wymaga przeto odczytania w kontekscie doznane;j taski i jej przeptywu
wsrod wierzacych. Jest ono wyrazem i struktura nowego porzadku, u ktore-
go poczatkow stoi faska. Dlatego Tomasz z Akwinu nie waha si¢ nazwaé
nowego — czyli Chrystusowego — prawa laska Ducha Swigtego dana
wiernym'®.

To nowe ewangeliczne prawo podbudowuje egzystencje chrzescijanska,
jest sita napgdowa dziatan wiernych, ktorzy przez chrzest zyskali nowg
egzystencje 1 pozostaja w ontycznej relacji do Chrystusa. W pismach
Pawtowych imperatyw uzasadnia si¢ indykatywem: uzyskanie synostwa

¥ Por. LG 50,3.
19 §Th. I-11, q.106, a.1.
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Bozego kaze przyjac postawe synowska wobec Ojca. Stad nie sposdb pojaé
pozytywne prawo Boze w oderwaniu od laski. Wlasnie to zaznacza si¢
w Janowym okresleniu ,,prawo laski®?, a takie w takich zwrotach jak
,.prawo wiary” (Rz 3,27), ,,prawo Ducha, ktory daje zycie”” (Rz 8.2) czy tez
,,doskonale prawo, prawo wolnosci” (Jk 1,25). Okreslenia te wyznaczaja
kontekst, w jakim trzeba rozpatrywaé problem pozytywnego prawa Bozego.
Pozytywne prawo Boze to wlasnie objawione przez Zbawiciela wezwanie
mieszczace si¢ w powolaniu i obdarowaniu taska. Wezwanie jest skierowane
do wszystkich ludz, obdarowani zostali ci, ktorzy je przyjeli. Dla nich
Chrystus jest ,,Panem i Bogiem™ (J 20, 28) — zawierzenie idzie w parze
z uznaniem autorytetu. Bez uznania autorytetu Pana niemozliwe byloby
zawierzenie, uznanie autorytetu pociaga za soba uznanie wezwania za
wiazace. Z tego to powodu wierni nazywaja rozpoznane tresci wezwania
prawem Bozym.

Objawienie otrzymuja poszczegdlni ludze, ale we wspolnocie wierzacych,
do ktorej przez wiare i chrzest zostaja wigczeni. Kosciot stanowi spoleczne
Srodowisko wiary. Zawarte w Objawieniu wezwanie wiaze przeto nie tylko
poszczegdlnych wiernych, lecz cata wspdlnote (wiasnie dlatego nazywa si¢ je
prawem). Wspolnotg t¢ powolala zbawcza wola Boga. Ta wola stoi tez
u podstaw struktur wspdlnoty oraz zachowan wiernych we wspdlnocie,
ktdrzy jako uczestnicy wspélnoty tworza znak i narzedzie ,,wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1). Prawo
Boze jest wiec dla Kosciola prawem podstawowym, stanowi zasadnicze
zreby jego konstytucji, zawiera to, z czego Ko$ciot pod grozba utraty wiasnej
tozsamosci nie moze zrezygnowac, z czego nie moze si¢ wycofac i czego nie
moze zmienic.

Fakt, ze pozytywne prawo Boze jest dane i zadane Kosciolowi, prowadzi
nas do zagadnienia jego poznania i realizacji. Realizacja zaklada poznanie,
jedno i drugie dokonuje si¢ w ciagu wiekdw. Jako dane wraz z Kosciolem
prawo Boze jest niezmienne, ale jego poznawanie i realizacja odbywaja si¢
W uwarunkowaniach i zmiennosciach historii. Jak caly Koscidt podlega ono
procesowi cigglego ksztaltowania si¢ jego Swiadomosci, ,,aby Prawda
objawiona mogla byé ciagle coraz glgbiej odczuwana, lepiej rozumiana
i stosowniej przedstawiana” (GS 44,2). Na proces ten wplywaja stawiane
Pytania, prowokowane biezacymi problemami egzystencjalnymi wyznacza-
jacymi horyzont poznawczy. Ogdlnie moina powiedzieé, ze do poznania

) ® K.Demmer, lus Ecclesiae — Ius Gratiae. Animadversiones ad relationem inter
us canonicum et ethos christianum, Periodica 66 (1977) 5-36.
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pozytywnego prawa Bozego dochodz si¢ w wyniku poznania Objawienia
i jego interpretacji. Podpada ono pod reguly poznania teologicznego
iinterpretacji teologicznej. Stwierdzenie takie nie daje jednak odpowiedz na
pytanie, w jakiej mierze to, co Koscidt uznaje za prawo Boze i jako takie
przedkiada, zalezy od naszego poznania. Mowiac inaczej: jaki jest wplyw
uwarunkowan historycznych na konkretng posta¢ prawa Bozego? Jaki jest
ludzki wkiad w historyczne uformowanie prawa Bozego? Konsekwencija
tego pytania jest dalsze, mianowicie: jak dalece mozna moéwic o niezmiennym
prawie Bozym.

Przypomnijmy tylko, ze poczatek dyskusji dat artykut ks. Rahnera z
r. 1962%'. Powstrzymujac si¢ tutaj od — dokonanego juz wielokrotnie
— referowania pogladow Rahnera i sprowokowanych przezen przyczynkow
bardzo wzbogacajacych problematyke, ograniczmy si¢ do odnotowania
zgodnej opinii, ze pozytywne prawo Boze musi legitymowac si¢ odniesieniem
do Pisma Swietego. Tradycja, w ktorej Pismo Swicte znajduje swoje tozysko,
nie przynosi iloSciowo nowych tresci. Stad — zauwazono — trzeba rozréznic
prawo koscielne znajdujace uzasadnienie w Pismie Swigtym i to, ktére ma
swe podstawy w Tradycji.

Nie wolno oczywiscie tracié z oczu rdznicy miedzy istota rzeczy i jej
historycznym wyrazem. Jesli jednak ,,Urzad Nauczycielski nie jest ponad
stowem Bozym, lecz jemu stuzy, nauczajac tylko tego, co zostalo przekaza-
ne” (DV 10), a Tradycja moze rozwijac tylko to, co zalazkowo mieSci si¢
w Objawieniu, probierzem pozytywnego prawa Bozego pozostaje jego
odniesienie do Objawienia zawartego w Pismie Swigtym. Takie stwierdzenie
powoduje, ze jesteSmy tu wprawdzie u poczatkdéw problemu podniesionego
przez Rahnera, niemniej rezygnacja z Pisma Swigtego jako kryterium
pozytywnego prawa Bozego uczynitaby samo pojecie tegoz zbytecznym.

Usitujgc naswietlié problem musimy przeto w punkcie wyjsciowym przyjaé
zaréwno odniesienie pozytywnego prawa Bozego do Pisma Swigtego jako
jego kryterium, jak tez historyczno$¢ jego poznania artykutowania i realiza-
cji. Odniesienie do Pisma Swigtego nie moze przestonié faktu, ze prawo Boze
poznaje i realizuje si¢ w uwarunkowaniach historycznych. Dane na poczat-
ku, pozostaje zadane do realizacji w nastgpujacej po nim przyszlosci. Z faktu,
ze jest dane ludziom, wynika koniecznos$¢ jego ksztaltowania. Rozpat-
rywanie tego, co jest dane i w swej istocie trwa od poczatku, musi iSC w parze
z refleksja nad tym, co jest zadane.

2 Ulber den Begriff des ,Jus divinum” im katholischen Verstdndnis, w: Schriften zur
Theologie, V, Zirich-Einsiedeln-Koln 1972, 249-277.
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Tak pojmujac swoje zadanie odnosnie do poznania i realizacji prawa
Bozego Koscidl od poczatkdw pozostaje w nastuchu na wskazania Pana.
Podkreflmy, ze nastuch ten nie skonczyt si¢ wraz z zamknigciem Objawienia
i $miercia ostatniego z apostoléw. Wskazania Chrystusa s3 niezmienne
i trwaja przez wieki, ale odbiera si¢ je we wcigz nowej sytuacji historycznej.
Dlatego to, co wezoraj byto wazne, nie przestaje by¢ wazne dzs$, lecz wymaga
odczytania w nowej sytuacji i dostosowania do niej. Dostosowanie takie
nalezy do zadan Kosciota, bo prawo Boze jest mu dane i zadane. Stad
poczawszy od czasow apostolskich Kosciot formutuje prawo Boze i rozwija
instytucje, o ktorych jest przekonany, ze sa z prawa Bozego. Czyni to
w zaufaniu, jakie pozwala mu zywi¢ nadprzyrodzony zmyst wiary ,,wzbudza-
nyipodtrzymywany przez Ducha prawdy” (LG 12,1), oraz w postuszenstwie
kazacym wciaz baczyé na wierno$é rozwijanych instytucji zadanemu prawu
nowemu, czyli ewangelicznemu.

Chrystus jest przeto zrodtem pozytywnego prawa Bozego nie w sensie
autora ponadhistorycznych, sformulowanych norm, lecz jako Ten, ktory
objawit prawdg o powolaniu cztowieka i gromadzi ludz we wspdlnote, aby
o0 tej prawdzie $wiadczyla. Do Koséciota nalezy poznanie i wprowadzenie
W Zycie tego, co z mocy i woli Bozej jest ku naszemu zbawieniu —i co tym
samym stanowi dla nas prawo dane przez Boga. Zaadresowane do wierza-
cych wymaga poznania, podjecia i historycznego skonkretyzowania. Tym
stwierdzeniem dochodzimy do prawodawczej roli Kosciola.

Podjecie tego problemu wymaga kilku uwag dla ustawienia optyki kwestii
niezmiennoécii historycznosci prawa Bozego. Z ontologicznej niezmiennosci
Boga wnosi si¢ na niezmiennosé prawa Bozego. Pismo Swigte pokazuje
Jednak nie tylko transcendencj¢ Boga, ale takze jego nieprzerwana ,,obec-
nos¢” dla §wiata. Stad niezmienno$é Boga to niezmienno$é i absolutna
wiernoéé Jego woli i Jego oddania si¢ ludziom. Bég nie podlega historii, ale
dziala i objawia si¢ w historii. Historia to przestrzen spotkania objawienia
1 wiary: Objawienie wydarzylo si¢ w historii, a skierowane do , historycz-
nych” oséb wywiera ,historyczne” skutki, wiara realizuje si¢ w historii
1 w historycznej wspdlnocie. Jako istota historyczna cztowiek moze poznaé
Prawde objawiona zblizajac si¢ ku niej, nie jest jednak w stanie objaé jej
catkowicie?.

Niezmiennej prawdy nalezy szukaé i coraz lepiej poznawaé, a na poznana
nalezy odpowiedzie¢ wiara i czynami z niej wynikajacymi?’. Prawde poznana
—

zz. W.B einert, Geschichte Geschichtlichkeit, w: Lexikon der katholischen Dog-
matik, hrsg. W. Beinert, Freiburg-Basel-Wien® 1991, 177-180.
® DH 3;9;10.
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wyraza si¢ w zdaniach zaleznych od historycznych uwarunkowan (czasu,
sposobu myslenia, modeli poznawczych, $rodowiska), a wigc zmiennych
i sprawdzajacych si¢ w praktyce wiary. Zdania ani formalne wyznania nie
wyczerpuja prawd wiary, lecz jako prawdy zycia oczekuja przelozenia
w praktyke wiary. Eschatologiczny charakter prawd wiary powoduje, ze
zdania je ujmujagce musza uwzglednial napigcie miedzy terazniejszoscia
i przyszloscia. Co znaczy, ze zdania te sa zdaniami prawdziwymi (prawdziwie
wyrazajacymi prawd¢), musza byé uzasadnione argumentami i dac si¢
zweryfikowac, a zarazem sa to zdania otwarte, zorientowane na peina prawde.

Wszystko to dotyczy rowniez zdan prawnych, jesli promulguje si¢ je
Z przekonaniem, ze zawieraja tresci ,,z prawa Bozego”. W odniesieniu do
nich nie istnieje alternatywa auctoritas facit legem — veritas facit legem, gdyz
legitymuja si¢ odniesieniem do prawdy objawionej. Za ich promulgacja stoi
nie tylko przekonanie o istnieniu tego odniesienia, ale tez o tym, Ze chodz
o prawde¢ wzywajaca sita Bozej milosci, a wige w Swietle wiary normatywna,
czyli prawde, ktora we wspdlnocie Kosciola jest prawem i to nie z ludzkiego,
lecz z Bozego ustanowienia.

Problem epistemologiczny dotyczy wigc — po pierwsze —prawdy (,,Bozej™,
objawionej), po drugie jej prawnego charakteru (giuridicitd).

3. Problem prawny

Prawnemu charakterowi prawa Bozego poswigca si¢ od ponad 60 lat wiele
wnikliwej, instruktywnej 1 poglebiajacej nasze rozumienie prawa Bozego
uwagi. Dyskusja ta bylaby zbgdna, gdyby mozna bylo wykazaé, ze Jezus
Chrystus wystgpowat jako prawodawca i ze —jak to utrzymywala tradycyjna
kanonistyka — w depozycie wiary znajduja si¢ normy prawne, ktore nalezy
odczytaé, zrozumieé, ujaé i przekaza¢®. Poniewaz taki poglad nie wy-
trzymuje krytykii poniewaz — zarazem — nie mozna w Kosciele zrezygnowad
z pojecia prawa Bozego ani tez traktowac je w sensie metaforycznym, trzeba
bylo wyswietli¢ jego prawna istote.

Nie przypominajac tutaj prowadzonych dyskusji, wysuwanych koncepcji
(np. teoria normatywna ,,kanonizacji”, teoria instytucjonalistyczna, teoria
,,porzadku prawnego) i ich krytyki?® podkreslmy, ze proby wyswietlenia

% Tak np. G. M ay, Die Kontinuitdt im kanonischen Recht, Archiv { kath Kirchen-
recht 135 (1966) 52-91, 56.

# §.Berlin g o, Diritto divno (p.przyp. 5),37-46.PtezJM.RibasBracons,
El Derecho divino en el Ordenamiento canonico, Rev. Espanola de Derecho can. 20
(1963) 267-322.
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prawnego charakteru prawa Bozego zawsze s3 podejmowane w konkretnym
kontekscie i w okreslonym horyzoncie, praktycznie w §wietle przyjetej teorii
prawa. Chodzi zawsze o to, by prawo Boze odpowiadalo przyjetym
kryteriom prawa i w ten sposob bylo ukazane i zapewnione uznanie
prawnego charakteru systemu prawa koscielnego. Dlatego o wadze i walorze
danej teorii decyduje to, czy daje ona odpowiedz na biezgce pytania. Nowe
pytania kaza budowaé nowe teorie, co jednak nie znaczy, Ze poprzednie
w okreslonym kontekscie nie spelily swojego zadania. Nie nalezy spodzie-
waé si¢ teorii, ktore by problem prawnego charakteru prawa Bozego
rozwiazaly ,,raz na zawsze” i uniwersalnie?.

W pelni przeto doceniajac dotychczasowy dorobek, ktorego wartosci
wecale nie podwaza wielo$¢ koncepcji, warto zwrdci€ uwage, ze wspolczesna
metodologia badan prawnopordwnawczych stoi na stanowisku, iz porow-
nywanie praw winno by¢ prowadzone na plaszczyznie metateoretycznej, tzn.
nalezy wychodzié nie od jakiej$ koncepcji czy teorii prawa, lecz od sposobu
myslenia wlasciwego danej kulturze: badacz winien stana¢ niejako w posrod-
ku badanej kultury, by uchroni¢ si¢ przed eliminowaniem ustalefi nie
pasujacych do koncepcji wlasciwych innym kulturom. O tym, co w danej
kulturze jest prawem i jak si¢ je rozumie, decyduje swiadomos¢ odnosnych
ludz, a nie z zewnatrz zaaplikowane kryteria.

Faktem jest, ze chrzescijanstwo —1i nie tylko ta religia — zna pojecie prawa
Bozego, w ktorym zawiera si¢ okreSlona tre$¢. Faktem jest tez, ze prawo to
uwaza si¢ za prawdziwe prawo i to najwyzszej rangi. Co wigcej, mowiac
0 prawie Bozym nie rezygnuje si¢ z jego ,,pozytywnosci” w sensie auto-
rytatywnego ustanowienia. Wiadnie ta pozytywnos$¢ powodowala, ze dla
zdan uznanych za z prawa Bozego szukano uzasadnienia w stowach lub
czynach Jezusa, rozumiejac odnoény kanon soboru trydenckiego?” w sensie
Jjakby rozlacznym dziatan Jezusa, zbawczych i ustawodawczych. Tymczasem
we wspdlczesnej teorii prawa dostrzega si¢, ze prawo zaczyna ,,zyC”
i obowiazywaé — a tym samym staje si¢ czyms$ ,,pozytywnym” —w momencie

% Oprocz tego, ze teorie wyjasniajace prawny charakter prawa koscielnego
Wwypracowuje si¢ w aspekcie przyjetej teorii prawa, warto pamigtac, ze tresciowej
Zawarto§ci przymiotnika ,,divinum” nie da si¢ wyeksploatowaé¢ do korca, takze
W zestawieniu z rzeczownikiem ,,prawo’ zachowuje on element tajemnicy. Por. takze
R.Bertolin o, !l nuovo diritto eclesiale tra coscienza dell'nomo e istituzione. Saggi di
diritto costituzionale canonico, Torino 1989, 14.

¥ ,Siquis dixerit, Christum Iesum a Deo hominibus datum fuisse ut redemptorem,
Cui fidant, non etiam ut legislatorem, a.s.”” —Sess. V1, deiustificatione, c¢.21 —COD 680.
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jakiej$ obiektywizacji w ,,kanonie” czy ,.sieci” aksjologicznej o faktycznym
wplywie na zycie spoleczne?.

Te zalozenia prawnoteoretyczne pozwalaja nie kwestionowaé pojmowa-
nia prawa Bozego jako prawa istniejacego w Kosciele od jego poczatku i to
bez koniecznosci szukania dlan aktéw ustanawiajacych czy tez pierwo-
wzordw raz na zawsze. Stad wlasnie sugestia wysunieta przez S.Berlingo, by
raczej unika¢ zwrotu ,,prawo Boze pozytywne”, gdyz ta prowadzi do
nieporozumien polegajacych na tym, ze zwrot ten rozumie si¢ czgsto w sensie
,wyrazone w okreslonych dyspozycjach i formutach”. Pozytywnos¢ prawa
polega na tym, ze jest to od poczatkéw prawo ,,zywe” i ,,dzialajace”,
aczkolwiek nie zawsze rozwinigte w instytucje i wyartykulowane w normach.
Jest to prawo zywe konkretyzowane w ciagu wiekow?.

Prawo Boze, ujmowane w zdaniach i nabierajace ksztaltu w rozwijanych
instytucjach, wystgpuje przeto zawsze w historycznej postaci. Sktada si¢ na
nig rozpoznana droga teologicznej interpretacji Objawienia tres¢ oraz
element ludzki, wyznaczony moziwosciami poznania i stownego wzgl.
instytucjonalnego ujecia. Ujecie to nigdy nie moze roscié pretensji do
doskonatosci i pelnego wyczerpania, zostaje bowiem dokonane wprawdzie
dzigki zmystowi wiary ludu Bozego i przy ciaglym tegoz ozywianiu przez
Ducha obdarzajacego go réznymi — takze hierarchicznymi — darami, ale
przeciez srodkami ludzkimi®. Dzieje si¢ to zawsze w konkretnym kontekécie
historycznym i jest wymierzone w ten kontekst, w wyrastajace zen potrzeby
i problemy, a wigc dostosowane, komunikatywne i operatywne.

Promulgacja prawa Bozego, zawierajaca juz poznawczy i ksztaltujacy
wklad ludzki, dokonuje si¢ w otoczce zdan stuzacych wprowadzeniu go
w zycie i stosowaniu, czyli w otoczce prawa mere ecclesiale. Razem wzigte
tworza one prawo koscielne, przy czym to drugie znajduje w prawie Bozym
swoje uzasadnienie, granice i wyznaczniki.

Rozgraniczenie jednego od drugiego nie zawsze jest latwe. Przewazajace
obszary prawa koscielnego to bezspormie ius mere ecclesiale, niektore normy
czy instytucje kwalifikuja si¢ jako z prawa Bozego, co zreszta nie zawsze jest
bezdyskusyjne, przy czym najczgsciej problemem jest, co w danej normie czy
instytucji rzeczywiscie jest z prawa Bozego. Wcale nie jest tak, by za-
kwalifikowanie do prawa Bozego czy ,,tylko” koscielnego nie podlegato
rewizji.

# S.Berlingo, La tipicita (p.przyp.17), 117.

¥ S.Berlingo, Diritto divino (por.przyp.5), 58.

% R.Bertolino, Sensus fidei, Charismen und Recht im Volk Gottes, Archiv
fkath. Kirchenrecht 163 (1994) 28-72.
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Przy zalozeniu, ze Koscid! stanowi prawo wierny swojej misji i w ciaglym
nashuichu na wol¢ Pana, relatywizuje si¢ pytanie, czy dana norma lub
instytucja wynika z prawa Bozego wprost lub tylko posrednio i jak daleko
sigga ludzki wktad w jej ksztattowanie. Rzecz w tym, by cato prawodawstwo
Koéciola harmonizowato z misja powierzona mu przez Chrystusa®!.

Mimo to stusznie przestrzega si¢ przed niedocenianiem znaczenia, jakie ma
rozrdimienie prawa Bozego i prawa ustanowienia koscielnego®?. Prawo Boze
odgrywa bowiem rol¢ normatywna (norma normans) dla calego prawa
koscielnego, prawodawca koscielny nie moze go znies¢, zmienic ani dyspen-
sowac od niego.

Ale ,,nie znie$¢”, ,,nie zmienic¢”, ,,dyspensowac od” to tylko jedna strona
zadania Kosciola wynikajaca z powierzenia mu prawa Bozego. To zadanie
ma przeciez tez — a zgodnie z przypowiescia o talentach raczej przede
wszystkim® — pozytywna strong: glosi¢, promulgowaé, rozwijaé, kon-
kretyzowa¢. Lacinskie ,,dispensare” oddaje si¢ w stownikach przez roz-
dzielaé, rozdawa¢, udzielaé, rowno podzeli¢, uporzadkowaé, rozwazy¢,
zarzadzaé, gospodarzyC. Dispensator to zarzadca, administrator, dawca,
rozdawca (wszelkiego dobra). Zas dispensatorie (dziatac) to oszczednie,
rozsadnie, z umiarem, lekko. Dispensatio w literaturze patrystycznej to
oikonomia, przez ktore rozumiano rzady Boze nad $wiatem, niekoniecznie
pokrywajace si¢ z ludzka logika, a realizujace Bozy plan zbawienia*. Stad
,»,stroze tajemnic Bozych i szafarze task” to dispensatores Dei, jak kaptanow
nazywa Cyprian®’. Poniewaz to szafarstwo lask nie zawsze mieéci si¢
w ,,zwyktych” regutach, lecz — sprawowane przez ludzi — musi uwzglgdniaé
sytuacje ,,wyjatkowe”, dispensatio nabralo znaczenia uwalniania od obowia-
zku prawnego wtedy, gdy prawo musi ustapi¢ przed dobrem. Dispensatio ma
przeto zawsze walor pozytywny, jest zorientowane na dobro (o ktdre wszak
chodz w prawie koscielnym).

Przed tak pojeta — nie jako vulnus legis, lecz raczej jako applicatio legis
— dyspensa nie zamyka si¢ tez prawo Boze powierzone Kosciotowi do

% Y.Congar,,,Jusdivinum”, Revue de Droit can. 28 (1978) n.2-4, 108-122,120.

2 A.Hollerbach, Gottliches (p.przyp.1), 214.

B Mt 25,14-20.

¥ Y.Congar, Propos en vue d'une tradition de I'Economie dans la tradition latine,
Irenicon 45 (1972) 155 — 206.

3 Ep.59,1. Por. J. Lederer, Der Dispensbegriff des kanonischen Rechts mit
besonderer Beriicksichtigung der Rechtssprache des CIC, Miinchen 1957, 132-139.



36 KS. REMIGIUSZ SOBANSKI [14]

interpretowania i stosowania®. Nie znaczy to, by Kosciél miat nieo-
graniczong wiadz¢ rozporzadzania prawem Bozym, znaczy natomiast, ze ma
zadanie jego aktywnego ksztaltowania przez wieki.

4. Zadania prawodawcy koscielnego

Te aktywnga postawg¢ wobec prawa Bozego Kosciol zajmuje wszystkimi
swoimi funkcjami, takze funkcja prawodawcza. Oczywiscie, nie znaczy to, by
Kosciol tworzyl prawo Boze ani by ono stawalo si¢ prawem dzgki
koscielnemu prawodawcy. K o$ci6l zastaje i rozpoznaje prawo Boze, bez tego
byltby pozbawiony korzeni i jakiejkolwiek legitymacji swojego dziatania. Ale
Koscio6l nie zastaje aktu fundacyjnego instytucji ze szczegotami dotaczajacy-
mi jej urzadzenia ani kompleksu norm oczekujacych jedynie dedukcyjnego

-uszczegOtowienia. Koscidl, w tym takze prawodawca koscielny, staje wobec
prawdy objawionej, ktora poznaje (nie w izolacji od ,,prawdy naturainej”).
Prawodawca koscielny staje wobec prawdy objawionej nie wyizolowany czy
osamotniony — i to nie tylko dlatego, ze funkcja ustawodawcza dzalajgc
w parze z innymi funkcjami Kosciota, nie pozostaje skazana na siebie, lecz
takze dlatego, ze dziala we wspolnocie, ktéra ,dzigki zmystowi wiary,
wzbudzanemu i podtrzymywanemu przez Ducha prawdy (...) niezachwianie
trwa przy wierze raz podanej $wi¢tym, wnika w nia glgbiej z pomoca
stusznego osadu i w sposob pelniejszy stosuje ja w zyciu” (LG 12,1).

Staje wobec prawdy objawionej, dla ktérej Pismo Swigte, ksiega wiary
i zycia chrzescijan, jest krytyczna i ostateczna instancja odwolawcza:
przepowiadanie oraz wyklad i praktyka wiary, nauka Kosciola i jego prawo
znajduja swa podstawg w Objawieniu i s3 przez nie normowane. Ale wlasnie

% ... leges divinae, cum naturales tum positivae, a quibus unus Summus Pontifex
— ubi potestate vicaria utitur — dispensare valet; sicut accedit in dispensatione
amatrimonio rato et non consummato, ab iis quae circa privilegium fidei versantur, et
ab aliis” —P aulu s VI, m.p. De Episcoporum muneribus de die 15.6.1966,n.V — AAS
58 (1996). Dla zachowania tezy o niemozliwosci dyspensowania od prawa Bozego
tlumaczy si¢ dyspens¢ od matzenistwa niedopetnionego, a takze dyspensy od $lubu,
przysiggi czy zobowiazan wynikajacych z prawa naturalnego jako uwolnienie od
zobowigzah wyniklych z aktu woli ludzkiej. Wyjasnienia takie (nieprzydatne w od-
niesieniu do przypadk 6w rozwigzania matzenstwa in favorem fidei) nie siggaja istoty
sprawy. Dyspensa nigdy nie znosi ustawy, lecz uwalnia od jej skutk6w, od obowigzku
jej przestrzegania. We wszystkich tych przypadkach mamy do czynienia wiasnie
z dyspensa od prawa Bozego. Koncepcija ,,potestatis vicariae” wydaje si¢ tu zbedna.
Por. V. N avarette, Potestas vicaria Ecclesiae. Evolutio historica conceptus atque
observationes attenta doctrina Concilii Vaticani II, Periodica 60 (1971)415-486. Tak tez
H. Pree, Zur Wandelbarkeit (p.przyp. 6), 114, przyp.13.
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dlatego, ze Objawienie jako fundamentalna zasada poznawcza jest zwiazane
z nie dajacym si¢ przewyzszy¢ wydarzeniem historycznym, zorientowanym
eschatologicznie na zbawienie, wymaga ono, wrecz zaklada, jego przepowia-
dania i wykladu: prawda objawiona trwa w Kosciele — w Pismie Swigtym,
nauce i Zyciu Kosciota. Objawienie to wydarzenie integralne, przekazywane
w Pismie Swigtym i tradycji nie jako w dwu Zrédtach, lecz na dwa sposoby,
ktore ,,wyplywaja z tego samego zrodta Bozego, zrastaja si¢ jako§ w jedno
izdazaja do tego samego celu”?’. Jego przekaz dokonuje si¢ retrospektywnie
i prospektywnie zarazem. Wszystko to, co skiada si¢ na tradycje¢, to proces
recepcji Objawienia dokonujacy si¢ wsrod historycznych doswiadczen
i dlatego weryfikowanych w §wietle tradycji apostolskiej, przy czym istotna
jest nie tyle historyczna postaé, lecz zachowanie sensu®® zardwno w aspekcie
tresciowym, jak i formalnym. Wiasnie w tradycji rozstrzyga sie, ktore
wypowiedzi biblijne nalezy pojmowaé jako wskazania z prawa Bozego®.
Zawarto$é Objawienia, wyrazona w Pismie Swictym ludzkimi formami
komunikacji, zostaje konkretyzowana w konfrontacji z wciaz nowymi
historycznymi wyzwaniami. Wyniki tej konkretyzacji musza pozostawac
w zgodnie z Pismem Swigtym, takze wtedy, gdy ich sformutowanie czy
uksztaltowanie wykracza poza stowa Pisma Swigtego®. Wiernosé Pismu
Swigtemu nie polega na identycznoéci stow, lecz na pehieniu woli Pana
w czasie i przestrzeni, co wymaga refleksji, poszukiwania i argumentowania.
Dotyczy to takze ustalen prawnych.

Procesowi dekodowania prawa z Objawienia, transformacji, konkretyza-
cji, a takze obudowywania zdaniami prawnymi, poswigcono ostatnio wiele
uwagi*!. Przeglad prezentowanych tokéw my$lowych ujawnia zaleznosé od
przyjetych zalozen wyjsciowych (np. teologicznych czy teoretycznopraw-

7 DV 9. Szerzej: W. B einer t, Heilige Schrift, w: Lexikon (p.przyp.22), 241-245.

® W.Beinert, Tradition, w: Lexikon (p.przyp.22), 515.

% Stad propozycja W. A ym a ns a okreslenia prawa Bozego jako przez tradycje
poznawalnego albo uczynionego widocznym prawa Objawienia -W.Aymans, K.
M Orsdorf, Kanonisches Recht. Lehrbuch aufgrund des Codex luris Canonici,
Paderborn-Miinchen-Wien—Ziirich 1991, 35.

“ W.Beinert, Heilige Schrift (p.przyp.37), 245.

! OpréczS.Berlingo(p.przyp.5)iH.Pree(p.przyp.6), p.zwlaszcza: R.Po t z,
Die Geltung kirchenrechtlicher Normen. Prolegomena zu einer kritisch-hermeneutischen
Theorie des Kirchenrechts, Wien 1978; H. S o ch a, Begriindung kirchenrechtlicher
Normen, Trierer Theol. Zeitschrift 90 (1982) 131-153; F. Pototschnig, Zur
Wandelbarkeit des unwandelbaren Gottlichen Rechts, w: Im Dienst von Kirche und
Staat. In memoriam C. Holbock, hrsg. F.Pototschnig, A.Rinnerthaler, Wien 1985,
387-401.
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nych), zwlaszcza za§ od stosowanego pojecia prawa wzgl. ,,pogladu na
pojecie prawa’.

Panuje — wydaje si¢ — zgoda co do zawartego w Objawieniu ,,substratu
prawdy” o charakterze dynamicznym*?, a wige tresciach danych i zadanych
do przekazu i konkretyzacji jako prawne, a przynajmniej rowniez jako
prawne. To, czy te trefci nazwiemy prawnymi czy (tylko) potencjalnie
prawnymi, zalezy od rozumienia prawa, ale z punktu widzenia ich mocy
wigzacej nie wydaje si¢ mieC wigkszego znaczenia, gdyz ich rozpoznanie
obliguje do konkretyzaciji.

Rowniez panuje zgoda, Ze ich historyczna — w instytucjach czy regutach
zachowania — konkretyzacja ("konkretyzujaca recepcja”)*® dokonuje si¢
przez K oéciodl, co znaczy, ze nie pozostaje wolna od uwarunkowan historycz-
nych. Konkretyzacja zalezy od rozpoznania Objawienia przekazywanego
w tradycji, ale rOwnie mocno od historycznych koniecznosci, a to nie chroni
przed przypadkowos$cia. Prawo Boze nie wystgpuje w prawie koscielnym
w oddestylowanych zdaniach, ono ,,nalezy” do systemu. Na tej ,,operatyw-
nej” konkretyzacji polega wszak sens (,,prawnej”’) promulgacji prawa
Bozego, ktore na nig jest ,,obliczone”, jest zadane do wprowadzenia w zycie.
(Bez tego nie mialoby sensu samo stowo ,,prawo”, ktorego sens polega na
stosowaniu i przestrzeganiu).

Dlatego oprocz zdan prawnych, o ktorych Kosciotl jest przekonany, ze
wprawdzie ludzkim jezykiem i sposobem, ale wiernie i ,,wprost” oddaja wolg
Pana, sa tez takie, ktére uznano za ich konieczng konsekwencje wzgl. jej
optymalny wyraz, wreszcie tez takie, ktore hic et nunc uznano za niezbgdne
wlasnie ze wzgledu na wierno$¢ prawu Bozemu*. Oglasza si¢ je jako
rozwiazanie konkretnych problemow i w odpowiedzi na biezace pytania, a te
skonkretyzowane zdania prawne sa przeto nacechowane uwarunkowaniami,
obudowane tym, co wyniklo z bezpoéredniej koniecznosci i bywa przypad-
kowe*’. Promulgowane zdania prawa Boiego pozostaja przeto w roznej
bliskosci do Objawienia, a poniewaz legitymuja si¢ odniesieniem do prawdy,
trzeba odnies¢ do nich soborowa nauke ,,0 istnieniu porzadku czy «hierar-

‘2 H. Pree, lus divinum (p.przyp.6) 123.

4 R. Potz, Die Geltung (p.przyp.41), 152.

44 Stad oprécz elementow fundamentalnych struktury hierarchicznej i organiza-
cyjnej Kosciola, ustanowionych przez Boskiego Zalozyciela, i oprocz gtoéwnych norm
odnoszacych si¢ do sprawowania potrojnego zadania, zleconego samemu Kosciotowi,
wypada, aby K odeks okreslat takze pewne reguly i normy dzialania” -Jan Pawet
II, Konst. ap. Sacrae disciplinae leges.

4 J. Passicos, Biblia e prawo, Communio 13 (1993) nr.1.
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chii» prawd w nauce katolickiej*¢ skupionych wok 61 Objawienia dokonane-
go w Jezusie. Zasada ,,porzadku prawd” stuzy jako narzedze interpretacit
przydatne dla réznicowania migdzy tresciami wigzacymi ze wzglgdu na
Objawienie a tym, co ,,tylko” uzasadnione i stuszne. Ta ,,réznos¢ bliskosci”
dotyczy zaréwno zdan, w ktore ,,ubrane jest” prawo Boze, jak tez tych, ktore
ani treSciowo ani formalnie, ani wyraznie ani implicite, nie odwotuja si¢ do
niego. Juz w Kosciele pierwotnym dostrzezono, ze ,,samym prawem Bozym
nie da si¢ robi¢ K osciota™¥. Stad prawo stanowione przez Kosciot (’ius mere
ecclesiale’), ktore co do tresci i co do mocy wiazacej uzasadnia si¢ nie
rozpoznang prawda objawiona, lecz misja powierzona Kosciolowi przez
Jezusa, ktora legitymuje i limituje jego prawo.

5. Niezmiennos¢ i historycznosé

Prawo koscielne, takze zdania, instytucje, normy prawa Bozego, jest
przeto zjawiskiem historycznym —1i to nie jako ,,losowa koniecznos$¢” czy
jego nieuchronny deficyt, lecz jako fakt ,pozytywny”, ktory trzeba po-
strzegaé w $wietle tajemnicy Chrystusa, ktora przenika cala histori¢ rodzaju
ludzkiego i wywiera nieustanny wplyw na Kosciot®. Ta historycznoséé nie
znaczy, by prawo Boze podlegalo historii, ustgpowato pod presja wydarzen
i dostosowywalo do sytuacji, lecz znaczy, ze ono — wilasnie jako prawo
- ,,obowiazuje w historii”, jest prawem dla ludzkosci w czasie i przestrzeni,
w jej zmiennych sytuacjach i kolejach losu*. Prawo Boze jest ,,na zawsze”.
Jest realizowane konkretnie (przestanka mniejsza sylogizmu prawniczego),
ale nie wyczerpuje si¢ w konkretnych sytuacjach (przestanka wigksza).
Pozostajac przy schemacie sylogizmu prawniczego (co nie znaczy, bySmy
stosowanie norm sprowadzali do prostej operacji logicznej): przestanka
wigksza to nie skorupa stowna zamykajaca prawo Boze, lecz wyartykulowa-

“ UR 11.

‘7 A.Hollerbach, Géttliches (p. przyp. 1), 227.

4 0T 14.

4 ... vengono sempre a confrontarsi, da una parte, le supreme esigenze della legge
di Dio, impreteribile ed immutabile, confermata e perfezionata dalla Rivelazione
cristiana e dall’altra, le mutevoli condizioni dell’'umanitd, le sue pid acute debolezze.
Non si tratta evidentemente di adattare la norma divina o addiritura di piegarla al
capriccio dell'uvomo, poiché cio significherebbe la negazione stessa di quella e la
degradazione di questo: si tratta piutosto di comprendere 'uomo d’oggi, di metterlo
a giusto confronto con le inderogabili esigenze della legge divina, di indicargli il modo
a lui pid consentaneo di adeguarvisi” ~Jan Pawetlll, przem. 23.1.1992 (AAS 85
(1993) 141).
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nie jego roszczen ukierunkowane na ich historyczna realizacje. Prawo
,»sformulowane’ to zawsze ,,czg$¢ prawa”, konstrukcja pomocna i koniecz-
na dla postgpujacej konkretyzacji prawa Bozego wykraczajacego ponad
wszelkie definicje®. Daje si¢ wyraz oczywistosci stwierdzajac, ze nie ma
w prawie koscielnym zdania, ktéore w swoim sformulowaniu byloby nie-
zmienne, kazde zdanie jest zdaniem ludzkim. Zmiennos¢ zdan nie oznacza
zmiennosci tresci: ta sama tre$¢ moze byC sformulowana lepiej, bardziej
komunikatywnie, w sposob bardziej ogélny lub bardzej szczegolowy,
bardzej abstrakcyjnie lub mocniej osadzona w kontekscie®. Co wigcej, jest
obowiazkiem Kosciota troska o ,,optymalne” sformulowanie norm, zwlasz-
cza tych, ktére wyrazaja prawo Boze*2. Mimo ze ich tre$¢ jest wyznaczona
wprost lub posrednio prawda objawiona, mamy takze w tym przypadku do
czynienia ze ,,sztukg prawodawstwa” (ars legesferends). Kosciot jest zobo-
wiazany glosi¢ prawo Boze, ale czynigc to poprzez swoja wiadzg prawodaw-
czg uwzglednia zalozenia realne i ideowe przyswiecajace dziatalnosci prawo-
dawczej. Takze promulgujac prawo Boze, przedkiadajac je na biezaco,
wykladajac je i konkretyzujac czyni to Kosciol pozostajac w zywym
kontakcie z kultura prawna, korzystajac z jej osiagnieé techniki prawodawst-
wa, poje¢, metod komunikacji®. Nie wolno przy tym zapominaé o ogranicze-
niach i ulomnosciach kultury prawnej, konsekwentnie tez — nie tylko jezyka,
lecz réwniez §rodkow, jakie dadza si¢ spozytkowaé*®. Otwartos¢ musi i§é
w parze z krytycyzmem. Zatroskanie o skutecznos$¢ norm nie zaczyna si¢
dopiero po ich ogloszeniu, lecz towarzyszy ich sformutowaniu.

% R.Bertolin o, Sensus fidei (p. przyp. 30), 37.

5! Por. np. ¢. 218 § 1 CIC/1917 i ¢.331 CIC/1983.

2 Oczywiscie, nalezy poszukiwaé i znajdywaé coraz wlasciwsze ujecia uniwersal-
nych i trwatych norm moralnych, aby bardzej odpowiadaly one r6znym kontekstom
kulturowym; by zdolne byly lepiej wyraza¢ ich niezmienna aktualno$¢ w kazdym
kontekscie historycznym, by pozwalaty prawidlowo rozumiec i interpretowac zawarta
w nich prawde. Ta prawda prawa moralnego, podobnie jak prawda «depozytu wiary»,
ujawnia si¢ stopniowo w ciagu stuleci: wyrazajace ja normy w swej istocie pozostaja
w mocy, musza jednak byé uscislane i definiowane «eodem sensu eademque sententia»
w $wietle historycznych okolicznosci przez Magisterium Kosciota, ktorego decyzjg
poprzedza i wspomaga proces ich odczytytwania i formulowania, dokonujacy si¢
w umystach wierzgcych i w ramach refleksji teologicznej” — Jan Pawe!l Il enc.
Veritatis splendor, n.53.

3 Narzgdnego spozytkowania osiagnigc kultury prawnej dla konkretyzacji prawa
Bozego nie nalezy pojmowac jak o proces jednokierunkowy. Prawo Boze jako skiadnik
prawa koscielnego jest obecne w kulturze prawnej, wobec ktorej Kosciél winien
zajmowac postawe kreatywng.

% PJ.Viladrich, El ius divinum (p. przyp. 8), 52 ss.
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Niezmienno$¢ nie moze wigc dotyczy¢ sformutowania, owego prawnego
,opracowania’ prawa Bozego, lecz tresci, czyli materialnego substratu
oglaszanego prawa Bozego. Prawdg, stanowiaca jadro prawa Bozego nalezy
poznawac, poznawszy przy niej trwac i przeksztalcac ja w praktyke. Biezace
poznanie nigdy nie jest ostatnim stowem, a trwajaca i pogl¢biana w Kosciele
prawda zostaje wciaz eksplikowana w nowych sytuacjach. Ta dynamika
poznania dotyczy zarOwno samej prawdy, jak tez jej aktualnej wymowy
i wymogow, a takze koniecznosci jej prawnej konkretyzacji. Poznanie
prawdy jest procesem ciagglym, od poznanej nie ma odwrotu, ale istnieje
mozliwos¢ jej poglebienia (przy zachowaniu ciagtosci merytorycznej), a po-
nadto odnosza si¢ do niej pytania o potrzebg jej prawnej konkretyzacji. Stad
ustalenia, ktore jako prawne maja charakter deklaratywny, oraz ustalenia,
ktore jako prawne maja charakter konstytutywny. Pierwsze z nich s3
nieodwracaine co do deklarowanej tresci i co do istoty roszczenia prawnego,
uzasadniaja si¢ — i wymagaja uzasadnienia — prawda objawiona, ich tres¢
deklarowana nalezy do ,,depozytu wiary”. Sa one przeto nie tylko nieod-
wracalne, ale tez niezmienne co do istoty, zmiana moze mie¢ jedynie
charakter akcydentalny, analogicznie do rozwoju dogmatow®>,

Drugie powstaly w wyniku transformacji prawdy objawionej w prawo,
dokonanej w my$l prawidet ewangelizacji, wedle ktorych ,,Kosécidt, od
poczatku swej historii, nauczyt si¢ wyraza¢ nowing¢ Chrystusowa przy
pomocy pojeé i jezyka réznych ludéw’*. Sa one ,,wypadkowa” (,,funkcja”)
prawdy o Kosciele — o jego konstytucji, strukturach i o tym, co decyduje
0 jego tozsamoéci jako znak zbawienia¥. Na tych zdaniach prawa Bozego
szczegOlnie zaznacza si¢ wpltyw podlegltych ewolucji elementow przygod-
nych, historycznych, kulturowych, geograficznych, politycznych®®. Trans-

% ,Crescat igitur et multum vehementarque proficiat (...) aetatum ac saeculorum
gradibus, intelligentia, scientia, sapientia: sed in suo dumtexat genere, in eodem scilicet
dogmate, eodem sensu, eademque sententia” — Conc.Vat., Constitutio dogm. de fide
catholica, c.4 (COD 809).

% GS 44,2

7 Por. LG 1; 12.

8 Distinguimus etiam inter essentialem Ecclesiae structuram eiusque definitam et
mutabilem formam (vel eius organizationem). Structura essentialis complectitur
omnia quae in Ecclesia ex eius a Deo institutione (iure divino), mediante eius a Iesu
Christo fundatione et Spiritus Sancti dono, proveniunt. Ipsa structura nonnisi unica et
durabilis esse potest. Attamen, ista essentialis et permanens structura semper aliquam
definitam formam atque organizationem (iure ecclesiastico) induit, ex contingentibus
et mutabilibus, sive historicis vel culturalibus, sive geographicis vel ad rem publicam
spectantibus, elementis constitutam. Ex hoc sequitur quod definita Ecclesiae forma
mutationibus subiecta est; in ipsa apparent legitimae et etiam necessariae differentiae.
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formacja ta nastgpuje pod wplywem i ,dzigki ewolucji ludzkiego zycia
spolecznego nie w tym znaczeniu, jakoby (Kosciolowi) brakowalo czego$
w ustroju nadanym mu przez Chrystusa, lecz ze ustrdj ten glebiej mozna
poznaé, lepiej okresli€ i szczgfliwiej dostosowaé do naszych czasow™®. Ze
wzgledu na jego genetyczne powigzanie z prawda objawiona zalicza si¢ tak
ukonstytuowane prawo do prawa Bozego, ale niezmienna jest jedynie
wyznaczajaca je prawda, nie za$ prawo ustanowione ze wzgledu na nig%.

Uwagi koncowe

Moje wywody dotyczyly faktu, ze na prawo koscielne skladaja sie
elementy niezmienne i zmienne, boskie i ludzkie. Powstrzymalem si¢ od
— nawet ilustracyjnego — wskazania instytucji czy norm historycznych czy
niezmiennych, nie klasyfikowalem norm wedle schematéw (np. deklarujace
czy konstytuujace, lub innych przyjetych w literaturze).

Bylbym naiwny, gorzej: prezentowalbym licha teologi¢, gdybym usitowat
rozwigzad problem. Bo gdy mowimy o Kosciele, musimy pamigtaé, ze mamy
do czynienia z tajemnica: mysterium Ecclesiae. Trafiaja si¢ mniemania, ze
Kos$ciot sklada si¢ z tajemnicy i z elementu widzialnego, ale to nie jest tak.
Tajemnicg stanowi fakt, ze element widzialny jest znakiem i wyrazem taski,
na spolecznej inkorporacji taski polega wiasnie tajemnica. Element widzal-
ny, lacznie ze skladajacym si¢ nan prawem, trzeba postrzega¢ w ramach
tajemnicy, co nie znaczy, ze prawo koscielne jest tajemnica, tajemnica jest
Bog, Jego plan zbawienia, Jego obecnos¢ w Kosciele, natomiast prawo to
instytucje o okreslonych funkcjach i normy jako regulatory zachowan. Do
prawa koscielnego, takze do zawartego w nim prawa Bozego, odnosi si¢
postulat wyrazania si¢ ,,przy pomocy pojec i jezyka ludoéw™, co znaczy, ze
prawo koscielne pozostaje w komunikacji z synchronicznie i diachronicznie
réznymi kulturami prawnymi. W tej komunikacji prawo koscielne nie moze
zagubiC wiasnego proprium, ale musi je wyswietlic. Na tym tle trzeba widzeé
napigcie miedzy historycznoscia i niezmiennoscia.

Napigcie to dotyka nie tylko prawo koscielne, ale w prawie kanonicznym
~wiasnie ze wzglgdu na miejsce jakie w nim zajmuje prawo Boze — zaznacza
si¢ ono szczegdlnie mocno. Zarazem jednak otwiera si¢ plaszczyzna podej-

Tamen, institutionum diversitas ad structurae unitatem refertur” — Commissio
Theologica Internationalis, Themata selecta de Ecclesiologia..., 5,1, Libreria Editrice
Vaticana 1985, 90.

¥ GS 44,3.

® Przykitadem k.113 § 1.
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j$cia do tego napigcia, wyznacza jg wiara. Nie chodzi tylko o rolg wiary
w procesach prawotwdrczych®!, lecz o wyznaczone nig kategorie myslowe.
Wiara nie tylko kaze widzie¢ Jezusa Chrystusa jako tego, od ktérego
pochodz ius divinum, ale tez chroni przed tegoz statycznym, pozytywistycz-
nym pojmowaniem. Obok pojmowania ustawy koscielnej jako ordinatio fidei
i ordinatio caritatis — przy uwzglednieniu oczywiscie proceséw transfor-
macyjnych i konkretyzujacych® — trzeba tez przywotaé ,,ordinatio spei”®.
Kosciot wierzy, ze pozostaje wierny odczytanej i weigz odczytywanej woli
Zbawiciela, i ma nadzieje, ze aktywnie zachowa prawo Boze, jego absolutna
cigglo$é” ,,w zmiennosciach historii”’®. Nie przeczy temu ani fakt, ze uznanie
jakiegos prawa stanowionego przez Kosciol za wynikajace z prawa Bozego
nieraz okazuje si¢ nieuzasadnione albo Ze ustaly racje przyswiecajace jego
ustanowieniu, ani tez fakt, Ze przez dlugi czas nie dostrzegano czy to
wymogow prawa Bozego czy to racji stanowienia takiego prawa. Przeciwnie,
w takiej odwadze nalezy dostrzegac wyraz wiernosci, nie werbalnej, lecz ufnej
1 czynnie dokumentowanej w czasie i przestrzeni. Wadze, roli i godnosci
prawa Bozego nie odpowiadataby ani sklonnosé do przedwczesnego stemp-
lowania prawa jako prawo Boze ani tez nastawienie redukcjonistyczne
dostrzegajace w zdaniach prawa Bozego przede wszystkim uwarunkowania
historyczne, a minimalizujgce prawde, jaka zawieraja wzglednie do ktorej sig
odnosza. Rozwdj —kazdego —prawa dokonuje si¢ zreszta w pewnej cigglosai,
ciaglos¢ i zmiennosé to cechy prawa. Jego odnowa zawsze (nawet wtedy, gdy
wydaje si¢ mieé charakter rewolucyjny) dokonuje si¢c w ciagloéci®. Dawniej
podkreslano —zwlaszcza w prawie koscielnym —jego pomnikowos¢. Podczas
gdy przy promulgacji CIC/1917 dominowato przekonanie o jego stabilnosci
i okazywano wstrzemigzliwo$¢ (ale nie wykluczenie) wobec mysli o przy-
sztych zmianach® to we wstepie do obecnego kodeksu czytamy: ,Jedli
jednak, z powodu zbyt szybkich zmian wspoiczesnej spolecznosci ludzkiej,

8 E. Corecco, ,,Ordinatio rationis” oder ,ordinatio fidei"’? Anmerkungen zur
Definition des kanonischen Gesetzes, Intern. kath. Zeitschrift Communio 6 (1977)
481-495.

€ QO strukturalnych powigzaniach mitofciiprawap.W.Pannenber g Christli-
che Rechtsbegriindung, w: Handbuch der christlichen Ethik, hrsg. A.Hertz, W.Korff,
T.RendtorfT, H.Ringeling, Freiburg-Basel-Wien-Giitersloh 19792 11, 323-338; zwla-
szcza 332-338. Por. tez S. B er 11 n g 0, Giustizia e carita nell’'economia della Chiesa.
Contributi per una teoria generale del diritto canonico, Torino 1991.

@ R.Bertolin o, Sensus fidei (p.przyp.30) 43.
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pewne rzeczy juz w czasie ustanawiania prawa staly si¢ mniej doskonale
i w konsekwencji beda wymagaé nowej rewizji, Kosciol jest wyposazony
w takie bogactwo sil, ze nie inaczej jak w minionych wiekach bedzie zdolny
znalez¢ droge do ponownego odnowienia prawa swojego zycia”. Ta odnowa
nie dotyka Pana Boga ani Jego zbawczej woli, ale skoro Kosciot glosi prawo
Boze nie dla Pana Boga, lecz dla ludzi®, to i do tego gloszenia odnosi si¢
zasada ,,wiernosci w nowosci i nowosci w wiernosci”%. Bez tej wiernosci
— opierajacej si¢ przede wszystkim na zmysle wiary wzbudzanym i pod-
trzymywanym przez Ducha — Kosciél nie bytby soba, utracilby swoja
tozsamos$¢, a my wierzymy, ze ja zachowuje i zachowa. Nie oddaje tej
wiernosci i jej sensu twierdzenie, ze Kosciot zachowuje ja mimo nowosci, bo
wiernos¢ ma sens dopiero w kontekscie nowosci. Migdzy pascha i paruzja,
a wiec w czasie, ktorego centrum, peinia i zasada porzadkujaca jest Jezus
Chrystus® wiernoéé to aggiornamento czyli czynienie Koéciola ,,dzisiejszym”
jako zaczyn tego $wiata™. Ta odnowa jest ciagtym zadaniem, wspdlnota
koscielna jest zobowiazana do trwalej odnowy wiernosci swojemu poczat-
kowi i postannictwu, przy ciaglym uwzglednianiu zmiennych okolicznosci
spotecznych i kulturowych, w ktérych przyszlo Kosciotowi dziataé”. Na tym
polegaja tez zadania Kosciola wobec prawa Bozego, ktore sa zarazem
zadaniami z prawa Bozego. Sa to zadania, jakie Kosciot ma wobecidla ludz.
Hominum causa omne ius constitutum est, dodajmy: takze prawo Boze.

Immutabilita e storicitd del diritto della Chiesa:
diritto divine e diritto umano

Si presenta la versione polacca della relazione tenuta il 14 novembre 1996 al
Convegno internaziale di studi organizzato delle Universitd degli studi ,,LL.a Sapienza”
e ,,Tor Vergata™ e dal Pontificio Ateneo della Santa Croce a Roma 13-16.11.1996 sul
tema: La Scienza Canonistica nella seconda metj del 1900: Fondamenti, metodi,
prospettive in D’Avack — Lombardia — Gismondi — Corecco. 11 testo originale
é pubblicato in ,Jus Ecclesiae™ 1997.
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Saggi di diritto constituzionale canonico, Torino 1989, 17 (z powotaniem si¢ na:
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