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crata, Citta del Vaticano 2010, Urbaniana University Press, ss. 303

W Kosciele katolickim wcigz powstaja nowe formy zycia, w ktorych
wierni oddajg si¢ catkowicie umitowanemu nade wszystko Bogu. Zgod-
nie z kan. 605 Kodeksu prawa kanonicznego z 1983 r. wladzg kompe-
tentng do ich zatwierdzania jest Stolica Apostolska. W ostatnim czasie,
tj. w 1900 r., Stolica Apostolska poprzez wydanie konstytucji apostol-
skiej Conditae a Christo aprobowala nowe instytuty zakonne o $lubach
prostych, zaliczajac je do stanu doskonatosci i nazywajac prawdziwymi
zgromadzeniami zakonnymi. Podobnie w 1947 r. papiez Pius XII zali-
czyt instytuty $wieckie do stanow doskonatosci wydajac w tej sprawie
konstytucje apostolska Provida Mater Ecclesia. Takze obecnie wier-
ni przynalezacy do nowych form zycia konsekrowanego ubiegaja si¢
0 aprobate swego sposobu zycia poprzez wiasciwa wiladze koscielna.
Nowe formy budza zainteresowanie nowoscia rozwiazan dotyczacych
praktyki rad ewangelicznych oraz struktury wspolnot sktadajacych sig¢
zazwyczaj z kilku kategorii cztonkéw, np. kaptanow, kobiet i mezczyzn
bedacych celibatariuszami oraz malzonkow. Doktadniejszemu poznaniu
oblicza nowych form zycia konsekrowanego shuzy organizowanie zjaz-
dow, kongresow i sympozjow im pos§wieconych. Jeden z takich zjazdow
odbyt si¢ w dniach 5-6 pazdziernika 2007 r. w Rzymie w Papieskim
Uniwersytecie Urbaniana. Materiaty kongresu zostaty opublikowane w
dwoch pozycjach ksigzkowych. Jedna z nich nosi tytul: ,,Pierszy spis
nowych wspolnot”, druga natomiast zostata zatytulowana: ,,Nowe for-
my zycia konsekrowanego” i stanowi przedmiot niniejszej recenzji.

Recenzowana publikacja zawiera 14 artykutéw bedacych referatami
wygloszonymi w czasie kongresu, ich streszczenia, wprowadzenia do
publikacji autorstwa G. Rocca, redaktora encyklopedii pt. Dizionario
degli istituti di perfezione, krétkiej charakterystyki szesciu nowych
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wspolnot zycia konsekrowanego powstatych na przestrzeni ostatnich
lat, oraz dokumentu zawierajacego kryteria przyjete w 1990 r. przez
Kongregacje Istytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego dla nowych wspdlnot ubiegajacych sig o aprobate Stolicy
Apostolskiej, a takze zwigzanego z owymi kryteriami ogdlnego schema-
tu konstytucji nowych wspolnot z 2002 r. oraz dekretow aprobacyjnych
dla tychze wspdlnot wydanych przez Stolicg Apostolska.

Wspotautorami recenzowanej publikacji sg znani kanonisci, znawcy
prawa zycia konsekrowanego, m.in. V. De Paolis i G. Ghirlanda, ktorzy
ukazali w swych artykutach specyfike powstajacych nowych form zycia
konsekrowanego w odniesieniu do kanonu 605 Kodeksu prawa kano-
nicznego z 1983 r., kan. 571 Kodeksu Kanonéw Kosciotdéw Wschodnich
oraz numeru 12 posynodalnej adhortacji apostolskiej o zyciu konsekro-
wanym i jego misji w Kosciele i $wiecie Vita consecrata Jana Pawta
II traktujacych o nowych formach zycia konserowanego. Obaj autorzy
przedstwili zasadnicze i zarazem dyskusyjne kwestie prawne nowych
wspolnot na bazie wspomnianego kanonu, dokonujac przede wszystkim
wyjasnienia na plaszcyznie prawa kanonicznego pojecia nowych form
zycia konsekrowanego. Stwierdzili oni, Ze nowoscig w tym znaczeniu
nie jest fakt ufundowania kolejnego (nowego) instytutu juz uregulowa-
nego przez KPK/1983, chociaz jest on zawsze czym$ nowym w Ko-
sciele. Nowo$¢ jednak wedlug kan. 605 powinna mie¢ dobitniejsze zna-
czenie i1 polegac¢ nie tylko na zaistnieniu nowego instytutu, ale takze na
sposobie podjecia przez jego cztonkow rad ewangelicznych, ktory nie
zostat przewidziany w Kodeksie. Poza tym nowa wspolnota nie moze
przybra¢ charakteru instytutu zakonnego lub §wieckiego regulowanych
juz w KPK/1983, poniewaz kan. 605 nie mowi o nowych instytutach
zycia konsekrowanego, lecz o nowych formach tego zycia.

G. Ghirlanda wyjasnit dodatkowo w swym artykule interesujacg
kwesti¢ pozycji malzonkéw w nowych wspodlnotach. Naswietliwszy
uprzednio réznice i wzajemne relacje zachodzace migdzy konsekracja
chrzcielng a tg wynikajaca z podjecia rad ewangelicznych, nawigzat on
do matzonkow uczestniczagcych w duchowosci i1 dziatalno$ci nowych
wspolnot. Podkreslil, ze ich czystos¢ matzenska nie jest radg ewange-
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liczna, lecz obowiazkiem wynikajacym z sakramentu matzenstwa i po-
twierdzanie jej nowym $§lubem czy innym $wietym weztem nie stwarza
nowej konsekracji oprocz juz istniejacej — tej chrzcielne;.

W tym momencie wydaje si¢ korzystne przyblizenie ewentualnym
czytelnikom publikacji przynajmniej dwoch nowych wspoélnot (sposrod
innych szesciu), ktorych dos¢ obszerny opis mozna znalez¢ w koncowe;j
czesci ksiazki. Autorami tejze charakterystyki sg cztonkowie poszcze-
gblnych nowych wspdlnot.

Jedng z nich jest wloska Wspolnota ,,Synéw Bozych” (Comunita ,,Fi-
gli di Dio” — CFD) zatozona w 1945 r. przez ksi¢dza diecezjalnego Divo
Barsottiego (1914-2006) dla grupy wiernych swieckich pragngcych zy¢
w sposob radykalny wedtug Ewangelii. Dnia 27 maja 1950 r. arcybiskup
Florencji zatwierdzil ad experimentum wspolnote sktadajaca sie w prze-
wazajacej czesci z kobiet. Z biegiem czasu cztonkami wspolnoty zakta-
danych domow kolejno w Toskanii, Piemoncie, na Sycylii i w Australii
stali si¢ takze m¢zezyzni, a wspolnota otworzyta si¢ na do§wiadczenie
monastycyzmu przezywanego we wspolnocie. W roku 1984 wspoélnota
zostata uznana przez arcybiskupa Florencji za publiczne stowarzyszenie
wiernych na prawie diecezjalnym i zatwierdzone jej konstytucje. W ten
sposob Wspolnota ,,Synéw Bozych” bez rozrdéznienia na wiernych §wiec-
kich i kaptanow stata sie¢ srodkiem dazenia do swigtosci i odpowiedzig
na powszechne powotanie wiernych do swietosci, tak jak zostato to uka-
zane w soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium.
Wspdlnota sktada sie z czterech kategorii cztonkéw, co pozwala kaz-
demu z nich na znalezienie wlasciwego sobie miejsca i zycia zgodnego
z wlasnym powolaniem. Czlonkowie pierwszej galezi sktadaja obietnice
dazenia do doskonatos$ci chrzescijanskiej, zyjac samotnie lub przy rodzi-
nie lub tez w malzenstwie. Do drugiej galezi przynaleza matzonkowie
sktadajacy obietnice zycia konsekracja w matzenstwie 1 dazac do dosko-
nalosci poprzez $luby ubodstwa, czystosci malzenskiej i poshuszenstwa.
Czlonkowie trzeciej gatezi — celibatariusze lub wdowy 1 wdowcey — zyja
konsekracja w $wiecie wedtug Slubu ubdstwa czystosci i postuszen-
stwa. Natomiast cztonkowie czwartej gatezi sktadaja $luby, mieszkaja
w domach zycia wspolnego i zaktadajg habit. Celem osiggnigcia Swigto-
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sci CFD przywotuje swoich cztonkow do zycia cnotami teologicznymi
kazdego dnia w kazdym stanie i warunkach, zobowiazuje do modlitwy,
zwlhaszcza uczestnictwa we Mszy Swietej, odmawiania Liturgii Godzin,
pilnego stuchania stowa Bozego, cotygodniowych spotkan w grupach
oraz miesi¢cznych dni skupienia i corocznych rekolekcji.

Zarzad Wspolnoty sprawuja przelozeni wyzsi w osobie ojca gene-
ralnego bedacego kaptanem i prowadzacego zycie we wspolnocie oraz
dwodch swieckich asystentow: mezczyzny i kobiety. Chociaz przetozo-
nym generalnym jest kaptan, to jednak wspolnota ma charakter laicki
w znaczeniu kanonicznym. Nie prowadzi ona wtasnych dziel apostol-
skich, pobudza natomiast do zycia duchowo$cig monastyczng, propo-
nujac tzw. ,,monastycyzm wewnetrzny” polegajacy na rozpoznaniu pry-
matu Boga i przebywaniu w Jego obecnos$ci w ciggu dnia.

Innym przyktadem nowych form zycia konsekrowanego jest Wspol-
nota maryjna — Oazy pokoju (Comunita Mariana — Oasi della Pace) za-
inicjowana 25 marca 1987 r. we Wloszech w Vicenzy przez pasjoniste
0. Gianniego Sgrevy. Punktem wyjscia dla zatozyciela byl fragment
Listu do Efezjan 6,10-18 méwiacy o trwajacej walce miedzy sitami zta
a Duchem Swietym i przestanie pokoju ptynace z Medjugorje. Zgroma-
dzona wokot o. Gianniego Sgrevy grupa miodych mezczyzn i kobiet,
ktorzy otrzymali dar nawrdcenia i do§wiadczyli pokoju dzigki spotkaniu
z Maryja, zapragneta kontynuowac to doswiadczenie w zyciu konsekro-
wanym i dzieli¢ si¢ nim z innymi wiernymi. W 1990 r. wspdlnota zostata
erygowana jako prywatne stowarzyszenie wiernych i zatwierdzony Plan
Zyciana 5 lat ad experimentum w diecezji Sabina Poggio Mirteto. W 1995
r. wspolnote erygowano na poziomie diecezji jako publiczne stowarzy-
szenie wiernych i jednoczeénie zatwierdzono Regufe Zycia. Natomiast
w 1999 1. zostata ona definitywnie zatwierdzona i obecnie ma swe domy
w Brazylii, Kamerunie i Medjugorje. Wspoélnota zyje do§wiadczeniem
Wieczernika zjednoczona w modlitwie o pokdj i oczekiwaniu na Ducha
Swietego. Sklada sie z celibatariuszy wewnetrznych (braci, sidstr i kapta-
néw) oraz z cztonkow agregowanych zewnetrznych (celibatariuszy kon-
sekrowanych niebedacych kaptanami oraz z matzonkow. Wszyscy celi-
batariusze sktadaja trzy $luby: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa oraz
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specjalny slub bycia pokojem i btagania o pokdj. Oprocz tradycyjnych
form modlitwy czlonkowie wspolnoty praktykuja modlitwe osobista
przed wcigz wystawionym Najswigtszym Sakramentem. Nie podejmujac
zewnetrznych dziet apostolskich, wykonuja zwyklte prace domowe, zaj-
mujg si¢ rolnictwem, rzemiostem, a przede wszystkim przyjmowaniem
gosci 1 towarzyszeniem im na drodze pokoju i uzdrowienia.

Znaczna cze$¢ nowych wspolnot, zwlaszcza whoskich, to wspolnoty mo-
nastyczne nawigzujace do duchowosci wschodnich i zachodnich ojcow pu-
styni. To im wlasnie zostat po§wigcony jeden z artykutdow publikacji. Jego
autorem jest M. Torcivia, ktory dzieli nowe wspolnoty monastyczne wedtug
inspirujacych je trzech kategorii zrodet monastycznych, tj. nawiazujacych
do pierwszych zrédet monastycyzmu, monastycyzmu benedyktynskiego
oraz do $w. Bazylego i zrodet od IV do VIII wieku. Autor poprzez ukazanie
krotkich historii poszczegolnych wspolnot wedlug przyjetego prze siebie
kryterium podziatu ukazuje ich r6znorodno$¢ i odczytanie na nowo mona-
stycyzmu adekwatnie do realiow zycia wspotczesnych chrzescijan.

Inny artykul, autorstwa L. Sabbaresego przedstawia zagadnienie
dyskusyjnego sposobu sprawowania wladzy w nowych wspolnotach
w zwigzku z przynaleznoscig do wspoélnot kilku kategorii cztonkow,
a wsrod nich kaptanow. Na wstepie autor ogdlnie omawia pojecie wia-
dzy w Kosciele i nature instytutu odwotujac si¢ do ich historii. Nastepnie
zajmuje si¢ kwestia wykonywania wladzy w instytutach mieszanych,
czyli skladajacych si¢ z mezczyzn i kobiet, aby w dalszej kolejnosci
bardziej szczegdétowo opisa¢ wladzg wewnetrzng i prawo wilasne no-
wych wspdlnot. W koncowej czgsci artykutu czytelnik ma mozliwosé
zapoznania si¢ z niektorymi modelami sprawowania wtadzy przyjetymi
w nowych wspolnotach.

W recenzowanej publikacji nie zabraklo artykutu odwolujacego sig
do historii zycia konsekrowanego, jako ze juz w $redniowieczu odno-
towuje si¢ istnienie wspolnot mieszanych obejmujacych zardowno mni-
chow, jak 1 mniszki. Klasztory takie nazywano ,,klasztorami podwoj-
nymi” (Doppelkloster; monastero doppio). Autor artykutu G. Andenna
odwotuje si¢ do doswiadczenia anglosaskiego w tej materii, podajac, ze
na przestrzeni od VII do IX wieku wszystkie klasztory zenskie w Irlan-



176 RECENZIJE [6]

dii byly podwdjne, tzn. zamieszkate przez mezczyzn i kobiety. Miaty
one charakter rodzinny, poniewaz powstawaty w wyniku wstepowania
do klasztoru kobiety rekrutujacej si¢ z rodu krolewskiego lub szlachec-
kiego. Szlachcianki wstepowaty do klasztoru (lub fundowaly go jed-
noczes$nie) wraz z innymi cztonkiniami swej rodziny, kuzynami oraz
stuzacymi obojga plci. Powstate w ten sposob klasztory byly kierowane
przez kobiety-szlachcianki, ktore miaty pewna wolno$¢ co do organiza-
cji wewnetrznej powstatych w ten sposob klasztorow.

W dalszej czesci artykutu autor podaje przyktady innych ,,podwoj-
nych wspolnot” z XI wieku, jak np. tej powstatej w trakcie formowania
si¢ zakonu $w. Antoniego z Vien podejmujacego opieke nad chorymi
w szpitalach. Poczatkowo bylo to bractwo mezczyzn i kobiet niema-
jacych zadnej reguty. Ich jedynym obowigzkiem byta opieka nad piel-
grzymami i chorymi. Jednak ich wspolnotowy ,,mieszany” sposob zycia
nie byl dobrze postrzegany przez opini¢ publiczng w XII i XIII wieku,
stad wspolnota zmienita swoj charakter, przyjmujac regute $§w. Augusty-
na, i przeksztalcita si¢ w zakon.

Przy okazji podjecia zagadnienia ,,podwojnych klasztorow” G. Anden-
na nawigzuje rowniez do doswiadczenia wspotpracy migdzy mnichami
1 mniszkami wynikajacej z kierownictwa duchowego czy zarzadu dobrami
klasztorow zenskich kongregacji Cluny, a takze mniszek franciszkanskich.

Inne kwestie, ktére moga zainteresowaé czytelnika, zostaly zawarte
w artykule A. Montana, a dotyczg one zycia braterskiego, drog do swicto-
$ci i form przyjecia do niektorych nowych wspoélnot zatwierdzonych przez
Papieska Rade do Spraw Swieckich. W pierwszej czgéci artykutu autor
ukazuje powszechne powotanie do $wigtosci w Kosciele w oparciu o na-
uczanie Vaticanum I1. W dalszej kolejno$ci, nawigzujac do prawodawstwa
wlasnego czterech przykladowych nowych wspolnot zatwierdzonych przez
Stolice Apostolska, podaje ich koncepcje dazenia do $wigtosci, droge oraz
srodki do jej osiagnigcia. Zatrzymuje si¢ takze na zalozeniach dotyczacych
zycia braterskiego w nowych wspdlnotach, a nastgpnie podaje warunki
przyjecia do nowych wspdlnot, wyjscie z nich i wydalenia cztonkow.

Godne uwagi czytelnika wydajg si¢ tez krotkie artykuty autorstwa
G. Rocca i J. Torresa. Obaj oni poruszajg problemy prawne zwigzane
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z ubieganiem si¢ przez nowe wspolnoty o zatwierdzenie wtadzy ko-
$cielnej. G. Rocca skupia swa uwage przy udzielaniu ewentualnej apro-
baty nowym wspodlnotom na kompetencjach Papieskiej Rady do Spraw
Swieckich, ktora jednak nie jest whasciwa dla stowarzyszen, w ktérych
podejmuje si¢ w jakikolwiek sposob rady ewangeliczne i sktada §luby
lub podejmuje inne Swiete wiezy. Autor stwierdza, ze nowe wspdlnoty
jednak wolg zwracac si¢ do tej dykasterii Stolicy Apostolskiej, poniewaz
Kongregacja Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia
Apostolskiego mogtlaby je uznaé¢ za klasyczne formy zycia konsekro-
wanego. Za takie natomiast nie chcg by¢ uwazani cztonkowie nowych
wspolnot. Stad z pomocg w tym miejscu przychodzi J. Torres, ktory w
swym artykule przybliza kryteria zatwierdzania nowych wspdlnot, opie-
rajac si¢ na praktyce Kongregacji Instytutow Zycia Apostolskiego Sto-
warzyszen Zycia Apostolskiego. Autorowi nie tyle chodzi o ustalenie
kryteriow dla aprobaty nowych wspdlnot, ile o ukazanie tych kryteriow
z punktu widzenia historycznego, ktore jak dotad doprowadzily liczne
wspolnoty do ich aprobaty.

Reasumujac, nalezy podkresli¢, ze recenzowana publikacja poswie-
cona nowym formom zycia konsekrowanego jest jedng z coraz liczniej
pojawiajacych si¢ ksigzek przyblizajacych nowe mozliwosci pos§wiece-
nia si¢ Bogu w Kosciele katolickim. Pozycja ksigzkowa moze okazac
si¢ uzyteczna takze dla polskiego czytelnika w celu doktadniejszego
poznania chociazby nowych wspdlnot monastycznych, ktére przybywa-
ja do Polski, jak Monastyczna Wspolnota Jerozolimska w Warszawie.
Takze cztonkowie istniejacych instytutow zycia konsekrowanego i sto-
warzyszen zycia apostolskiego dzieki dialogowi i wymianie daréw z no-
wymi wspolnotami mogg wzbogaci¢ si¢ i gorliwiej realizowa¢ wlasne
powotanie. Nowe wspolnoty nie sa bowiem alternatywa dla dawnych
instytutow, nie wypierajg ich i nie negujg ich roli w Kosciele. Duch
Swiety, udzielajac nowych charyzmatéw, nie zaprzecza sobie samemu.
W roznorodnosci daréw jest jedno i1 to samo powotanie do nasladowania
Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego woli Ojca.

s. Bozena Szewczul WNO



