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EWA WIPSZYCKA

Swieckie bractwa w zyciu religijnym
chrzescijanskiego Egiptu

W historii ko$ciota gminy egipskich wiernych maja swoje szczegélne
miejsce. Z krajem tym wigza sie poczatki anachoretyzmu i znacznie waz-
niejszego dla przyszlosci chrzescijanstwa ruchu klasztornego. Obok ucie-
czki na pustynie, obok surowych regul zakonnych kongregacji, pragnienie
wypelnienia nakazéw ewangelii powolalo do istnienia inne jeszcze formy
zycia religijnego. Tematem niniejszego artykutu bedzie jedna z nich,
a mianowicie §wieckie bractwa religijne, znacznie mniej znane, albo zgota
pomijane przez literature przedmiotu, cho¢ istotne dla wielu ludzi pdz-
nego antyku.

Zwrotmy uwage, ze wszystkie formy intensywnego Zycia religijnego
powstaja, czy tez, jak to sie dzieje z anachorezg, nabierajg cech powszech-
nosci mniej wiecej na przestrzeni tego samego poélwiecza (a zwlaszcza
w latach dwudziestych-czterdziestych IV w.). Ich pojawienie wigze sig
obecnie coraz powszechniej z reakcjg na przemiany, ktore nastgpily po
zamknieciu okresu przesladowan, gdy w ciggu jednego pokolenia od
religii tolerowanej na marginesie zycia spolecznego, a okresowo i tepionej,
chrze$cijanstwo zdobylo sobie pozycje uprzywilejowang?!. Pociggnelo to
za sobg w sposéb konieczny obnizenie przecietnego poziomu wiernych
i tonu zycia religijnego gminy. Gmina ta ponadto zaczeta ogromnie szyb-
ko zmieniaé¢ oblicze. Rozwdj organizacji koscielnej, jej rosngca jednoli-
tosé, skutecznos$é kontroli i wzrost wymagan wobec jednostki powodowal
odsuwanie sie tych wiernych, ktérych zycie religijne byto bardziej inten-
sywne, a jednoczesnie trudniejsze do pogodzenia z narzucanym powszech-
nie modelem. Udzial kosciota w posrednictwie miedzy bdstwem a wier-
nym roést dostatecznie szybko, aby wywola¢ pragnienie kontaktu bardziej
osobistego, mniej obcigzonego formami rytualnymi. Pragnienie to nie mu-
siato wigzaé sie ze $wiadomg niechecig wobec kleru i jego wymagan;
znacznie chyba czesciej ci, ktérzy je odezuwali, zachowywali pelny szacu-
nek wobec hierarchii koscielnej, szukajgc jednak zaspokojenia religijnego
poza ramami kosciota.

W wypadku Egiptu sprowadzenie przyczyn mnozenia sie klasztoréw
i anachoretéw (aby juz wymieni¢ formy skrajne) tylko do reakcji na po-
gorszenie sie przecietnego poziomu wiernych i nacisk ze strony usztyw-
niajgcego sie kosciola wydaje sie by¢ uproszczeniem. Istniejg i inne czyn-
niki, w czeci specyficzne dla Egiptu, ktore tu odegraly niemalg role.

1 Pisat 0o tym u nas niedawno J. Ktoczowski w swojej interesujgcej i wni-
kliwej ksigzce Wspolnoty chrzescijafiskie. Grupy zycia wspdlnego w chrzescijanstwie
zachodu od starozytnos$ci do XV w., Krakéw 1964, ktéra we swej wstepnej czesci,
wbrew tytulowi, po$§wieca wiele miejsca sprawom wschodnim,
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Szukaé¢ ich trzeba w konkretnych warunkach, w ktorych odbyl sie proces
chrystianizacji tego kraju.

Wiek IV mial dla niego decydujace znaczenie 2. Sukces ten mial kilka
przyczyn. Punkt startu byt tu lepszy niz dla wiekszo$ci prowincji, nawet
wschodnich. Gminy byly liczniejsze, lepiej zorganizowane i co najwaz-
niejsze siggnely juz wczesniej do Srodowisk pozostajgcych gdzie indziej
poza kosciolem, a mianowicie do wsi. W pierwszych wiekach chrzescijan-
stwo jest zjawiskiem par excellence miejskim i nawet w Egipcie do konca
III w. wyjatki nie mogly by¢ zbyt liczne. Jednak koniec IV w. mimo bar-
dzo intensywnego rytmu nawracan wcale nie oznaczal zaniku w tej pro-
wincji duzych, zwartych grup poganskich3. Walezy¢ z nimi bedzie
w pierwszej polowie V w. Szenute, przeor ogromnego klasztoru w poblizu
Panopolis w Gérnym Egipcie. W zyciorysach $wigtobliwych biskupow
walka z poganstwem byla dostatecznie czestym motywem. Nie wykluczo-
ne, ze pewne, cho¢ ograniczone, grupy poganskie mogty dotrwa¢ do pod-
boju arabskiego w polowie VII w. Trudno nam jest dzisiaj wydoby¢ ze
skgpych bardzo zrodel informacje na temat srodowisk spotecznych opiera-
jacych sie chrzescijanstwu. Wydaje sie, ze znalezé je mozna bylo zardw-
no na wsi, jak i w miescie i najostrozniej, a zarazem najbardziej zgodnie
z naszg dokumentacja mozna stwierdzi¢, ze musialy istnie¢ warianty
lokalne uzaleznione od czynnikéw najcze$ciej dla nas nie do ustalenia
($wigtynie poganskie, tradycje, aktywnos¢ kleru chrzescijanskiego).
Wsroéd nowonawrdconych chrzescijan liczba takich, ktérzy to robili z opor-
tunizmu lub instynktu stadnego musiata by¢ duza. Obok nich znajdowata
sie grupa takich, ktérzy przezywali gleboko zasady nowej wiary. Nie spo-
s6b powiedzie¢, ktéra z tych postaw dominowala; Zrédta mogg nam do-
starczy¢ mnostwa informacji, ale niemal wylgcznie dotycza one wypad-
kéw indywidualnych, nie dajacych podstaw do stwierdzen iloSciowych.
Podejrzewam, ze w Egipcie procent owych ,autentycznych” nawrdcen
by? nieco wyzszy niz gdzie indziej. Od dawna badacze do$¢ niespokojnych
kolei losu kosciota egipskiego wskazywali na jego szczeg6lng role w pro-
cesie odrodzenia narodowosciowego 4. Egipt u schytku starozytnosci prze-
zywal okres renesansu ‘kultury rodzimej: przypomnijmy tu powstanie
odrebnego alfabetu i literatury w pierwszym rzedzie, dalej rozwéj sztuk
plastycznych w specyficznym kierunku, ktéry przyjeliSmy nazywaé kop-
tyjskim. Wszystkie niemal prowincje $wiata rzymskiego przezywaly po-
czawszy od III w. mniej lub wiecej dajgce sie zrealizowaé¢ pokusy oder-
wania sie od imperium i podjecia wlasnego zycia. Nie ominely one Egiptu,
w ktérym wzrosta znacznie $wiadomos$¢ wlasnej wartosci i nieche¢ do
wszystkiego, co narzucala wladza centralna. Historia herezji monofizyc-

2 Literatura na temat chrystianizacji Egiptu jest dosyé spora, ale ogromnie
rozproszona. Brak jest nowszej, szerszej pracy o ambicjach syntetycznych i dazace]j
do wyczerpujgcego przedstawienia kwestii. Podstawowe informacje i obiegowe
poglady czytelnik znajdzie w E. R. Har dy, Christian Egypt. Church and People.
Christianity and Nationalism in the Patriarchate of Alexandria, New York 1952.

3 Por. R. Rémondon, L’Egypte et la supréme résistance au christianisme
V—VII s., ,,Bulletin de lInstitut Frangais d’Archéologie Orientale au Caire” t. LI,
1952, s. 63—"78.

4 Poza wskazang poprzednio pracg E. R. Hardego warto wymieni¢ dwie
ksigzki znacznie starsze, ale ciggle aktualne: J. Leipoldt, Schenute von Atripe
und die Enstehung des nationaldgyptischen Christentums, ,,Texte und Untersuchun-
gen zur Geschichte der altchristlichen Literatur” t. XXV, 1903, fasc. 1; J. Mas -
pero, Histoire des patriarches d’Alexandrie depuis la mort de empereur Anastase
jusqu’a la réconciliation des églises jacobites (518—616), Paris 1923.
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kiej w V—VII w. dostarcza tutaj najbardziej jaskrawych dowodéw. Kom-
promis miedzy monofizytami a katolikami tak latwy pozornie do osiggnie-
cia, gdy si¢ wezmie pod uwage znikomos¢ réznic dogmatycznych, byl nie-
mozliwy, gdyz Egipt (i znaczna cze$¢ ludnosci Syrii i Palestyny) nie cheia-
ty go z przyczyn pozareligijnych. Patriarcha Aleksandrii stal sie juz
w IV w. prawdziwym przywoédeg ludu egipskiego. Jego autorytet wsrédd
mas, nie moéwige juz o wyjatkowo zdyscyplinowanym i poddanym mu
bezwzglednie klerze, nie mial sobie réwnych w innych czesciach $wiata
chrzescijanskiego. Opér Egiptu wobec wladzy centralnej, Swiezo obudzo-
ne ambicje, ktérymi kierowali aleksandryjscy papieze, musial zresztg
by¢ bardziej skomplikowany niz nam sie to wydaje. JesteSmy moze zbyt
sktonni do przeceniania roli czynnika narodowosciowego, zapominajac, ze
w tym ruchu braly udzial zaréwno masy greckiej ludno$ci Aleksandrii,
jak i chlopi méwigcy wylacznie po koptyjsku z glebin Doliny Nilu. Tak
wiec chrystianizacja Egiptu przebiegala w atmosferze, ktora powodowala,
iz religia chrzescijanska byla od razu solidniej przyswajana przez jego
mieszkancow. ‘

Wroemy do problematyki ruchu monastycznego, gdyz te wywody majg
postuzy¢ jedynie do wyjasnienia warunkéw, w ktérych sie narodzit. Mu-
simy pamieta¢, ze rozwijal sie on jednoczesnie na gruncie reakcji prze-
ciwko psuciu sie religii i w atmosferze entuzjazmu towarzyszgcego pro-
cesowi chrystianizacji. Istnieje prawdopodobnie pewien zespdt reakcji
typowych dla wszystkich spoteczenstw przyjmujacych nowg wiare. Nawet
bez glebszych analiz mozna stwierdzi¢, ze $wiezo objete przez jakas reli-
gie spoteczenstwo bardziej dostownie traktuje jej zalecenia, a liczba ludzi
dazacych do konsekwentnej realizacji modelu religijnego jest wieksza niz
w nastepnych pokoleniach. Religia chrzescijanska bardziej niz inne syste-
my wierzen umiata oddzialywaé¢ wlasnie w tym kierunku,

Reakcja na szerzaca sie obojetno$¢ u jednych, egzaltacja w zetknigeiu
z nowg wiarg u innych, spowodowaty potezny prad powolan. Wsrdod boha-
terow tego ruchu cze$¢ pochodzila ze starych rodzin chrzescijanskich,
cze$¢ przeszia od poganstwa wprost na pustynie lub do klasztoru. Miedzy
tymi ostatnimi przyktad najbardziej znany to $w. Pachomiusz, zalozyciel
pierwszej wielkiej kongregacji zakonnej.

Napiecie religijne przejawialo sie na terenie Egiptu w rozmaitych
formach odpowiadajgcych réznym postawom psychicznym i potrzebom
réznych $rodowisk spotecznych. Stosunkowo najlepiej znamy z nich ana-
choreze i cenobityzm o$wietlone przez liczne i bogate w tre$é zrodla. Ta
stawa jest nieco paradoksalna: cho¢ decydujace dla przyszlosci mysli
i ruchu monastycznego w skali calego chrzescijanstwa, obie te formy nie
byly wecale najbardziej typowe i najliczniej reprezentowane wsréd spo-
leczenstwa egipskiego.

Jedng z bardzo waznych form, ktorg przybieral ruch dazgcy do inten-
syfikacji zycia religijnego byly bractwa religijne. Pod tym terminem
rozumiem grupe ludzi, ktérzy jednoczg sie i przyjmujg okre$long przez
nich strukture organizacyjng w celu wspélnego zycia religijnego bez zry-
wania wiezéw ze $wiatem badZz dlatego, ze ich sytuacja rodzinna czy inna
im to uniemozliwiata, bgdz znacznie czesciej pragnienie bardziej rygorys-
tycznego wypelniania obowigzkow wobec bostwa, jakkolwiek byloby ono
autentyczne, nie mialo takiego natezenia by skloni¢ osobnika do daleko
posunietych wyrzeczen. Ten ,$wiat” to w pierwszym rzedzie rodzina,
dzialalno$¢ majgca na celu zdobycie $rodkéw utrzymania, majgtek, $ro-
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dowisko, do ktérego nalezeli. Przynalezno$¢é do bractwa pociggata za sobg
poswiecenie wiekszej niz u przecietnego cztonka spolecznosci chrzescijan-
skiej ilosci czasu na praktyki religijne, najcze$ciej wspélne, dziatalnosé
charytatywng zaréwno wobec stowarzyszonych jak i ludzi z zewngtrz,
wreszcie pewne formy zycia towarzyskiego.

Takie bractwa religijne sg zjawiskiem typowym dla réznych kregéw
religijnych, w tym réwniez dla chrzescijanstwa, w réznym nasileniu
w réznych epokach az po dzien dzisiejszy 5. Na gruncie europejskim ich
rozkwit przypada na czasy Sredniowiecza i poczgtki ery nowozytnej. Ist-
nialy juz u schylku starozytnosci i odgrywaly wiekszg role niz by to wy-
nikato ze wzmianek (lub cze$ciej ich braku) w podrecznikach historii kos-
ciota. Odpowiedzialno$¢ za owe milczenie ponosza zrédia, ktore sg dla
tego tematu bardzo nieliczne i niewiele moéwigce. W pierwszym rzedzie
brak jest statutéw bractw. Nie oznacza to prawdopodobnie, by taki typ
dokumentéw w -ogdle nie istnial. Sadzac z zachowanych w postaci in-
skrypcyjnej czy na papirusie ustaw regulujacych zycie kolegiow pogan-
skich zwyczaj spisywania tego rodzaju zasad nie powstal dopiero w wie-
kach srednich. Milcza o bractwach akta soboréw czy synodéw. Ich uwaga
skupiala si¢ gdzie indziej: na 'definiowaniu i bronieniu ortodoksji przed
herezjami z jednej strony i na kwestiach organizacji i dyscypliny kosciel-
nej z drugiej. Bractwa nie musialy przyczynia¢ dostatecznie wiele kiopo-
téw, by trafia¢ na obrady zgromadzonych biskupéw. Dodajmy, ze mnisi
i klasztory, czynniki tak istotne dla kosciola, zajmowaly na nich takze
niewiele miejsca. Pozostajg zrédia opisowe: kroniki, zywoty $wietych,
zblory kazan itd., w ktérych rzeczywiscie bractwa sie pojawiajg i to w
takich kontekstach — jak to wykaze dalej — ktére wskazywalyby, ze by-
ty zjawiskiem powszechnym i na tyle dobrze wszystkim znanym, by nie
wymagac¢ przy opisie dodatkowych wyjasnien.

Szczuplo$é danych, przy masie materiatu oswietlajgcego inne proble-
my, thumaczy brak systematycznych badan nad tg formg zycia religijnego.
Studium najwazniejsze i najbardziej wnikliwe to artykut H. Lecler -
cga w t. III ,Dictionnaire d’archéologie chrétienne et de liturgie” (s. v.
confréries) liczacy siedem kolumn druku i pomyslany przez autora jako
szkic zupelnie prowizoryczny, majacy innych zacheci¢é do podjecia tej
tematyki®. Nikt jeszcze nie podjgl systematycznego przeglgdu zrodet
wychodzgcego poza cytowanie wychwyconych przez indeksy ustepow,
w ktérych wystepuja charakterystyczne terminy. Inna rzecz, ze trudno
wymagaé od kogos czytania wszystkich Zrédel pdéznoantycznych. Jest ich
ogromnie duzo, tak duzo, ze sama lektura gotowa jest rozciggngé sie na
diugie lata. Artyku! méj nie pretenduje tez do traktowania o bractwach
w calym bylym imperium rzymskim. Chcialabym jedynie przedstawié
wyniki moich kwerend dla Egiptu w wiekach‘IV—IX, przy wykorzysta-
niu materiatéw pochodzacych ze wschodnich prowincji, ktére mogs
w pewnych kwestiach dostarczy¢ cennych wyjasnien.

[}

5 Por. artykut G. Lie Bras, Les confréries chrétiennes. Problémes et proposi-
tions, ,Revue Historique du Droit Francais et Etranger” t. XIX—XX, 1940/41,
s. 310—363. Autor daje w nim krétki zarys dziejéw stowarzyszen i ustala liste pytan,
na ktore nalezaloby szukaé odpowiedzi w dalszych badaniach.

§ Poza nim na ten temat publikowali artykuty w czasopi§mie ,,Echos d’Orient”:
P.Pétrideés, Le monastére des Spoudeei a Jérusalem et les Spoudaei ¢ Constan-

tinople (t. IV, 1901, s. 225—231); tenze, Spoudaei et Philopones (t. VII, 1904,

s. 33’17—:;;13); S. Vailhé, Les Philopones d’Oxyrhynque du IV siécle (t. XIV, 1911,
s. —38).
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Czlonkowie bractw po6znoantycznych wschodniej czesci panstwa rzym-
skiego wystepujg w zrédiach zasadniczo pod dwoma mnazwami @iémovor
(,milosnicy trudu”) i omovdator (,,gorliwi”) 7. Oba terminy s po$wiadczo-
re dla Egiptu z pewng przewagg liczebng pierwszego8. Nie wykluczone,
ze istnialy i inne okre$lenia, ktore nie zostaly jeszcze zidentyfikowane,
badz sa tak ogélnikowe (np. ,bracia”, , wspétbracia”, ,siostry”), ze trudno
bez szerszego kontekstu powigzaé¢ je z bractwami.

Bractwa religijne otwarte byly zaréwno dla mezczyzn jak i dla kobiet.
Taks zasade odnajdujemy w nastepnych epokach. Tak bylo u schylku
IV w. w Konstantynopolu °. Cho¢ brak jest na to dowodéw bezposrednich
dla Egiptu, nie widze powodow, aby dla tego terenu usung¢ kobiety z pola
widzenia jako czlonkinie bractw. Zauwazmy zreszts, ze wiekszos¢ prze-
kazéw mowi ogdlnikowo o philoponoi lub spoudaioi nie wchodzae w okre-
slanie plei.

Zachariasz Scholastyk pozostawil interesujgcag charakterystyke $rodo-
wiska bractw, ktérg warto przytoczyé na wstepie naszych o nim rozwa-
zan: wspominajac pewnego przedstawiciela studenckich grup philoponoi
stwierdza, ze wsréd nich Uorthodoxie, Uhumilité de vie, la grande chas-
teté, Pamour de son semblable et la commisération envers les pauvres
étaient universellement attestés. Il était en effet de ceux qui fréquentent
avec assiduité la sainte église, ceux que les Alexandrins suivant la cou-
tume du pays ont Uhabitude d’appeler philoponoi (przekaz nr 3, s. 12, ttu-
maczenie M. A. Kugenera — podaje tekst francuski, nie znajac syryjskie-
go nie moge da¢ przektadu wlasnego w oparciu o oryginal). Rozpatrzmy
kolejno owag liste cnot, ktorymi winni odznacza¢ sie czlonkowie bractw.

Pierwsza z nich, ortodoksyjnos¢, musi budzi¢ zastrzezenia. Bractwa
religijne sg poswiadczone zaroéwno dla monofizyckiego Egiptu, jak i dla
zasadniczo katolickiego Konstantynopola. Miedzy tymi dwoma odlamami
chrzes$cijanstwa nie bylo zresztg takich réznic ideologicznych, ktére by
faworyzowaly czy tez hamowaly takg forme zycia religijnego. Prawdopo-
dobnie Zachariasz ma jednak racje oceniajgc konkretng sytuacje Ale-
ksandrii, w ktérej w ogdle reprezentanci tendencji monofizyckiej (do kté-
rej on sam nalezal) przewazali liczebnie nad katolikami, co musiato odbi-
jac sie réwniez na sktadzie bractw. Z zyciorysu Jana Milosiernego dowia-~
dujemy sie jednak o istnieniu bractw zaleznych od katolickiego patriar-
chy Aleksandrii. L’humilité de vie oznacza¢ mialo ascetyczny tryb Zycia.
Cho¢ w tekstach umieszczonych na naszej liScie nie ma na ten temat wia-
domosci, mozemy w tym punkcie wierzy¢é Zachariaszowi. Czlonkowie
bractw z pewnoscig przestrzegali postow w wiekszym stopniu, niz od
wiernych domagal sie tego kosciodl, a ponadto niezaleznie od postéw trzy-
mali sie zasady umiarkowania w jedzeniu i piciu. Pokora rozciggala sie
na sposoéb ubrania, wyposazenia mieszkan, tryb zycia. Nalezato to do pro-
gramu minimum kazdego 6wczesnego ruchu religijnego. Wiecej watpli-
wosci musi budzi¢ zasada czystoSci seksualnej stawiana na trzecim miej-
scu. Wiemy, ze wéréd philoponoi byli ludzie majgcy rodziny (przekaz

. 7 Zachariasz Scholastyk (s. 24) podaje jako jeszcze jedna nazwe ,towarzyszy”;
mestej,y dysponujemy tylko tlumaczeniem syryjskim i nie wiemy jakiemu terminowi
greckiemu to odpowiadatlo.

8 Spoudaioi wystepujg w przekazach nr 1, 4, 9 w podanym na koncu tego arty-
kutu wykazie Zrodetl.

9‘ Sozomenos Kirchengeschichte, wyd. J. Bidez, ,Die Griechischen Christlichen
?clggf‘ts;g{ler der ersten Jahrhunderte” t. L, Berlin 1960, ks. VIII, cap. 28,
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nr 7), a nawet do rzeczy normalnych nalezato w tym Srodowisku zawiera-
nie zwiazkow matzenskich. Swiadczylaby o tym pewna historyjka przyto-
czona przez anonimowego autora opowiadan o $wigtobliwych mnichach.
Do pewnego czlonka bractwa z Tebaidy jego towarzysze zwrécili sig
z takg przemows: ,,Panie Pawle, czemu nie zostajesz mnichem? Nie masz
rodzicéw i nie pragniesz sie ozeni¢” (przekaz nr 12). Prawdopodobnie
tendencja do abstynencji musiala by¢ silna i przyjmowala posta¢ bezzen-
stwa, ale przede wszystkim polega¢ musiata na nieutrzymywaniu sto-
sunkow seksualnych w malzenstwach posiadajacych juz dzieci. Jednak
nigdy nie stala sie regula. Mitos¢ blizniego i wyptywajaca stad dzialalnosé
filantropijna musialy naleze¢ do programu moralnego tego Srodowiska.
Nas interesowatoby najbardziej, w jakim stopniu bractwa nastawione
byly w pierwszym rzedzie na pomoc wlasnym czionkom, ktérzy znalezli
sie w biedzie czy w nieszczesciu, a w jakim stopniu dzialajgc na zewnatrz
realizowali jedno z podstawowych przykazan religii chrzescijanskiej.
Zrodla dajg nam wiadomosei o tym drugim typie poczynan filantropij-
nych. W wielkim sanktuarium $w. Jana i Cyrusa ocogpol avapyvpor  (,leka-
rzy leczacych bezplatnie”) w poblizu Aleksandrii philoponoi zajmowali
sie licznie tu Sciggajacymi chorymi. Wynika to z historii Teofila, ktéremu
swieci ukazujacy mu sie we Snie polecaja wezwaé philoponoi i kazat
zanie$¢ sie na brzeg morza 1 (przekaz nr 7). Najwigcej wiemy o systema-
tycznym uczeszezaniu do kosciota i udziale w odbywajgcych sie tam nabo-
zenstwach. Ludziom stojgcym z zewngtrz musial sie ten wla$nie aspekt
dzialalnosci philoponoi najbardziej rzuca¢ w oczy. Gdy zrédla nasze chea
kogos scharakteryzowaé jako wzorowego czlonka bractwa powiedzg, ze
,,chodzil on do $w. ko$ciola w dzien i w nocy, i byl gorliwy przez caly
czas w przestrzeganiu pozostatych jego nakazow” (przekaz nr 12) i!. Ozna-
cza to codzienne wspélne modlitwy, najczesciej wieczorne, przeciggajgce
sie dtugo w noc, polegajace na glosnym recytowaniu fragmentéw Starego
i Nowego Testamentu, $piewaniu psalmoéw; dalej rygorystyczny udziat
w sobotnich i niedzielnych mszach; modlitwy calonocne przed wielkimi
Swietami, Stopien zaangazowania w tych praktykach zalezal od dobrej
woli cztonkéw stowarzyszenia. Troche inaczej musiata przedstawiac sie
sprawa udzialu w uroczystosciach skupiajacych caly kler i wiernych da-
nej gminy, a nawet pielgrzymoéw $ciagajgcych z zewnatrz. Tutaj bractwa
wystepowaly w sposéb zorganizowany, jako grupa odrebna od “%kleru
i ludzi $wieckich. I tak philoponoi Oxyrynchos razem z duchownymi
i wiernymi wychodzg na przeciw i witajg patriarche Aleksandrii, ktory
przyby! do miasta (przekaz nr 2). By! to zawsze bardzo uroczysty moment
w zyciu gmin chrzeScijanskich, na co niemaly wplyw mial zupetnie wy-
jatkowy autorytet i czesé, ktéorymi patriarcha byt otoczony w tym kraju.
Bractwa religijne Assiut (greckie Lykopolis) uczestnicza w $wiecie ku czci
$w. Klaudiusza, ktére zgromadzitc lud z trzech miast i miejscowych wyso-
kich urzednikéw (przekaz nr 5). Philoponoi aleksandryjscy biora udzial,
a moze nawet i organizujg uroczystos$ci pogrzebowe patriarchy Aleksan-

10 Opieka nad chorymi wystepuje réwniez w historii bogatej i poboznej miesz-
kanki Konstantynopola u schylku IV i poczgtku V w., Nikarety, ktéra osobiscie
zajmowala sie przyrzgdzaniem lekdéw, a o ktérej opowiada Sozomenos w cytowa-
nym powyzej miejscu. Wéréd czilonkin bractw religijnych egipskich wiele bylo ta-
kich, ktére stuzyly chorym z pobudek religijnych.

11 Podobnie w opisie trybu Zycia philoponoi rekrutujgcych sie ze Srodowiska
studenckiego w Bejrucie, o ktéorym opowiada Zachariasz Scholastyk w Zyciorysie
Sewera, patriarchy Antiochij (przekaz nr 3, s. 54—Z6).
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drii 12, Dalej widzimy ich w czasie translacji ciala $w. Makarego Wielkie-
go do zbudowanej specjalnie bazyliki w Wadi Natrun (przekaz nr 8).
W sanktuarium $w. Jerzego, o ktérym moéwi przekaz nr 10, idg pod kie-
rownictwem biskupa w procesji, w czasie ktérej obnoszony jest sarkofag
z cialem $wietego. Staly udzial zorganizowanej grupy philoponoi w nabo-
zenstwach mogt prowadzi¢ do tego, ze zarezerwowano im okreslone miej-
sce w kosciele (przekaz nr 11). Ta stuzba liturgiczna musiala mie¢ ogrom-
ne znaczenie dla kleru. W ciggu kilku pierwszych wiekéw chrzescijanstwa
triumfujgcego ilo$¢ uroczystosci i ich liturgiczna oprawa rozwinety sie
gwaltownie. Na te oprawe obok budynkéw koscielnych i ich wyposazenia
(freski, zastony, meble), kosztownych szat celebrantéw, wprowadzanej
coraz szerzej muzyki, sktadal sie réwniez udziat grup odpowiednio zorga-
nizowanych i zdyscyplinowanych. Philoponoi byli przydatni nie tylko
w rzadkich ostatecznie dniach wielkich $wiat, ale moze nawet wiecej
w codziennej obstudze kosciola pochlaniajacej mnostwo czasu, srodkéw
i energii kleru. Zapewnienie odpowiedniej liczby oséb do utrzymania
Swiatel i niezbednych czynnosci liturgicznych sprawialo wiele klopotéw
biskupom nie dysponujgcym wecale zbyt duzg liczba klerykow w stosunku
do zadan na nich cigzacych. Trudnosci takie znajdujg szerokie odbicie
w korespondencji biskupa Hermontis Abrahama (koniec VI — .poczatek
VII w.) 13,

Zorganizowane grupy mogly stuzyé¢ hierarchii koscielnej do najroz-
maitszych celéw pozaliturgicznych. W niespokojnej Aleksandrii philopo-
noi mogli by¢ wykorzystani przez patriarche do urzadzania manifestacji
majgcych na celu rozprawienie sie z przeciwnikami, wywarcie nacisku na
urzednikéw cesarskich, a nawet do walk ulicznych, ktérych nie braklo
u schytku starozytnosci. Zachariasz Scholastyk opowiada o udziale bractw
w zniszczeniu poganskiej swigtyni w Menouthis koto Aleksandrii, w kté-
rej skladano potajemnie ofiary, i wielkich manifestacjach z tym zwigza-
nych. Oddziaty aleksandryjskich bractw byty dla patriarchy jeszcze wy-
godniejsze do szybkiego uzycia niz az nadto znani ze swej wojowniczosci
mnisi, ktérych trzeba byto Scigga¢ z pewnej odleglosei.

Trzeba sie liczy¢ z tym, ze wokét kazdego wazniejszego kosciola,
a zwlaszcza wokot kosciota biskupiego, formowala sie grupa $wieckich,

12 Wiadomo$ci o tym znajdziemy w Zywocie $§w. Jana Milosiernego, patriarchy
Aleksandrii, w poczatku-VII w., piéra Leontiosa z Neapolis (przekaz nr 6). Opowia-
danie jest dosy¢ niejasne. Na wzdr cesarzy patriarcha kazal sobie zrobi¢ grobowiec
od razu na poczatku sprawowania urzedu, ale zastrzegl, Zze ma pozostaé niewykon-
czony. Zlecilt, by co roku w czasie jakiej$ uroczysto§ci (nie wiemy jakiej) przycho-
dzili philoponoi i moéwili ,,grobowiec twoj, Panie, pozostaje nieskonczony. Zleé¢ wigc,
aby go skonczono, gdyz nie wiesz w jaka godzine przyjdzie Rabus$”. H. Usener
(Kleine Schriften t. I1I, Leipzig-Berlin 1914, s. 210) stawial znak réwno$ci miedzy
philoponoi a kamieniarzami wyspecjalizowanymi w budowie grobowcéw, ktorzy
wystepujag na poczatku tego paragrafu. Nie wydaje mi sie to uzasadnione. Leontios
nie tlumaczy nam wecale, dlaczego wlasnie philoponoi mieli o tym przypominaé
patriarsze. By¢ moze odgrywali oni tradycyjnie jakg§ wazng role w uroczystosciach
pogrzebowych. Przypuszczenie takie mogloby by¢é podparte fragmentem opisu
meczenstwa §w. Piotra, patriarchy Aleksandrii, straconego w 312 r. (przekaz nr 4).
Wedle niego spoudaioi i notable aleksandryjscy udajg sie na miejsce, gdzie znajdo-
walo sie cialo Piotra i owingwszy je w skoéry przenosza do miasta. Opis meczenstwa
jest pézny, najwcze$niej z VI w., pozbawiony warto§ci jako zrodio dla opisywanych
faktéow. Natomiast moze doskonale odbijaé zwyczaje wspodlczesne autorom, kiedy
to bractwa religijne mialy wyznaczone wazne zadanie w czasie tych uroczysto$ci.

13 Opublikowanej gtéwnie, choé nie wylgcznie, przez W. E. Cruma w zbiorze

Coptic Ostraca from the Collections of the Egypt Exploration Fund, the Cairo Muse-
um and others, London 1902,
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ktora pomagata klerowi, stuzyta mu radg, w sposdb nieformalny, ale
istotny reprezentowata opinie wiernych, z ktérg trzeba bylo sie liczyc.
Stanowila ona naturalne przedtuzenie kleru. W skiad tego ,aktywu”
wchodzili czesto miejscowi notable, ktorzy nawet mogli obejmowaé sta-
nowiska kuratoré6w danego ko$ciola. Instytucja znana jest z innych pro-
wincji bylego panstwa rzymskiego (np. z Afryki), pojawia si¢ réwniez
(cho¢ rzadko) w papirusach. Czlonkowie bractw, a zwlaszcza ich przy-
wddcey, byli predestynowani do udzialu w tym zespole . Wskazuje na to
dosé¢ fantastyczne, jesli chodzi o watek, na pewno wierne w realiach opo-
wiadanie z enkomion Demetriusza, patriarchy Aleksandrii (przekaz nr 15).
Wzbudzal on zgorszenie u czesci swych owieczek, gdyz po objeciu godno-
Sci nie rozlgezy! sie z zong. Aby usungé zrédlo skandalu aniol ukazujacy
sie we $nie nakazuje mu wytlumaczy¢, jak sprawy majg sie w istocie,
wobec kleru i philoponoi 15, Silne powigzania miedzy tymi dwoma grupa-
mi znajdujg rowniez swéj wyraz w dwoch dokumentach greckich zacho-
wanych na papirusie. Pierwszy z nich P. Iand. 154 to lista przydziatow
wina z przelomu VI i VII w. pochodzgca prawdopodobnie z Oxyrynchos 16:
+I'véd(atg) oiv(ov) | 1@ &pyimp(saButépy) | 19 &pyidtan(dvy) | t§ Jevtepodiarx(bve) | o
dmetied] [ 1§ peoit(n) | 1@ tpite [t§ paptopoddy(y) | tolc Aentix(apiol) | tols wapafal
(avebot) | toig Gvayvio(tatg) | toic dahe(atc) | Toic puhom(bvols) |t mpeaB(vtépw) ol
Tomov |t Bopovp(d) tol thmov |t Bovprov(api) | tols dmodan(ovews) 17 (,,Lista
przydzialéw wina: archipresbyterowi, archidiakonowi, drugiemu dia-
konowi, poborcy, mesistesowi, ,,trzeciemu”, martyrologowi, grabarzom,
parabalanoi, lektorom, $piewakom, philoponoi, presbyterowi kosciota

], oddzwiernemu kosciota [ ], tragarzowi, subdiakonom”).
Tekst jest kompletny, ilo$ci przydzielanego wina nie zostaly podane przez
pisarza. W tekscie wystepujg dwaj osobnicy noszacy tytuly urzednikow
Swieckich: poborca i mesites. Mesites zwigzany byl zazwyczaj z zarzgdem
spichrzow. Zaréwno jeden jak i drugi mogli byé¢ na stuzbie kosciola, ktory
wzorujgc sie na administracji panstwowej rozwingt wlasny aparat do
zarzadzania dobrami, zbierania rent dzierzawnych i dysponowania licz-
nymi darami w pienigdzach i naturze. Tak wiec mamy przed sobg zespétl
ludzi zwigzanych z kosciolem biskupim. Prawdopodobnie nie jest on
kompletny, brak na przyklad ekonoma, ktéry jako pomocnik biskupa do
spraw finansowych, musial by¢ przez niego powotany. Grupa ta z niezna-
nej nam -okazji (prawdopodobnie $wieta) otrzymata przydzialy wina. Ko-
lejnos¢, w jakiej wymieniono poszczegélnych ludzi, jest dowolna. Tekst
jest ogromnie interesujgcy, a nie wszystkie jego pozycje zupelnie jasne
(np. co oznacza ,,trzeci”’?). Dla nas wazny jest fakt wymienienia philopo-

14 Interesujacy jest udzial philoponoi w akcjach nawracania pogan. Méwi nam
o tym Sewer z Antiochii w swym kazaniu opublikowanym przez E. A. W. Budge,
Miscellaneus Coptic Texts in the Dialect of Upper Egypt, London 1915, s. 174. Wia-
domo_éé nie dotyczy bezposrednio bractw egipskich, ale jest cenna jako analogia.

5 Wydawca, Budge, zle zrozumial termin i przetlumaczyl go jako business
folk sugerujac sie ortografia: phyloponos. W istocie mamy do czynienia z bledem
ortograficznym bardzo banalnym, a wynikajgcym z powszechnej juz woéwezas wy-
mowy, ktéra nie robila réznicy miedzy iotg a ypsilon.

6 W nawiasach okraglych rozwigzano skréoty tekstu oryginalnego; kreski pio-
nowe oznaczajg koniec wiersza.

7 Wydawca J. Hummel rozwiazal ten skrét jako gtom(tdyox) (Armenpfle-
ger). Stowo w formie rzeczownikowej nie jest po§wiadczone. Nie ulega watpliwosci,
2¢e mamy tu do czynienia z philoponoi.
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noi obok dwoéch innych grup (grabarzy i parabalanoi) 8, podobnie jak,
i nasi czlonkowie bractw nie nalezacy formalnie do kleru.

Philoponoi pojawiaja sie jeszcze w jednym wykazie przydzialéw wina
w niewydanym papyrusie nalezgcym do Staatliche Museen w Berlinie 19,
(P. Berl. Inv. 16172). Wystepuja w nim: klerycy, philoponoi, goncy i wio-
slarze ekonoma, goncy biskupa, mnisi jakiego$ klasztoru, kobfety spra-
wujace opieke nad wdowami, Obok tych osdéb tak czy inaczej powigze-
nych z kosciolem mamy rzemieélnikéw (ciesle, kamieniarze, stolarz), pas-
terzy, straznika pél, czitonkéw oddzialéw milicji lokalnej. Nie tatwo jest
okresli¢, w jakiej kancelarii sporzadzono ten wykaz. Moze to by¢ rownie
dobrze biuro ekonoma, jak i biuro wielkiej wlasnosci ziemskiej. Koscio-
towi zdarzalo sie oplaca¢ rzemieslnikéw, a wielka wlasnos$é, jak nas o tym
pouczaja inne a liczne teksty, czesto skladala na rzecz kosciola dary za-
rowno w naturze, jak i w pienigdzach. Dda naszych.rozwazah nie ma to
wiekszego znaczenia. I w jednym i w drugim wypadku philoponoi zostali
tu uwzglednieni ze wzgledu na swoje ustugi na rzecz kosciola, jako czesé
jego personelu.

O $rodowiskach spglecznych, z ktérych wywodzili sie czlonkowie
bractw, niewiele da sie powiedzie¢. Z zywotu Sewera wiemy, ze studenci
byli w nich szeroko reprezentowani, i to zaréwno w Bejrucie slawnym
ze swej szkoly prawa rzymskiego jak i interesujgcej nas blizej Aleksan-
drii. Sozomenos i biografia $w. Auksencjusza wspominajg o rodzinach
arystokratycznych weiagnietwch w orbite ich dzialania. Nic ponadto nie
wiemy, W nastepnych epokach (patrz artykul G. L e Bras) nalezeli do
bractw — i to czesto do tych samych — przedstawiciele réznych klas
spotecznych. By¢ moze i tak byto u schytku starozytnosci.

W naszej dokumentacji znalazly sie dowody na istnienie bractw w réz-
nych miejscowosciach Egiptu. Zwrétmy uwage, ze z wyjatkiem grupy
tekstow dotyczacych dwéch bractw z okolicy Hermopolis, a omdéwionych
szczegbtowo dalej w artykule, wszystkie one dzialaja na terenie miast.
Zastanawiam sie, czy przypadkiem $wieckie bractwa religijne nie znaj-
duja w ogdle naturalnego terenu dzialania przede wszystkim w miastach,
chotby ze wzgledu na to, ze potrzebujg duzego skupiska ludzkiego, by
znalazta sie dostateczna liczba jednostek bardziej gorliwych niz przecietni
wierni. Dalej czlonkowie bractw musieli dysponowaé¢ pewnym margine-
sem czasu wolnego, o ktéry chlopu egipskiemu bylo raczej trudno. Nie
bez znaczenia moglo byé¢ poparcie udzielane przez biskupa pragnagcego
mie¢ w philoponoi pomoenikéw.

Bractwa mialy wlasng strukture organizacyjng. O ich przywodcach
wspominajg przekazy nr 3 i 7. W tym ostatnim (miracula $w. Cyrusa

¥ Termin ten najpro$ciej byloby przettumaczyé jako ,sanitariusze”. Patriarcha
Aleksandrii dysponowal sze§ciuset osobowym oddzialem tych pielegniarzy, ktérzy
poza opiekg nad chorymi angazowali sie rowniez w zamieszki o charakterze poli-
tyczno-religijnym. Pisat o nich W. Schubart, Parabalani, ,,Journal of Egyptian
Archaeology” t. XL, 1954, s. 97. Por. rowniez H. Grégoire, Sur le personnel hospi-
talier des églises Parabalans et Privataires, ,Byzantion” t. XIII, 1938, s. 283—285.
P. Iand. 154 jest pierwszym dokumentem, ktory za$wiadcza istnienie takich grup
przy kosciolach biskupich w Egipcie poza Aleksandriy. Nie wiemy, na jakiej zasa-
dzie je rekrutowano i jaki charakter nosila ich praca (zawdd?, dobrowolna siuzba
chorym oplacana lub bezplatna?). Nie wykluczone, ze parabalanie nie byli tak
odlegli duchem i orgamzaqa od philoponoi.

18 Zostat on mi powierzony do wydania. Tekst grecki wraz z wyczerpujgcym
komentarzem edytorskim ukaze sie w aktach najblizszego XII Miedzynarodowego
Kongresu Papirologow.
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i Jana piora Sophroniosa) wystepuje rowniez philoponion mieszczacy sie
w Perone, obok kosciola $w. Andrzeja. Bylo to zapewne pomieszczenie
stuzgce czltonkom bractw do zebran. Z biegiem czasu ustabilizowane brac-
twa musialy zdobywa¢ wilasne lokale, otrzymujgc je w darze od bogat-
szych cztonkéw, czy nabywajac ze skladek.

Typ posiadanej przez nas dokumentacji powoduje, ze brak jest w niej
wiadomosci o zyciu towarzyskim czlonkéw bractw. Z pewnoscig istniato
ono, ale w jakim stopniu bylo decydujgce dla ludzi wstepujacych do tych
stowarzyszen? Doswiadczenie zdobyte dzieki studiom nad rzymskimi ko-
legiami czy Sredniowiecznymi bractwami uczy mas, Ze ta strona odgry-
wala ogromng role i mogla w wielu wypadkach okazaé¢ sie nawet decy-
dujgca. W toku artykulu podkreslalam bardzo silnie religijne motywy
zrzeszania sie ludzi nie tylko dlatego, ze o innych brak $wiadectw zrodto-
wych, Sytuacja ogdélna koSciola egipskiego, latwo wyczuwalne ogromne
napiecie wyrazajgce sie w rozwoju anachoretyzmu, klasztoréw roéznych
typéw, walkach religijnych, religijnej obfitej a popularnej literaturze
kaze nam szukat¢ genezy bractw wlasnie w tym kierunku, wierzy¢
w szezerosé ich uczué religijnych i mie¢ zaufanie do charakterystyki tego
Srodowiska, ktorg pozostawil nam Zachariasz Scholastyk.

W dotychczasowych moich rozwazaniach pozostawilam na boku pro-
blemy chronologiczne: pojawienie sie i zanik bractw religijnych. Najstar-
szym Zzrédlem wedle wiekszosci autoréow zajmujgcych sie tym tematem
jest list patriarchy Aleksandrii Piotra, meczennika z roku 312 (przekaz
nr 2) zachowany fragmentarycznie w ftumaczeniu koptyjskim. Przyjecie
takiego autorstwa i datowania tego Zrédla zaproponowane przez jego wy-
dawce C. Schmidta mialoby dla nas istotne konsekwencje. Mieliby$-
my woweczas do czynienia z instytucjg powstalg i okrzeply w okresie przed
prze$ladowaniami Dioklecjana w III w. Przesuwaloby to zesp6! warun-
kow, ktory powoltat do zycia bractwa, a o ktorym pisalam szerzej we
wstepie do artykulu, na czasy wcze$niejsze. Zabieg caly jest w istocie
zbedny, gdyz interpretacja C. Schmidta jest zupelnie nie do przyjecia
i utrzymala sie raczej przypadkowo. Wkrotce po wydaniu rzekomego
listu w ,,Analecta Bollandiana” (t. XX, 1901, s. 101 nn.) ukazala sie recen-
zja piora H. Delehaye, ktéry zdecydowanie odrzucit hipotezy wydawecy.
Fragment koptyjski poswiecony jest sprawie wstrzymania sie od pracy
w niedziele. Piotr potepia w bardzo ostrych slowach tych, ktorzy sie do
niego nie stosujg. W liScie tym opowiada historie, ktéra przydarzylta mu
sie w czasie tulaczki w okresie przesladowan. Przyby! on mianowicie do
Oxyrynchos, gdzie uroczyscie powital go kler, philoponoi i wierni. Ponie-
waz gmina wlasnie byla osierocona na skutek $mierci biskupa, poproszo-
no go o wysSwiecenie nastepcy. W nocy Piotr mial wizje: ustyszal glos,
ktéry nakazywal mu przerwanie ucieczki, powrot do Aleksandrii i zapo-
wiadal bliskie meczenstwo nazywajgc go ostatnim meczennikiem. Reszta
wizji dotyczyla przestepstwa popelnionego przez kandydata na biskupig
godnos¢. Otéz podstawowym argumentem przeciwko tezom wydawcy,
ktéry nasuwa sie natychmiast, jest okreslenie ,,ostatni meczennik”. Mia-
loby ono wyjs¢ spod pidra czlowieka zamknietego w wiezieniu, ktérego
$mier¢ po diuzszym w nim pobycie byla dla wszystkich zaskoczeniem.
Zostato ono ukute przez literature znacznie péZniej (nota bene przez sko-
jarzenie [étpog dpyi amootbhwy, Ilétpoc téhoc paptipawyv: Piotr pierwszy
z apostoléw, Piotr ostatni z meczennikéw). Klgtwy, ktérymi obrzuca Piotr
ludzi pracujgcych w niedziele, sg zgola niemozliwe w IV w. i to jeszcze
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na jego poczgtku. Kazdy kto mial do czynienia z literaturg opowiadajacg
o pustelnikach, wie dobrze, ze zakaz taki nie istnial dla $wigtobliwych
mezow. Wyplatali oni maty czy koszyki w niedziele bez najmniejszej
obawy o popelnienie grzechu. Do publicystyki temat ten wszedl dopiero
w VI w. 20 Argumenty przeciwko tezie Schmidta mozna byloby jeszcze
mnozy¢, ale wydaje mi sie, ze te dwa przytoczone dla naszych potrzeb
wystarcza.

Jesli wiec odrzucimy datowania Schmidta, najstarszym przekazem
pozostaje opowiadanie biskupa Ammona o prze$ladowaniach w Aleksan-
drii katolickiego $rodowiska zwigzanego z Atanazjuszem przez ariatiskich
urzednikéw. Obok mnichéw i dziewic wymienieni sg omovdafot Aarxol do-
stownie: ,$Swieccy gorliwi” (przekaz nr 1 na naszej liscie).

Na osobng uwage zastuguje grupa dokumentéw pochodzacych
z VII—VIII w. z terenu Hermopolis lub jej okolic. Nalezg do niej
P. Oxford 16; P. Lond. III 1080; Crum BM 1013, 1023, 1046; P. Jernsted
1. Oba teksty greckie P. Oxford 16 i P. Lond. III 1080 oraz P. Jernstedt 1
dotyczg spraw majgtkowych tej samej instytucji wystepujacej pod nazwa
philoponion w rejonie wsi Thynis nomu Hermopolis. W pierwszym wypad-
ku dowiadujemy sie, ze posiada ona ziemie, ktoérg pewien rolnik bierze
w dzierzawe. Drugi tekst, dotychczas nie opublikowany, znany jest jedy-
nie ze streszczenia w katalogu, ktére pozwole sobie przytoczyé: Portion
of a sale of a house in the village of Thynis. Reference is made to (the
monastery of ) saint Philoponus and the abbot Theodorus. Bez zapoznania
sie z oryginalem nie sposéb nic powiedzie¢ o zwigzku miedzy domem
a philoponion (moze do niego nalezal?). Tekst koptyjski zawiera pokwito-
wanie za rente dzierzawng jakiej$ dzialki nalezacej do philoponion $w.
Apa Theodora mieszczgcego sie we wsi Paouore nomu Hermopolis. Wszy-
stkie trzy teksty dotycza tej samej instytucji i sa zapewne blizsze sobie
w czasie, niz to by wynikalo z datowania trzech rdinych wydawcéw
opartego na kryteriach paleograficznych, a rozciggajgcego sie od XI do
VIII w. P. Jernstedt 1 pozwala nam na ustalenie wezwania; zamiast nie
istniejgcego Swietego Philoponusa mamy banalnego $§w. Teodora i likwi-
dujemy przy okazji przeora Teodora z P. Lond. III 1080. Wies Paouore
jest nam znana z innych dokumentéw datowanych przez wydawce (ciggle
niestety na podstawie paleografii) na VII, ewentualnie przelom VII
i VIII w., w ktérych wspomina sie topos §w. Teodora?. Z zestawienia
tego uzyskujemy pewnos¢, ze philoponion oznacza to samo co topos stu-
zagcy w tej epoce w jezyku koptyjskim dla okreslenia klasztoru lub kos-
ciola, w tym wypadku rzecz idzie o klasztor. Instytucja ta ma wsrod
swoich czlonkéw przedstawicieli kleru: diakona (Krall 127) i presbitera
(Krall 128), ktérzy reprezentujg jego interesy na zewnatrz. Ich obecnosc
i kierownicze funkcje w klasztorze sg czym$ normalnym dla tej epoki.

Crum BM 1046 i 1023 tworzg nastepng grupe. Pochodzg z klasztoru
$w. Jana w Peripatos okreslonego jako philoponion w Crum BM 1046. Sg
to umowy, z ktorych pierwsza sygnowana jest przez ekonoma philoponion.

M Delehaye zauwazyl, ze list Piotra jest blisko spokrewniony, a wiecej
nawet, prawdopodobnie pochodzi z bardzo popularnego apokryfu ,Spadiego z nieba
listu Chrystusa”. Por. tegoz autora Note sur la légende de la lettre du Christ tom-
bée du ciel, ,Bulletin de 1’Académie Royale de Belgique. Classe de Lettres”
t. XXXVII, 1889, s. 171—213.

2t Corpus Papyrorum Raineri t. II; Koptische Texte, wyd. J. Krall, Wien 1895,
nr 103, 127, 128, 219 cytowany przeze mnie jako Krall,
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Druga dotyczy dzierzawy miedzy pewnym Janem, goncem, a klasztorem
reprezentowanym przez dostojnika zwanego diadochos?? i philoponosa.

Ostatni wreszcie tekst, Crum BM 1013, to umowa w sprawie dzierza-
wy emfiteutycznej miedzy pewnym Sionem a philoponion, o ktérym nie
wiemy, gdzie sie dokladnie znajduje, zawierana przez matfipiwv 23 braci
i philoponoi.

Z przytoczonych powyzej dokumentéw wynika bez watpienia, ze
philoponion oznacza w tych konkretnych wypadkach klasztor zachowu-
jacy sie tak jak inne klasztory tej epoki, zaangazowane w posiadanie nie-
ruchomosci, majace witasne wladze odpowiedzialne za jego zywot ekono-
miczny. Najwiekszy klopot sprawiajgq philoponoi z Crum BM 1046 i 1013.
Teksty sg zbyt lakoniczne i fragmentaryczne, by dokladnie okresli¢ ich
funkcje. Czy réznig sie od braci w Crum BM 1013? Moze stanowig odreb-
ng kategorie¢ mnichow? Nic tu pewnego nie mozna powiedzieé.

Cala grupa omawianych wyzej dokumentéw jest ogromnie interesu-
jaca z punktu widzenia wcze$niejszej nieco historii bractw. Musimy po-
staraé¢ sie odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposdb bractwo religijne skta-
dajgce sie z ludzi $wieckich mogto przeksztalci¢ sie w klasztor, instytucje
zda sie od niego bardzo odlegla. W pierwszym rzedzie musimy wzigé¢ pod
uwage ewentualnos¢ wypadku jednostkowego, zwigzanego z warunkami
lokalnymi. Mozemy $wietnie wyobrazi¢ sobie jakieS pomieszczenie stuzg-
ce 1 nalezgce do bractwa zwane stad philoponion (jak w naszym przekazie
literackim nr 7), ktére zmienilo przeznaczenie zachowujgc fradycyjng
nazwe. Jednak przeciwko temu wyjasnieniu mozna znalezé argumenty.
Po pierwsze mamy dwie miejscowosci: Paoure i Peripatos. Po drugie jak
wytiumaczyeé utrzymywanie sie okreslenia philoponos dla ludzi?

Bylabym sklonna szukaé¢ wyjasnienia w innym Kkierunku. Odleglosé¢
miedzy bractwem a klasztorem jest tylko na pierwszy rzut oka nie do
przebycia. Bledna jej ocena wynika ze skojarzen rodzacych sie w naszym
umysle na dzwiek stowa: klasztor. Wychowani w fradycji zachodniej,
ktérg cechujg zwarte i zorganizowane kongregacje, mamy sklonno$é¢ do-
szukiwaé sie podobnych instytucji we wschodniej czeSci cesarstwa rzym-
skiego i tym bardziej w Egipcie, gdzie wlasnie narodzil sie ruch cenobi- .
tyczny. Posta¢ Pachomiusza i Szenutiego, ich sukcesy (zwlaszcza pierw-
szego) sg szczegblowo opisane przez kazdy podrecznik dziejéw kosciola
i ruchu klasztornego. Literatura na temat kongregacji Pachomiusza jest
dosy¢ pokazna i moze nawet nieproporcjonalnie duza w stosunku do in-
nych, gorzej potraktowanych tematéw. Jej objetos¢ odpowiada wadze
dorobku ojca cenobityzmu dla powszechnej historii kosciota, w mniejszym
za$§ stopniu dla historii kosciola koptyjskiego. W istocie wplyw reguty
Pachomiusza na ruch monastyczny w Egipcie byt dosy¢ ograniczony
(Szenutiego jeszcze mniejszy); przytlaczajaca wiekszosé klasztoréw i mni-
chéw nie zostala przezen objeta nalezgc do innych kategorii 2¢. Charakte-
rystyke jednej z nich mozemy zaczerpna¢ z korespondencji sw. Hieroni-

2 W. E. Crum w komentarzu ad loc.: a definite title ..ecclesiastical official
...presumably the abbot’s successor designate. '

2 Termin jest niejasny i nie po$§wiadczony gdzie indziej. W. E. Crum w ko-
mentarzu ad loc.: it is clearly a personal, perhaps a civil &8ofocdrog title presumably
derived from moatqp. A. Steinwenter (Das Recht der Koptischen Urkunden,
Miinchen 1955, s. 19), ttumaczyl natomiast matvpwwy jako Briider, Vorsteher.

% Niedawno pisat o tym J. Doresse, Saints coptes de Haute Egypte. Les
monastéres de Djemeh & Bendhadab aux alentours du VI siécle, ,,Journal Asiatique”
t. 236, 1948, s. 247—270.
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ma (ep. 22, 34 ad Eustochium): Tria sunt in Aegypto genera monachorum:
coenobium quod illi sauhes gentili lingua vocant, nos ,,in commune viven-
tes” possumus appellare; anachoretae, qui soli habitant per deserta et ab
eo quod procul ab hominibus recesserint nuncupantur; tertium genus est
quod dicunt remnuoth deterrimum atque neglectum et quod in nostra pro-
vincia aut solum aut primum est. Hi bini vel terni nec multo plures
simul habitant suo arbitratu ac dicione viventes, et de eo quod laborave-
rint in medium partes conferunt ut habeant alimenta communia. Habitant
autem quam plurimum in urbibus et castellis et quasi ars sit sancta non
vita, quidquid vendiderint maioris est pretii. Inter hos saepe sunt iniuria
quia suo viventes cibo non patiuntur se alicui esse subiectos. Re vera
solent certare ieiuniis et rem secreti victoriae faciunt. Apud hos affectata
sunt omnia: laxae manicae, calligae fallicantes, vestis grossior, crebra
suspiria, visitatio virginum, detractatio clericorum et si quando festior
dies venerit saturantur ad vomitum 2. W istocie sytuacja epipska byla
bardziej zawiklana niz w skrécie to przedstawia Hieronim i owe trzy typy
dalyby sie podzieli¢ na szereg podtypow. Zwlaszcza w pédzniejszych wie-
kach powstaly liczne kombinacje zycia pustelniczego z organizacjg typu
klasztornego. W kazdym razie mnisi Zyjacy poza duzymi wspélnotami
klasztornymi byli znacznie liczniejsi 6. Czas dawat im racje: kongregacje
cierpigce na przerosty organizacyjne, zbyt sztywne reguly, trudnosci gos-
podarcze, rozpadaly sie lub pedzily nedzny zywot. Zwlaszcza w ciezkich
czasach arabskiego ucisku fiskalnego mogly istnie¢ organizmy niewielkie,
dosy¢ elastyczne, lepiej dostosowujace sie do warunkéw lokalnych.
Przejscie od bractwa do niewielkiej grupy nastawionej na zycie w osadzie,
czy na jej marginesie, ktorej cztonkowie prowadzili mniej wiecej normal-
ng dzialalnos¢ gospodarcza, bylo w istocie nie tak wielkim wstrzgsem.
Pamigtajmy ponadto, ze grupy klasztorne byly ogromnie plynne. Kosciét
wprawdzie od dawna walczyl o nieodwracalno$é decyzji wstgpienia do
klasztoru i grozil uciekinierom surowymi karami. Akta soboréw, dalej
chotby korespondencja $w. Grzegorza Wielkiego dostarcza na ten temat

% Trzy sg w Egipcie rodzaje mnichéw: cenobici, ktérych tamtejsi mieszkancy
nazywajg w swym jezyku sauhes, my za$ mozemy nazwaé wspollnie zyjgcymi; ana-
choreci, ktérzy w pojedynke mieszkajg na pustyniach, i stad ich nazwa, ze odosobnili
sie od ludzi; trzeci rodzaj remnuoth, najgorszy i zaniedbany; jest to je$li nie jedyny
to przewazajgcy rodzaj mnichow w naszej prowincji. Ci mieszkajg razem po dwoéch
lub trzech albo niewielu wiecej, zyjac wedlug swego upodobania, a z tego co zapra-
cuja, skladajg czgs¢ do wspdlnej kasy, by mogli mie¢ wspdlne pozywienie. Miesz-
kajg za$§ prawie wszyscy w miastach i twierdzach; nie zycie, ale przebieglo§t¢ zdaje
sie u nich by¢ Swieta, bo cokolwiek sprzedaja, to uwazaja za rzecz wielkiej wartosci.
Czesto powstaja miedzy nimi wasnie, bo Zyjgc swym chlebem nie znoszg ulegloSci
wobec innych. Majg zwyczaj wspolzawodniczyé w postach, a to, co powinno byé
tajemnicg, robig przedmiotem zwycigstwa. Wszystko jest u nich przesadne: szerokie
rekawy, obuwie wykrzywione, suknie grubsze, czeste westchnienia, odwiedzanie
dziewic, uwlaczanie duchownym, a gdy przyjdzie dzieA uroczysty objadajg sie az
do wymiotéw” (tlumaczenie Czuja).

26 Zwracal na to uwage W. Hengstenberg. Niestety pisal o tym w dwoch
kréciutkich artykulach i kilku recenzjach, na ktére nie zwrdcono uwagi, choé nalezg
do najinteligentniejszych prac o zyciu klasztoréw koptyjskich. Papirusy greckieipédz-
niej wydane dokumenty koptyjskie w pelni potwierdzaja jego opinie. Z prac jego
dla tej kwestii majg znaczenie Bemerkungen zur Entwicklungsgeschichte des dgyp-
tischen Monchtums, ,Izwiestija na Bulgarskija Archeologiczeski Institut” t. IX,
1933, s. 355—362; Pachomiana, Beitrdge zur Geschichte des christlichen Altertums
und der byzantinischen Literatur. Festgabe Albert Erhard, Leipzig 1922,s. 228—252
oraz recenzje w ,,Byzantinische Zeitschrift” t. XXVII, 1927, s. 138—145 z H. I. Bell,
Jews and Christians in Egypt; t. XXXIV, 1934, s. 78—95, z A, Schillera, Ten
Coptic Legal Texts.
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wielu materiatow. W istocie jednak i na zachodzie, a juz z pewnoscig
w Egipcie, rzeczy mialy sie inaczej. Mnisi opuszczali klasztory nie nara-
zajgc sie weale na wylgczenie z gminy, ktérym im grozono. Dodajmy, ze
wiekszosé mnichéw rekrutowala sie z ludzi starszych, czesto wdowcow
zmieniajgcych swoj stan u schylku calkiem normalnego zywota. Cztonko-
wie bractw ze wzgledu na swojg religijng przesztos¢ stanowi¢ musieli na-
turalng baze rekrutacyjng klasztoréw, podobnie jak dostarczali doskona-
lych kandydatéow na stanowiska ko$cielne. Przerastanie bractw w klasz-
tory wydaje sie czyms$ naturalnym, a wiecej nieuniknionym w perspekty-
wie wiekow, gdy wezmiemy pod uwage zanik sytuacji, ktéra spowodowa-
la powstanie tego ruchu. Podbéj Egiptu przez Arabéow nie od razu, rzecz
prosta, zmienial wewnetrzng sytuacje, ale wystarczylo kilkadziesigt lat,
aby zaczely sie prze§ladowania — sporadyczne ale istotne — i uposledze-
nie chrzescijan rosngce z biegiem czasu. Nie jest to uklad stosunkéw, kto-
ry by faworyzowal dziatalnos¢ bractw,

Ostatni tekst, w ktérym wystepuje termin philoponoi (Crum BM 514)
pochodzi z przelomu X i XI w. (jego analogia paleograficzna datowana
jest na r. 1003). Napisany jest po grecku, ale co to za greka z fantastycz-
nymi koncéwkami i ortografig nie mniej zadziwiajgcg! Jest to tekst litur-
giczny, gdzie na poczatku wzywa sie Boga, Matke Boskg i Dwunastu
Apostoléw, a nastepnie wymienia sie dostojnikéw kosciota i duchownych,
by¢ moze po to, by wierni modlili sie za nich. Kolejno wystepujg: patriar-
cha Chael, Wiktor biskup Arsinoe i juz bez podania imion: presbiter,
diakon, subdiakon, lektor, philoponos, hypopsaltes. Interesujacy nas ter-
min w formie ouomovov, ale nie wiadomo ani jaka to jest liczba, ani jaki
przypadek. Stowo przetrwalo, ale o jego znaczeniu niewiele mozemy sie
z tego tekstu dowiedzie¢. By¢ moze zaczelo okre$la¢ ludzi pelnigeych
w koSciele okreslone funkcje i nalezacych do nizszego kleru, ktérych
mozna bylo w liScie hierarchicznie ulozonej umie$ci¢ miedzy lektorem
a hypopsaltesem.

Wykaz zrodet

1. De sanctis Pachomio et Theodoro epistula Ammonis Episcopi, [w:] Sancti
Pachomii Vitae Graecae, wyd. F. Halkin, Subsidia Hagiographica t. XIX, Bruxel-
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4. Martyre de Saint Pierre d’Alexandrie, [w:] H. Hyvernat, Les actes des
Martyrs de VEgypte tirés des manuscrits coptes de la Bibliothéque Vaticane, Paris
1886—7, s. 279. Akta zostaly skomponowane prawdopodobnie w VI w.

5. Enkomion na cze§¢ §w. Klaudiusza opublikowany przez G. Garitte, Con-
stantin évéque d’Assiout. Coptic Studies in Homour of W. E. Crum, Washington
1950, s. 289, 291—2. Tekst przypisywany jest przez rekopisy Konstantynowi, bisku-
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powi Assiut-Lykopolis z przetomu VI/VII w. Zdaniem wydawcy autorem byl kto$
inny, ale zyjacy w tej samej epoce lub nieco wecze$niej.

6. Leontios von Neapolis Leben des heiligen Johannes des Barmherzigen Erzbi-
schofs von Alexandrien, wyd. H. Gelzer, Freiburg 1893, § 19. Bohater tego utworu
byl katolickim patriarchg Aleksandrii w latach 612—617. Biografia powstata wkroétce
po jego $mierci.

7. Sophronii momnachi sophistae Narratio miraculorum SS. Cyri et Johannis
sapientium anargyrorum, [w:] Patrologia Graeca t. LXXXVII, pars tertia, 1865,
kol. 3432, 3544. Autor tego zbioru cuddéw, towarzysz stawnego autora Pratum Spiri-
tuale Jana Moschosa, byl patriarchg Jerozolimy w latach 634 lub 635—644. Opisy-
wane przez niego wypadki nie sg przez niego w zaden spos6b datowane, a realia
w nich wystepujace winny byé zapewne wspolczesne autorowi.

8. The Translation of Saint Macarius, [w:] Monasteries of the Wadi Natrun,
Part I: New Coptic Texts from the Monastery of Saint Macarius, wyd. H. G. Eve-
lyn White, New York 1926, s. 134. Relacja powstala ok. 830 r., a odnosi sie do
translacji, ktéra miala miejsce w okresie patriarchatu Beniamina I (623—662).

Obok tych tekstow, dajgcych sie w przyblizeniu przynajmniej datowaé, mamy
kilka przekazéw w dzielach, ktérych wiek pozostaje nieokre§lony. Jest to nieszcze$-
cie przeSladujgce historyka Egiptu chrze$cijanskiego. Wiekszo§¢ hagiografii koptyj-
skiej, a zwlaszcza akt réoznych meczennikéw, nie zawiera zadnych elementéw pozwa-
lajgcych na datowanie .poza datg rekopisu. Panuje jedynie do§é zgodna opinia, ze
przewazajgca cze$t literatury koptyjskiej powstata jeszcze przed podbojem arab-
skim lub tez w okresie bezpoSrednio po nim. W czasach pédzniejszych zajmowano
sie raczej ttumaczeniami (na dialekt bohairski i na jezyk arabski), co pociggalo za
sobg pewne modyfikacje, dla naszych badan raczej mato istotne. Wychodzgc z tych
zalozen wziglam pod uwage w toku artykulu réwniez przekazy nie datowane, ich
warto$¢ dowodowa jest oczywiScie mniejsza niz zrodet wskazanych poprzednio.

9. W. Till, Koptische Heiligen- und Martyrerlegenden, ,Orientalia Christiana
Analecta” t. I, nr 102, Roma 1935, zywot Zenobiusza, s. 134, 136.

10. W tym samym zbiorze w t. II w opisie cudéw majgcych miejsce nad gro-
bem §w. Jerzego, s. 102.

11. H9mélies coptes de la Vaticane. Texte copte publié et traduit par H. de Vis,
t. II. Hauniae 1929, s. 155. W kazaniu ku czci Trzech Mtodzieniaszkéw przypisywa-
nym z pewnos$cig niestusznie patriarsze Aleksandrii, Teofilowi; rekopis z IX—X w.

12. Vie et récits d’anachorétes, I1I. Textes grecs inédits extraits du Ms. Grec de
Paris 1596 publiés par L. Clugnet, ,Revue de ’Orient Chrétien” t. I, 1905, s. 47 n.

13. F. N au, La version syriaque de Uhistoire de Jean le Petit, ,Revue de 1'Orient
Chrétien” t. XIX, 1914, s. 49.

14, Acta Martyrum, [w:}, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium t. 125,
Scriptores Coptici ser, II1, t. II, Versio, Lovanii 1950, s. 262; enkomion §w. Jerzego.

15. Coptic Martyrdoms etc. in the Dialect of Upper Egypt, wyd. E. A. Wallis
Budge, London 1914, s. 143, The Encomium of Flavianus, bishop of Ephesus, on
Demetrius bishop of Alexandria. Rekopis jest z koca X w., wbrew temu, co nam
moéwi kopista, autorstwo Flaviana jest raczej niemozliwe, mamy przed sobg dosé
banalny produkt literatury koptyjskiej.

Ponadto philoponoi wystepuja w Zréditach dokumentowych greckich i koptyj-
skich.

Griechische Wirtschaftsrechnungen und Verwandtes, wyd. J. Hummel, [w:]
Papyri Iandanae, Leipzig 1938, nr 154 (z przelomu VI/VII w.) s. 383—387, cytowany
w artykule jako P. Iand. 154.

Some Oxford Papyri, wyd. E. P, Wegener, ,Papyrologica Lugduno-Batava”
t. III A, Lugduni Batavorum 1942, nr 16 (z przelomu VI/VII w., cytowany jako
P. Oxford 16).
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Greek Papyri in the British Museum. Catalogue with the Texts, wyd. F. G. K e -
nyon and H. I. Bell, t. III, London 1907. nr 1080, s. LVI (z VII w., cytowany jako
P. Lond. IIT 1080).

Catalogue of Coptic Manuscripts in the British Museum, wyd. E. W. Crum,
London 1905 cytowany dalej jako Crum BM (nastepujagce numery: z kotica VII —
poczatku VIII? 1046, 1023, 1013).

Koptskije teksty Gosudarstwiennogo Muzeja Izobrazitelnych iskusstw imieni
A. S. Puszkina, wyd. P. W. Jernsztedt, Moskwa-Leningrad 1959, nr 1 (z VIII w.,
cytowany jako P. Jernstedt 1).

W cytowanym wyzej katalogu Cruma British Museum nr 514 (z IX/X w).

EBa Bunmmnxa
CBETCKHME BPATCTBA B PEJIMTMMO3HOM BBITY XPUCTUAHCKOI'O ETUIITA

B cTarepe H3y4aeTCst MCTOPHUS CBETCKMX PEIMIHO3HBIX OOLIecTs B nmepuoAd ¢ IV mo VII BB. Ha
OCHOBAHMHM II€PBOMCTOYHMKOB JBOSKOTO XapaKkTepa: aruorpaduyeckue TEKCTHI M NalmupyCHsle
JOKYMEHThI VIX mepeyeHb CONMYTCTBYEMBIA HONBITKAMH JATHPOBKH, OCTIOKHEHHON TUTEPATYPHBIM
XapakTEpPOM HMCTOYHHUKOB, IOMENICH B NPHJIOKEHHU K CTAThE.

BpaTcTBa OCHOBBIBAIOTCA B MEPBO mosioBuHe IV B. B 6paTCcTBa BCTYNAKOT JIOLM, I KOTOPBIX
OObIZICHHAs PEJIMTHO3HASN JXXKU3HD B XPUCTHAHCKOM 0OnHe Gblna HEZOCTATOYHOM, 4 OAHOBPEMEHHO
OHM HE MOTJIM HJIM HE XOTEIM YUTH U3 MUPCKOH XXH3HH B MOHACTHIPH IGO0 CTATh OTUIEIbHHKAMU B
nycrbine. BpaTCTBa MCYE3JIM MOCTENEHHO BEPOSTHO B TEYEHHWHM CTOJIETHA IOCHE apabCckoro 3a-
BOCBAHHUS, KOrJa IIEPKOBb IONAJIA B TSKEIOC IONOXKEHUE W PAAbl XPHUCTHAH CHCTEMATHYECKH
penent.

JleaTenpHOCTE OpaTcTB pa3BUBajach B IEPBYIO O4YepeNb B rOpojax, MAaHHBIE KaCaIOILUECs
CENBCKUX OKPYTOB BECBMa COMHUTENIBHBI. BpaTCTBa CIYXUIIM CYIECTBEHHON MOAMOpO#l MyXOBEH-
CTBY KaX B UCHOJHCHHH JIMTYPIrHYECKHX YMHOB TaK M B OPTaHW3ALMM KM3HM BCeil OOGIIMHBEI U MO~
3TOMY NOJIb30BAIHCH OCOOEHHBIM PACIIOIOXEHHEM CO CTOPOHBI eNMCKONOB. PykoBoauTeM 6paTcTB
YMCJIMNIMCE B COCTAaBE IPYNIBI CBETCKHX HOTaOJel IONeYMTENbCTBYIOLIMX MECTHOM Lepkeu. Ha
TEPPATOPUM ANEKCAHAPUH WIEHH! GPATCTB MCHONB30BBIBANMCH HMATPUAPXAMH Ul BHYTPEHHEH
TOJIATHYECKORK GOpPHObI, OpraHu3aluy YIMIHBIX JEMOHCTpALMi M T. II.

B nepBOMCTOYHUKAX OTCYTCTBYIOT COOOLIEHMS 00 OGILECTBEHHOM XU3HA BHYTPH 3THX OpaTCcTB.
TIo MHEHHMIO aBTOpA OHA HIpaja BTOPOCTENEHHYIO POJIb, O NPUHAMJIEKHOCTH K OpaTCTBY pellaiyu
IPEXKAE BCETO penuruosHele (axroper. IIporpamMma HEsATeNLHOCTH OpAaTCTB B NEPBYIO OYEPENb
UMena B BHAY HHAUBUAYAJIbHbIC U KOJUIEKTHBHBIC MOJIMTBHI B pa3Mepax GOMbIINX 4YeM Y PAJXOBBIX
XPHCTHAH, OPraHM3aLMOHHO O(QOPMIIEHHOE YYacTHE B TOPIKECTBEHHBIX GOrOCTyXKEHMAX, 6aaro-
TBOPHTENIBHYIO NEATENLHOCTh B CaMOM OpaTCcTBe M BHE €ro,

Ewa Wipszycka

LES CONFRERIES DANS LA VIE RELIGIEUSE DE L’EGYPTE
CHRETIENNE

L’article traite de I’histoire des confréries chrétiennes en Egypte entre le IVe
et le VIIe siecle, sur la base des sources hagiographiques et papyrologiques. A la
fin de l’article se trouve une liste de ces sources, contenant un essai de datation.

Les confréries chrétiennes naissent dans la premiére moitié du IVe siécle.
Elles attirent les gens qui désirent réaliser les préceptes évangéliques de facon
rigoureuse, mais qui ne veulent ou ne peuvent pas aller au désert ou entrer dans
un monastére. Elles disparaissent lentement aprés la conquéte arabe, au cours du
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vIIIe siécle, lorsque I’Eglise rencontre des difficultés sérieuses et le nombre des
chrétiens diminue continuellement.

Ces organisations se forment, semble-t-il, surtout dans les villes; les données
concernant les villages prétent a discussion. L’Eglise et notamment les évéques
étaient trés intéressés a la naissance des confréries. Les membres des confréries
aident les ecclésiastiques dans l'exercice de leurs fonctions liturgiques aussi bien
que dans l'administration. Les présidents des confréries appartiennent au groupe
des notables laics qui exercent une sorte de curatelle sur I'Eglise locale. A Alexan-
drie les patriarches utilisent les confréries comme une force armée dans les com-
bats de rue ou pour organiser des manifestations contre les paiens et plus tard
contre les chrétiens de confession différente de la leur.

La vie des confréries comprenait des priéres individuelles et des priéres en
commun, la participation en tant que groupe aux cérémonies, l'activité philanthro-
pique a lintérieur et & l’extérieur du groupe. Dans les sources on ne trouve pas
de trace d'une vie de société a lintérieur des confréries: elle a di probablement
exister, mais elle ne jouait pas un r6le important; c’était des exigences religieuses
qui poussaient les gens a entrer dans les confréries.



