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nia; wiadomo, ze w tym érodowisku Maria nie mogla byé popularna, ale dlaczego
Katarzyna? Cry moda wigzala sie z uznaniem mgdrosci, odwagi czy z meczen-
stwem patronki?), jak konstatacja kiedy i jak imiona sie zmieniaja. Podobnie wie-
loczlonowe, nazwiskowo-przydomkowe okreslenia ludzi, bardziej bylyby wymowne,
gdyby je poréwnaé¢ np. z zachowanymi danymi z poczgtku XVI w.

Natomiast bardzo ciekawie zrekonstruowat Smahel zawodowa strukture Taboru.
Bylo to miasto, w ktérym rozwijalo sie rzemioslo, szczegélnie sukiennicze, produ-
kujgce na eksport. Waing role odgrywata tez przer6bka drewna, przemys! spozyw-
czy, dzialalo liczgce sie¢ mlynarstwo. O miejskim charakterze Taboru decydowaly
tez najrézniejsze ustugi tworzgce z miasta osérodek gospodarczy dla blizszego i dal-
szego zaplecza. Odtworzenie regionu, w ktérym Tabor odgrywal centralng role,
naniesione na mapy, pokazuje wraz z geografia posiadlo$ci miejskich zasieg rynku
lokalnego, rozleglejszy niz sgsiednich osrodk6éw: Choustnika, Sobe3lavu czy Milicina.
Ciekawe, ze posiadlosci wiejskie Tabora, przyznane mu ostatecznie przywilejem
cesarza Zygmunta, wykraczaly poza ten zasieg, co moze albo wskazywaé na sred-
nig range miasta w polowie XV wieku, albo tez ljczy sie z do$é stabilng struktura
wielkiej wilasnosci ziemskiej. Mieszczanie bowiem musieli nabywaé dobra poza gra-
nicami gminy. Posiadlosci rolne byly niezbedne dia prawidlowego funkcjonowania
gospodarki miejskiej, w duzym stopniu jeszcze samowystarczalnej.

Historia Taboru w pierwszym wieku jego istnienia stanowi przyklad wainy
dla badan poréwnawczych. Typ miasta zaloionego na surowym Kkorzeniu, ktére
w ciggu 10 lat stalo sie zagospodarowanym zywym osrodkiem gospodarczym, wyste-
powal zapewne i 'w réinych krajach, m.in. w Polsce. Prawda, ze geneza Taboru
byla nietypowa. Ale jak wykazal Smahel, jeszcze w czasach husyckich miasto to
upodobnilo sie do innych, i prawa rynku zaczely formowaé jego zabudowe, gospo-
darke, demografie. Z niecierpliwoécig czekaé nalezy na dalsze czesci historii Taboru
zbiorowo opracowane przez zesp6t miejscowego Muzeum Ruchu Husyckiego. Pierw-
szy fragment dziela wyszedl znakomicie a warto$é jego podniesiona jest przez wy-
korzystanie bardzo szerokiej literatury przedmiotu; aneksy — kartogramy i tabele,
ukazujg w krzyzowym ukladzie dane Zroédlowe, z ktérych mozna wyciggaé dalsze
réznorodne wnioski.

Henryk Samsonowicz

William A. Christian Jr., Apparitions in Late Medieval and Re-
naissance Spain, Princeton University Press, Princeton, N.J. 1981, s. 343.

William A. Christian Jr. znany jest jako badacz zycia religijnego w Hisz-
panii w péinym Sredniowieczu i wcezesnej dobie nowozytnej!. Spedzil wiele lat
w Hiszpanii prowadzgc kwerendy w archiwach i obserwujgc wspélczesne formy zy-
cia religijnego, stad moze jego skilonnosé do metod i refleksji socjologicznych. Tym
razem postanowil poddaé naukowej analizie wypadki cudownych objawien w pézno-
Sredniowiecznej i renesansowej Hiszpanii, a raczej pozostale po nich relacje. pro-
tokoly zeznan ich $wiadk6w oraz legendy. Chronologicznie objat badaniami wiek XV
1 poczgtek wieku XVI, a wigc czasy kryzysu feudalnych struktur gospodarczych,
spolecznych i politycznych na P6iwyspie Iberyjskim, tworzenia sie zjednoczonego
krélestwa pod wiadzq Mqnarchéw Katolickich. Czasy kryzysu zwykle sprzyjaja
intensyfikacji zycia religijnego, nastrojom mistycznym, wizjonerstwu, potrzebie szu-
kania bezposredniego kontaktu czlowieka z Bogiem, uciekaniu od skomplikowanych

1 Por. tegoi‘ autora Local Religion in Si.rieenth-Century Spain, Princeton 1881;
zob. recenzje w PH t. LXXIV, 1983, nr 3% s. 539—544,
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probleméw izycia do sfery nadprzyrodzonej. Z drugiej strony polityka scalania
panstwa i umacniania wiadzy centralnej nie mogta byé przychylna wobec rozwoju
samorodnych, niekontrolowanych przez Kosci6l, lokalnych, a wige dezintegrujacych
spoleczenstwo form zycia religijnego, jakie tworzyly sie na bazie cudownych obja-
wien. Te dwie niezgodne ze sobg tendencje lezaly u podstaw zaré6wno rozkwitu, jak
i nastepnie (w pierwszej éwierci XVI w.) zmierzchu wizjonerstwa w Hiszpanii w ba-
danym przez autora okresie.

Terytorialny zasieg pracy, obejmujacej nie cala Hiszpanie, lecz tylko Katalo-
nie i Nowg Kastylie, wyznaczyly zrodia. Dla Nowej Kastylii autor dysponowat
stynnymi ,Relaciones topograficas” z ¢zasébw Filipa II, wykorzystywanymi juz przez
badaczy, m.in. przez tegoz autora w ksigice ,Local Religion in Sixteenth-Century
Spain”, ankietami majgcymi postuzyé do napisania historii habsburskiej Hiszpanii,
bedacymi kopalnig informacji o Hiszpanii XVI-wiecznej i o jej dawniejszych dzie-
jach, zawierajacymi szczegblnie interesujace wiadomosci o zyciu religijnym. Dia
Katalonii autor mial Zrédlo o wezszym zakresie, ale pod wzgledem informacji o zy-
ciu religijnym chyba jeszcze bardziej rewelacyjne, mianowicie sprawozdanie domi-
nikanina z' Girony, Narciso Camés, ktéry w latach 1651—1653 objechal wszystkie
wazniejsze sankiuaria maryjne w Katalonii, starannie je opisujgc. Sprawozdanie
Camé:a, opublikowane w 1657 r., a ostatnio wydane w 1949 r., zawiera opisy
182 sanktuariéw, a ponadto liste 420 koscioléw parafialnych, 83 klasztoréw i 333 kap-
lic dedykowanych Matce Boskiej. Otéz sposréd 182 zwizytowanych przez Camésa
sanktiuariéw tylko z 45 nie wiazala sie zadna legenda méwiaca o-ich genezie. Na-
tomiast w:117 wypadkach legendy moéwily o cudownym znalezieniu wizerunku Matki
Boskiej. Autor poddal te legendy interesujgcej analizie i interpretacji. W 95 wy-
padkach znalezienie cudownego wizerunku legendy przypisywaly rdéinym osobom,
w 62 zwierzetom., W wypadku ludzi byli to najczesciej starsi mezezyzini (73 przy-
klady), rzadko chlopcy (8) .lub dziewczeta (10), zupeinie wyjgtkowo stare kobiety (2);
dwa wypadki odnoszg sie do matlzenstw. Autor zauwaza, ze réwniez wsroéd zwierzgt
przewazala ple¢ meska (50 przykladdéw). Wszystko to przeczy do$é rozpowszech-
nionemu mniemaniu, iz widzenia i cudowne objawienia sa przede wszystkim udzia-
lem kobiet, majacych jakoby ku temu szczegdine predyspozycje psychiczne. Autor
stawia teze zupelnie inng: Maria ukazywala sie w widzeniach nie jako kobieta, lecz
jako reprezentantka boskosci;: posrednikiem migdzy Nia a spoleczenstwem moze
by¢ tviko .esobnik meski zgodnie z tradycja kultury s$rédziemnomorskiej. Autor
zrywa z psychologizuig-ymi- interpretacjami réwniez w dalszych wywodach. Z ba-
dan jego wynika mianowicie; ze wsréd oséb, ktérym dane bylo drzieki nadprzyro-
dzonemu objawieniu odnalez¢ cudowny ‘wizerunek, dominuja pasterze (67 mezczyzn
i 10 kobiet na 95 wypadkéw). Liczny udzial pasterzy wsréd osé6b majacych cudow-
ne widzenia jest zjawiskiem. do$é powszechnym, znanym z wielu krajow i okreséw.
Zgodnie z psychologizujgcymi interpretacjami tlumaczy sie to zazwyczaj tym, ze
pasterze stanowig w spolecznosci wiejskiej grupe szczegdlng, o specjalnej pozycji
spolecznej i predyspozycjach psychicznych: zwykle sg to osobnicy samotni, wyobco-
wani ze swej grupy-lub nie mogacy sprostaé bardziej skomplikowanym obowigz-
Lom, iyviacy ze swymi stademi w odosobnieniu, czesto wykazujgey psychiczne
dewiacje. Do tego ‘stereotypu pozostajgcego na marginesie spotecznosci wiejskiej
prostaczka pasuje zresztg doskonale postaé Juana de Rabe, przestuchiwanego na
okolizznosé odjawienia sie mu Matki Boskiej przez inkwizycje w Cuenca w 158 r.
»Zapytany czy jest lub by! zonaty, odpowiedzial, Zze nie i ze jest w wieku 50 lat
albo nieco wiecej lub mniej — — Zapytany, jakie ma gospodarstwo, odpowiedzial,
ze nie ma zadnego gospodarstwa, a utrzymuje sie ze swej pracy kopiac, orzac,
a czasem jako pastuch, i ze w ubieglym roku byl pastuchem — — Zapytany, czy
wie, jaki teraz jest rok, odpowiedzial, ze nie wie, ale wie, ze teraz jest miesigc
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luty. Zapytany przez Jego Wielebnosé, czy zna Credo i Salve Regina, odpowiedzial,
Ze nie. A czy zna Pater noster i Ave Maria, odpowiedzial, ze tak — — Zapytany, czy
zna dziesiecioro przykazan i artykuly wiary, i siedem grzechow gléwnych, i czy
zna pieé¢ zmysléw, odpowiedzial, ze nie zna nic z tego ani w calosci, ani w czesci
— — Byt zapytany, czy pycha, zazdrosé lub zbytek, lub zabicie czlowieka, lub
obrazanie kogo$ obelzywymi stowami jest grzechem, odpowiedzial na kazde z nich,
ze nie wie. Byl zapytany, czy kradziez jest grzechem, odpowiedzial, ze Bég nas
ostrzega, ze kradziez jest wielkim grzechem” (Documentary Appendix, s. 310).
W. A. Christian proponuje jednak interpretacje odmienne. Uwaza pasterzy za lu-
dzi stojgcych najblizej natury i dlatego najbardziej nadajgcych sie na posrednikéw
miedzy spoleczenstwem kulturalnym a przyroda i silami nadprzyrodzonymi. Ten
poglad autora potwierdzalby fakt, ze obok znajdujacych cudowne wizerunki paste-
rzy wystepujg osobnicy tacy, jak mysliwi, drwale, weglarze, pustelnicy, a wiec
ludzie Zyjacy lub pracujgcy w lesie, na tonie przyrody. Ré6wniez wsréd zwierzat-
-posrednikéw najczesciej wystepuja byki ‘(lub w ich braku- woly) jako najbardziej
dzikie i nieposkromione ze zwierzgt domowych. W ogéle kult cudownie znalezio-
nych wizerunkéw autor wigze z przedchrzescijanskimi kultami sit przyrody. Swiad-
cza o_tym miejsca znalezisk; strumienie, jaskinie (takze studnie, groby, zrujnowany
dom) kojarzace sie ze $wiatem podziemnym, lub drzewa i szczyty wzgérz kojarzace
si¢ z niebem.

.Relaciones topograficas” i ,lardin de Maria” Narciso Camésa byly dia autora
tylko Zroédlami wskazujacymi miejsca dokladnych badan. Badaniom takim autor
poddal po kilka wybranych przykladéw legend zwigzanyeh z genezg sanktuariow
na obszarze Nowej Kastylii (Santa Gadea, Jaén, Cubas; Guadelupue, Navas de Zar-
zuela, Navalagamella, Escalona) i Katalonii (E1 Miracle, Jafre, El Torn, Pinés, Reus,
Sant Aniol). ‘Wiasciwymi badaniami autor objat tylko odpowiednio Zréditowo udo-
kumentowane wypadki cudownych objawien Matki Boskiej (najczesciej) i swie-

tych, ktdre zainteresowaly go jako jedna z wielu form kontaktu czlowieka z silami

nadprzyrodzonymi. Wybral tylko te przykilady objawien, ktére mialy charakter
spoteczny, to znaczy dotyczyly wiekszych grup ludzkich, gléwnie ze wzgledu na
ich skutki i rozwiniety na ich podstawie masowy kult, poming! natomiast wypadki
indywidualne, intymne (np. objawienia w klasztornych celach, ktérych stawa nie
wychodzila poza mury klasztoru). Ksigzka zawiera przede wszystkim drobiazgowa
analize legend i relacji o objawieniach. Autor poszukuje w nich wspélnych mo-
tywoéw 1 watkow, ustala ich filiacje. Ich tresci wiaze czesto z kultami przedchrzes-
cijanskimi, z czcig sil przyrody, kultem matki-rodzicielki,. siegajgc niekiedy do po-
rownan spoza Polwyspu Iberyjskiego. Material pordwnawczy mozna by znalezé
zresztg nie tylko na obszarach niegdys rzymskich czy romanskich i germanskich,
ale takie slowianskich i baltyjskich (tam réwniez czesto wystepowal motyw znale-
zienia cudownego wizerunku na drzewie, w ziemi lub plyngcego rzekg). Nie zawsze
jest to jednak przekonujgce. Natomiast niewgtpliwie zastanawiajgca jest powtarzal-
nosé wielu watkow, wedrujacych poprzez wieki, przez réine epoki kulturalne i przez
rozlegle obszary Europy. Wyrazna korelacja cudownych objawienn z latami epide-
mii lub innych klesk, a w ogdle nasilenie sie ich w okresie kryzysu (jest to bardzo
dobrze wdoczne w Katalonii, gdzie w latach 1440—1492 zaznaczyt sie ostry kryzys?)
wydaje sie zupelnie zrozumiale i nie wymaga objasniania.

W legendach dotyczacych genezy cudownych sanktuariéw wystepuje motyw, na
ktory autor nie zwrécil Baczniejszej uwagi. Mianowicie objawiajgce sie nadziem-
skie postaci wypowiadajg czesto zgdanie wzniesienia na miejscu objawienia kaplicy,
niekiedy kosciola lub klasztoru, oferujac odpuszczenie grzechéw osobom, ktére do

2 Op. rec.,, s. 113, Por. P. Vilar,MLa Catalogue dans U'Espagne moderne §. I,
Paris 1962, s. 476—509. !
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takiej fundacji sie przyczynig. Ukazujgca sie w Santa Gadea Matka Boska miala
oswiadczyé: E mandote que digas como la voluntad del mio fijo glorioso es que
sea ende hedificado vn monesterio & iglesia de la orden de sant benito con la qual
memoria sea resurgido este secreto. Et como digas que todas las gentes que vinieren
o inviaren sus ayudas & limosnas para hedificar la iglesia & monesterio & para
sustentacgion de los religiosos que ende seran abran remission de sus peccados &
sus animas seran en compania de los dichos martires & sus personas & cosas seran
anparadas & guardadas en cada hora que con grant deuogion en mi se encomenda-
ren {Documentary Appendix, s. 248). Rowniez jako zadoséuczynienie za cuda i laski
doznane w okresie, gdy sanktuarium juz funkcjonowalo, czesto wystepuje praca
przy budowie koSciola lub réine materialne $§wiadczenia na rzecz budowy (s. 84).
Ot6z byl to bardzo powszechny w sredniowieczu, a takie w czasach nowoiytnych
sposéb gromadzenia przez Kosci6ét srodkéw materialnych na budowe nowej $wigty-
ni lub uposazenia nowej fundacji w zamian za odpusty, po prostu jedna z metod
realizacji koscielnych inwestycji budowlanych 3. Nalezy sadzi¢, ze wprowadzenie ta-
kich motywéw do legend bylo inspirowane przez materialne interesy Kosciola. Tak
redagowane legendy pozwalaly przezwyciezy¢ i omingé trudnosci, sprzeciwy i opory,
jakimi réine grupy feudaléw sSwieckich, a niekiedy i wladze koScielne préobowaly
zahamowaé proces powstawania nowych fundacji koscielnych i wzrostu kosciel-
nych majetnosci. Nawet w wypadku, gdy istnialy formalne zakazy prawne zakla-
dania nowych klasztoréw lub budowy koscioléw i ich uposazenia, cudowna legenda
pozwalala je omingé. Podobny sens mialy wypowiadane przez ukazujace sie istoty
niebianskie Zgdania regularnego uiszczania dziesiecin kos$cielnych lub odnowienia
zaniedbanego miejsca kultu. Te aspekty sanktuaryjnych legendariéw wykraczaty
juz poza sprawy zwigzane z zyciem religijnym, wplywaly na inne, niekiedy bardzo
wazine dziedziny Zycia spolecznego lub mialy znaczenie gospodarcze.

Badania autora przyniosty potwierdzenie opinii wypowiedzianej przez Emanuela
Le Roy Ladurie w monografii Montaillou4 kwestionujgcej utarte mniemanie
jakoby ludzie $redniowiecza nie znali pojecia dziecifistwa i nie mieli uczuciowego
stosunku do dzieci. W analizowanych przez Christiana legendach, a takie w reli-
gijnych lub parareligijnych obrzedach dzieci wystepowaly w $cisle okreslonych,
waznych rolach, co Swiadczy, iz réwniez w spoleczenstwie i w rodzinie musialy
zajmowaé waine miejsce (s. 215—220).

W XVI w. inkwizycja skutecznie wytepila wizjonerdw w Hiszpanii. Pojawili
si¢ oni ponownie dopiero w XX w. Inkwizycja hiszpanska jeszcze w dobie przed-
trydenckiej widziala w nich zagroienie dla katolickiej ortodoksji, dla monopolu
Kosciola i duchowienstwa w posredniczeniu miedzy spolecznoscia laickg a Bogiem
(wszak to wilasnie uznani za heretyk6w iluminisci hiszpanscy wierzyli w bezposred-
ni kontakt z Bogiem bez udzialu Kosciola). Moze jeszcze bardziej inkwizycja oba-
wiala si¢ tej formy ludowej religijnosci jako grozby dla jednolitosci hiszpanskiego
panstwa, z takim trudem scalonego przez Katolickich Monarchéw z jakze zrézni-
cowanych czgstek P6lwyspu Iberyjskiego. Inkwizycja hiszpanska byla bowiem bar-
dziej organem centralnej wladzy monarszej niz Kosciola.

Zastanawiajace, Ze zeznania wizjoneréw przestuchiwanych przez inkwizycie nie
réznig si¢ ani formg, ani trescia od ich zeznan przed komisjami koscielnymi ba-
dajgcymi wiarogodno$é cudownych objawien w XV w. A przeciez skladane byly
w zupelnie odmiennych warunkach: w XV w. indagowany przez autorytety kosciel-

3 Por. A. Wyrobisz, Inwestycje i sita robocza w $redniowiecznym budow-
nictwie, [w:] Spoteczenistwo — gospodarka — kultura. Studia ofiarowane Mariano-
wi Malowistowi w czterdziestolecie pracy naukowej, Warszawa 1974, s. 420—422.

“E. Le Roy Laduriée, Montaillou, village occitain de 1294 4 1324, Paris
1975, s. 300—323.
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ne wizjoner spodziewaé sie mégt nagrody, rozglosu, czci, korzysci materialnych,
przestuchiwany przez inkwizytoréw w XVI w. oczekiwaé moégt tylko potepienia
i kary. Mimo to i w jednym, i w drugim wypadku méwili mniej. wiecej to samo,
ich relacje o cudownych widzeniach budowane byly z takich samych, powtarzaja-
cych sie stale elementéw. Jest to zagadka zaréwno teologiczna, jak i psychologicz-
na, a takie Zrodloznawcza. Szkoda, ze autor nie prébowal, jej rozwigzaé.

Ksigzka W. A. Christiana jest jakby niedokonczona nie tylko dlatego, ze brak
w niej podsumowania. Autor polozy! nacisk na prezentacje Zrddel, dat ich wstepng
analize, uznal, ze na wycigganie ogélniejszych wniosk6w jest jeszcze za wczednie.
Lub moze chcial to pozostawié czytelnikowi? Lektura jest interesujgca, chociaz
nielatwa i nie zawsze w pelni satysfakcjonujgca.

Ksigzka jest dos$é oszczednie wyposazona w przypisy, .z na;mezbedmejszym1
tylko odeslaniami do literatury, za to ma blisko stustronicowy dodatek zZr6dlowy
zawierajacy wszystkie analizowane przez autora  teksty w hiszpanskim .oryginale.

.Andrzej Wyrobisz

Jaroslav Panek, Stavovskd opozice a jej des s Habsburky
1547—1577. K politické krizi feuddini tfidy v pfedbélohorském {Eeském -
stdté, Academia — Nakladatelstvi Ceskoslovenske Akademie Véd, Praha
1982, s. 157.

W ostatnich dziesiecioleciach historiografia czechoslowacka malo zajmowala sie
staroczeskimi dziejami wewnetrznopolitycznymi, dlatego trzeba szczegdlnie powitaé
studium milodega historyka J. Pdnka o walce opozycji stanowej z Habsburgami.
Poczatek jego chronologicznego zakresu wyznacza rok wojny szmalkaldzkiej 1547,
koniec natomiast jest mniej jasny. Wlasciwie powinna byé nim konfesja czeska
z 1575 r., autor jednak przediuzyl opowie§é¢ do odbywanego w niespokojnej atmo-
sferze pogrzebu cesarza Maksymiliana II w-r. 1577. Okres ten — od stlumienia
prob antyhabsburskiego powstania do wywalczenia zgody na kOl’lfeS]Q czeskg —
byl summa summarum dla opozycji pomyslny. :

Autor dobrze wykorzystal czeskg literature przedmiotu i rzeczowo doceml za-
lety np. takich autoréw, jak K. Krofta czy K. Hrejsa (s. 9, 15). Jednoczesnie
krytykowal zbytnig konfesyjnos¢ dawnej historiografii czeskiej, podkreslajac jed-
nak, Zze nawet u ewangelika A. Molndra widaé wplywy marksizmu, Panek zna
réwniez stosunkowo dobrze literature polska, jednak przy zgodzie sandomierskiej
pomingt wartosciowe monografie O. Haleckiego i J. Lehmanna (s. 86), zas
przy anomaliach pogodowych w Czechach w latach 1574—1575 (s. 101) nie uwzgled-
nit A. Walawendera, ,Kroniki klesk elementarnych w Poisce i w krajach sa-
stednich w latach 1450—1586” (Lwow 1932), Nie dotar! réwniei Panek do zachowa-
nego w papierach gléwnego przywoédcy opozycji, Wilhelma z..Rozemberka, a opubli-
kowanego w VII t. ,,Odrodzenia i Reformacji w Polsce” memoriatu antysenatorskiego.

Zalgczony spis zrédel rekopismiennych wydaje sie spory, ale w:tekscie ksigzki
malo je widaé, moze z powodu skrotéow, ktérych autor musial dokonaé. Zdecydo-
wanym bledem jest jednak niewyzyskanie Archiwum Panstwowego w Tieboni,
gdzie znajduje sie korespondencja, rachunki itd. wymienionego wyzej Rozemberka.

Panek wykazuje dobra orientacje miedzynarodows, o sprawach czeskich
w XVI w. méwi jednak niewiele nowego. Nie widaé¢ tez wyzyskania éwezesnych
pism politycznych, ale moie w Czechach mialy one male znaczenie? Szczegblnie
waine byly tam sprawy religijne, bo Habsburgowie byli katoliccy, a wiekszosé
stanéow byla protestancka. Procz tego normalne bylo uzeranie sie o prawa Krole-
stwa i kiétnie o podatki (jak w Polsce). Morawy byly zwykle spokojniejsze od
wlasciwych Czech (to tez prawidlowo$¢). Panujgcy rozbijal jednosé przez swa sto-
sunkowg tolerancyjno$é wobec szlachty i srogo$é wobec mieszczanstwa. Wzajemne



