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Udzial muzulmanek w lokalnym zyciu spolecznym
w Imperium Osmanskim w XVI-XVIII wieku

Europejskie opisy muzulmanek w epoce nowozytnej koncentrowaly sie na ich zyciu
rodzinnym i seksualnym. Szczegdlne miejsce w relacjach zajmowaly opisy haremu. Po-
dréznicy, od najwezesniejszych kontaktéw z islamem po XX w., starali si¢ sami, lub przy-
najmniej przez wyslanniczki, zglebic jego tajemnice. Harem byl ucielesnieniem tego, co
nieznane, inne, egzotyczne. Symbolizowal dwie najwazniejsze cechy Orientu: zmyslowos¢
i przemoc. Chociaz specjaliSci zdawali sobie sprawe z niemuzutmariskich korzeni haremu,
dla wigkszosci pozostal on symbolem tej religii. Jako taki w czasach nowozytnych, nazna-
czonych walka i strachem przed najpotezniejszym i najblizszym pafistwem muzutmarnskim
— Imperium Osmafiskim — wywolywal zaréwno niechec, jak i zywe zainteresowanie. Po-
nadto swiat osmafiski do XVIII w. nie byl traktowany jako obszar panowania nierozwinie-
tej cywilizacji. Islam stanowil, obok judaizmu, konkurencje dla chrzescijan. Byl uwazany
za jeden z trzech wielkich systemdw religijnych. Harem nie byl wigec wymyslem prostacz-
kéw, lecz alternatywna forma organizacji zycia prywatnego. W czasach oSwiecenia zyskal
nowe znaczenie. Stal si¢ widomym znakiem degradacji Swiata muzulmarskiego. Pokazy-
wal, Ze tamtejsze spoleczefistwo nie potrafilo w cywilizowany sposéb zorganizowac zycia
rodzinnego, co mialo fatalne konsekwencje dla polityki wewnetrznej i zagranicznej. Te
wszystkie cechy powodowaly, ze zaréwno w XVI-XVII w., jak i w nastgpnym stuleciu ha-
rem zashugiwal na uwage'.

Znacznie mniej miejsca poswiecano udzialowi muzulmanek spoza rodziny sultani-
skiej w zyciu publicznym i gospodarczym oraz roli w spolecznosciach lokalnych Imperium
Osmariskiego. Ten temat nie wzbudzal zainteresowania zaréwno wczesnonowozytnych
autoréw opiséw Bliskiego Wschodu, jak i péZniejszych historykéw. Sytuacja zmienila si¢
wraz z rozwojem w latach siedemdziesiatych ubieglego wieku gender studies dotyczacych
Bliskiego Wschodu. Wtedy to, poza znanymi juz wezesniej studiami poswieconymi kobie-
tom z rodziny sultafiskiej’, pojawil si¢ przelomowy artykul RonaldaJe nnin gs a. Autor
przedstawil sytuacje kobiet osmariskich spoza elit centralnych na podstawie ksiag sado-

L' B.Melman, Women’s Orients: English Women and the Middle East, London 1995, s. 59-63.

2C.Uluga y, Harem’den Mektuplar, Istanbul 1956; idem, Padigahlarun Kadinlan ve Kizlan, Ankara 1980;
U. Bates, The Architecture Patronage of Ottoman Women, ,,Asian Art” t. VI, 1993, s. 50-65 (tekst pochodzi
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wych Kayseri (1800 przypadkéw z lat 1600-1625) i innych miast anatolijskich’. Pokazal
udzial kobiet w zyciu gospodarczym i spolecznym. Podkreslitich prawo do samodzielnego
nabywania i zarzadzania majatkiem. Udowodnil, Ze znaly i egzekwowaly swoje, nie tak
Znowu ograniczone, prawa w zyciu rodzinnym, spolecznym i gospodarczym. Publikacja te-
go studium przelamala stereotyp islamskiej kobiety jako wlasnosci ojca, brata badZ meza.
Na przykladzie Imperium Osmaniskiego Jennings pokazal, ze istniato paristwo islamskie,
umozliwiajace kobiecie korzystanie z wielu praw i wolnosci.

Pomysl Jenningsa znalazt grono nasladowcéw. Rozwineli oni baze Zrédlowa tych stu-
diéw, poszerzajac ja o inne gatunki Zrédet administracyjnych, m.in. o kanunname®, ksiegi
skarg’, zbiory fetw®, ksiegi wakfow’ i réznego typu rejestry (defterler)®.

Powigkszajaca si¢ liczba studiéw i wydawnictw Zrédlowych dotyczacych zycia kobiet
w Imperium Osmafiskim umozliwia lepsze zrozumienie ich roli w spoleczefistwie tego
patnistwa. Pozwala takze krytycznie spojrzec na europejskie relacje dotyczace tego zagad-
nienia. Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie obecnego stanu badasi dotyczace-
go udziatlu muzulmanek spoza rodziny sultaniskiej w lokalnym zyciu spolecznym w Impe-
rium Osmariskim oraz poréwnanie go z obrazem wynikajacym ze Zrédel europejskich.

Temat zostal zawezony do omdwienia praw i obowiazkdw religijnych muzulmanek,
ich pozycji przed sadami osmafiskimi oraz najwazniejszych funkcji w spolecznosciach lo-
kalnych.

1. KOBIETA JAKO WYZNAWCA ISLAMU

Wedlug Koranu kobieta jest uwazana za czlonka wspdlnoty muzulmarskiej. Na row-
ni z mezczyzna powinna wybraé wlasciwa wiare i pozostaé przy niej (33:35; 16:97; 40:40;
57:19; 33:35; 9:71-72°), spekniaé uczynki nakazane przez religie, takie jak post (33:35),
jalmuzna (9:71; 33:35; 57:18) i modlitwa (9:71), przyczyniac si¢ i dba¢ o dobro wspdlnoty

z 1978 r.}; I. Dengler, Turkish Women in the Ottoman Empire, [w:] Women in the Muslim World, wyd.
N.R.Keddie, B. Baron, Cambridge 1978.

3R.Jennings, Women in the Early 17" Century Ottoman Judical Records: The Shari’a Court of Anatolian
Kayseri, ,Journal of the Economic and Social History of the Orient” (dalej: JESHO) t. XVIIIL, 1975, nr 1,
s. 53-111.

* Kanunname to zbiory praw wydawane w imieniu suttanéw osmariskich od drugiej potowy XV w. Rozpo-
rzadzenia mogly dotyczy¢ catego Imperium lub tylko poszczegdlnych prowincji. W kanunname znajdowaly si¢
zaréwno przepisy wynikajace z szarii, jak i reguly z niag niezgodne.

3 W ksiggach skarg (sikavet defterleri) znajduja si¢ odwotania poddanych osmariskich do sadu suttariskiego.
Od potowy XVII w. kazdy placacy podatki mieszkaniec Imperium mial prawo zlozy¢ skarge przed tym sadem.

§ Ferwy to opinie prawne wydawane przez najwybitniejszych prawnikéw (w Imperium Osmariskim na przy-
klad seyhiilislamow). Skladaja si¢ z dwéch czesei. Po pytaniu zainteresowanego nastgpuje odpowiedz autoryte-
tu prawnego. Wedltug szkoly hanafickiej nie stanowily normy generalnej. Stosowaly si¢ do pojedynczej sprawy.
Mogly obowiazywac wicksza grupe oséb, jezeli zostaly wpisane do kanunname.

7 Rejestry wakfow (fundacji poboznych lub fundacji na rzecz rodziny) zawieraja dane dotyczace osoby fun-
datora, przedmiotu i beneficjentéw fundacji oraz osoby administratora.

8 Na temat rodzajéw defterow cf. D. Koltodziejczyk, Podole pod panowaniem tureckim. Ejalet Kamie-
niecki, Warszawa 1994, s. 24-25.

? Cytaty z Koranu pochodza z thumaczenia Jézefa Bielawskiego (Koran, wyd. J. Bielaw sk i, Warszawa
1986). Liczby w nawiasie odnosza si¢ odpowiednio do numeru sury i wersetu.
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oraz by¢ postuszna jej przywodcy (60:12). Eamanie prawa grozito kobietom okreslonymi
karami w zyciu doczesnym, a za zgodne z nim postepowanie czekala je nagroda w zyciu
wiecznym (16:97; 40:8; 40:40)".

Religijna rownosc¢ kobiety nie byla kwestia oczywista dla obcokrajowcdw. Jean D u -
m o n t"' uznal za konieczne podkreslié, ze bledne jest przekonanie innych europejskich
autoréw, jakoby muzulmanie zaprzeczali istnieniu duszy u kobiety'”. Watpliwosci doty-
czyly takze loséw pozagrobowych muzulmanek (George Sandys®™, lady Mary Wor -
tley Montagu').

PézZniejszy rozwdj prawa i etyki muzulmanskiej podawal rézne rozwiazania doty-
czace zycia kobiet. W rozmaity sposéb dokonywano interpretacji Koranu, a takze uznawa-
no za prawowierne rézne zbiory hadiséw. Z tego wzgledu trudno jest przedstawic¢ jeden
wspOlny dla wszystkich muzulmandw katalog praw i obowiazkéw. Rézny wiec tez jest
przedstawiany idealwierzacej kobiety. Ponizej przedstawie najwazniejsze sporne kwestie.

1.1. UDZIAL KOBIET W MODLITWACH, W PIELGRZYMCE DO MEKKI
I'W WALCE Z NIEWIERNYMI

Niejasna pozostawala sprawa udzialu kobiet w modlitwach. W pierwszych latach ist-
nienia wspdlnoty kobiety modlily si¢ wspdlnie z mezczyznami. Zalecono im wtedy pozo-
stanie w tylnych czesciach meczetu w skromnym stroju, aby nie kusi¢ mezczyzn. Z czasem
w meczetach powstaly specjalnie oslonigte miejsca dla kobiet. Réwnoczesnie istniala ten-
dencja do sklaniania kobiet do modlitwy w domach.

W Imperium Osmarnskim swoboda udziatlu w modlitwie, podobnie jak swoboda po-
ruszania si¢ zalezala od wieku kobiety. Wedlug jednej z fetw najwybitniejszego geyhiilisla-
ma Ebiissuuda (1545-1574) starsze, awigc juz nieatrakcyjne kobiety mialy do tego prawo,
podczas gdy mlodszym bylo to zakazane®.

Dozwolono kobiecie pielgrzymowac do swietych miejsc, ale tylko pod opieka meskie-
go krewnego. Eblissuud potwierdzil, Ze maz nie moze utrudnia¢ Zonie udzialu w tym reli-
gijnym przedsiewzieciu. Pomimo takich rozporzadzen pochodzaca z elity kupieckiej Kai-

10 prawa i obowiazki kobiety w Islamie cf. B.Freyer Stowasse r, Women and Citizenship in the Qur'an,
[w:] Women, the Family and Divorce Laws in Islamic History (dalej: WIH), wyd. A.El Azhary Sonbol, Syra-
cuse 1996, s. 23-38; E. Machut-Mendecka, Kobieta bez zastony. Muzutmanka w swietle wiary i kultury,
[w:] By¢ kobietq w Oriencie, wyd. E:Machut—-Mendecka iin, Warszawa 2001, s. 18-33.

1 Jean Dumont (1667-1726) pozostawit szczegSlowy opis podrézy po krajach Lewantu, ktéra odbyt w la-
tach 1690-1692.

2J Dumont, Voyages de... en France, en Italie, en Allemagne, d Malthe et en Turquie, t. 111, Paris 1699,
s. 176.

B3 G.S an dys, A Relation of the Journey Containing a Description of the Turkish Empire. Of Aegypt, of the Ho-
ly Land, of the Remote Part of Italie and Islands, Amsterdam 1973, s. 58; w tej ksigzce autor zamiescit swoje wraze-
nia z podrézy po Europie i Bliskim Wschodzie w latach 1610-1615.

“M. Wortl ey Montagu, Turkish Embassy Letters, wyd. M. Jack, A. Dasei, London 1993,
s. 100-101; 109-110; autorka towarzyszyla swojemu mezowi — ambasadorowi angielskiemu do Wysokiej Porty
w latach 1717-1718. Swoje obserwacje i przemyslenia z pobytu w Imperium Osmariskim ujeta w formie skandali-
zujacych listéw, ktére zostaly wydane juz po jej Smierci (1763).

5 L. Peirce, Seniority and Social Order: The Vocabulary of Gender in Early Modern Period, [w:] Women in
the Ottoman Heritage (dalej: WOE), wyd. M. Zi1f1i, Leiden 1997, s. 170.
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ru Dzuwayriya, corka Hasana, uznala za konieczne zagwarantowanie sobie mozliwosci
odbycia hadzdzu w kontrakcie matzefiskim'®.

W ksiggach sadowych sporadycznie natrafia si¢ na informacje swiadczace o udziale
kobiet w pielgrzymkach, jak np. tytut haciye'’, czy przekazywanie przez nie w testamen-
tach dewocjonaliéw zwiazanych z podréza do Mekki i Medyny*®.

Europejczycy odnotowali udzial kobiet w pielgrzymce do Mekki. Paul Lucas spotkal
w Palestynie tatarskiego ksiecia wracajacego z Mekki w towarzystwie kilku jadacych kon-
no kobiet'. Samuela Pilsztynowa z przejeciem opisala niebezpieczeristwa czyhajace na
pielgrzymujace ,, Turkinie”®.

Kobiety uczestniczyly takze w lokalnym ruchu pielgrzymkowym. Wiele wskazuje, ze
odwiedzaly gréb towarzysza Proroka— Ebu Eyyiiba™. To miejsce jest uwazane przez wie-
lu muzulmandw za czwarte po Mekce i Medynie oraz Jerozolimie swigte miejsce islamu®.

Wedlug Diny Rizk Khoury, w X VIII w. mieszkanki okolicy thumnie odwiedzaly groby
potomkodw i potomkin Alego w Mosulu. Szczegdlnie czesto udawaly sie do mauzoledw po-
lozonych na obrzezach miasta. Swiatobliwa podréz stawala sie tez okazja do pikniku.
Mauzolea staly si¢ tak popularnym celem wypraw, ze zarzad nimi ustanowil specjalne
dni, w ktérych poszczegdlne grupy ludnosci (kobiety, ulemowie, rzemieslnicy) mogly je
odwiedza¢®. Rozdzielenie plci przypuszczalnie mialo tez zapobiegaé niemoralnym za-
chowaniom.

Modlitwa i hadzdz stanowily o przynaleznosci do wspdlnoty muzutmanskiej. Dzikad
byl jedynie uczynkiem zalecanym. Najlepiej znanym w Europie rozumieniem tego termi-
nu jest ekspansywna wojna swieta z niewiernymi. W interesujacym mnie okresie mu-
zulmariskie poddane Imperium Osmariskiego nie braly aktywnego udzialu w tak zdefinio-
wanym dzihadzie. Wedlug prawnikéw muzulmarnskich kobiety nie powinny jednak by¢ zu-
pelnie pozbawione wplywu na taka dzialalnosé. Zgodnie z opinig Kadichana®* mezczyzna
nie mdglt wzia¢ udziatu w Swietej wojnie bez zgody obojga rodzicéw. Jednak wraz z przy-

N.Hanna, Muarriage among Merchant Families in Seventeenth Century Cairo, WIH, s. 153.

Y. Peirce, Morality Tales. Law and Gender in the Ottoman Court of Aintab, London 2003, s. 82.

8 C.Establet,). P.Pascual, Women in Damascene Families around 1700, JESHO t. XLV, 2002, nr 3,
s. 303-319.

YP Lucas, Voyage dans la Turquie, L Asie, Syrie, Palestine, Haute et Bas Egypte t. I, Amsterdam 1720,
s. 22-23; autor byl lekarzem, ktéry w latach 1699-1703 i 1704-1708 odbyl podréze na Bliski Wschéd.

WS Pilsz tynow a, Procederpodrézyizycia mego awantur, wyd. R. P o 11 a k, Krakéw 1957, s. 258; autorka
w latach trzydziestych i szes¢dziesiatych XVIII w. pracowala jako lekarka w Imperium Osmariskim.

2 Eyiip polozony jest w europejskiej czesci Stambutu, na koricu Ziotego Rogu.

ZH.inalcik, Eyiip Sultan Tarihi On Arastirma Projesi, [w:] 18. Yiizyl Kadi Sicilleri Isiginda Eyiip’ te Sosyal
Yasam, wyd. T. Art an, Istanbul 1999, s. 2; ta miejscowosé juz w XVIw. stata sic modnym miejscem wyjazdéw
dla mieszkancéw Stambutu. Mieszkaricy zarabiali na przyjezdnych oferujac im stynne wyroby mleczarskie i cu-
kiernicze. Miejscem spotkari towarzyskich byly sklepy z kajmakiem. W 1573 r. zabroniono przybywajacym do
miejscowosci kobietom wchodzenia do takich sklepéw, poniewaz mialy tam flirtowac z nieznajomymi. Zgodnie
z fermanem Kkarg za nieprzestrzeganie zakazu nalozono na wlascicieli sklepu (E. B ur c a k, Yabanci Gezginler ve
Osmanlt Kadint, Istanbul 1997, s. 33).

3 D.K.Khoury, Slippers at the Entrance or Behind Closed Doors: Domestic and Public Spaces for Muslim
Women, WOE, s. 105-127.

# Kadichan (zm. 1196) byt hanafickim prawnikiem z Transoksanii. Jego zbiér fetw cieszylsie wielkim powa-
zaniem. Autor stworzyl go tak, aby byl uzyteczny przy rozwigzywaniu spornych kwestii zycia codziennego. Po-
nadto klarowny uklad materiatu ulatwiat poszukiwanie odpowiedzi na problemy prawne.
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wlaszczeniem sobie przez sultanéw osmariskich przywileju prowadzenia swietej wojny
przestala by¢ ona rozumiana jako czyn zalezny od wyboru jednostki. W tej sytuacji teore-
tycznie przyznane rodzicom prawo do wplywania na decyzje syna nie mialo zadnego zasto-
sowania. O udziale poddanego w wojnach decydowaly wladze administracyjne. Kobiety,
podobnie jak mezZczyZni, zachowaly w dalszym ciagu prawo do udziatu w dzihadzie, rozu-
mianym jako samodoskonalenie si¢ na drodze wiary. W tym przypadku powinny walczy¢
ze wszystkim, co uniemozliwia im pobozne zachowanie. W takim duchu mozna interpre-
towac jedng z fetw Ebiissuuda, w ktorej uczony uznal, ze kobieta bierze udzial w Swietej
wojnie, o ile zabija potencjalnego gwalciciela. Taki przestepca zmusilby ja do wykonania
czynu zakazanego, jakim jest niedozwolony stosunek seksualny™.

1.2. ZAKRYCIE TWARZY

Wiele napisano o zakrywaniu twarzy muzulmanek i ograniczaniu kregu oséb ma-
jacych prawo je ogladac. Ten zwyczaj ma swoje Zrédla w arabskich i perskich tradycjach
przedmuzulmariskich. Nie wynika z przepiséw Koranu. Swigta ksiega nakazuje jedynie
noszenie skromnego stroju, ktéry bedzie zakrywal urode kobiet przed obcymi mezcezyzna-
mi (24:31; 33:59). Przeciw zaslanianiu twarzy przemawialby takze udzial obu plci w piel-
grzymee, podczas ktérego nakazywano uczestnikom niezaslanianie rak i twarzy. Zrédla
ikonograficzne pokazuja, ze w poszczegdlnych spoleczefistwach muzulmanskich ta kwe-
stia byla réznie rozwiazywana.

Pozostaje kwestia otwarta, czy zakrywanie twarzy i calej postaci mozna uznac za ob-
jaw szacunku oraz przynaleznosci do wyzszej sfery. Za taka interpretacja przemawialby
znany juz od czaséw sasanidzkich przywilej wladcow zaslaniania si¢ przed oczami malo
waznych poddanych. Ogladanie sultana osmariskiego takze stanowilo przywilej wybra-
nych. Przeciwko takiemu postrzeganiu ograniczen kontaktow ze Swiatem zewnetrznym
Swiadczy jednak brak mozliwosci zrezygnowania przez kobiete z tych przywilejow bez
utraty czci (bycia muhaddere).

Europejscy podréznicy zgodnie z rzeczywistoscig stwierdzali, ze kobieta nie moze po-
kaza¢ swojej twarzy mezczyznom spoza rodziny*’. Powody takiego zachowania przypisy-
wali meskiej zazdrosci. Dowodzito to ich zdaniem glupoty Turkdw, ktdrzy wlasnie w ten
sposdb osiagali cel odwrotny do zamierzonego. Nic tak nie ulatwialo zdrady, jak identycz-
ny wyglad wszystkich kobiet.

1.3. SWOBODA PORUSZANIA SIE MUZUEMANEK

Watpliwoscibudzi takze podzial przestrzeni spolecznej pomiedzy dom — miejsce ko-
bietyi,,niedom” — miejsce mezczyzny. Ograniczenie wolnosci poruszania si¢ kobiet uza-
sadniano postugujac sie¢ wersetem Koranu dotyczacym ograniczenia mozliwosci oglada-
nia zon Proroka (33:53). Uznawano, ze nakazuje on wszystkim muzulmankom pozostanie

B C.Imber, Ebu's—su'ud. The Islamic Legal Tradition, Stanford 1997, s. 72, 230.

% Wyjatkiem jest opis Vaclava Vratislava z Mitrowic, ktéry opisat swoje spotkanie z pigknymi tureckimi ko-
bietami. Autor z przejeciem oddaje uprzejmos¢ i urok muzulmanek. Wydarzenie wydaje si¢ malo prawdopodob-
ne, szczegdlnie ze autor przedstawia je jako nieprostytutki (Przygody... jakich on w glownym miescie tureckim Kon-
stantynopolu zaznad, jako pojmany doswiadczyl, a po szczesliwym do kraju rodzinnego powrocie w roku Paviskim
1599 spisat, wyd. D. Reychmanowa, Warszawa 1983, s. 86-87).
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w domu mezéw. Zwazywszy jednak na specyficzne prawa Mahometa i jego rodziny, roz-
ciaganie norm ich tyczacych na cala wspdlnote bylo daleko posuniets interpretacja.

Europejczycy relacjonowali, ze kobiety majq ograniczona swobode¢ poruszania sig.
Zauwazyli jednak, ze w okreslonych przypadkach mialy one prawo do wychodzenia z do-
mu. Widzieli scisla zalezno$¢ pomiedzy otwarciem przestrzeni spolecznej na obszar ,,nie-
domu” a obowiazkami religijnymi kobiet.

Constantio Garzoni stwierdzil, ze Turcy sa najbardziej zazdrosnymi z mezczyzn, po-
niewaz nie pozwalaja swoim zonom nawet na chodzenie do meczetéw. Niektdrzy utrzymy-
wali, Ze Turcy usprawiedliwiali takie zachowanie wiara w brak duszy u kobiet. Wenecjanin,
a za nim wielu innych, uwazal, ze prawdziwym powodem jest zazdro$¢”. Dwiescie lat p6z-
niej podobne stwierdzenie mozna znaleZ¢ u Jeana Antoine’a Guera. Wedlug niego maz
powinien pozwoli¢ Zonie dwa razy w tygodniu chodzi€ do faZni, a takze bra¢ udzial w mod-
litwach w meczecie podczas Ramadanu. Mezowie jednak obawiaja sig, ze wyjscie zdomu
stanie si¢ okazja do zdrady. Z tego wzgledu, o ile tylko moga sobie na to pozwoli¢, buduja
meczetilaZnie w obrebie wlasnej posiadlosci. Sta¢ na to jedynie nielicznych. Biedniejszym
zazdrosnym mezom pozostaje wiec jedynie przekonac swoje zony, ze nie maja one nie-
$miertelnych dusz, w zwiazku z czym nie musza spelnia¢ obrzadkéw religijnych™.

Poniewaz jedynie nielicznych mezdw stac bylo na wybudowanie wlasnej tazni, w wigk-
szosci musieli pozwalaé korzysta¢ zonom z publicznych przybytkéw.

Wladze centralne zdawaly sobie sprawe, na jak wielkie pokusy i niebezpieczefistwa
byla narazona kobieta podczas takiej wyprawy. Aby zminimalizowa¢ ryzyko, Murad III
wydalzakaz zbierania sie mezczyzn na drodze do tazni”. Ponadto zaczepianie kobiety po-
za domem grozilo kara grzywny™". W obrebie wspélnot lokalnych (mahalle) wiele przejsé
iuliczek bylo zamknietych dla ludzi zzewnatrz, co dodatkowo chronilo prywatnos¢ miesz-
karicow.

Eaznie stanowily miejsce spotkati kobiet. Odpowiadaly meskiej kawiarni. Takie wlas-
nie wnioski wyciagnela lady Montagu ze swoich odwiedzin w 1aZni w Sofii i potem w Edir-
ne i Stambule™. Twierdzila ona, ze przepigkne kobiety nieskrepowane strojami mialy zwy-
czaj przynajmniej raz w tygodniu spedzac cztery lub pie¢ godzin na kapielach, rozmowach
1 wspolnym piciu sorbetéw oraz kawy. Przy okazji poddawaly sie zabiegom upiekszajacym
wykonywanym przez ich niewolnice™. Pilsztynowa takze doceniala role tazni w zyciu so-
cjalnym kobiet: ,,Bo tu zwyczaj, ze bialoglowy zamknigte siedza, nigdzie nie chodza, chyba
zadozwoleniem meza, a crka za dozwoleniem ojca moze pdjs¢ dotazniitam jedna druga

%27

widzi, i ciesza sie, jedza i pija, moga i taficowad, i $piewac” ™.

%" Relazioni degli ambasciatori veneti al senato, wyd. E. Alberi, seria III, t. I, Firenze 1840, s. 399.

BJ.A . Guer, Moeurset usages de Turcs, leur religion, leur gouvernement civil, militaire, et politique t. I, Paris
1746, s. 404-408; autor, ktéry zmarl w 1764 r., pracowal jako adwokat w Paryzu. Chociaz nigdy nie przebywal
w Imperium Osmariskim, pozostawil bardzo wierny obraz tego paristwa.

¥ Osmanli Kanunnameleri ve Hukuk Tahlilleri, wyd. A. Akgiindiiz, t. VIIL, Istanbul 1994, s. 114-115.
3 Ibidem, t. IX, Istanbul 1996, s. 494-498.

31 Tis true they have no public places but the bagnios (M. Wortley Monta gu, op. cit., s. 134).

32 Ibidem, s. 58-60.

B S Pilsztynowa,op. cit., s. 54.
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Przyklad Polki, ktéra wlasnie w laZni zdobywala nowe klientki, pokazuje, ze w tym
miejscu kobieta mogla nie tylko spokojnie porozmawiac o sprawach codziennych, ale tak-
ze nawigzac wazne kontakty pomocne przy prowadzeniu wlasnego interesu.

1.3.1. ZYCIE SASIEDZKIE 1 KOBIECE PRZYJAZNIE

Wizyty w jednej laZnii mieszkanie w obrebie jednej mahalle zaciesnialo wiezi sasiedz-
kie. Stwarzaly one okazje do wyjscia zdomu w odwiedziny do znajomych. Umozliwialy po-
moc w tak prostych klopotach codziennych, jak chwilowy brak gotéwki**, W osiemnasto-
wiecznym Stambule zapewnialy patronat lepiej ustosunkowanych i bogatszych kobiet nad
biedniejszymi®. Zobowiazywaly do udzialu w przygotowaniach weselnych w sasiedzt-
wie®. W jednej z fetw Ebiissuud potwierdzil, ze kobieta moze prowadzi¢ taka aktywnos¢
bez uszczerbku dla swojej reputacji. Mozliwos¢ skladania wizyt przez kobiety innym ko-
bietom odnotowat Sandys®’. Wspomnienia lady Montagu takze to potwierdzaja. Opisuje
ona, ze podczas swoich wizyt w domach kobiet z osmariskiej elity miala okazje poznac
goszczace tam przyjaciolki pafi domu™. Kobiety nie ograniczaly miejsc spotkafi do swoich
rezydencji. Przekazy ikonograficzne przedstawiajq ich wspdlne wycieczki }ddkami. We-
dlug Samueli Pilsztynowej mialy zwyczaj urzadzania piknikéw. Nastepujaco opisala jeden
znich: ,Ale mialam jedna pacjentke, kafedzia zone, ktdra kilka lat nie widziala na oczyite
ja zlaski P. Boga wykurowala[m]. Po kuracji zaplacila i tu w Stambule jest taki zwyczaj, ze
jeden dla drugiego przyjaciela robiziafet, to jest bankiet, wedlug kazdego potrzeby i mozli-
wosci, 1to, kiedy bywa w lecie, to [w] wloskim ogrodzie. Tedy pacjentka moja, [tego], co ka-
we przedaje zona, najela dwie karety i siadla do niej, i wziela mnie i cérke swoja wydana,
isyna swego, mlodego chlopca Slicznego, na imie Fejzula — — W drugiej karecie jej dwie
niewolnice i male jej dzieci — — Pytala si¢ warta, co to za bialoglowy z mezczyznami.
Stangret mowil: «One to najely u mnie pojazdy». Warta tego nie wie, Ze to matka z synem
i corka, i ja, ich doktorka, tylko Zle nas rozumieli, rozumiejac, ze ten syn Fejzula jest zly
czlek i my bialoglowy zlego i nierzadnego zycia. I tak bez ceremonii wzieli jego biednego
szarpa¢ —— I tak ta moja pacjentka a Fejzuly matka, bardzo rzewnie poczela plakad, tur-
bowacsig, abojazii do domu jechaé, bo maz jej, a Fejzuly ojciec kilkakrotnie zakazal: «Nie

3 Przyktadem moze byé umowa pozyczki, wpisana przez Fatme, cérke Mustafy, w jednym z sadéw w Stam-
bule w 1612 r. Fatma pozyczyla pod zastaw swojego eleganckiego stroju 11 florenéw od Mustafy Bese’go. Za-
mieszkujaca w tej samej wspdlnocie lokalnej (rmahalle) Aise, cérka Mustafy, zobowiazala si¢ splaci¢ pozyczke,
oile Fatma nie odda jej w ciagu trzech dni (Seriyye Sicilleri, wyd. A. Ak giind iz, t.IT, Ankara 1988,s. 43-45).

% Wedtug Madeline Zilfi mozna zauwazyé solidarnosé kobieca oparta na podobnym pochodzeniu spolecz-
nym i etnicznym. Byla ona pomocna w wypadku rozwodu czy smierci me¢za, jezeli kobieta byta pozbawiona po-
parciawlasnej rodziny (M. Zi1£ i, We Don’t Get Along: Women and Hul Divorce in the Eighteenth Century, WOE,
s. 290).

36 W relacji Sandysa znajduje si¢ nastepujacy fragment: Many women are invited by the mother of the Bride to
accompany her the night before the marriage day, whereof they spend a great part on feasting; then leade they her into
a bath, where they annoynt and bath her: so breaking company they depart into severall rests, and in the morning retur-
ne to her chamber (G. Sandys, op. cit., s. 66).

7 Ibidem, s. 66.

¥M.Wortley Montagu, op. cit,, s. 87.
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bierz z soba Fejzuly, bo juz wielki chlopiec, niebezpiecznie i nieladnie z bialoglowami do
ogrodu jezdzié»"%.

Powyzsza historia pokazuje, ze kobiety mogly opuszcza¢ dom, ale w zadnym przypad-
ku nie mogly przebywac wtedy w towarzystwie obcych mezczyzn™. Sultaniskie rozpo-
rzadzenie (ferman) z 1752 r. zakazywalo wspélnych wycieczek za miasto™ . Niepokdj kafe-
dziego pokazuje, Ze przebywanie nawet w towarzystwie doroslego krewnego nie bylo dob-
rze widziane, chociaz takie kontakty byly dozwolone przez Koran. Podobna uwage uczynil
Sandys®.

Wypisy z ksiag sadowych oraz ze zbioréw praw potwierdzajq histori¢ Pilsztynowe;j.
Kobieta rozmawiajac na ulicy z mezczyzna mogla zostaé oskarzona przez naczelnika poli-
cji (subast) o niemoralne prowadzenie sie. Bylo ono karane chlosta i grzywna®.

Stosunek poddanych osmariskich przebywajacych w Europie do tamtejszych kobiet
pozwala na poréwnanie ich polozenia z sytuacja muzulmanek. Niestety, znane mi Zrédla
nie udzielaja jednoznacznej odpowiedzi na pytanie, czy wyznawcy islamu byli zgorszeni
lub zdziwieni pozycja kobiet w Europie. Dobrym przykladem jest ich podejScie do swobo-
dy poruszania si¢ tamtejszych mieszkanek.

Osman Aga, ktérego w ogdle malo rzeczy wytracalo z réwnowagi i wprawialo w zdu-
mienie, nie komentowat tej kwestii. Sam nie mial najmniejszych problemdéw ze wspdlpra-
ca z kobieca stuzba swoich wlascicieli*’. Pozostaje kwestia otwarta, na ile wynikalo to z je-
go umiejetnosci przystosowania sie, a na ile taka sytuacja wydawala mu si¢ naturalna. Je-
dyna kobieta, ktéra wzbudzila jego zdumienie, byla Elzbieta Sieniawska, ze wzgledu na
umiejetnosci jezdzieckie i umiejetnosé obchodzenia si¢ z bronia palna®™. Dla Hadziego
Ali Agi obecnosé polskich arystokratek na krélewskim dworze byta naturalna®. Jedynie
Yirmisekiz Mehmed Efendi okazal zdziwienie obecnoscia kobiet w zyciu publicznym.
Uwazal, ze Francja jest ich rajem, poniewaz najznamienitsi mezczyZni okazuja szacunek

¥ §.Pilsztynowa,op. cit., s. 41-42.

“ TgnacyMouradgea d’ Ohsson podkreslil, 7e separacja plci ograniczata nawet swobodg poruszania
si¢ mezezyzny w jego domu. Nie mégl on wejs¢ do pokoi zony bez pukania, gdy przyjmowala ona inng kobiete,
poniewaz méglby zobaczy¢ twarz obcej kobiety (Tableau général de 'Empire Ottoman, t. IV, Paris 1784, s. 323).
Podobne spostrzezenia mozna znaleZé u podrézniczki do Imperium Osmariskiego w 1786 1., lady Elizabeth Cra-
ven. Wedlug niej maz nie mégtwejs¢ do pokoi zony, jezeli przed drzwiami wystawita ona papucie. Wzmianka An-
gielki jest traktowana w literaturze jako wyraz pozytywnej wolnosci kobiet — ,,wolnosci do” a nie ,,wolnosci od”
(A Journey Through the Crimea to Constantinople, Dublin 1786, s. 303).

B Burcak, op. cit., s. 36. Nie bylo to pierwsze sultariskie rozporzadzenie przeciwdziatajace mieszaniu
si¢ plei, ktére moglo sprzyja¢ niemoralnym zachowaniom. Przykladem jest zakaz wydany przez Murada IIT
z 1580 r., zabraniajacy przeprawiania si¢ przez Bosfor i Zloty Rég na jednej todzi mlodych mezezyzn i mlodych
kobiet (L. Peir ce, Seniority and Social Order, s. 191).

2 G.Sandys, op. cit., s. 65.

# Przyktadem takiej sprawy jest proces Emine Melek, cérki Huseyina, ktéry toczyt si¢ przed sadem w Har-
pucie w 1631 r. (Ser'iyye Sicilleri t. 1, s. 262).

* Osman Aga, Leben und Abenteuer des Dolmetschers Osman Aga. Eine tiirkische Autobiographie aus der Zeit
der grossen Kriege gegen Osterreich, wyd. R. F.Kreutel, O.S pies, Bonn 1954,s. 76-77; autor byl jericem cesar-
skimwlatach 1688-1699, a potem do lat dwudziestych X VIII w. pelnit rézne urzedy w administracji osmariskiej.

® 1dem, Zwischen Paschas und Generalen. Bericht des Osman Aga aus Temeschwar iiber die Hohepunkte sei-
nes Wirkens als Diplomatdolmetscher und Diplomat, wyd. R.F. Kreutel, Wien 1966, s. 35.

% B.Kucharska, Polska XVIII wicku w oczach tureckiego dyplomaty Haci Ali Agi, ,,Przeglad Orientali-
styczny” t. XL, 1962, s. 31-46; Hadzi Ali Aga byl postem do Rzeczypospolitej w latach 1754-1755.
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i spelniaja wole najmniej waznych pani*’. Zdumiewat go tlok na ulicach Paryza. Wedtug
niego wynikalo to z udziatu kobiet w ruchu ulicznym. Relacjonowal, ze Francuzki nie po-
trafily ani przez chwile zaja¢ si¢ soba i tylko biegaly od domu jednej do domu drugie;j.
Skonstatowal tez, ze kobiety przebywaly poza domem zajmujac si¢ handlem. Sprzedawaly
w sklepikach najrézniejsze rzeczy™. Tak nieliczne i rozbiezne informacje nie pozwalaja
poznac opinii Turkéw o prawach i warunkach zycia Europejek.

2. POZYCJA KOBIETY W SADZIE W IMPERTUM OSMANSKIM

2.1. KOBIETA JAKO STRONA PROCESU

Muzulmanka w Imperium Osmafiskim korzystala z podstawowych wolnosci do za-
chowania zdrowia i zZycia, praktykowania wlasnej religii, ochrony wlasnego honoru oraz
posiadania i pozyskiwania wlasnosci. Mogla broni¢ tych wszystkich wartosci przed sadem.
W jednej ze swoich fetw Ebtissuud kategorycznie stwierdzil, ze maz nie moze ograniczac
praw zony do reprezentowania swoich spraw w sadzie osobiscie lub poprzez przez siebie
mianowanego zastepce procesowego (vekil)*”. Jennings podaje, ze w Kayseri w latach
1600-1625 srednio 37% kobiet zalatwialo swoje sprawy przez vekila. Te liczbsy Wynosza
w tym samym okresie dla Karamanu 53%, dla Amasyi37% i dla Trabzonu 49%’. Kobieta
mogla takze sama wystepowac przed sadem jako vekil. Najczesciej reprezentowala swoje
dzieci, mlodsze i niepelnoletnie rodzefistwo oraz matke.

Jezeli kobieta naruszyla prawa innych osob, sama mogla zosta¢ oskarzona. Jej pozy-
cja przed sadem byla zblizona do pozycji mezczyzny. Miala prawo osobiscie lub przez za-
stepce skladac skargi w sadzie lub w ten sam sposéb odpowiadac na zarzuty przeciwko so-
bie’'. W Konyi w latach 1699-1750 kobiety byly powddkami w 35% spraw™.

Kobiety stanowily tez strone w kontraktach wpisywanych do ksiag sadowych. W prze-
badanych przez Jenningsa ksiegach sadowych 19% spraw dotyczylo przynajmniej jednej
kobiety.

Kobieta jako strona w procesie korzystala z takich samych srodkéw dowodowych jak
mezczyzna. Na jej korzys¢ i niekorzys¢ zeznawali swiadkowie, wydawali opinie biegli,
udzielali wiadomosci o niej sasiedzi, przeprowadzana byla wizja lokalna. Jej przysiega byla
tak samo brana pod uwage, jak przysiega mezczyzny .

¥ Mehmed Efendi, Le Paradis des infideles. Un ambassadeur ottoman en France sous la Régence, wyd.
G. Veinstein, Paris 1981, s. 73-74; Mehmed Efendi byl postem do Francji w 1720 r., jego raport z pobytu
w tym paristwie spetnil wazng role w procesie modernizacji Imperium Osmariskiego.

* Thidem, s. 135. W swoim opisie Imperium Osmariskiego d” O h's s o n (op. cit., t. [V, 5. 322-323), wytluma-
czyt czytelnikom, ze kobiety nie zajmuja si¢ handlem na ulicach czy w sklepach. Jest to wylacznie zajecie mez-
czyzn, ktorzy sprzedaja najrozmaitsze towary. Kobiety moga jedynie sprzedawac towary w haremach zamoznych
dam.

YL Peirc e, Morality Tales, s. 153.

% R.Jennings, op.cit., s. 60.

3 Sprawa sadowa, ktéra odbyla sie w Besiktasu w 1755 1., pokazuje kobiety w obu rolach. Proces rozpoczela
Amire. Domagala si¢ od Serife Hatice Hatun 128,5 ze 160 kuruszy, ktére ta byla jej winna za rézne materialy
(Ser'iyye Sicilleri, t. 11, s. 3).

32 H.Erte n,Konya Ser’iyye Sicilleri Issginda Ailenin Sosyo Ekonomikve Kiiltiirel Yapist, Ankara 2001,s. 74.

53 Ser'iyye Sicilleri, t. TL, s. 224; zauwazyl to takze Jean Dumont, op. cit., t. ITI, s. 201-204.
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2.2. INNE FUNKCJE KOBIETY W SADZIE

Kobiety nie mogly pelic¢ zadnego z urzedéw sadowych. Nie spotyka si¢ ich takze po-
$réd czlonkdw lokalnej spolecznosci kontrolujacych prace sadu (suhudul hal).

Slowo kobiety jako Swiadka znaczylo tyle co polowa slowa mezczyzny. Ponadto nie
mozna bylo przedstawi¢ tylko kobiet jako Swiadkéw. W wiekszosci spraw wymagano po-
Swiadczenia ze strony dwoch osob. Jezeli wiec jedna z nich byla kobieta, to jej zeznania
musiato potwierdzi¢ dwdch mezczyzn lub jedna kobieta i jeden mezcezyzna. W przypadku
gdykonieczne bylo zeznanie kobiety, a nie chciala ona przyjs¢ do sadu, kadi wysylal do niej
urzednika, ktéry nie ogladajac jej postaci przyjmowat zeznanie.

Kobieta byla powolywana jako biegly sadowy (esl—i vukuf). W znanych mi przypad-
kach biegle wypowiadaly si¢ jedynie w sprawach zwiazanych z seksualnoScig oskarzonej
lub ofiary. Dobrym przykladem jest sprawa rozwiedzionej z mezem Kerime, corki Husej-
na. Przed sadem w Bursie w 1686/1687 r. oswiadczyla, ze jest w ciazy. Wytoczyla bylemu
mezowi proces o Srodki na utrzymanie siebie i dziecka. Maz odmdéwil zaprzeczajac, aby
Kerime mogla by¢ w ciazy. Kadi wyznaczyl wiec jako bieglego Fatme, corke Mehmeda,
ktdra potwierdzila, Ze Kerime spodziewa si¢ dziecka. Kadi nakazal wigc mezowi placi¢ 10
akce dziennie na utrzymanie dziecka i bylej zony™*.

2.3. KARY W SPRAWACH SCIGANYCH PRZEZ PANSTWO

Zgodnie z Koranem kobieta powinna ponies¢ kare takg sama jak mezczyzna, oile po-
pelni ktérys z czyndw zakazanych. Praktyka byla jednak inna. Wynikalo to przede wszyst-
kim z prawa osmafiskiego, w ktérym zachowano surowe kary koraniczne jedynie dla
dwdch z pieciu zbrodni okreslonych przez Koran (apostazji i rozboju na drodze). Zapro-
ponowano lagodniejsze i bardziej pozyteczne dla skarbu pafnistwa kary za kradziez, niedo-
zwolone stosunki seksualne (zina) oraz oszczerstwa o niedozwolone stosunki seksualne.
Te wystepki karano grzywna i pracami publicznymi lub chlosta i wigzieniem. Wysokos¢
pierwszych dwdch rodzajow kar byla dostosowana do mozliwosci przestepcéw. Na przy-
kladzie kar za zina i oszczerstwa o zina mozna pokazaé, ze wysokos¢ grzywny zalezala
od pozycji majatkowej karanego. ,,Kanunname” Murada III nastepujaco regulowalo te
kwestie:

,»Jesli ktos popelni zina ijesli bedzie to potwierdzone, jesli jest zamozny niech [zapla-
ci] 1000 lub jesli mu srodkéw nie wystarczy, niech zaplaci 400 akge; jesli jest ze sredniego
stanu (vasat ul-hal), niech zaplaci 100 akge kary.

Jesli popeiajacy zina jest mlodzieficem (ergen ve bay), niech zaplaci 100 akee, jesli
jest ze Sredniego stanu 50 akge, a jesli jest biedny 40 akee.

Jesli popelniajaca zina jest panna (kiz), niech zaplaci jak mlodzieniec.

Jesli zina popelni kobieta zamezna (avret), to kare zaplaci jej maz; jesli przyjmie ja
z powrotem, to zaplaci 100 akce kary za [zgode na] przyprawienie rogéw.

Jesli popelniajacymi zbrodnie sa niewolnicy lub niewolnice, to niech zaplaca polowe
tego co wolni.

% N. Abac1, Bursa Sehri'nde Osmanl Hukuku’nun Uygulanmast (17. Yiizyil), Ankara 2001, s. 121-122.
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Jesli zina popelnil nieletni to, aby uchronic ojca, nalezy da¢ nieletniemu chloste, ale
nie pobieraé grzywny””.

Powyzszy fragment pokazuje, ze wysokos¢ kary za cudzoldstwo zalezala takze od sta-
nu cywilnego i zdolnosci do czynnosci prawnych przestepcy. Ple¢ nie miala znaczenia poza
przypadkiem kobiety zameznej. W tym wypadku kare placil maz.

W przypadku innych wykroczen, np. publicznego szarpania si¢ zinna kobieta, prawo-
dawstwo Sulejmana Wspanialego dopuszczalo mozliwos¢, aby to maz wymierzal kare zo-
nie. Takie rozwiazanie prawne bylo jednak stosowane jedynie wtedy, gdy Zona miata dobra
opini¢ (byla muhaddere). W takich przypadkach to maz ponosit kare publicznego upoko-
rzenia i grzywny, a kobieta unikata publicznej kary chlosty™.

Powyzsze przyklady pokazuja, Ze istnialy pewne réznice w karach pomiedzy kobieta-
mia mezezyznami. Wynikaly one z przekazania czeSci uprawnieft wladcy mezezyznie. Do-
tyczylo to nawet kwestii rozstrzygnietych w Koranie. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w wiek-
szosci spraw kobiety i mezczyZni mieli ponosic takie same konsekwencje.

2.4. EGZEKUCJA WYROKOW CYWILNYCH

Na podstawie ksiag skarg widac, ze przynajmniej czes¢ kobiet wykorzystywala wszel-
kie mozliwosci prawne, aby uzyskac i wyegzekwowac korzystny dla siebie wyrok sadowy.
Cze$¢ z nich odwolywala si¢ nawet do sadu sultariskiego. Hans Georg M ajer podal, ze
w ksiedze skarg z 1675 1. 5% spraw zostalo wniesione przez kobiety’’. Fariba Zarine -
baf-Shahr obliczyla, ze w latach 1680-1706 wnosily one 8% ogéhu skarg™. Badania na
podstawie ksiag sadowych nie dostarczaja jeszcze odpowiedzi na pytanie, jaki procent ko-
biet, ktére stanowily strone w procesie w sadach lokalnych, decydowal si¢ na kosztowna
i trudna apelacje do stolicy. Nie wiadomo tez, ile takich skarg zostalo przychylnie rozpa-
trzonych.

Duza liczba kobiet samodzielnie prowadzacych swoje sprawy wydaje si¢ tez Swiad-
czy¢, ze prowadzenie ich przez rodzine kobiety nie bylo gwarancja wyegzekwowania wyro-
ku. LesliePeirce iNurcan Ab ac1 sugeruja, Ze podstawowe znaczenie w egzekucji wy-
rokéw miala pomoc wspélnoty i potepienie zloczyricy w spoleczenistwie™. Wedtug Ronal-
da Jenningsa na przykladzie sporéw wlasnosciowych w Kayseri mozna pokazac, ze kobiety
rzeczywiscie dochodzily swoich praw. Szczegdlnie wiele spraw dotyczy egzekucji praw wy-
nikajacych z szarii, ale nie tylko®.

5 Osmanl Kanunnameleri, t. VIIL, 5. 112-113. Podobne regulacje znajduja si¢ w kanunname Selima Ii Ah-
meda ITI (Osmanlt Kanunnameleri, t. IX, s. 494).

3 If women come to blows and tear each other’s hair or beat each others severly — if they are not veiled ladies
(muhadderat), [the cadi] shall chastise [them] severly and a fine of one akge shall be collected for every two strokes;
if they are veiled ladies [the cadi] shall threaten their husband and a fine of 20 akge shall be collected (U.Hey d, Stu-
dies in Old Ottoman Criminal Law, Oxford 1973, s. 109); L. Peir ce, Morality Tales, s. 159-160.

7 H. G. Majer, Einleitung, [w:] Das Osmanische ,, Registerbuch der Beschwerden” (Sikayet Defterleri) vom
Jahre 1675, t. 1, Wien 1984, s. 13-23.

¥ F.Zarinebaf-Shahr, Otoman Women and the Tradition of Seeking Justice, WOE, s. 253-263.
YL Peirc e, Morality Tales, s. 166; N. Abaci, op. cit., s. 202-204.
% R.Jennings,op. cit, s. 98.
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3. FUNKCJE KOBIETY W SPOEECZNOSCIACH LOKALNYCH

3.1. PRACAIZAWODY KOBIECE

W Koranie oraz w péZniejszej nauce prawa zostalo jasno stwierdzone, ze kobieta
w zadnym stopniu nie musi przyczyniac si¢ do utrzymania domu. W calosci stanowi to za-
danie mezczyzny.

Wiekszos¢ Europejczykow byla zdania, ze rzeczywiscie wolna muzulmanka nie zaj-
muje si¢ praca. Jak napisal Sandys: All that is required at their hands is to content their hus-
bands, to nurse their owne children, and to live peaceably together61.

Wielu obserwatoréw odciazalo muzulmanke nawet z obowiazkéw domowych.
W wigkszosci prac domowych mieli ja wyreczac niewolnicy. Taki stan rzeczy budzil zaréw-
no podziw, jak i oburzenie. Jean Antoine Guer snul dywagacje, czy rzeczywiscie utrata
wolnosci i koniecznos¢ spedzenia zycia na nierobieniu niczego daje kobietom szczescie?
Wedlug niego zdecydowanie nie. Lady Montagu i lady Craven ocenialy taki podzial rél
bardzo pozytywnie. Pierwsza z nich pozostawila entuzjastyczne opisy haremow, w ktdrych
pi¢ckne, eleganckie i dobrze wyedukowane damy oddaja si¢ przyjemnosciom zycia czy tez
religijnym rozwazaniom. Lady Craven wyrazila swéj zachwyt nastepujaco: I think I never
saw a country where women may enjoy so much liberty, and free from all reproach, as in Tir-
key — — The Turks in their conduct towards our sex are an example to all other nations. The
husband works hard, while his wife sits home with jewels®*. Te obserwacje dotyczyly elity
i wyzszej klasy Sredniej. Pozostawiaja mylne wrazenie, ze pracowaly tylko niewolnice.

3.1.1. TKACZKI I SZWACZKI

W Stambule w 1612 r. Abdiilkerim, syn Mehmeda Bega oskarzyl Melik, cérke Hay-
dara, ze nie zaplacila mu za len wart 1470 akg¢e. Kobieta przyznala, ze wziela plétno warte
1370 akge i 5 okk Inu wycenionych na 100 akge, aby zarobi¢ na utrzymanie cérki®.

Pomimo braku istotnych informacji o szczegdlach dzialalnosci handlowej Melik oraz
jej sytuacji osobistej, ten wpis do ksiegi sadowej jest niezwykle cenny. Dostarcza wiado-
mosci o muzulmance samodzielnie utrzymujacej siebie i dziecko, ktéra w swojej dzialal-
nosci gospodarczej obracala sporym kapitalem®'. Mozna si¢ domyslag, ze szyta sama lub
zlecala te czynnosé.

Szycie i tkanie stanowily jeden z podstawowych sposobdw zarabiania pieniedzy przez
kobiety. Pomimo ze rzemioslo i handel pozostawaly w rekach gildii, ktére nie przyjmowaly
kobiet i staraly si¢ zdusi¢ niezrzeszona konkurencje, poddane osmanskie utrzymaly si¢ na
rynku pracy w tej dziedzinie. Wedlug Haima G erbera w Bursie, jednym z najwazniej-
szych oSrodkéw produkeji tkanin, rozpowszechniony byl system nakladczy: 150 na 300
znanych zakladéw bylo kierowanych przez kobiety lub bylo ich wlasnoscia, a 20 na 123 ko-
biet znanych z wpiséw sadowych zajmowalo si¢ rzemioslem, najczesciej wlasnie tkaniem.

81 G.Sandys, op. cit., s. 67.

2 E.Craven, op. cit., s. 270.

83 Ser’iyye Sicilleri, t. 11, 5. 13.

6 Dla poréwnania: w tym okresie dniéwka niewykwalifikowanego robotnika w Stambule wynosita ok. 12-14
akce, a kile (ok. 24 kg) maki kosztowalo 22 akce (S. Pamuk, Istanbul ve Diger Kentlerde 500 Yillik Fiyatlar ve
Ucretler 1469-1998, Ankara 2000, s. 43, 69).
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Ta ich aktywnos¢ cieszyla si¢ poparciem wladzy. Mialy one sultaniski przywilej sprzedazy
wykonanych w domach nici jedwabnych w dowolnym miejscu w miescie. Byly zwolnione
od podatkdéw. Nie udalo si¢ tego zmieni¢ miejscowe;j gildii.

Studium Gerbera pokazuje, ze kobiety mialy znaczacy udzial w jednej z najwazniej-
szych galezi produkcji w Imperium Osmariskim. W znanych mi innych ksiegach sadowych
takze wystepuja wzmianki o dzialalnosci gospodarczej kobiet, zwiazanej z produkcjq tka-
nin lub szyciem.

3.1.2. PRACA W ROLNICTWIE

Podréznicy europejscy nie poswigcali wiele uwagi chlopom. Nie wspominali takze
o pracy kobiet w rolnictwie. Jak juz wspomnialam, dominowal poglad, ze kobiety nie pra-
cowaly.

Ze Zrédel osmariskich wynika, ze kobiety byly zwigzane z rolnictwem jako wlasciciel-
ki i posiadaczki ogrodéw oraz gruntéw ornych, a takze jako wspdtpracownice w gospodar-
stwie rodzinnym. W pierwszym przypadku ich rola polegala na zarzadzaniu majatkiem.
Ziemia nie byla podstawowym rodzajem nieruchomosci w rekach kobiet. Ich prawa dzie-
dziczenia ziemi byly znacznie uposledzone w poréwnaniu z prawami meskich krewnych®.
Jezeli jednak ziemia znalazla si¢ w ich rekach, szybko ja odsprzedawaly. Na podstawie
ksiag sadowych widac, ze kobiety znacznie czgsciej sprzedawaly ziemie i inne nierucho-
mosci niz je kupowaly. Kobiety chetniej inwestowaly w domy niz w ziemie. Znane sa sto-
sunkowo nieliczne przyklady kupna przez nie nieruchomosci, a szczegdlnie ziemi®. Takze
fundacje pobozne uczynione przez kobiety wskazuja, ze ziemia orna stanowila znikomy
procent ich débr.

Pomimo powyzej zarysowanych tendencji w obrocie ziemia, znane sa przyklady ko-
biet kupujacych duze gospodarstwa, zatrzymujacych je i zarzadzajacych tym typem odzie-
dziczonej nieruchomosci. Opracowania statystyczne pokazuja, ze bylo to jednak zjawisko
rzadkie.

Spodziewalabym sie, Ze znacznie wazniejsza role kobiety pelnily w rolnictwie jako
wspolpracownice w gospodarstwie rodzinnym. W znanych mi ksiegach sadowych znajduja
sie nieliczne wzmianki o pracy kobiet w rolnictwie®’. Wynika to ze specyfiki tego typu 7r6-
del, w ktorych mato wpisow dotyczy mieszkaficow wsi. Pewniejszych informacji o roli pra-
cy kobiet na wsi dostarczaja regulacje podatkowe w lokalnych kanunname.

Podstawowym podatkiem rolnym, obok dziesi¢ciny, byla naleznos¢ za uzytkowanie
jednostki ziemi, tzw. ¢iftliku. To obciazenie (¢ift resmi) powstalo z polaczenia podatku od
ziemii pracy narzecz pana feudalnego, ktérg zamieniono na rente pieniezna. W przypad-
ku posiadlosci mniejszej niz polowa podstawowe] miary ziemi wysokos¢ obciazenia w da-

% Wiecej informacji na temat praw dziedziczenia kobiet vide: Osmank Kanunnameleri, t. VIIL, 5. 115-117,
t. IX, s. 100-107, 443, 506-507; Padisahlar Kanunnamesi (Kitabin el yazmast aslt), wyd. H. Tiincer, Ankara
1997,s5.1-27; H.R e i n d 1-Ki e 1, A Women Timar Holder in Ankara Province During the Second Half of the 16™
Century, JESHO, t. XL, 1997, nr 2, s. 207-231; An Economic and Social History of the Ottoman Empire, wyd.
H. Inalcik,D.Quataert,t. I, Cambridge 2000, s. 104-142.

8 An Economic and Social History of the Ottoman Empire, t. T, Cambridge 2000, s. 600.

87 Seriyye Sicilleri, t. 11, s. 126.
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nym sandzaku zalezala od sily roboczej podatnika®. Zgodnie z tymi regutami rézne po-
datki placil zonaty (bennak) i niezonaty mezczyzna (miicerred lub caba). W ksiggach praw
Selima I i Ahmeda I miicerred obciazony byl Swiadczeniem w wysokosci 6 akce. Jezeli sie
ozenil, mial placi¢ 12 ak¢e®. Nie jestem w stanie ustalié, czy taki wzrost podatku odpowia-
dal wartosci pracy kobiety. Wydaje si¢ jednak, ze musial przynajmniej w pewnym stopniu
ja odzwierciedlac.

3.1.3. INNE ZAWODY KOBIECE
3.13.1. NAUCZYCIELKA

Islam, jak pokazalam powyzej, nakladal na kobiety podobne obowiazki religijne jak
na mezezyzn. Wydawaloby sie wiec, ze w dziedzinie edukacji religijnej kobiety powinny
miec dostep do najlepiej wyksztalconych ekspertdw, czyli mezczyzn. Wskazywalaby na to
historia z zycia Proroka, ktdry spotkal si¢ z kobietami, aby wyjasni¢ im tajemnice wiary.
We wezesnym okresie islamu znane sg przyklady kobiet zaangazowanych w tworzenie reli-
gii, np. przekazicielek hadiséw czy mistyczek.

W drugiej polowie XI w. w Bagdadzie uksztaltowala si¢ instytucja medresy jako pod-
stawowej jednostki o§wiatowej i naukowej. Pomyst takiego sposobu nauczania szybko roz-
powszechnil si¢ w swiecie islamu. Kobiety nie znalazly miejsca w nowej instytucji ani jako
nauczycielki, ani jako studentki. W kalifacie, Paristwie Mameluckim i Imperium Osman-
skim pelnily za to aktywna role jako fundatorki i administratorki takich obiektéw. Pomi-
mo ze nie uczestniczyly w naukowej dziatalnosci medres, wiele z nich bylo gruntownie wy-
ksztalconych. W Imperium Osmafiskim swiadcza o tym utwory poetek Mihri Hatun (zm.
po 1515)™iFitnat Hatun (zm. 1780); teologéw, jak Piri Hanim (babka stynnego seyhuilisla-
ma Feyzullaha) czy mistyczek, takich jak zwiazana z bractwem helveriyye Asiye Hatun ze
Skopje (XVIIw.). W XVI-XVIII w. w transakcjach i testamentach kobiet spoza elit cen-
tralnych pojawiaja si¢ z rzadka egzemplarze Koranu lub innych dziel poboznych. Optymi-
stycznie mozna zalozyé, ze nawet o ile otrzymaly je w spadku, korzystaly z nich”". Takie za-
lozenie pozwalaloby uznad, ze przynajmniej niektore z nich potrafily czytac.

Otwarta pozostaje kwestia, w jaki sposéb zdobyly swoja wiedze. Czy poza medresa
mogly korzystac z pomocy nauczycieli spoza rodziny? Mozna przypuszczad, Zze w zamoz-
niejszych rodzinach cérki mogly odbiera¢ podstawowa edukacje w domu wraz z braémi,
jezeli mieli oni wynajetego nauczyciela.

Bardziej problematyczny jest udzial kobiet w kolach samoksztalcenia poza medresa-
mi. W paristwie seldzuckim wielki mistyk i autorytet religijny Celaleddin Rumi poprowa-
dzil przynajmniej jedno spotkanie wlasnie dla kobiet. Jonathan B e r k1 e y na przykladzie
uczonych kobiet ze sredniowiecznej elity mameluckiej pokazal, ze taka nauka byla mozli-
wa. Kobiety stanowily nie tylko czes¢ uczacych sig, ale takze same udzielaly wskazowek.

8 An Economic and Social History of the Ottoman Empire, .1, 5. 150-151.

8 Kniga zakonow, s. 41; Osmanl Kanunnameleri, t. TX, s. 504-505. Dla poréwnania: wysoko$¢ podatku od
ciftliku wynosila zaleznie od terytorium 3042 akce.

pPKa p p et t,Die Osmanische Prinzen und Ihre Residenz Amasya im 15. Jahrhundert, Leiden 1976,s.87.

L L.Peirce,Morality Tales,s. 225; T. Art an, Terekeler Inginda 18. Yiizyil ortasinda Eyiip’te Yasam Tarzive
Standartlarinda Bir Bakis Orta Halliligin Aynast, [w:] 18. Yiizyil Kadu Sicilleri Isyginda Eyiip’te Sosyal Yagam, red.
T. Artan, Istanbul 1999, s. 55-59.
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Wydaje sig, ze czesciej uczone muzulmanki przekazywaly swoja wiedze uczennicom niz
uczniom. Mieszanie obcych ludzi obojga plci nawet w celach religijnego ksztalcenia si¢
spotkalo sie z potepieniem moralistéw, np. Ibn al-Hadziego™”.

Jak pokazuje sprawa Haciye Sabah, takie rozwiazanie zostalo napigtnowane takze
przez wladze osmariska. Proces odbyl sie w Aintabie w 1541 r. Kobieta zostala oskarzona
o niezachowanie segregacji plciowej podczas codziennie prowadzonych kurséw dla
dziewczatimezatek. Zatrudnila przy nich kaznodzieje Ibrahimaijego dwéch meskich po-
mocnikéw. Wedlug zeznafi oskarzonej, od dawna zajmowala si¢ ona ta dzialalnoscia. Mia-
la klientki, ktére oplacaly swoja nauke. Cena nie mogla by¢ zbyt wysoka, zwazywszy na
bardzo skromne warunki, w ktorych zorganizowala zajecia. Poniewaz kursy odbywaly sie
codziennie, trudno podejrzewac, aby rodziny uczestniczek widzialy cokolwiek zdroznego
w przedsiewzigciu. Dodatkowym problemem przy sprawie Haciye Sabah sa oskarzenia
o nauczanie heretyckie. Pozostawi¢ je jednak poza gléwnym nurtem rozwazat, poniewaz
oskarzona zostala skazana wlasnie za nieobyczajne zachowanie. Sad zadecydowal, ze ko-
biety nie powinny by¢ uczone w domach prywatnych przez obcych mezczyzn. Zwazywszy
na liczbe uczestniczek, ktdre nie widzialy w tych kursach nic groZznego dla swojej reputacji,
pozostaje kwestia otwarta, na ile wyrok zyskal akceptacje spoleczna . Dzialalno$é Haciye
Sabah zasluguje na uwage tym bardziej, ze nie wydaje si¢ skierowana do elit miejskich.
Przyklad dostarcza wiec cennych informacji o potrzebie i warunkach edukacji wsréd ko-
biet Srednio zamoznych.

Ta sprawa pokazuje, ze w Imperium Osmariskim nauczanie kobiet przez obcych mez-
czyzn budzilo watpliwosci. Jedynym wyjsciem bylaby wiec nauka u krewnych obojga plci
i me¢Za lub zatrudnienie nauczycielki.

Wedlug d’Ohssona podstaw religii oraz czasami czytania, a znacznie rzadziej pisania
dziewczynke uczyla matka, starsza krewna lub niewolnica. Nie zajmowal si¢ tym wynajmo-
wany nauczyciel .

Nic nie wiadomo o spolecznych funkcjach zon uleméw. Wiadomo, ze w osiemnasto—
i dziewigtnastowiecznej Bucharze i Samarkandzie takie mezatki, zwane mullikhi, oraz in-
ne uczone muzulmanki (ofin) instruowaly pozostale kobiety. Widac wigc, ze islam potrafil
pogodzi€ koniecznos¢ nauki kobiet z zachowaniem segregacii plci”.

Niestety, dostepne mi Zrédla milcza o takiej dzialalnosci kobiet w Imperium Osmari-
skim. Potepiona Haciye Sabah jest jedyna znana mi kobieta zaangazowana w naucza-
nie innych kobiet, a jej dzialalnos¢ rozwijala si¢ w prowincjonalnym, niedawno podbitym
miescie.

3.1.3.2. HANDEL PRZENOSNY

Wedlug Gerbera okoto 35-40% rynku obnosnego w Bursie nalezalo do kobiet. Ich
przewaga nad mezczyznami polegala na mozliwosci wchodzenia do kobiecych czesci do-

2 J.P.Berkley, Womenand Islamic Education in the Mamluk Period, [w:] Women in the Middle Eastern Hi-
story. Shifting Boundaries in Sex and Gender,red. N. R. Keddie, B. Baron, London 1991, s. 143-157.

¥ Wiecej informacji na ten temat cf. studium: L. P e it c e, Morality Tales, s. 251-270.
) Mouradgea d’Ohsson, op. cit., t. IV, s. 333.

" S.Keller, To Moscow, Not Mekka. The Soviet Campaign Against Islam in Central Asia, 1917-1941, Lon-
don 2001, s. 11.
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mu. Zarabialy w ten sposob gléwnie zydéwki, w znacznie mniejszym stopniu muzulmanki.
W sidzillach z Kayseri z pierwszej ¢wierci XVIIw. oraz z Konyi z drugiej potowy X VIII stu-
lecia takze znajduja si¢ wzmianki o takim handlu.

Zgodnie z relacjami europejskimi kobiety nie zajmowaly si¢ handlem na ulicach i tar-
gach. Zdziwienie Mehmeda Efendiego paryskimi przekupkami zdaje si¢ potwierdzaé wia-
rygodnosé takiego opisu’’. Udzial kobiet w handlu detalicznym i przenosnym ograni-
czal sie do obslugiwania haremdw lepiej sytuowanych dam, ktére same nie chadzaly na
zakupy’.

Poza wymienionymi zawodami w ksiegach sadowych i rejestrach wlasnosci znajduja
si¢ informacje o kobietach zajmujacych sie prowadzeniem wielkich intereséw, takich jak
handel jedwabiem, a takze malych przedsiebiorstw, np. tazni’". Niestety, Zrédla osmari-
skie milcza o kobietach zajmujacych sie pomoca medyczna. O takich zawodach kobiecych
wspominaja jedynie Zrédla europejskie, ai te uwagi dotycza wylacznie niemuzutmanek”.

Osobna grupe pracujacych kobiet tworzyly prostytutki, ktorych dziatalnosé podlegala
karom haribigcym, chloscie i wydaleniu z miasta.

3.2. FUNDATORKI

Zdaniem wielu badaczy spoleczeristwo osmariskie nie mogloby prawidlowo funkcjo-
nowac bez instytucji wakfu. Dzieki fundacjom oséb prywatnych w Imperium Osmariskim
budowano meczety, medresy, drogi i mosty, a takze karmiono biednych i zapewniano
ochrone podréznym. Ksiegi wakfow i ksiegi sadowe pokazuja, ze kobiety, podobnie jak
mezczyZni, przeznaczaly wypracowane i odziedziczone przez siebie dobra®™ na fundacje
obiektéw uzytecznosci publicznej.

Istnialy dwa rodzaje wakfow: publiczne i rodzinne. W Aleppo w latach 1770-1840 na
cele publiczne przeznaczonych bylo 64% kobiecych fundacji (dla poréwnania taki byt cel
449% wakfow mezczyzn). Kobiece fundacje przecietnie byly mniejsze i bylo ich mniej niz
fundacji mezczyzn. W Aleppo widac tendencje do wzrostu ich liczby. W XVIw. stanowily
6% (42 61), w XVII w. 25% (21 z 80), w wieku XVIII — 37%"".

W Egipcie w XVIII w. kobiety ufundowaly 25% wakfow. W wigkszosci byly przezna-
czone na cele rodzinne. Takze tutaj byly one na ogol mniejsze od fundacji mezczyzn.

Studia poswiecone wakfom pokazuja, ze bylo wiecej malych i srednich fundacji ko-
biecych niz meskich. Do takich nalezala wspomniana w ksiegach sadowych donacja uczy-
niona przez Fatme, corke Abdullaha, ktéra podarowala dom z wlasnym dziedzificem
w Stambule. Po dziesigciu latach, w 1612 1., jego zarzadca poprosit sad o zgode na rozebra-

" Mehmed Efendi, op. cit., s. 135.

TE.Burcak, op.cit.,,s. 40; J. A.Guer, op. cit., t. I, s. 362.

"H. Erten, op. cit., s. 90.

P M.Wortley Montagu,op. cit., s. 79-81; R. Halsb and, The Life of Lady Mary Wortley Montagu,
Oxford 1956, s. 80-81; S. Pilsztynowa, op. cit., s. 48-50.

8 Mary Ann Fay obliczyta, ze 60% whasnosci przekazywanych przez kobiety zostato przez donatorki kupio-
nych, a nie odziedziczonych. Autorka nie odpowiedziala jednak na pytanie, skad pochodzily pieniadze na ich
kupno (eadem, Women and Wagf, s. 28-47).

8 Ibidem; M. L. Meriwether, Women and Wagqf Revisited. The Case of Aleppo, 1770-1840, WOE,
s. 129-152.
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nie domu, poniewaz remont przekraczalby wartos¢ nieruchomosci®. Istniat takze wielki
publiczny mecenat kobiet. Przykladem moga by¢ fundacje kobiet z elit lokalnych, takich
jak Rabi’ya al-Dzalili, ktdra sfinansowata budowe dwdch meczetéw w Mosulu w drugiej
polowie XVIII w.*

Rola kobiet nie ograniczala si¢ do przekazania majatku. Szczegdlnie w przypadku
wakfow rodzinnych, ale takze publicznych kobiety mogly uzyska¢ stanowisko zarzadcy
(mutevelli). Przykladem moze by¢ wakf Usmana Paszy, sktadajacy si¢ z meczetu, funduszy
na jego utrzymanie i wakfu rodzinnego. Po Smierci tego gubernatora Aleppow 1737 r. za-
rzadcami fundacji zostali kolejno jego siostra, syn, cérka i siostrzeniec. Ten ostatni prze-
gral proces o to stanowisko z najstarsza siostra zmarlego.

Wydaje si¢, ze zmarly wybieral osobe, ktdra jak najlepiej bedzie zarzadza¢ ma-
jatkiem. W przypadku wakfow mezczyzn w Aleppo w latach 1770-1840 preferowanymi
administratorami byly zony (22%), synowie (17%), corki (17%) lub dzieci bez okreslenia
plci (40%). Taki wybdr mégl wynikad z przekonania, ze w przypadku braku meskich krew-
nych lepiej oddaé wakf w zarzad cérce i zonie niz komus obcemu.

Pomimo ze fundacje kobiet byly mniejsze niz fundacje mezczyzn, mialy one duze zna-
czenie dla prawidlowego funkcjonowania spolecznosci. Niezaleznie jednak od wysokosci
fundacjisam jej akt pokazywal, Ze kobiety czuly si¢ odpowiedzialne za lokalna wspodlnote.

PODSUMOWANIE

Koran postulowal réwnos¢ kobiet i mezczyzn w kilku bardzo waznych dziedzinach
(obowiazki religijne, prawo karne), réwnoczesnie stwarzajac nieréwnosci w innych (opie-
ke i wyzszo$¢ mezczyzny nad kobieta, 4:34). Dalsza interpretacja swigtego tekstu dopro-
wadzila do ograniczenia przestrzeni zyciowej i praw prawowiernych muzulmanek.

Opis praw muzulmanek w Imperium Osmaniskim pokazuje, ze cieszyly si¢ one pra-
wami umozliwiajacymi prowadzenie dzialalnosci spolecznej i gospodarczej (ograniczone
wypelnianie obowigzkdw religijnych poza domem, kierowanie fundacjami publicznymi
i rodzinnymi, wystepowanie przed sadem w réznym charakterze oraz obrona wlasnych
praw na drodze sadowej).

Poréwnanie materialéw osmanskich z relacjami europejskimi wskazuje przede
wszystkim na slaba znajomos¢ realiéw prawnych i spolecznych Imperium Osmanskiego
przez podréznikow europejskich. Z tego wzgledu ich opisy przedstawiaja zafalszowany
i skrzywiony obraz roli kobiet w Imperium Osmariskim.

Przekazy europejskie nie pozwalajg odtworzy¢ pelni praw i bogactwa zycia codzien-
nego muzulmanek. Nie stanowia wiarygodnego Zrodla wiedzy na ten temat. Pomimo tych
brakdéw warto je czyta€, poniewaz przekazujq historie zycia jednostek, ktére wciaz stano-
wia rzadko$¢ w szeroko dostepnej literaturze osmariskiej. Z tego wzgledu kazda wzmian-
ka o uczuciach i motywach postepowania jest interesujaca, nawet jesli istnieja zastrzeze-
nia co do wiarygodnosci opisu. Ponadto poszerzaja nasza wiedze o spoleczefistwach euro-
pejskich, poniewaz opisy obcych krajow byly znakomitg okazja do krytyki wlasnych sto-
sunkdéw wewnetrznych.

82 Ser’iyye Sicilleri, t. 1, 5. 247-248.
¥ D.K.Khoury,op. cit., s. 111-112.
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This paper describes some aspects of the economic and social role of the Muslim women
in the Early Modern Period in the Ottoman Empire. It is based on the relations of the
European travellers to the Ottoman Empire and on the Ottoman legal sources. These
two kinds of sources provide us with contrasting images of the Ottoman women. According
to Ottoman court registers and kanunnames, women were active members of the religious
and local communities. They were also involved in the production, and, to some extent,
in the trade of material goods. The foreigners’ descriptions on the subject of the Ottoman
women have certain limitations. The travellers harboured strong feelings on this subject
and description of the faraway society was often coloured by their critical estimate
of contemporaneous conditions in Europe. The lack of the reliable informations was another
important limitation. In spite of these shortcomings, these relations are valuable sources
on the life of the individual Ottoman women.



