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podobny do Indianina? — Mit o indywidualnej istocie ludzkiej.

KONIEC EUROPOCENTRYZMU I NOWE KREGI KULTURY. PROBLEM
INDYWIDUALNEJ SAMOWIEDZY CZELOWIEKA

Jest symptomem naszych czaséw, ze z rozkladem struktury politycz-
nej $wiata, ktéra do pierwszej wojny $wiatowej opierala si¢ na hege-
monii politycznej panstw zachodniej Europy (wraz z Anglia i osobno
trzymajaca sie Ameryka) z czworokatem stolic europejskich — Paryz,
Rzym, Londyn, Berlin, rozkladowi ulega réwnmiez historyczny kompleks
podstawowych pojeé¢ z geografii kultury swiatowej, wéréd ktoérych po-
jecie kultury zachodniej zajmowalo miejsce dominujgce. Za-
chwianie politycznej struktury nastgpilo juz w wyniku pierwszej wojny
Swiatowej, przede wszystkim w zwigzku z Rewolucja Pazdziernikowa
i z powstaniem Zwigzku Radzieckiego oraz kleskg Niemiec jako im-
perium kolonialnego. Mimo tych zasadniczych zmian w strukturze poli-
tycznej Europy, nie od razu zachwial sie pojeciowy kompleks kulturo-
logiczny, uksztaltowany przez wieki hegemonii Europy Zachodniej
w $wiecie cywilizowanym. Przeciwnie, po pierwszej wojnie $wiatowej
zaznaczylo si¢ raczej zaostrzenie problemu kulturowej odrebnosci Europy

Zachodniej. Wystapilo ono jaskrawo w postaci przeciwstawienia ,,Za-
chodu i Wschodu”.

Do drugiej wojny $wiatowej w wyobrazeniach europejskich o kultu-
rach $wiata dominowal! europocentryzm, ktéry w stosunkach ekono-
miczno-politycznych odpowiadal imperializmowi i kolonializmowi krajéw
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europejskich. Warto przypomnieé uzasadnienie takiej konstrukeji kulturo-
logicznej przez jednego z czolowych pisarzy francuskich ostatniego
¢wieréwiecza XIX w., jakim byl Ernest Renan. ,Kolonizacja -— pisat
Ernest Renan w 1871 r. — prowadzona na wielkg skale jest potrzeba
polityczna pierwszego rzedu. Naréd, ktéry nie kolonizuje, jest bezapela-
cyjnie skazany na socjalizm, na walke biednego z bogatym. Podbdj kraju
o nizszej rasie przez rase wyzsza, ktéra sie tam usadowi, aby nim rza-
dzié, nie ma w sobie nic zdroznego [..] Chiny wolajag o podbo6j przez
cudzoziemcow [..] Natura stworzyla rase robotnikéw. Tg rasg jest rasa
chinska [..] Rase robotnikéw uprawiajacych ziemie stanowia Murzyni,
badzcie dla nich dobrzy i ludzcy, a wszystko bedzie w porzadku. Rasa
panoéw i zolnierzy —— to rasa europejska” 1.

Druga wojna Swiatowa jeszcze nie skonczyla sig, gdy ukuty zostal
nowy termin ,kultury atlantyckiej”. Termin ten, wprowadzony zostal
do politycznej publicystyki przez znanego amerykanskiego publicyste
Waltera Lippmanna. ,,Kultura atlantycka” rozszerzala kulture zachodnio-
europejska na Ameryke i miala byé uzasadnieniem rozgraniczenia sfery
intereséw i wplywéw Zwigzku Radzieckiego i Stanéw Zjednoczonych
A. P. Nowe to pojecie kultury atlantyckiej ukute zostalo wedlug dawnego
pojeciowego modelu kultury zachodnioeuropejskiej. Bylo pojeciem z gteo-
grafii kultury i jednoczesnie antropologii kultury: okreslalo ono geogira-
ficzne granice kultury rozumianej nie w sensie kultury materialnej, liecz
w sensie kultury duchowej, wyrazajacej si¢ w strukturze umyslowosci
i moralnoéci czlowieka. U Lippmanna w pojeciu kultury atlantyckiej
zawieral sie jej charakter liberalny, personalistyczny, zachodniochrze$ci~
janski. Granicg kultury atlantyckiej, wedlug Lippmanna, miala by¢
wschodnia granica zachodniego chrzescijanstwa, czyli wschodnia granica
Niemiec. Polske widzial Lippmann na Wschodzie, poza granicami kultury
atlantyckiej. ,,Atlantyk jest teraz — pisal Lippmann w 1943 r. — morzem
§rédziemnym tej kultury i tej wiary” 2.

Renan, Europejczyk z Paryza, Lippmann, Amerykanin z Nowego
Jorku i Waszyngtonu, spinaja $wiat, jak widzimy, klamra konstrukcji
kultury zachodniej, najpierw europejskiej, potem europejsko-amerykan-
skiej. Renan (ur. w 1823 r., zm. w 1892 r.) dozywal ostatnich lat zycia,
gdy Lippmann (ur. w 1889 r.) wychodzil zaledwie z niemowlectwa. Tym
bardziej znamienne jest, jak u tych obydwéch racjonalistéw i pozytywi-
stow réznych epok, intelektualistéw, reprezentujacych najwyzszy poziom

1 J. Chatasinski, Wiktor Hugo i Ernest Renan. W zbiorze tegoz autora
Z zagadnienn kultury kapitalizmu, L6dz 1953, s. 56—5T7.

2 W. Lippmann, U.S. Foreign Policy and U.S. War Aims, New York,
Overseas Editions, Inc. 1944, s. 252.
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umystowej kultury humanistycznej, pojecie kultury zachodniej jako naj-
wyzszego etapu i modelu kultury ludzkiej, zamykalo sie w okreslonych
ramach geografii i chrze$cijanistwa i u obydwoéch zatrzymywalo sie na
politycznej granicy socjalizmu. U obydwaéch do rdzenia kultury zachodnio-
europejskiej nalezal mit autonomicznej indywidualnej osoby ludz-
kiej.

W ciaggu dwudziestolecia, jakie mija od czasu, w ktérym Lippmann
wykorzystywal koncepcje kultury atlantyckiej dla celéw politycznych,
koncepcja ta dla niego samego stracila dawng realng warto$é argumentu.
Nie tylko postepy astronautyki i rola Zwigzku Radzieckiego w jej roz-
woju potegowaly procesy rozkladu dawnych koncepcji i wyobrazen
geograficzno-kulturowych, zapoczatkowane juz w okresie pierwszej woj-
ny Swiatowej i Rewolucji Pazdziernikowej. W tym samym kierunku
w latach powojennych dzialaly ruchy wyzwolenia narodowego krajow
kolonialnych w Azji i Afryce. Idea socjalizmu wyszla z zamknietego
kregu geograficznego i stala sie udzialem ruchéw w réznych krajach na
réznych kontynentach calego globu ziemskiego.

U podstaw podwazony zostal zaréwno europocentryzm dawnego
obrazu kultur $§wiata, jak i zasadno$é przeciwstawienia Zachodu i Wscho-
du. Jednocze$nie wszystkie zasadnicze idee, nalezgce do arsenalu idei
kultury europejskiej, weszly w nowy kontekst historii umyslowej i poli-
tycznej. Historia przestala byé historig Europy i jej rzadéw w $wiecie,
a stala sie historig §wiata i calej ludzkosci. Idea narodu i panstwa, idea
socjalizmu, idea czlowieczenstwa i osobowo$ci ludzkiej weszly w czynnej
.roli do historii pozaeuropejskich kontynentéw. Ostatnie dziesigciolecie
Afryki jest pod tym wzgledem doskonalg ilustracja.

Jak niegdy$ Europa, tak na naszych oczach Afryka przestala byé
tylko pojeciem geograficznym, a stala sie ideg historyczng. Jak w historii
Europy poszczegélne narody formowaly sie wraz z historyczng ideg
Europy, tak obecnie obok nacjonalizméw poszczegolnych krajow Afryki
wyrasta idea panafrykanizmu. Panafrykanizm nie jest tylko koncepcja
polityczng. Dla intelektualistéw afrykanskich pojecia ,kultury afrykan-
skiej”, ,filozofii afrykanskiej”, ,,osobowosci afrykanskiej” stajg sie coraz
bardziej pojeciami obiegowymi.

Gigantyczna jest skala proceséw ogarniajacych juz cala ludzkosé;
majg one aspekty ogélnoludzkie i partykularne, dokonujace si¢ w ramach
poszczegélnych krajéow. Na nowo dokonuje sie samookreslenie poszczeg6l-
nych narodéw w kategoriach nie tylko ich nowego miejsca wéréd innych
narodéw $wiata, lecz takze co do charakteru ich kultury duchowej. Pro-
cesy te przebiegajg w warunkach nowej rewolucji technicznej, glebokich
zmian w stosunkach produkeji, mniej lub wiecej zaawansowanych zmian
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struktury stanowo-klasowej poszczegélnych krajéow. W procesach tych
na nowo staje problem wzajemnego stosunku osobowosci i techniki,
jednostki i spoteczenstwa, wartosci uzytkowych, moralnych i religijnych,
form samorzadu spolecznego, organizacji panstwowej oraz wladzy politycz-
nej.

Nieprzypadkowo od Renana i Lippmanna przeszliSmy do Afryki.
Renan i Lippmann zostali przytoczeni jako przyklad roli kultury w samo-
wiedzy jednostki. Obydwaj ujmowali samych siebie w ramach okre§lonego
kregu kulturowego i przez utozsamianie si¢ z tym kregiem kultury
okreslali sens swojego zycia, swojej zawodowej dzialalnosci i swojej
ludzkiej doli. Dla obydwéch tym kregiem byla kultura zachodnioeuro-
pejska, do ktérej nalezeli przez kulture swojego narodu. W Afryce to
samo zjawisko wystepuje w stadium zaczatkowym. W tradycyjnej struk-
turze kultur afrykanskich plemie i jego kultura — jego zwyczaje i ob-
rzedy — nadawaly sens zyciu czlowieka. W ich zamknietych ramach
toczylo sie zycie ludzkie i poza nimi stawalo si¢ bez sensu.

Gdy teraz przelamuje sie izolacja plemiennosci, to Zycie ludzkie nie
zaczyna sie toczyé w bezkresnej przestrzeni ludzkosci i kosmosu, ale
tworza sie nowe idee i wyobrazenia okreslajace calo$é¢ kultury, do ktiérej
sie nalezy. Takimi calo$ciami stajg sie poszczegdlne narody afrykaniskie
i Afryka jako calo$é. Sens zycia i $§wiadomosé jego wartosci jednoystka
ma zawsze jako organiczna czastka spoleczno-kulturowej calosci, do kté-
rej nalezy w swojej spoteczno-kulturowej samowiedzy. W przynalezeniu
do calo$ci ma zrédlo jej Swiadomo§é moralna.

Ten organiczny zwiazek samowiedzy jednostki i sensu jej zycia ze
spoleczno-kulturows caloscig wyjasnia, skad sie bierze u takich lideréw '
afrykanizmu, jak Jomo Kenyatta z Kenii, apologia plemiennej kultury
w jej najbardziej dziwacznych zwyczajach. Kenyatta przeciwstawia sie
zastgpieniu kultury, okreslajacej sens i cele zycia czlowieka, przez kultu-
re, ktéra wytwarza narzedzia zycia, zabierajac jego sens i cele. Kenyatta
jeko antropolog rozumial funkcje wierzen religijnych i mitéw w stwa-
rzaniu ponadindywidualnej calosci spoleczno-kulturowej, ktérej brak
w cywilizowanym spoleczenstwie odczuwal jako jego duchowa obcosé.

Stwarzanie ponadindywidualnej calosci spoleczno-kulturowej do-
konuje si¢ za sprawg zwyczajéw, wierzen, mitéw oraz idei o tresci zin-
telektualizowanej. Wzgledna rola tych réznych skladnikéw kultury du-
chowej sklada sie na odrebnosci réznych kultur na réznym poziomie
historycznego rozwoju. Indywidualna za§ samowiedza czlowieka polega
na tym, ze jednostka definiuje samg siebie jako istote duchowsg — a nie
tylko jako mechanizm czy organizm biologiczny — przez ponadindywi-
dualng calo$é, z ktérg utozsamia sie: plemie, stan i klasa, naréd, krag
kultury.
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PROCESY MITOTWORCZE W KULTURZE. RENAN — LIPPMANN —
EINSTEIN — KENYATTA

Na innym miejscu zajmowaliSmy sie sylwetka intelektualng Renana 3.
Polaczenie kultu czystego rozumu i nauki ze spolecznymi mitami —
europejskiej rasy panéw, opatrznosciowego charakteru stanowej struk-
tury spoleczenstwa i feudalizmu — skladalo si¢ u tego racjonalisty na
zdumiewajaca apologie imperializmu. Apologeta nie byt tu feudat-arysto-
krata, ale inteligent drobnomieszczanskiego pochodzenia, ktéry klasowe
bariery szkolnictwa francuskiego przelamywal dzieki seminarium du-
chownemu. Osierocony w dziecinstwie wydobywal sie z nedzy i niedoli
dzieki milosierdziu serc ludzkich i milosci swej siostry Henrietty Renan,
dla ktorej byl przedmiotem uwielbienia. Henrietta wspierala ukochanego
brata ze swoich zarobkéw nauczycielki w Polsce.

Ernest Renan, Walter Lippmann i Jomo Kenyatta — ci dwaj ostatni
sg prawie rowiesnikami - to kapitalne przyklady roli mitéw i mito-
tworstwa w spoleczenstwie i w strukturze osobowo$ci. Sam Lippmann
zajmowal si¢ tym problemem. Mitotwoéreze procesy byly przedmiotem
socjologiczno-publicystycznej analizy w publikacjach Lippmanna 4. Uzu-
pelnijmy to grono przez znakomitego fizyka Alberta Einsteina, a rola
mitéw i mitotwoérezych proceséw w kulturze ludzkiej bedzie miala ilu-
stracje nie tylko na przykladzie publicystéw i humanistéw z zawodu

Fizyk Einstein nalezal do wyrazicieli narodowego mitu Zydéw i do
jego goracych apostoléw. ,,Czesé¢ dla zycia ponadindywidualnego — pisal
Einstein — pocigga za sobg kult dla wszelkiej duchowosci — jest to
szczegblnie charakterystyczna cecha tradycji zydowskiej [..] Tradycja
zydowska zawiera w sobie jeszcze inny pierwiastek objawiajacy sie tak
wspaniale w niektérych psalmach: pewien rodzaj upojnej radosci i za-
chwytu w obliczu piekna i dostojeristwa tego §wiata, o ktérych czlowiek
moze mie¢ slabe zaledwie wyobrazenie. Jest to uczucie, z ktérego praw-
dziwa wiedza badawcza czerpie tez swe sily duchowe, ale ktére zdaje sig
objawiaé réwniez i w $piewie ptakéw [..] W tradycji ludu zydowskiego
tkwi dazenie do sprawiedliwosci i rozumu [...] 5.

Przytaczajac ten ustep, mam na celu ilustracje mitotwérezych pro-
ces6w na umyslowym poziomie znakomitego uczonego. Zjawisko to za-
chowuje jaki§ wspélny rdzen wiary, réznicujac sie jednak w réinych
epokach historii i w réznych kregach kultury. W rezultacie otrzymujemy
mity réznigce sie miedzy soba pod wzgledem roli, jakg w ich tresci

3 Chatasinski, op. cit.
¢+ W. Lippmann, Public Opinion, New York 1922,

5 A Einstein, M6j obraz $wiata. Przeklad polski. Warszawa 1935, s. 142—
143 1 158.
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i mechanizmie powstawania odgrywa wiedza rozumowa — zdrowy roz-
sgdek i nauka.

Cztery przytoczone sylwetki — Renan, Lippmann, Einstein, Kenyatta,
ktérego sylwetke mamy na innym miejscu w tym numerze — ilustrujg
role socjo-kulturowych proceséw mitotwoérczych w strukturze osobowosci
w roéznych krzyzujacych sie kregach kultury o réznych historycznych
tradycjach: Europy zachodniej z tradycjami chrzescijanstwa, Ameryki
z tradycjami chrze$cijanstwa i judaizmu, Afryki z tubylezymi tradycjami
poganskimi.

We wszystkich przytoczonych przypadkach procesy te majg aspekt
personalno-kulturowy i grupowo-kulturowy. Aspekt grupowo-kulturowy
wyraza sie w mitach o ponadindywidualnych kulturowych calosciach
o charakterze moralnym. Postep ekonomiczny, naukowy, i techniczny
wprowadza glebokie zmiany zaréwno do grupowo-kulturowych, jak
i personalno-kulturowych aspektéw kultury. Nie eliminuje on jednak
socjo-psychologicznych mechanizméw wytwarzania mitéw i idei, ktérych
trescia sa ponadindywidualne calosci. Ameryka wspolczesna przedstawia
pod tym wzgledem ilustracje niezmiernie interesujaca.

RELIGIA I MITOLOGIA WE WSPOLCZESNEJ KULTURZE AMERYKANSKIEJ.
AMERYKANSKA AKADEMIA SZTUK I NAUK O MITACH. ,,TEOLOGIA
KULTURY”. FILOZOFIA AMERYKANSKA

Obserwatora ruchu umystowego Stanéw Zjednoczonych A.P. w za-
kresie probleméw amerykanskiej kultury wspdlczesnej uderza, jak po-
wazng role w jej obecnych fermentach odgrywa religijny aspekt kultury.
Jest to tym bardziej uderzajace, ze jednocze$nie inng charakterystyczng
cechg wspolezesnej kultury amerykanskiej jest jej wyjalowienie z idei,
w sensie braku masowych ruchéw ideologicznych spoleczno-politycznych
w stylu XIX w. i przelomu XIX i XX w. Ten rys aktualnej sytuacji
Ameryki wspoélczesnej dostarczyl tytulu The End of Ideology (Koniec
ideologii — 1960) ksigzce znanego amerykanskiego publicysty ekonomicz-
nego i socjologicznego Daniela Bella.

Na tle braku masowych ruchéw ideologicznych spolecznych o trwa-
tym charakterze interesujace s nie tylko zjawiska pobudzania masowych
nastrojéw religijnych przez ewangelistéw w rodzaju Billy Grahama lub
przez demagogéw politycznych w stylu McCarthy’ego, lecz takze inne
przejawy ,renesansu religijnego”. Wyrazem renesans posluzylem sie
w cudzyslowie, poniewaz czesto uzywa sie¢ go dla okreslenia aktualnej
sytuacji religijnej w Ameryce, a jednocze$nie jest kwestia bardzo trudna
do ustalenia, jakg role w tym zjawisku odgrywa potrzeba metafizyki
teologicznej i zwigzanej z nig postawy religijnej.
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Wedlug obliczent na 1954 r. w Ameryce bylo 97 milionéw czlonkéw
gmin religijnych, z czego 57 milionéw protestantéw, 32 miliony katoli-
kéw, 5 milionéw Zydéw. Liczba ta stanowila 60% ogélu ludnosci. Wy-
mowa tych liczb nie polega na tym, ze czlonkami gmin religijnych jest
tylko 60, lecz na tym, ze, jak pisze Max Lerner, ,,jest to procent wigk-
szy niz kiedykolwiek w ciggu minionego stulecia. Jest to «nawrét do
religii», jakiego$ rodzaju, ale nie wiadomo jakiego rodzaju. Moze to jest
garniecie sie¢ do wiary w ucieczce przed brzydots i niebezpieczenstwem
Zycia. A moze to oznacza, ze w wigkszosci §rodowisk amerykanskich
nalezenie do gminy religijnej jest oznakg spolecznej pozycji i Ze w spole-
czenstwie konformistycznym, uczeszczajacym do kosciola, udzial w gmi-
nie religijnej jest formg stabilnosci” ®.

Przytoczona statystyka czlonkéw koscioléw réznych wyznan nie daje
pelnego obrazu ,religijnosci” wspolczesnej Ameryki. Niedokladnosé wy-
nika zaréwno stgd, ze koscioly nie zawsze maja dokladna i jednakowa
statystyke (protestanci z reguly obejmuja tylko czlonkéw powyzej 13
lat), jak i stad, ze wielu praktykujacych nie rejestruje sie w gminach
koscielnych jako ich czlonkowie?. Wedlug badain opinii publicznej
z 1953 r., ktére mialy na celu ustalié¢, z jakim wyznaniem odpowiadajacy
utozsamiajq sie, procent religijnie obojetnych wynosi zaledwie 5%.; 95%%
uznalo za swoje badz ktére$s z wyznan protestanckich (68%), badz katoli-
cyzm (23%), badz judaizm (4%o)8.

Statystyka przynaleznosci do gmin koscielnych jest jednak mimo
niedokladnosci charakterystyczna przez to, ze potwierdza obserwowang
tendencje wzrostu liczby czlonkéw tych gmin.~W ciggu ¢éwieréwiecza
1926—1950 liczba ludnosci Stanéw Zjednoczonych (tylko na kontynencie
Ameryki) wzrosta o 28,6%, a liczba czlonkéw gmin religijnych prawie
0 60% (dokladnie 59,8%). Jak widaé ,liczba czlonkéw gmin religijnych
wzrastala dwa razy szybciej niz liczba ludnosci” *. Najwiekszy wzrost
wykazaly gminy protestanckie — 63,7%, nastepnie katolicy — 53,9%
oraz zydzi — 22,5%.

Inna strona aktualnej sytuacji wyraza si¢ w tym, co mozna by
okresli¢ jako rehabilitacje intelektualng zagadnienia religijnosci w nowo-
czesnej cywilizacji. Gdy Thomas Merton, majgc lat 26 i studia uniwer-
syteckie za soba, wstepuje do zakonu, a jego autobiografia pt. Seven
Storey Mountain nalezy do bestselleréw lat powojennych (tanie wydanie
A Signet Book, New York 1952), to mozna powiedzieé, ze takie jednost-

® M. Lerner, America as a Civilization, New York 1957, s. 711.

? W. Herberg, Protestant — Catholic — Jew. An Essay in American Reli-
gious Sociology, New York 1955, 5. 60 i 78.

8 Tamze, s. 59 i 78.

® Tamze, s. 60.
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kowe rozczarowania cywilizacjg same przez sie jeszcze niewiele mowia.
Ale Thomas Merton, przemawiajac do intelektualnych koé! Ameryki, nie
jest odosobniony. Katolicki pisarz Jacques Maritain 19, ktéry jako emi-
grant polityczny spedzit lata wojny w Ameryce, mial tam powazne
audytorium intelektualne, podobnie, protestancki pisarz Reinhold Nie-
buhr czy inny protestancki teolog Paul Tillich, autor Teologii kultury
(1959).

Do liczb tych dodajmy charakterystyczna tendencje do utrzymania
w spoleczenstwie amerykanskim przekonania, Ze kultura amerykanska
stanowi pod wzgledem duchowym calo$¢ i jedno§é¢é o charakterze reli-
gijnym. Ze strony katolickiej i zydowskiej wystepuje wprawdzie obecnie
tendencja coraz mocniej dochodzaca do glosu, ze kultura amerykanska
nie jest protestancka, lecz tréjreligijna — protestancka, katolicka, judai-
styczna — ale ta tendencja uzupelnia wymieniong poprzednio tendencje
akcentujaca religijny charakter duchowej kultury amerykanskiej. Przy
szanowanej tradycji pluralizmu religijnego, podtrzymuje si¢ w spole-
czenstwie przekonanie o chrzes$cijanskim charakterze kultury amerykan-
skiej. Rozszerzajac te idee réwniez na judaizm, akcentuje sig ,spirituali-
styczne wartosci” 11 duchowej kultury amerykanskiej.

Jeden z czolowych pedagogicznych pisarzy Ameryki starszego PO-
kolenia, George S. Counts w ksigzce Wychowanie i amerykanska cyuwwili-
zacja (Education and American Civilization, New York 1952), caly
osobny rozdzial pt. Hebrajsko-chrze$cijanska etyka poswiecil znaczeniu
hebrajsko-chrzescijanskiej etyki jako podstawowego zZrédla moralnych
warto$ci kultury amer§kanskiej. W Abrahamie Lincolnie, najwigkszym
narodowym bohaterze demokracji amerykanskiej, widzi Counts uciele-
$nienie tej wlasnie ,,etyki hebrajsko-chrzescijanskiej”.

Parokrotnie w ciagu ostatnich 30 lat wobec amerykanskiej opinii
publicznej stawala kwestia, czy katolik moze byé prezydentem USA
Nowy prezydent John F. Kennedy jest pierwszym katolikiem w Bialym
Domu. Jest to wyraz powaznej zmiany w opinii publicznej Ameryki
w stosunku do katolicyzmu. Katolicyzm przestal byé w Ameryce religia
cudzoziemcéw; nie jest to jednak przejaw zobojetnienia dla kwestii
religijnosci glowy panstwa.

Nie ma watpliwosci co do tego, ze w obecnym duchowym klimacie
Ameryki jawny ateista i wolnomys$liciel nie mialby zadnych szans wy-
boru na prezydenta USA ani na inne eksponowane stanowisko polityczne
»wIylko jeden z 95 senatoréw zasiadajacych w 83 Kongresie USA podal
si¢ za bezwyznaniowego” 12,

10 J Maritain, Reflections on America, New York 1958.
1 J,erner, op. cit, s. Ti4.
12 Herberg, op. cit, s. 65.



ANTROPOLOGIA SPOLECZNA W KULTURZE WSPOLCZESNEJ AMERYKI 15

W refleksjach obserwatoréw i badaczy religii we wspodlczesnej Ame-
ryce rozrozni¢ mozna dwie strony socjologicznej funkcji religii.
Jedna, o ktérej byla wlasnie mowa, polegala na nadawaniu kulturze
amerykanskiej charakteru catoSci i duchowej jednosci religijnej. Religia
w aktualnych warunkach amerykanskich nalezy do najpowazniejszych
czynniké6w utrzymywania si¢ narodowego mitu jednoSci kulturowo-
duchowej. Druga strona religii polega na jej funkcji socjo-psychologicz-
nej, na tym, ze wobec rozkladu innych form wiezi spolecznej przyna-
lezno$¢é do gminy religijnej nabiera coraz wigkszego znaczenia dla okre-
§lenia pozycji jednostki w spoteczenstwie, dla jej samowiedzy spolecz-
nej. ,,Jest wieksza ruchliwo$sé — czytamy — w obrebie klasowego syste-
mu w Ameryce niz pomiedzy trzema zasadniczymi grupami religijnymi
(protestancka, katolicka, judaistyczng), inaczej moéwiac, jest mniej praw-
dopodobne, ze Amerykanin (zwlaszcza gdy jest katolikiem lub zydem)
zawrze zwigzek malzenski poza swoim wyznaniem niz poza swoja
klasa” '3. Rozne praktyczne cele, jakim sluzy gmina religijna, nie po-
mniejszaja jej roli jako narzedzia, przy pomocy ktérego uciele$nia sie
mit jednosci duchowej kultury Ameryki.

Przy rozpatrywaniu miejsca i funkcji religii w spoleczenstwie i kul-
turze Ameryki wspélczesnej — jak w ogodle w innych kulturach —
istotny jest problem zaréwno ewolucji mitéw religijnych, jak i stosunku
mitow religijnych do innych mitéw. Jakim mitom ustepuja miejsca mity
religijne? Walke burzuazji z feudalizmem $wieckim i koscielnym uswie-
cal w XVIII w. wielki mit rozumu i nie mniejszy mit narodu. Sytuacje
aktualng, w poréwnaniu z XIX wiekiem, charakteryzuje brak wielkich
mitéw spolecznych, ktére by skutecznie rywalizowaly z religis.

»Nie ma drugiego nowoczesnego kraju przemyslowego, w ktérym
zorganizowana religia odgrywalaby wigkszg role” 4. Ta wlaénie okolicz-
no$¢ jest tak bardzo uderzajgca.

Jest ona tym bardziej interesujaca, ze wystepuje w kraju wielkiej
technologii. Artykul pt. Werner von Braun — Inzynier przestrzeni nr 1
drukowany byl w miesigeczniku ,Reader’s Digest” (Maj, 1958) wraz z in-
nym artykulem pt. Jak powinnismy sie modlié? ,Reader’s Digest” jest
najbardziej rozpowszechnionym miesiecznikiem amerykanskim, ktérego
comiesigczny obieg w obrebie Stanéw Zjednoczonych wynosit w 1958 r.
prawie 11 i p6l miliona egzemplarzy (przewyzszajac inne najpoczytniej-
sze magazyny miesieczne i tygodniowe).

Niemniej charakterystyczny jest glos twércy cybernetyki, Norberta
Wienera: ,Zasady porzadku we wszech§wiecie, moze lokalne tylko

13 I,erner, op. cit, s. 714,
4 Herberg, op. cit, s. 65.
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i przejsciowe, nie odbiegaja chyba zbytnio od pojecia Boga, jakie ma
czlowiek religijny [...] Nauka jest niemozliwa bez wiary. Nie mam przez
to na mysli, ze wiara, od ktérej zalezy nauka, ma charakter religijny
lub wymaga przyjecia jakiegokolwiek dogmatu w zwyklym religijnym
sensie tego slowa — lecz nie moze by¢ nauki bez wiary, Ze natura pod-
lega prawom [...] W zwigzku z tym musze powiedzieé, ze aforyzm Ein-
steina o prostolinijno$ci Boga sam w sobie jest wyznaniem wiary” 15,

Historyk Arthur Schlesinger, Jr., profesor Harvard University, no-
tujac religijnosé wspodlczesnej Ameryki, sytuacje w tej dziedzinie po-
réwnuje z aktualng sytuacjg Ameryki w zakresie my$li historycznej.
,,Czego$§ tu brak — pisze — w obecnym amerykanskim ozywieniu reli-
gijnym zawiera sie¢ wszystko oprécz religii. Podobnie w obecnym ozywie-
niu na polu amerykanskiej historii jest prawie wszystko z wyjatkiem
historii. Ona nie zajmuje sie przewaznie krytyczng rekonstrukcjg prze-
szlodci, co jest zadaniem historyka, ale pseudohistoriag — antykwarstwem,
pomnikami, relikwiami, amerykanska pierwotno$cia, patriotyczng samo-
aprobatg i nostalgia” 1.

Wspomniano juz mimochodem o ksigzce Paul Tillicha Theology of
culture (Teologia kultury), ktéra ukazala sie w 1959 r. Autor ksigZKi ur.
w 1886 r., w Niemczech, ksztalcil sie na uniwersytetach w Berlin:‘ig;, Tii=
bingen i Halle; do 1933 r. byl profesorem teologii i filozofii w Niengczech;
w latach 1933—1955 byl profesorem filozoficznej teologii w Union Theolo-
gical Seminary w New Yorku; od 1955 r. jest profesorem teologii syste-
matycznej na Uniwersytecie Harvarda. Problemem ,teologii kultury”
mozna by sie na tym miejscu nie zajmowaé, gdyby nalezal on do za-
gadnien zawodowej wiedzy kaplariskiej. Tak nie jest.

Paul Tillich, autor szeregu ksigzek, jest nie tylko autorytetem pro-
testanckiej mysli filozoficzno-teologicznej w Ameryce i nie tylko wspél-
dziala w piS$miennictwie obliczonym na potrzeby religijne na wyzszym
poziomie intelektualnym. Paul Tillich jest réwniez czlonkiem komitetu
redakcyjnego kwartalnika ,,.Daedalus” i wystepuje wiréd autoréw w spec-
jalnym numerze tego czasopisma (lato 1958) majacym za temat: Symbo-
lizm w religii i literaturze (stron 124).

,Daedalus” jest organem Amerykanskiej Akademii Sztuk i Nauk
(American Academy of Arts and Sciences), zawigzanej w XVIII w. i wzo-
rowanej na Akademii Francuskiej, z siedzibg w Bostonie (stan Massa-
chusetts). Numer na temat symbolizmu w religii i literaturze jest jednym

15 R, Wiener, Cybernetyka i spoleczefistwo. Przeklad polski, Warszawa
1960, s. 210—213.

8 A Schlesinger, Jr, Probing the American Experience, ,New States-
man”, London, 61X 1958, s. 296.
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z szeregu specjalnych numeréw, ktére to czasopismo poswiecilo réinym
dziedzinom kultury. Charakter i zakres zainteresowan tego organu Aka-
demii ilustrujg nastepujace tematy specjalnych numeréw ,,Daedalusa’:
Amerykaniski narodowy styl (American National Style — wiosna 1958),
Symbolizm w religii i literaturze (lato 1958), Nauka i nowoczesny poglad
na $wiat (Science and the Modern World View — zima 1958), Mit i two-
rzenie sie mitéw (Myth and Mythmaking — wiosna 1959), Iloéé i jakodé
(Quantity and Quality — jesien 1959), Wychowanie w wieku nauki (Edu-
cation in the Age of Science — zima 1959), Masowa kultura i $rodki
umasowienia (Mass Culture and Mass Media — wiosna 1960), Sztuki
wizualne w dobie obecnej (The Visual Arts Today — zima 1960).

Profesor teologii, Paul Tillich, zasiada w komitecie redakcyjnym
,,Daedalusa” obok katolickiego francuskiego pisarza Etienne Gilsona,
socjologa i publicysty francuskiego Raymond Arona, socjologa amerykan-
skiego R. M. Maclvera, amerykanskiego profesora fizyki i laureata
nagrody Nobla P. W. Bridgmana i innych.

Wspétudzial przyrodnikéw nalezy do programu i charakteru pisma,
wsrdéd  ktérego wspélautorow w réznych numerach wystepuja fizycy:
Niels Bohr (laureat Nobla), Werner Heisenberg (laureat Nobla), Robert
Oppenheimer, Edward Teller, Linus Pauling (chemik, laureat Nobla).

Numer o symbolizmie w religii i w sztuce otwiera Paul Tillich arty-
kulem Symbol religijny (The Religious Symbol); po nim nastepuje arty-
kul o Krzyzu (The Cross: Social Trauma or Redemption.) A. N. Wildera,
specjalisty od Nowego Testamentu, profesora na Uniwersytecie Harvarda;
dalej — analiza Ksiegi Genezy (First Three Chapters of Genesis) piora
filozofa literatury Kenneth Burke; jeden z czolowych socjologéw amery-
kanskich Talcott Parsons pisze na temat socjologicznej typologii organi-
zacji religijnych w Ameryce (The Pattern of Religious Organization in
the United States); J. A. Richards, profesor Uniwersytetu Harvarda pisze
o sensie poezji na przykladzie Szekspira (The Sense of Poetry: Shakes-
peare’s «The Phoenix and the Turtle»); artykul Wernera Heisenberga ma
za temat Obraz natury we wspélczesnej fizyce (The Representation of
Nature in Contemporary Physics). Numer zamyka fragment o symbo-
lizmie z ksigzki matematyka i filozofa A. N. Whiteheada, profesora na
Harvard University, Symbolism, Its Meaning and Effect (1927).

Roéznorodno$é skladu tego grona wspélautoréw ,Daedalusa” wy-
woluje zaciekawienie. Jaki problem moze interesowaé fizyka Heisen-
berga wspdlnie z profesorami teologii i filozofii literatury? Heisenberg
pisze w swoim artykule, ze w wyniku nowoczesnej nauki i jej technolo-
gicznych zastosowan ,czlowiek po raz pierwszy w historii znalaz! sig
na tej ziemi w obliczu tylko samego siebie; nie ma obok siebie innego
partnera ani innego wroga [..] Zagrozenie egzystencji bytu czlowieka

Przeglad Socjologiczny — 2
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ma obecnie swoje zrodlo przede wszystkim w innych ludziach” 7. Grozne
przestaly byé dla czlowieka zywioly przyrody i zwierzeta; dzieki roz-
wojowi nauki i techniki w coraz wiekszym stopniu zyje on w $rodo-
wisku, ktére sam stwarza, ktére dzieli z innymi ludzmi. Czlowiek stat
si¢ najwigkszym niebezpieczenstwem dla samego siebie. Nauka stala sie
dla niego poteznym narzedziem przeksztalcania $rodowiska zycia, ale
nie ulatwila mu sterowania wlasnym duchowym zyciem. Wedlug Heisen-
berga okret, zbudowany przez nauke ze stali i zelaza, na ktérym czlowiek
odbywa swoja podr6z zycia, jest tak potezny, ze strzatka jego kompasu
nie pokazuje mu juz pélnocy, lecz skierowuje sie na stalowy masyw tego
okretu.

W tej metaforze zawiera sie odpowiedZ na pytanie o powody spotka-
nia fizyka z filozofami religii i literatury i innymi humanistami we
wspodlnej publikacji na temat symbolizmu w religii i literaturze. Heisen-
berg zakonczy! swéj artykul wyrazeniem nadziei, ze o duchowym obliczu
czlowieka, na ktére skladajg sie cele i wartosci, jakie czlowiek wklada
W swoje zycie, powie sztuka; lezy to bowiem poza granicami nauki.

W jaki sposéb czlowiek stwarza samego siebie jako istote, ktora
kieruje swoim zyciem wedlug okres$lonych celéw i hierarchii wartosci?
Gdy fizyk, z rzedu laureatéw Nobla, zrezygnowal z odpowiedzi na t¢
pytanie, usprawiedliwiajac si¢ tym, ze nauki przyrodnicze nie potrafig
na to odpowiedzieé, to zabral glos pastor i filozof kultury.

Nie jest przypadkiem, ze wiekszo§¢ humanistycznych artykuléw tego
tomu o symbolizmie w religii i literaturze obraca sie dokola problemu
mitu w kulturze ludzkiej. Nie jest tez nowoscig poglad reprezentowany
na lamach ,Daedalusa”, ze procesy mitotwoércze naleza do istoty kultury.
Omawiany tom ,,Daedalusa” jest pod ogromnym wplywem filozofii nie-
mieckiej. Do podobnego pogladu dochodzono réwniez na gruncie bardziej
empirycznych badan nad kulturami ludéw pierwotnych. ,Mit jest nie-
odzownym skladnikiem wszelkiej kultury — pisal Bronislaw Malinowski 18
w wyniku swoich badan nad plemionami Wysp Triobrandzkich — [...] jest
on stale regenerowany. Kazda przemiana historyczna stwarza swoja
wlasng mitologie, ktéra jednak tylko posrednio zwigzana jest z faktem
historycznym. Mit jest stalym produktem ubocznym zywej wiary, ktéra
potrzebuje cudéw; porzadku socjologicznego, ktéry wymaga precedensu,
oraz prawidla moralnego, ktére potrzebuje usankcjonowania”.

Malinowski wykazal bezzasadno$é¢ pogladéw, ktére uwazaly mity za
pierwotng wiedze o $wiecie zewnetrznym, wiedze, ktora byla fikcyjna

7 W. Heisenberg, The Representation of Nature in Contemporary Phy-
sics, ,,Daedalus”, Summer 1958, s. 104.

18 B. Malinowski, Szkice z teorii kultury. Przeklad polski, Warszawa
1958, s. 521.
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wskutek nieporadnosci umysiu dzikusa. Wedlug Malinowskiego sens
i funkcja mitu wystepuje we wlasciwym $wietle w kontekScie wierzen
ludzkich, a nie w kontekscie rozwoju naukowego myS$lenia. Mit tkwi
gleboko w rzeczywisto$ci ludzkiego spoleczenstwa wraz z wierzeniami
i wraz z nimi jest istotnym elementem dzialania. ,,Mit spelnia w kultu-
rze pierwotnej — pisze Malinowski — role niezbedng: wyraza, wywyzsza
i kodyfikuje wierzenie; strzeze moralnosci i narzuca ja; dowodzi skutecz-
no$ci rytualu i zawiera praktyczne przepisy kierowania czlowiekiem.
W ten sposéb mit jest zywotnym skladnikiem ludzkiej cywilizacji; nie
jest czczg opowiescia, lecz ciezko zdobyts sila dzialajaca. Nie jest inte-
lektualnym wyja$nieniem lub artystycznym wyobrazeniem, lecz pragma-
tycznym dokumentem pierwotnej wiary i madrosci duchowej” 19,

Przytoczylem teorie mitu Malinowskiego, poniewaz w niejednym
odmienna od pogladéw Tillicha spotyka sie z nim w dwoéch istotnych
punktach. Jednym jest poglad, ze mit nalezy do istoty kultury; dru-
gim, ze pelni inne funkcje niz nauka, ze nie zastepuje naukowego pozna-
nia i ze nauka nie jest w stanie wyeliminowaé¢ go z ludzkiego zycia. Jako
teolog Paul Tillich nie sprowadza religii do mitologii, ale uwaza, ze
religia nie obywa sie i obej$¢ sie nie moze bez mitologii i do problemoéw
religioznawstwa nalezy poréwnawcza analiza mitéw religijnych z mitami
wystepujacymi poza sferg religii. ,,Zaréwno w nauce, jak i religii — pisze
Tillich — mitologia jest elementem, ktéry nie daje sie wyeliminowac¢ [...]
Mit jest istotnym elementem wszystkiego, co sie dokonuje w sferze
intelektualnej i kulturowej” 20. OczywiScie z rozwojem kultury zmienia
si¢ powigzanie w jedna calo§¢ elementu mitycznego z poznawczym
(naukowym) i religijnym, tak charakterystycznym dla cywilizacji pierwot-
nych. ZeSwiecczony mit Jezusa przechodzi réwniez ewolucje od ,,Chry-
stusa — poety” w wizji Ernesta Renana, do ,towarzysza Jezusa” — jak
pisze inny wspolpracownik tomu, A. N. Wilder — w wizji chrystianizo-
wanych ruchéw spotecznych.

Zainteresowanie ,,Daedalusa” dla problemu mitu w kulturze wspoél-
czesnej nie wyczerpalo sie na omdéwionym tomie o symbolizmie. Mit
i tworzenie si¢ mitu (Myth and Mythmaking) jest tematem osobnego
tomu w 1959 r. (wiosna 1959 r.). Tom zaczyna sie od artykulu Wprowa-
dzenie do problemu «Mitu i powstawania mitéw» piéra Henry A. Mur-
raya (ur. 1893 r.), profesora psychologii na Uniwersytecie Harvarda. Na-
stepnie idg: Kilka znaczerr mitu (Some Meanings of Myth) piéra Harry
Levina (ur. 1912 r.), dziekana wydzialu filologii nowozytnej i profesora
literatury poréwnawczej na Uniwersytecie Harvarda; Historyczny rozwdj

19 Tamze, s. 476.
2 P. Tillich, The Religious Symbol, ,Daedalus”, Summer 1958, s. 12.
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mitnlogii (The Historical Development of Mythology) Josepha Campbella
(ur. 1904 r.), profesora literatury w Sarah Lawrence College; Teskno‘a
za rajem w tradycji pierwotnej Mircea Eliade’a (ur. w 1907 r. w Buka-
reszcie), od 1957 r. profesora historii religii na University of Chicagy;
Powracajgce tematy w mitach i powstawaniu mitéw (Recurrent Themes
in Myths and Mythmaking) piéra Clyde Kluckhohna (ur. 1905, zm.
1960 r.), dziekana wydzialu antropologii na Uniwersytecie Harvarda;
Teorie mitu i folklorysta (Theories of Myth and Folklorist) piéra Richarda
M. Dorsona (ur. 1916 r.), profesora historii i folkloru na Indiana Univer-
sity; Trzy Rzymy: Migracja ideologii i powstawanie autokraty — Roberta
L. Wolffa (ur. 1915 r.), profesora historii na Harvard University; Interpre-
tacja $wiata i interpretacja samego siebie (World Interpretation and Self-
Interpretation: Some Basic Patterns) Ernesta Topitscha (ur. w 1909 r),
profesora filozofii na Uniwersytecie Wiedenskim; Powie$ciopisarz i proces
powstawania mitu (The Working Novelist and the Mythmaking Process)
Andrew Lytlea (ur. 1902 r.), powiesciopisarza i wykladowcy na University
of Florida; Mit i $rodki umasowienia (Myth and Mass Media) Marshall
McLuhana (ur. 1911 r.), profesora na Uniwersytecie w Toronto (Kanada);
Mit i tozsamo$é (Myth and Identity) Jerome S. Brunera (ur. 1915 r.),
profesora psychologii na Uniwersytecie Harvarda.

Tom (380 stron) zamykajg fragmenty z wiekszych prac osobno druko-
wanych. Fragmenty maja nastepujace tytuly: Konieczno$é¢ mitu (The
Necessity of Myth) Mark Schorera; Refleksje o przemocy (Reflections on
Violence) Georges Sorela; Doctor Faustus Thomasa Manna; Freud i przy-
szlo$¢ (Freud and the Future) Thomasa Manna.

Przedstawiony tom jest interesujacy nie tylko przez tematyke, lecz
takze przez grono wspoélautoréw, ktérzy rekrutujg sie gléwnie sposréd
profesor6w Uniwersytetu Harvarda. ,Kiedy Amerykanska Akademia
Sztuk i Nauk, skupiajgca tak wielu uczonych, podejmuje taki temat
z sympatig i z krytycyzmem, to jest to — pisze jeden ze wspolautoréw —
wymowne znamie czaséw’ 21,

W ogélnej wymowie filozoficznej i kulturologicznej ten tom zgodny
jest z poprzednim. W $wietle obydwéch toméw mity naleza do istoty
kultury, jak réwniez stanowig istotny aspekt auto-identyfikacji jednostki
w procesach formowania sie jej osobowoseci.

»Jest pewne — pisze Bruner — ze zyjemy w okresie mitycznego
zamieszania, ktére byé moze bedzie okazjg dla powstania nowego mity,
mitu bardziej odpowiadajacego naszym czasom” 22,

Uznajac mitotwoérstwo jako istotny aspekt proceséw kultury Paul

2 H. Lewin, Some Meanings of Myth, ,Daedalus”, Spring 1959.
2 J.S. Bruner, Myth and Identity, ,,Daedalus”, Spring 1959.



ANTROPOLOGIA SPOLECZNA W KULTURZE WSPOLCZESNEJ AMERYKI 21

Tillich idzie dalej; do istoty kultury zalicza aspekt religijny; z tym wigze
sie jego koncepcja ,teologii kultury”. Pod tym wzgledem podobne stano-
wisko zajmuje matematyk i filozof Whitehead. Fragmenty z jego dziel
w tym duchu zamykajg tom ,,Daedalusa”, poswigcony symbolizmowi, jak
i inny, po$wiecony wychowaniu w epoce nauki.

Paul Tillich wyglosil prelekcje na uroczystym posiedzeniu z powodu
stulecia Massachusetts Institute of Technology, najbardziej glo$nego i zna-
nego w $wiecie amerykanskiego uniwersytetu technicznego. Uroczystosé
miala miejsce w kwietniu 1961 r. Wérdd stuchajacych prelekcji byl znany
fizyk Robert Oppenheimer siedzacy obok powieSciopisarza Aldousa Hux-
leya (,,Time”, 21 kwietnia 1961 r.).

Nie odpowiadaloby rzeczywistosci, gdyby omoéwione tomy ,,Daeda-
lusa” uwazalo sie za reprezentacje calej filozofii amerykanskiej. Obok
przedstawionych zainteresowan Amerykanskiej Akademii Sztuk i Nauk
wspolezesng filozofie amerykansks cechuje silna tendencja w kierunku
jej ograniczenia do ,malej” filozofii matematyzujgcej i odcinajacej sie
zdecydowanie od ,,wielkiej filozofii” o charakterze filozoficznej ,,publi-
cystyki” zar6wno Deweya, jak Whiteheada.

Ale ,mala” filozofia jest rzeczywiscie mala w swoim zasiegu. Za-
interesowanie dla niej ogranicza sie do kregu specjalistow; w ogoéle nie
dociera ona do amerykanskiej szkoly. Amerykaniska szkola opiera sie na
religijnej tradycji hebrajsko-chrzedcijanskiej spirytualistycznej. W no-
wym podreczniku socjologii dla szké! Srednich High School Sociology —
A Study in Social and Human Relations (Boston 1959) osobny rozdzial
jest poswigcony religii. Rozdzial ten pt. Znaczenie religii w spoleczeri-
stwie jest wyjasnieniem i uzasadnieniem niezastgpionej roli religii w spo-
teczenstwie i kulturze. Osobno w innym rozdziale jest mowa o kosciotach
jako instytucjach konstruktywnej akcji obywatelsko-spolecznej w mia-
stach amerykanskich. Autorami podrecznika liczacego 406 stron sa:
William E. Cole, dziekan Wydzialu Socjologii University of Tennessee,
i Charles S. Montgomery, nauczyciel nauk spotecznych w szkole §redniej.

W nauczaniu jak i w publicystyce amerykanskiej religia ma réwniez
funkcje polityczna. Nie tylko religia w wezszym rozumieniu. Réznego
rodzaju mity nalezace do tradycji kulturowych Ameryki odgrywaja wy-
razng funkcje spoleczno-polityczng w zimnej wojnie pomiedzy obozem
krajéw kapitalistycznych a obozem krajéw socjalistycznych. Mit duchowej
jednodci kultury amerykanskiej — przeciwstawiajacy spirytualistyczne
wartosci tej kultury niebezpieczenstwu socjalistycznego materializmu —
speinia funkcje uzasadniania i moralnego sankcjonowania walki z komu-
nizmem.

Fakt ten nie oznacza jednak, ze socjologiczny i socjopsychologiczny
problem religii i mitotwoérczych proceséw we wspolczesnym spoleczen-
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stwie amerykanskim — jak w ogdéle w nowoczesnym spoleczenstwie —
sprowadza si¢ do zagadnienia tej spoleczno-politycznej funkcji religii.
Nie jest to zagadnienie samo dla siebie, lecz fragment problemu powsta-
wania, trwania i przeksztalcania si¢ ponadindywidualnych calosci, ktére
nadajg sens zyciu jednostek ludzkich identyfikujgcych sie z nimi.

TRWALOSC WIEZI ETNICZNYCH. ZYDZI I JUDAIZM

W parze z problemem spolecznych i psychologicznych funkcji religii
we wspolczesnym spoleczenstwie amerykanskim idzie problem trwalosci
dawnych wiezi etnicznych.

A. B. Hollingshead w nowym studium o miescie New Haven (165 tys.
mieszkancéw) w stanie Connecticut (jeden z najstarszych stanéw Amery-
ki) wykazuje, ze wszystkie grupy etniczne (Wlosi, Irlandczycy, Zydzi,
Amerykanie brytyjskiego pochodzenia, Niemcy, Polacy, Skandynawowie,
Murzyni — wymienieni tutaj kolejno wedlug liczebnosci) zachowujg po-
czucie etnicznej odrebnosci, jakkolwiek wszystkie zamieszkujg miasto
co najmniej od p6l wieku 2%, Polonia chicagowska i inne polskie skupienia
w Ameryce dostarczaja pod tym wzgledem niemniej dobitnej ilustracji.
,W wyborach na prezydenta i do Kongresu bloki Polakéw, Wlochow
i Zydow nigdy nie odgrywaly tak waznej roli, jak w latach 1940
i 1950” 24, Nawet tam gdzie, jak wérod Zydoéw, przez wieki wieZz etniczna
bylta rozrywana, obecnie, wlasnie w Ameryce, odradza sie w formie mitu
etniczno-duchowej jednosci Zydéw.

Whnikliwy badacz przeobrazen zbiorowosci zydowskiej w Ameryce,
Will Herberg, w interesujacej ksigzce o traceniu przez kulture amery-
kanska charakteru jednostronnie protestanckiego i nabywaniu tréjreligij-
nego — protestanckiego, katolickiego i judaistycznego — rozréznia
w amerykanizacji Zydéw amerykanskich dwie istotne fazy ?*. Pierwsza
faza obejmowala drugie pokolenie amerykanskich Zydéw (urodzone
w Ameryce z rodzicow imigrantéw) i zaznaczyla sie jaskrawo po pierw-
szej wojnie $wiatowej. Cechowalo jg dazenie do indywidualnego zasymilo-
wania sie bez reszty przez catkowite odejscie od tradycji przodkéw i nie-
rozpoznawalne upodobnienie si¢ do Amerykanéw. Droga takiej ameryka-
nizacji prowadzila przez odejscie od judaizmu i calkowity sekularyzacje

23 A B. Holingsheal, Trends in Social Stratification, ,American Socio-
logical Review”, December 1952, Takze S. Nowakowski, Polonia chicagowska,
»Kultura i Spoteczenstwo”, 1959, nr 1, s, 63—97.

8 N, Glazer, Ethnic Groups in America: From National Culture to Ideo-
logy. W zbiorowej ksigzce pt. Freedom and Control in Modern Society pod red.
M. Berger, Th. Abel, Ch. H. Page, New York 1954, s. 170.

% Herberg, op. cit, s. 186 i n.
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stylu zycia. Dla Zydéw tamtego pokolenia judaizm byl synonimem cudzo-
ziemskos$ci. Judaizm byl wéwczas w Ameryce elementem sjonizmu.

Inaczej rzecz si¢ ma w trzecim pokoleniu Zydéw, ktére doszlo do
glosu w kulturze amerykanskiej po drugiej wojnie $wiatowej. Trzecie
pokolenie asymiluje sie, wlaczajac judaizm do kultury amerykanskiej.
Dla tego pokolenia judaizm przestal by¢ religia cudzoziemcow. Podobnie
jak katolicyzm, niegdy$ takze religia cudzoziemcow, judaizm stal sie
jedna z religii amerykanskich. Nie znaczy to jednak, ze proces ten zostal
zakoriczony. Yankesi bronig protestanckiej Ameryki zaré6wno przed Zy-
dami, jak katolikami.

Metamorfozy zbiorowosci zydowskiej w Ameryce sg tym bardziej
interesujace, ze chodzi tu o populacje imigracyjna, ktéora zaznacza sie
wybitnie w intelektualnym zyciu Ameryki, zwlaszcza w zakresie hu-
manistycznej refleksji nad caloscig kultury amerykanskiej i nad jej réz-
nymi dziedzinami.

Z 5 milionéw Zydéw amerykanskich polowa zamieszkuje w Nowym
Jorku i na jego przedmie$ciach. W samym miescie Zydzi stanowia czwar-
la cze$¢ ludno$ci, ale w réznych jego dziedzinach, jak np. wsréd tzw.
wolnych zawodéw, procent Zydéw jest duzo wyzszy. Z reguly Zydzi
wysylaja dzieci do publicznego szkolnictwa elementarnego i $redniego,
ale w niektérych szkolach stanowia wigkszo$¢ powyzej 70%. Odsetek
ludzi z wyzszym wyksztalceniem jest wsréd ludnosci zydowskiej Nowego
Jorku duzo wyzszy niz wéréd innych grup etnicznych. Wsrod ludnosci
zydowskiej powyzej 18 lat 17% ma wyzsze wyksztalcenie, a wsrod lud-
nosci niezydowskiej tego miasta 4% 26.

W 1929 r. do miejskiego publicznego szkolnictwa Nowego Jorku wpro-
wadzony zostal jezyk hebrajski jako réwnorzedny z innymi jezykami
nowoczesnymi. W 1960 r. okolo 4000 uczniéow szké! Srednich ten jezyk
wybralo. Pod wzgledem liczby uczniéw studiujgcych rozne jezyki nowo-
czesne, hebrajski zajmowal pigte miejsce w nastepujacej kolejnosci: hisz-
panski, francuski, wloski, niemiecki, hebrajski 7.

Poczucie przynalezno$ci do zydowskiej spolecznosci niekoniecznie
oznacza u Zydéw zamerykanizowanych trzymanie sie ortodoksyjnych form
religii; istniejg zreformowane postacie judaizmu, jak réwniez znaczny
odsetek Zydéw bezwyznaniowych. Nie tylko jezyk angielski stal si¢ ma-
cierzystym jezykiem Zydéw; wspélnym dniem wypoczynku stala sie
niedziela; wspdlne staly sie inne zwyczaje. Lata powojenne przyniosly
jednak znaczny wzrost zar6wno formalnie zarejestrowanych czlonkéw
zydowskich gmin religijnych, jak i dzieci w szkolach niedzielnych dla

% S. Welles, The Jewish Elan, ,Fortune”, February 1960, s. 137.
27 Tamze, s. 139.
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nauczania religii. W 1953/1954 r. w podmiejskich rejonach Nowego Jorku
nauczanie to obejmowalo 59,4% dzieci zydowskich, w miescie 28,3% 28,

Interesujgcym rozdzialem intelektualnej historii Zydéw amerykan-
skich jest historia zydowskiego Uniwersytetu Yeshiva w Nowym Jorku.
Yeshiva zaczal si¢ od dwoéch szkoél rabinackich, zalozonych w Nowym
Jorku, jedna w 1886, druga w 1896 r. Te dwie szkoly polaczone w 1915 r.
staly sie zawigzkiem obecnego Yeshiva, ktéry od 1915 r. rozrést sie o licz-
ne nowe dzialy i co do liczby studentéw jest drugim zydowskim uniwer-
sytetem — po Uniwersytecie w Jerozolimie. Na wiosne 1959 r. Yeshiva
mial 4000 studentéw, w rok pdzniej — 4600 studentéw. Uniwersyteckie
uprawnienia Yeshiva uzyskal w 1945 r. W 1950 r. przy Yeshiva powstatl
wydzial medycyny im. Alberta Einsteina (Albert Einstein College of Me-
dicine). Do konca 1959 r. Uniwersytet Yeshiva wydal 777 stopni i dyplo-
méw w 16 réznych dziedzinach.

Obecny (drugi kolejny) rektor Yeshiva Samuel Belken, urodzony
w Polsce, przyby! do Ameryki w 1929 r.; opuszczajac Polske mial 17 lat,
ale byl juz nauczycielem w chederze w Radzyniu. W Ameryce studiowat
na Harvard University i Brown University, specjalizujac sie w kulturze
klasycznej Grecji; doktorat filozofii na Brown University (w stanie Rhode
Island) uzyskal w 1935 r.; w 1940 r. objal w Yeshiva katedre literatury
hellenistycznej.

Polgczenie $wieckich kierunkéw studiow z ortodoksyjnymi poczatkia-
mi Yeshiva bylo niejednokrotnie przedmiotem dyskusji w kolach zydow-
skich. Takg dyskusje wywolalo rowniez utworzenie wydzialu medycznego.
W jakim sensie wydzial medycyny jest zydowski, jezeli jest raczej
$wiecki niz judaistyczny? To pytanie szlo w parze z innym pytaniem
nurtujgcym intelektualne $rodowiska zydowskie. W jakim sensie jest sie
Zydem, gdy sie Ameryke uwaza za swojg ojczyzne?

Debata na ten temat znalazla oddzwiek w bardzo dobrze redagowa-
nym (w jezyku angielskim) miesieczniku zydowskim ,,Commentary”,
wychodzacym w Nowym Jorku. Redaktor naczelny ,,Commentary”, zna-
ny krytyk literacki Norman Podhoretz, zabierajgc glos w tej sprawie,
glosit poglad Einsteina o szczegélnych walorach moralnych i intelektual-
nych zydowskosci dla kultury zachodniej. ,,Zydowska spolecznos¢ —
pisal Podhoretz — moze wzbogaci¢ amerykanskie zycie w sferze, w jakie]
zadna inna grupa nie moze tego uczyni¢ tak dobrze i przede wszystkim,
w sferze intelektualnej, gdzie dystans polgczony z idealizmem — cechy,
ktére charakteryzujg umyst zydowski w sposéb bardziej zasadniczy niz
u kogokolwiek innego — sa tak dotkliwie potrzebne” 29,
Wrberg, op. cit., s. 207.

® N. P. [Norman Podhoretz], The Issue, ,Commentary”, May 1960,
s. 460.
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Przytoczona wypowiedz Podhoretza nie ma byé wyjasnieniem genezy
nowoczesnych kierunkéw studiéw na Yeshiva University. Rozw6j Yeshiva
University w kierunku studiéw $§wieckich mial powazne zrédlo w anty-
semityzmie na uniwersytetach amerykanskich oraz w faktycznym nume-
rus clausus na niektérych wydzialach, jak medycyna.

Yeshiva nie jest jedynym uniwersytetem zydowskim w Ameryce.
W 1948 r. powstal w Ameryce, w Bostonie (Nowa Anglia), pod bokiem
stynnego Uniwersytetu Harvarda, nowy uniwersytet amerykansko-zy-
dowski. Uniwersytet nosi nazwe Brandeis University od nazwiska Bran-
deisa, sedziego Sadu Najwyzszego i znakomitego intelektualisty zydow-
skiego pochodzenia, ktérego rola w obronie demokracji przed wielkim
kapitalem zdobyla mu przydomek ,ssumienia Ameryki”. W 1960 r. Bran-
deis University przyznal doktorat honorowy prawa premierowi Izraela,
D. Ben-Gurionowi.

Brandeis University jest, oczywiscie, prowadzony w jezyku amery-
kanskim, jego zydowsko$§¢ miesci sie w ramach kultury amerykanskiej.
Uniwersytet ten skupil powazne grono intelektualistéw. Profesorem na
tym uniwersytecie jest Max Lerner, autor glosnej ksiazki America as
a Civilisation (1957), ktorej tresé, zanim wyszla w postaci ksigzki, byla
tematem wykladéw autora na Brandeis University. Brandeis University
jest jednym z najpowazniejszych i najbardziej zywych uniwersyteckich
osrodkéw w zakresie wspoélczesnej amerykanskiej mysli humanistyczne;j.
W 1959 r. Brandeis University mial 1300 studentéw.

~CYWILIZACJA” AMERYKANSKA CZY AMERYKANSKI NAROD?

Wspomniana ksigzka Maxa Lernera jest wyrazem intelektualnego
ruchu samookre§lenia amerykanskiej cywilizacji. Max Lerner uwaza
Ameryke za jeden — obok Zwigzku Radzieckiego — z dwoéch wielkich
osrodkéw ksztaltujacej sie nowej cywilizacji naukowo-technicznej. Za
istotny rys cywilizacji amerykanskiej pod wzgledem spolecznym uwaza
Max Lerner — obok otwartego charakteru jej klas spolecznych — plu-
ralizm zaréwno osSrodkéw wladzy, jak i pluralizm kulturowy.

Trzydziesci lat temu (1927 r.) ukazaly sie pierwsze dwa tomy ksiazki
dwojga autoréw Charles and Mary Beard The Rise of American Civiliza-
tion (zaliczane do podstawowych dziel historiografii amerykanskiej).
Tytul tej publikacji Powstanie cywilizacji amerykanskiej wskazywal na
tendencje, wystepujacg duzo bardziej wyraziScie obecnie, niz woéwczas.
Wyraza si¢ ona w pogladzie, ze Ameryka (USA) nie zamyka si¢ w po-
jeciu amerykanskiego narodu (tym mniej w pojeciu panstwa), lecz,
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oderwawszy si¢ od Europy, rozwinela sie w odrebng amerykansky cywili-
zacje. Czwarty tom wspomnianego dziela Beard6w nosi tytul The Ameri-
can Spirit (1942), a podtytul wyjasnia, ze jest to ,studium idei cywili-
zacji w Stanach Zjednoczonych”. Do dziela Beardéw nawigzuje wspom-
niana ksigzka Maxa Lernera.

Wspdlczesna kontrowersja na temat: kultura (cywilizacja) amerykan-
ska czy nar6d amerykanski jest znamienna wlasnie dla amerykanskiej
mysli spolecznej. Kontrowersja nie zrodzila sie w kregach uniwersyteckiej
socjologii, ale, w fazie wzrastajacego zainteresowania socjologéw amery-
kanskich dla zagadnienn teoretycznych i spoleczno-filozoficznych, wy-
wolala oddiwiek réwniez wsrod socjologow. Zabral gltos C. W. Mills,
profesor w Columbia University w Nowym Jorku. Mills, autor Elit wila-
dzy i wielu innych ksigzek z zakresu socjologii klasowo-warstwowej
struktury amerykanskiego spoleczenstwa i jej implikacji politycznych,
jest socjologiem amerykanskim najbardziej znanym w szerszych kregach
czytajacej publicznoSci w Ameryce i poza nig. Wedlug C. W. Millsa nie
pojecie ,,amerykanskiej kultury”, ale ,narodu-panstwa” okreéla te struk-
ture spoleczng, w ktérej ramach przebiegajg wszelkie zjawiska i procesy
spoteczne. , Narod-panstwo jest obecnie — pisze Mills w swojej naj-
nowsze]j ksigzce — dominujacg formg w historii swiata i jako taka forma
jest zasadniczym faktem w zyciu kazdego czlowieka [...] Nardéd-panstwo
(jako jednostka odniesienia) narzuca sie empirycznie przez do§wiadczenie
kazdemu wytrawnemu badaczowi probleméw spotecznych” 0,

Poglad ten, ktéry na gruncie historii Europy bylby czyms$ banalnym,
nie ma uznanego prawa obywatelstwa nie tylko w amerykanskiej socjo-
logii; on nie nalezy réwniez do aksjomatyki amerykanskiej filozofii poli-
tycznej. Naréd nie nalezy do aksjomatyki znanej ksigzki jednego z czo-
lowych ,,publicystow-filozof6w” Ameryki wspéiczesnej Waltera Lippman-
na Essays in the Public Philosophy (1954). Jest to ten sam autor, ktéry,
okreslajgc cele Ameryki w drugiej wojnie swiatowej, pisal®!, ze przezna-
czeniem Ameryki stala sig rola metropolii ,,atlantyckiej kultury”, spadko-
bierczyni kultury zachodniej.

Kontrowersje i fermenty intelektualne dokola problemu narodu czy
kultury koncentruja sie na zagadnieniu calo$ci spoleczno-kulturowej, do
ktérej nalezenie stanowi podstawe personalnej auto-identyfikacji jedno-
stki ludzkiej oraz jej struktury moralnej. Na czolo wysuwa sie w zwigzku
z tym problem wzajemnego stosunku osobowosci i kultury.

3 C, W. Mills, The Sociological Imagination, New York 1959, s. 135—136.
38 W. Lippmann, U.S. Foreign Policy and U.S. War Aims, New York,
Overseas Editions, Inc. 1944, s. 251,
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KULTURA I OSOBOWOSC. ANTROPOLOGIA JAKO NAUKA O CZEOWIEKU.
PROBLEM POKOLENIA

»Z badan nad zywymi kulturami zrodzilo sie silne zainteresowanie
dla poszczegdlnych kultur jako calo$ci. Odczuwa sie coraz bardziej, ze
trudno znalezé jaki$ rys kultury, ktéry mozna byloby zrozumieé¢ w oder-
waniu od ogdélnego tla [..] Musimy rozumieé¢ jednostke ludzkag zyjaca
w swojej kulturze i kulture tak, jak ona Zyje przez jednostki. To zain-
teresowanie dla problemoéw socjo-psychologicznych nie sprzeciwia sie
historycznemu ujeciu. Przeciwnie, ono odslania dynamiczne procesy
zmian kulturowych i umozliwia ocene wynikéw uzyskanych przez
szczegdlowe poréwnawcze badania kultur” 32,

Tak pisat Franz Boas, profesor antropologii na Columbia University

w Nowym Jorku, w przedmowie do ksigzki Patterns of Culture (Wzory
kultury) piéra Ruth Benedict, wydanej po raz pierwszy w 1934 r. Jest
to najpoczytniejsza ksigzka w zakresie nauk humanistycznych w Ameryce
w okresie minionego éwieréwiecza (1934—1958). W samym tanim kieszon-
kowym wydaniu ,,Mentor Book” (za pé! dolara 250 stron), wznawianym
corocznie w okresie 1946—1959 naklad tej ksigzki wyniést 800 tysiecy
egzemplarzy.
w przedstawieniu badanej kultury od strony dominujgcych postaw ce-
chujacych zachowanie sie i osoby uczestnikéw danej kultury. Kultura,
srodowisko spoleczno-kulturowe ksztaltuje osobowos¢ jednostki, stad
wynika odpowiednio§é pomiedzy struktura lub konfiguracjg (takiego
terminu uzywa Benedict) osobowosci a konfiguracja kultury. , Kultura,
podobnie jak jednostka — pisze Benedict — jest mniej lub wiecej zwar-
tym ukladem mys$li i dzialania. W obrebie kazdej kultury wystepuja
charakterystyczne cele, ktére nie muszg byé¢ koniecznie wspélne roznym
spoleczenistwom. W dazeniu do tych celéw ludzie coraz bardziej konsoli-
duja swoje doswiadczenie; w zaleznosci od sily tych dazen rozbiezne
elementy zachowania sie coraz bardziej przybieraja odpowiedni ksztalt [...]
Taka integracja kultur nie ma w sobie nic mistycznego. To jest taki
sam proces, jaki prowadzi do wytwarzania si¢ stylu w sztuce” 3.

Inny wybitny przedstawiciel tego kierunku, Clyde Kluckhohn, nie-
mniej dobitnie akcentuje swoisty zwiazek pomiedzy kulturg a osobo-
woscig. ,,Im bardziej badam kultury — moéwit Kluckhohn — tym bardziej
widze ich podobienstwo do struktury osobowosci jednostki” 3¢,

32 R. Benedict, Patterns of Culture, Mentor Book, New York 1959, s. XIV.
Ze wstepu F. Boasa.

3 Tamze, s. 53—54.

% H M Davies, An Interview with Cylde Kluckhohn, ,The New York
Times Book Review”, 27 III 1959.
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Max Lerner, wychodzac z podobnego stanowiska, w swych docieka-
niach na temat kultury amerykariskiej pisze: ,,Mozna powiedzieé, ze
biografia Amerykanina jest procesem rozwoju osoby w kulturze i w row-
nej mierze kondensacjg kultury w osobie” 35.

Wspomniana ksigzka Ruth Benedict Patterns of Culture jest interesu-
jaca nie tylko jako wyklad i ilustracja teorii, ktéra zdobyla sobie szeroka
popularnos$¢, lecz takze jako kapitalny dokument jednego z pradéw
umystowych Ameryki bardzo charakterystycznego dla okresu miedzy
wojnami i po drugiej wojnie §wiatowej. Ksigzka ta wyrosla ze $rodowiska
antropologéw, jakie wytworzylo sie w latach miedzywojennych na Co-
lumbia University w Nowym Jorku, przy osobie Franz Boasa. Wybitny
ten badacz kultur pierwotnych, uczony o dwdch ojczyznach: niemieckiej
i amerykanskiej, wyksztalcil i skupil przy sobie wybitne grono antro-
pologéw. Niektérzy z nich, jak wlasnie Ruth Benedict, Edward Sapir,
Margaret Mead, obok antropologii uprawiali poezje. Wydany ostatnio
przez Margaret Mead tom materialow autobiograficznych, poezji i drob-
nych prac antropologicznych Ruth Benedict jest niezmiernie interesuja-
cym fragmentem duchowego klimatu $rodowiska nowojorskiego Columbia
University w latach miedzywojennych. Jednocze$nie jest to dokument
wspo6lczesnej kultury amerykanskiej jako ilustracja biograficznych gustCw
czytelniczych dzisiejszej Ameryki. Antropolog przy pracy 3¢, tak sie ten
tom nazywa, pokazuje droge, jakg Ruth Benedict (1887—1948), cirka
lekarza i bibliotekarki, przeszla, dochodzgc do zawodu antropologa: od
marzenia o wielkiej milosci, przez nieudane, bezdzietne malzenstwo z pro-
fesorem chemii.

W ksigzce Ruth Benedict Patterns of Culture, majacej swoje miejsce
pomiedzy nauka a poezja, pomiedzy antropologia a filozofig kultury,
autorka, bedgca w jednej osobie antropologiem (etnologiem) i poetka,
naukowe zaintesowanie kulturg skierowala na osobe ludzka, a wigc na
te dziedzine kultury, ktéra przedtem byla raczej tematem poezji i po-
wiesciopisarstwa niz naukowych badan nad kultura.

Patterns of Culture wyrosta na podlozu zainteresowania dla osobo-
wosci czlowieka, ktére wystapilo w latach miedzywojennych jako charak-
terystyczny rys nauk spolecznych w Ameryce w tym okresie, znajdujac
wyraz w szerokiej popularno$ci freudowskiej psychoanalizy, jak w ogéle
w rozkwicie amerykanskiej psychologii spolecznej 37.

3% Lerner, op. cit, s. 543.

3% M. Mead, An Anthropologist at Work., Writings of Ruth Benedict,
Boston 1959.

3 C. W. M. Hart, Cultural Anthropology and Sociology. W zbiorowej prazy
pt. Modern Sociological Theory in Continuity and Change pod red. H. Becker,
A. Boskoff, New York 1957, s. 528—548. Takze A. Ktoskows ka, Koncepcja tyru
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Zainteresowanie dla osoby czlowieka w kulturze na rdéznych jej po-
ziomach oraz dla kultury, traktowanej jako aspekt osobowosci czlowieka,
dalo poczatek calej nowej dziedzinie nauk spolecznych, ktéra wyodrebnila
sie pod nazwag antropologii spolecznej lub kulturalnej.

Wychodzac z tezy o zasadnicze] nierozdzielnosci kultury i osobo-
wosci, antropologia spoleczna rozszerza badania nad osobowoscia na spo-
leczenstwa pierwotne, a na badania nad osobowoscia w spoleczenstwach
cywilizowanych przenosi koncepcje kultury w jej calosci.

Z wplywami znanego etno-socjologa Bronistawa Malinowskiego,
z jego teoria kultury spoleczenstw pierwotnych jako funkcjonalnej calosci,
spotykajg sie w antropologii spolecznej wplywy niemieckiej filozofii Dil-
theya traktujacego kultury jako strukturalne calosci, koncepcje Nietsche-
go o typach osobowo$ci odpowiadajacych typom kultury, personalistyczna
teoria psychologa niemieckiego Sterna o osobowosci jako strukturze, jak
rowniez psychologia kultury Freuda.

Poszukujac zasadniczych ksztaltéw osobowosci, odpowiadajacych
ksztaltom rozmaitych kultur, r6zni przedstawiciele tego kierunku po-
stuguja sie pojeciami ,,0sobowosci plemiennej” (M. Mead), ,,podstawowe]
struktury osobowo$ci” (Kardiner i Linton), ,0osobowos$ci modalnej”
(C.du Beis),

Ruth Benedict, zastanawiajac si¢ nad dziedzictwem mys$li filozoficz-~
nej i psychologicznej, z ktérej korzysta, akcentuje socjologiczng strone
swej koncepcji. Konfiguracja osobowosci jest wedlug niej rezultatem
oddzialywania instytucji spotecznych, charakterystycznych dla danego spo-
leczenstwa i jego kultury.

Zainteresowanie dla autobiografii Indian obok badan nad kultura
wspélczesnego spoleczenstwa amerykanskiego, prowadzonych s$wiadomie
na sposob etnologiczny, wynika z przekonania, ze podstawowe mecha-
nizmy kultury znane z badad nad ludami pierwotnymi nie stracily na
znaczeniu w cywilizacjach nowoczesnych. Gdy antropolog W. Lloyd
Warner, profesor w University of Chicago, we wstepie do swojej ksigzki
0 wspolczesnej Ameryce 3 informuje czytelnika, ze spoleczenstwo amery-
kanskie bada w taki sam spos6b jak plemiona pierwotne Afryki czy
Australii, to taka postawa poznawcza jest wyrazem sceptycyzmu wobec
czgstego zludzenia, uwazajacego, ze z rozwojem nauki i techniki kultura
i czlowiek zostaly przemienione gruntownie i catkowicie. Tymczasem
postawa wobec nauki i uczonych moze upodabniaé sie do postawy wobec

osobowos$ci we wspblczesnej antropologii kulturalnej, ,,Archiwum Historii Filozofii
i Mysli Spolecznej”, t. V, 1959, s. 85—139, Nazwy antropologia spoleczna i an-
tropologia kulturalna uzywane sg czasem zamiennie, kiedy indziej za$ przy-
wigzuje sie do nich odmienne, jakkolwiek §cisle ze sobg zwigzane zakresy badan.

¥ W. Lloyd Warner, American Life. Dream and Reality, New York 1953.
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swietej krowy. Ten problem Anthony Standen uczynil tematem swojej
ksigzki pt. Science is a Sacred Cow (Nauka jest Swietq krowq — New
York 1950). Standen uwaza, ze najbardziej komiczne jest, gdy sam uczo-
ny dla samego siebie staje si¢ przedmiotem naboznego kultu w rodzaju
kultu swietej krowy w Indiach.

Warto réwniez zwrdci¢ uwage na to, ze w konteksécie kultury i oso-
bowosci problem pokolen, dotknigty tutaj w zwiazku z przeobrazeniami
populacji zydowskiej w Ameryce, ma aspekt bardziej ogélny. Swiat
wspolczesny jest w fazie, ktérg cechuja procesy reasymilacji tradycji
kulturowych. Dokonuje si¢ to w warunkach, w ktérych postep naukowy
i techniczny zmieniaja gruntownie dawny historyczny walor czasu
i pamiegci. Na tym tle pokolenie — i stosunek miedzy pokole-
niami — wystgpuje jako doniosta kategoria myslenia socjologicznego.

CZY AMERYKANIN JEST PODOBNY DO INDIANINA? SPOLECZNE
I TECHNICZNE SRODOWISKA ZYCIA

Ksigzka Ruth Benedict Patterns of Culture nie ograniczala sie do
ogélnych socjo-psychologicznych rozwazan na temat konfiguracji kultury
i konfiguracji osobowosci, lecz zilustrowala poglady autorki na trzech
wybranych plemionach pierwotnych: Zuni, Dobu i Kwakiutl. Plemie
Zuni nalezy do grupy Indian Pueblo (w stanach Nowy Meksyk i Arizona)
osiadlej w pustynnej okolicy i reprezentujacej dobrze zachowanag dawng
tradycyjna kulture. Na nieurodzajnej glebie, w suchym klimacie, Zyje
ono z uprawy kukurydzy, dyni, melondéw, innych plodéw poludniowego
typu oraz z hodowli owiec. Indianie Zuni zachowali zwartg organizacje
rodowa z rozbudowanymi instytucjami ceremonialnymi klanowymi i ple-
miennymi. W warunkach bardzo nieurodzajnej gleby i prymitywnej tech-
niki, stale zagrazajacej suszy i konieczno$ci utrzymywania zbiornikow
wody pracowitosé¢ i samoopanowanie jednostki w interesie cato$ci (fun-
damentalne warunki utrzymania sie plemienia przy zyciu) staly sie naj-
wyzej cenionymi cnotami plemiennymi. Ekonomika plemienia Zuni i cale]
grupy Pueblo opiera sie na wspoéldziataniu w zbiorowych pracach. Po-
kojowo$¢ usposobienia znalazla wyraz w nazwie jednego z plemion
Pueblo: Hopi, co znaczy spokojny.

Nawigzujac do rozréznienia, jakie Nietzsche zrobil w swoich studiach
nad grecka tragedia, Ruth Benedict okre$la konfiguracje osobowosci Ia-
dian Pueblo jako appoliniska w przeciwstawieniu do dionizyjskiej. India-
nin Pueblo jest wewnetrznie zréwnowazony. Uspoleczniony, zintegro-
wany rodzaj kultury, do jakiego nalezy, odbija sie w, jego osobowosci
w postaci podporzadkowania osobisto-indywidualnych stanéw psychicz-
nych caloici plemiennej. Obyczaj plemienny, mocno ugruntowany w psy-
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chice jednostek, uczynil! umiarkowanie norma dla wszelkich ekspresji
emocjonalnych zaréwno w stosunkach erotycznych, jak i w takich do-
Swiadczeniach losu, jak $mieré kogo§ z najblizszych. Kulture Pueblo
i osobowo$é Indianina Pueblo cechuje gleboko zakorzeniona niecheé do
indywidualizmu.

Jako kontrastowy obraz odmiennej konfiguracji kultury i osobowosci
Benedict przedstawia plemie Dobu, z wyspy Dobu kolo Nowej Gwinei.
Znani z opiséw Bronistawa Malinowskiego jako sasiedzi Trobriandczykéw
(na wyspach Trobriand) Melanezyjczycy z Dobu prowadza szerokie sto-
sunki wymienne z sasiednimi wyspami, u ktérych nie cieszg sie jednak
przyjazng reputacja. Tradycja pamieta ich jako ludozercéow. Sg zachlanni
na bogactwo, czego nie bylo u Zuni. Podstepni i zawistni miedzy sobg
i wobec sgsiednich plemion uchodza za bardzo niebezpiecznych czarodziei.
Benedict uwaza ich za dobrg ilustracje paranoidalnej konfiguracji osobo-
wosci i kultury.

Niemniej kontrastowy typ konfiguracji reprezentuja w ksigzce Bene-
dict Indianie Kwakiutl z wyspy Vancouver. Inaczej niz Zuni Kwakiutlo-
wie bytowali w warunkach obfito§ci pozywienia. Morze dostarczalo im
obfitosci ryb, a lasy zwierzyny, jagod, korzeni i roslin. Ich ekonomika
lowiecka nie wymagala systematycznej pracowitosci. W poréwnaniu z Zuni
Kwakiutlowie nie pielegnuja tradycji egalitaryzmu. Majg swojg elite
wodz6w, ktéra opiera sie na posiadaniu wilasno$ci. Nie samo jednak po-
siadanie daje im wodzowski prestiz, lecz hojno§¢ w rozdawaniu daréw.
Kwakiutlowie wytworzyli niezmiernie interesujacy system rywalizacji
w rozdawnictwie daréw, znany pod nazwg potlacz. Potlacz jest ceremonial-
ng wymiang daréw. Przy réznych okazjach, jak narodziny syna, $mieré¢
w rodzinie i inne, wédz, zgodnie z tradycyjnym obyczajem, zobowigzany
jest urzadza¢ uroczystosci potlaczu, w czasie ktérych rozdawane sg dary
pomiedzy gosci. Na ich cze$é¢ niszezy sie rowniez rézne cenne przedmioty —
jak czélna i bronn — przez rzucanie ich do plongcego ogniska. Inna forma
potlacza polega na wzajemnym obdarowywaniu sie wodzéw. Przedmiotem
wymiany s3 koce, ilo§ci wymienianych kocy idg w tysigce, a wyscig
w obdarowywaniu sie¢ wzajemnym ciggnie si¢ przez wiele lat. Najwieksza
chwale w tej kulturze dajg iloéci débr roztrwonionych w formie daréw
lub zniszczonych na cze$é gosci.

W czasie potlaczu wodzowie lub czlonkowie ich rodéw wyglaszaja
przeméwienia, w ktérych powtarzaja sie nastepujace zwroty: ,,Ja jestem
wielki wodz, ktory zawstydza innych”. ,Nasz wédz pokrywa wstydem
twarze innych”. ,Ja jestem jedyne wielkie drzewo, ja jestem prawdziwy
wodz”. ,Ja jestem pierwszy wérod plemion”. ,Ja jestem jedyny wsréd
plemion”. , Wodzowie innych plemion sg tylko lokalnymi wodzami”.
Zwracajac sie do rywali wédz przemawia nastepujacymi stowami: ,,To
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mnie przyprawia o $miech [..] Wy, co robicie bledy, przychodzicie tutaj
z matoznaczacych miejsc $wiata [..] Ja jestem wielki wodz, ktory zwy-
cieza” 99,

Typ konfiguracji kultury i osobowosci, charakterystyczny dla Indian
Kwakiutléw, okreslila pani Benedict jako dionizyjski.

Do ktérego z tych plemion podobni s3 Amerykanie? Do ktérego po-
dobne sa inne narody wspéiczesne? To pytanie wprowadza Indian do
aktualnej problematyki amerykanskiej kultury wspodlczesnej. W ksigzce
The Lonely Crowd — A study of the Changing American Character
(Samotny tlum — Studium o zmianach amerykainskiego charakteru, 1950)
D. Riesmana, N. Glazera i R. Denneya, ktéra w zakresie wspdlczesne]j
kultury amerykanskiej nalezy do najbardziej glo$nych publikacji ostat-
niego dziesieciolecia, osobny rozdzial nosi tytul Amerykanie i Kwakiutle.

Odkrycie tego pokrewienstwa pomiedzy pierwotnymi Indianami
a wspolczesnymi Amerykanami pobudza do refleksji. Czyzby postep tech-
niczny naprawde skrécil historyczny dystans dzielgey czlowieka nowo-
czesnego od czlowieka pierwotnego? Czyzby technika zniweczyla role
historii?

»Mozg elektronowy” uciele$nia i symbolizuje nie tylko ogfomna
skale osiggnie¢ mysli ludzkiej, lecz réwniez rozmiary zmian, ktore prze-
ksztalcily i wciaz szybko przeksztalcaja srodowiska zycia ludzkiego., pDzieki
postepowi technicznemu powstalo techniczne §rodowisko, ktére
warunkujac zycie jednostek i zbiorowosci nie nalezy juz do s pole-
czenstwa. Jezeli w pierwotnym spoleczenstwie plemiennym naturalne
$rodowisko, narzedzia pracy jednostki, srodki i cele Zycia jednostki na-
lezaly do zwartej caloéci spolecznej plemienia, to obecnie taka calosé
przestaje istnieé. Przestaje istnieé spoleczerstwo; spoleczenstwo
przestaje byé bowiem spoleczeristwem — w dotychczasowym rozumie-
niu — gdy przestaje byé wspélnota celéw zycia, a staje sie tylko organi-
zacja techniczna. Najwyzsza formacjg historyczna, jaka ludzkosé
wytworzyla o charakterze wspélnoty celéw, byt w dotychczasowej historii
ludzkoéci naréd. Naréd byl wspblnota wartosei i celéw zycia, ktora
rozszerzyla i zmodyfikowala wigzi plemienne. Jakie§ polaczenie narodu
z organizacja panstwows to byly konkretno-historyczne aspekty ogélnego
pojecia nowoczesnego spoleczenstwa w socjologii.

Nie tylko technika wylamala si¢ z calosci konkretnego spoleczerstwa
i stala sie uniwersalna. Organizacja panstwa coraz bardziej dd-
dziela si¢ od narodu; coraz wigkszego znaczenia nabiera orgamzaqa

ekonomiczna jednoczaca wiekszg ilosé narodow.
Wreszcie w wewnetrznej strukturze dawnego spoleczenstwa dokonaja

» Benedict, op. cit, s. 169—172.
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sie coraz wieksze zmiany. Znika jego struktura stanowo-klasowa. Weszlo
do socjologii nowe pojecie , masowego spoleczenstwa”, mass society. Ale
w jakim sensie spoleczenstwo masowe jest jeszcze spoleczenstwem? Czy
jest caloScia w znaczeniu wspolnoty celéw, wartosci i sensu zycia? Co
stwarza ze spoleczenstwa caloé¢ o sensie moralnym w spoleczenstwie
klasowym, a co ma stwarzac¢ taka calos¢ w bezklasowym spoleczenstwie
przyszlosci?

To przeciwstawienie nie wyczerpuje problemu. Problem obejmuje
caloksztalt struktury do$wiadczenia ludzkiego. Zalamaniu ulegla
tradycyjna struktura doswiadczenia ludzkiego — w tym, czym ono jest
specyficznie ludzkie — w podstawowym kregu dotychczasowej historii
kultury wspélczesnego czlowieka, tj. w kregu kultury zachodnioeuro-
pejskiej.

To nie tylko honor czy praca stracily dawna swg role w rusztowaniu
kultury i spoleczenstwa, lecz réwniez wiele innych podstawowych ka-
tegorii doswiadczania ludzkiego. Jak zasadniczo zmienil si¢ sens wojny
jako kategorii spoleczno-historycznej. Wojna byla niegdys wmontowana
w strukture spoleczenstwa i w strukture obyczaju ludzkiego. Obecnie,
wojna totalna stala sie synonimem absolutnego zniszczenia, ktére
cywilizacja niosta niegdys$ ludom ,,dzikim”, a obecnie — samej sobie.

Claude Lévi-Strauss, autor glosnej ksigzki Smutek tropikéw (prze-
klad polski, 1960), zastanawiajac si¢ nad tym Co to jest antropologia
spoteczna (,,Annales”, nr 4, lipiec—sierpien 1960), slusznie akcentuje
problem stosunku aktualnego wydarzenia do struktury do-
Swiadczania ludzkiego. Jest to jednocze$nie problem struktury czlo-
wieczenstwa i spoteczenstwa.

Antropologia spoleczna nie tylko przerzuca pomost pomiedzy wiedza
o spoleczenstwie pierwotnym a spoleczenstwem nowoczesnym. Ona nie
tylko wnosi do wspdlczesnej mysli spotecznej calo$ciowy punkt widzenia
w stosunku do spoleczeristwa i kultury. Antropologia spoleczna przede
wszystkim akcentuje swoj charakter nauki o czlowieku w catoksztalcie
zjawisk ludzkich i tworéw kultury. Gdy rozpadaja sie dawne struktury
spoleczne, gdy nowe procesy wylamuja sie z ram dawnych spoleczeristw
ograniczonych geograficznie, technicznie i panstwowo, gdy wylaniajg sie
zarysy ogolnoludzkiego spoleczenstwa i ogélnoludzkiej kultury, to coraz
dotkliwiej odczuwana jest potrzeba nauki o czlowieku — antropologii
w zmodyfikowanym i rozszerzonym rozumieniu.

Jest charakterystyczne, ze wlasnie w Ameryce, w kraju o przytlacza-
jacej ilosci publikacji socjologicznych, tak wyraznie zaznacza sie rola
spolecznej antropologii jako uzupelnienia socjologii. Ograniczenia socjo-
logii wyrazaja sie w tym, ze coraz wigcej prac socjologicznych gubi
z pola widzenia calo$¢ spoleczenstwa i kultury, zajmujac sie wyodrebnio-

Przeglad Socjologiczny — 3
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nymi dziedzinami zachowania sie czy postaw spolecznych i tracac zwia-
zek z pierworodnym problemem socjologii — stosunkiem jednostki
i spoleczenstwa jako calosci.

Gdy przestaje sie ogarnia¢ calosé spoleczenstwa w jego strukturze,
to badanie subiektywnych ustosunkowan jednostki — jej postaw, dgzen,
chcen, opinii — zawisa w prézni. Kazda ,,postawa” staje sie wtedy réwno-
rzedna innej, przestaje sie widzie¢ ich powigzania i uwarunkowania przez
strukture spolecznosci, do ktoérej naleza. W ramach struktur spotecznych
sg postawy spoleczrnie bardziej fundamentalne, pierwotne oraz inne wtor-
ne, pochodne.

Nie tylko antropologia spoleczna uzupelnia obecnie socjologie. W po-
trzebie integracji nauk o czlowieku ma swoje zrédlo dazenie do zblizenia
ku sobie wszystkich behavioral sciences, nauk majacych za przedmiot
zachowanie sie czlowieka. I jakkolwiek w Stanach Zjednoczonych ten-
dencja ta zarysowuje sie najwyrazniej, znajdujac wyraz w coraz liczniej-
szych publikacjach, to jednak i gdzie indziej dochodzi ona do glosu.
Antropologia jako nauka o czlowieku zawiera w sobie réwniez tendencje
do przerzucenia pomostu pomiedzy biologiag i naukami przyrodniczymi
a humanistyka.

MIT O INDYWIDUALNEJ ISTOCIE LUDZKIEJ

Wspomniany antropolog C. Lévi-Strauss pisze w zakohczeniu swojej
ksigzki Smutek tropikéw: ,,A jednak istnieje. Oczywiscie nie jako indy-
widuum [..] Ani psychologia, ani metafizyka, ani sztuka nie moga da¢
mi schronienia, sg to mity [..] «Ja» jest nie tylko godne nienawisci, nie
ma dla niego miejsca pomiedzy «my» i «nic». I jezeli optuje ostatecznie
na rzecz tego «my», chociaz sprowadza sie ono do pozoru, to dlatego,
ze {..] mam tylko wyb6r pomiedzy tym pozorem i nicoScig” #°.

Inny autor w artykule Retour du mythe pisze: ,Mit jest calkiem
naturalnie pojeciem [concept] o indywidualnej istocie ludzkiej [..] Nie,
zdecydowanie nie, indywidualna istota ludzka nie ma nic z maszyny,
nawet cybernetycznej [..] Nalezy do tego pojecia jednostki, aby si¢ ono
rozszerzalo; trzeba stworzyé, ukué nowy mit bardziej adekwatny” 41,

Krétkosé historii amerykanskiego spoleczenstwa i jego kultury ulat-
wila refleksji poznawczej uswiadomienie sobie bliskosci i istotnego po-
krewienstwa czlowieka cywilizowanego i czlowieka pierwotnego. Wejscie
Afryki na arene historii przyspieszylo ewolucje w tym samym kierunku.

© C Lévi-Strauss, Smutek tropikéw. Przeklad polski, Warszawa 1%0.
s. 446.

4 J Matthey-Doret, Le retour du mythe. Conscience ou concedt®
»Mediations”, nr 2, 1961, s. 163—168.
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Historia najnowsza naszych czaséw uczynila antropologie nauka o czlo-
wieku wspoélczesnym.

Warto zastanowi¢ sie nad paradoksem, ktéry wyraza sie w tym, ze,
gdy czlowiek rozwinag! wysoks technike, to historia stala sie w pewnym
sensie bardziej historig techniki niz ludzi. Szczytem tej ewolucji bedzie
stworzenie przez czlowieka ,czlowieka cybernetycznego”.

Problem mitu i proceséw mitotwérczych nie wyczerpuje zakresu
antropologii spolecznej. Nieprzypadkowo jednak wysuwa sie obecnie na
plan pierwszy. Co wigcej, mozna wskazaé na zasadniczy mit, ktory znaj-
duje sie w samym centrum problematyki antropologii spolecznej. Tym
mitem jest mit indywidualnej istoty ludzkiej i mit czlowieczenstwa.
Z tego punktu widzenia ewolucja mitu nie konczy sie na ludach pierwot-
nych o kulturze tradycji ustnej, ale idzie dalej przez religie, filozofie,
historiozofie, historiografie, historie nauki i techniki, literature i sztuke.

Dzieje mitu czlowieka, jego ewolucja, zmiana tre$ci i funkcji nalezg
do zasadniczego zakresu antropologii spolecznej. Wkraczanie antropologii
na teren wspélczesnych spoleczenstw i ich kultur jest konsekwencja
zrozumienia dwoéch aspektéw roli mitu w kulturze ludzkiej. Jeden polega
na tym, ze mit indywidualnej istoty ludzkiej i mit czlowieczenistwa na-
lezg do istoty wszelkiej kultury; drugi — na tym, ze wspolczesny pro-
blem samowiedzy jednostki wigze sie nierozlacznie z problemem mitu
jednostki i mitu czlowieczenstwa w kulturze naszych czaséw, ktéra ulega
glebokim przeksztalceniom pod wzgledem powigzania jej aspektéw indy-
widualnych z ponadindywidualnymi, jednostkowych ze zbiorowymi, tech-
nicznych i ekonomicznych ze spoleczenstwem jako jednos$cig moralng.



