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ANDRZEJ ZAJACZKOWSKI

RUCHY RELIGIJNE W AFRYCE

Tresé: Afrykanie w nowym §wiecie. — Harryzm i neoharryzm, — Deima. — Pro-
blemy synkretyzmu. — Koéciél Chrystusa w Afryce i problem metody.

Problemy, bedgce produktem procesu zderzenia kultur, wystepuja
na terenie Afryki w kazdej dziedzinie zycia, takie i w dziedzinie reli-
gijnej. W tej dziedzinie produktem tego zderzenia sg ruchy tzw. syn-
kretyczne, czyli sekty i koscioly charakteryzujgce sie cechami pocho-
dzacymi z chrzeScijanstwa i z wierzen tradycyjnych. Literatura doty-
czgca tych ruchéw jest bardzo obfita, ale koncentruje sie gléwnie na
problemie ich funkcji antykolonialnej. Jest to funkcja wazna, ale jedna
z wielu. Artykul tu przedstawiony nie ma ambicji ukazania ich wszyst-
kich; ogranicza sie do jednej, szczegdlnej funkcji psycho-spotecznej ru-
chow synkretycznych, tej mianowicie, ktéra sprowadza sie do zapewnie-
nia Afrykanom, uczestniczgcym w procesie zderzenia, poczucia pewno-
§ci. Materialu dostarczylo gitéwnie Wybrzeze Kosci Sloniowej; dotyczy
on jednej populacji i moze dostarczy¢ oczekiwanych elementéw teore-
tycznych. Proby konstruowania teorii, obejmujgcej calg Afryke czarng,
bylyby jeszcze przedwczesne.

AFRYKANIE W NOWYM SWIECIE

Spoleczne i kulturowe cechy Afryki tradycyjnej, przedkolonialnej
zbyt dobrze sg znane, by zastugiwaly tutaj na omoéwienie. Wystarczy,
jesli strescimy je jednym zdaniem: Afryke pierwotng cechowal olbrzymi
stopien koherencji wszystkich elementéw spolecznych, gospodarczych
i kulturowych, co lezalo u podstaw skrajnie rozwinietej uniformizacji
osobowosci.

Ten dawny $wiat, krepujac osobnika, a niektérym co wybitniej-
szym — jak mozemy przypuszczaé — lamiac nawet egzystencje, przed-
stawial jednak jedng ogromng zalete; dawal poczucie pewnosci. Swiat
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byl uporzagdkowany, wewnetrznie sklasyfikowany i znany; znany byt
Swiat spoleczny i znany byl swiat przyrody. Kazde zachowanie si¢ osob-
nika bylo niedwuznacznie przez innych odczytywane — poniewaz
wszyscy temu samemu procesowi uniformizacji ulegli — i powodowalo
réwniez niedwuznaczny odzew zachowania. Znany byl $wiat przyrody,
opanowana technika, ktérej niepowodzenia tez byly zrozumiale, bo wy-
tlumaczalne teorig religijng wprawdzie, ale pelnigcg funkcje teorii
naukowe].

Dos¢ powszechna jest opinia, ze Afrykanin pierwotny byl spetany
lekiem. Pomijajac juz funkcje tej opinii, ktéra czesto stuzyla uzasad-
nieniu misji cywilizacyjnej kolonisty, majacego jakoby uwolnié¢ Afry-
kanina od leku przez udostepnienie mu cywilizacji — opinie te nalezy
odrzuci¢ merytorycznie. Miala ona pozory prawdziwosci dotad, dopoki
nie zostala poznana afrykanska filozofia pierwotna, w ktorej elementy
»racjonalnego” wyjasnienia okazaly sie dominujace. To wla$nie w no-
wych kolonialnych i kapitalistycznych warunkach Afrykanin poznal co
to lek, bo znalazl si¢ w Swiecie, w ktorym dawne kategorie rozumienia
przestaty by¢ wazne.

Jak $wiadcza o tym relacje pierwotnych dziewietnastowiecznych
eksploratorow kontynentu i agentéw wecezesnego kolonializmu, pojawie-
nie sie bialego czlowieka rzadko budzilo wrogos¢. Karawana tragarzy
maszerujaca przez busz przy nieustannej karabinowej palbie eskorty
i bialych podréznikéw nalezy do plodu wyobrazni pisarzy sensacyjnych
opowiesci i scenarzystow awanturniczych filmow. Bywalo wprawdzie
i tak, ale nie bylo to bynajmniej regulg. Dla bialych znacznie wigkszym
niebezpieczenstwem byla zoétta febra i malaria niz tuki i dziryty tubyl-
cow. Natomiast wszedzie bialy budzit ciekawo$¢, a nawet fascynacje
swoja osoba. Budzil fascynacje, poniewaz wydawal sie tak potezny, po-
niewaz znal Srodki dla osiagniecia skutkéw, nie mieszczacych sie w do-
swiadczeniach Afrykanéw. Jesli funkcja wielostrzalowego winchesteru
byla dla czlowieka pierwotnego zrozumiala, to filtrowanie wody, foto-
grafia, uzytek mydla — setki drobnych przedmiotéw i ich zastosowan,
wlasciwych cywilizacji europejskiej, przedstawialy niepokojace wyo-
braznie misterium.

Okres fascynacji, pierwszy w rozwoju podstaw psychologicznych
ludéw kolonialnych, wart byl wymienienia, poniewaz nalezy on jeszcze
do ,punktu zerowego” dziejéw kolonializmu. Kapitalistyczny rozwadj
spoleczno-gospodarczy, jakiemu kolonie nastepnie ulegly, traktowany ze
specyficznego punktu widzenia, sprowadza sie¢ do zanikania postawy za-
fascynowania. Rozwdj ten implikowat ewolucje Afrykanéw, ktérzy mu-
sieli przyjaé elementy kultury europejskiej niezbedne do czynnego ich
udzialu w produkeji. Ale na ogét przejeli tylko te wlasnie — nie prze-
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jeli elementéw nadbudowy. I wlasnie w sytuacji udzialu w zyciu zmo-
dernizowanym, w oderwaniu od dajgcych poczucie pewnos$ci tradycyj-
nych struktur spotecznych i kulturowych przy zamecie lub nawet pustce
w sferze §wiatopogladowej pojawil sie szeroko lek. Rzecz charaktery-
styczna, ze zlosliwa czarna magia wsréd ludéw afrykanskich, jak swiad-
czg o tym doniesienia badaczy terenowych, rosta z kazdym rokiem pa-
nowania kolonializmu. Nie ulega zmniejszeniu i teraz, bo nie stosunki
polityczne, ale inne sg tu najwazniejsze. Obserwacje te $wiadcza nie
tyle o ilosciowym wzro$cie praktyk magicznych — chot¢ i on ma z pew-
noscig miejsce — ile o rosngcej obawie przed magia, bedgcej wyrazem
obawy bardziej totalnej.

1 drugie jeszcze zjawisko Swiadczy o rosngcym leku, mianowicie
ogromna ilo$é¢ schorzen psychicznych. Skok z formacji pierwotnej do
kapitalizmu, dokonany w ciggu jednego pokolenia, nie dla kazdego jest
mozliwy. Stany napieé wewnetrznych uwarunkowanych niepewnoscig
egzystencji prowadzily je$li nie do schorzen oczywistych, to w kazdym
razie do masowych stanow frustracyjnej agresji.

Czlowiek, i to kazdy — nie tylko Afrykanin, by moglt cieszyé sie
bez zaklocen wlasng egzystencja, musi ocenia¢ otaczajacy go swiat jako
odpowiedni do wyznawanych wartosci. Odpowiednio$¢ ta nie musi ko-
niecznie oznacza¢ harmonii, ale musi przynajmniej by¢ pewna szansg
do jej uzyskania. Inaczej moéwigc: dwa te uklady, wewnetrzny i ze-
wnetrzny, muszg byé¢ do siebie przywiedlne i dopiero przy tej istniejg-
cej potencjalnie przywiedlnosci mogg pojawia¢ sie reformatorzy dazacy
do skojarzenia stosunkéw spolecznych z ideologia, dazacy do ustalenia
harmonii. Potrzeba zaprowadzenia takiego harmonijnego ladu wystepuje
u czlowieka powszechnie, wszedzie tam, gdzie zostal on zakldcony, a brak
szans na to, czyli brak przywiedlnosci tego, co wobec czlowieka ze-
wnetrzne, do tego, co w nim wewnetrzne, odbiera poczucie pewnosci.
Osobnik staje sie rozkojarzony: raz niepewny zewnetrznosci ujmowanej
kategoriami wewnetrznymi, jeszcze tradycyjnymi, kiedy indziej, wobec
oczywistosci tego co zewnetrzne, niepewny wartoSci wewnetrznych —
pelen lekéw, chwiejny, niepewny nie tylko w doznawaniu siebie samego,
ale takze w doznawaniu przez innych. W Europie u elity stan taki pro-
wadzi do ,,Jeku metafizycznego”, do filozoficznie wysublimowanego po-
czucia alienacji. Dusza przecietnego Afrykanina tych szczytéw nie sie-
ga; bedac na jednej i tej samej drodze, zbyt wecze$nie popada badz
w schorzenie psychiczne, badz we frustracyjng agresje. W wypadku
Afryki zjawisko da sie wytlumaczyé prosciej: przejeciu przez Afryka-
néw elementéw cywilizacji bialej nie towarzyszylo przejecie tresci ideo-
logicznych, stad wlasnie owe rozkojarzenia. Wystapil brak odpowiednio-
$ci postrzegalnej rzeczywistosci spolecznej i kulturowej juz kapitali-
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stycznej do ideologii wewnetrznie niespéjnej, w ktoérej elementy trady-
cyjne i wspodlczesne stworzyly szereg nieusystematyzowanych zbitek do
niczego nie przywiedlnych.

Jednym z przejawow dgzen do odzyskania utraconej réwnowagi
i poczucia pewnosci jest zjawisko powstawania licznych kultow fetyszy.
Afryka pierwotna charakteryzowala sie etnocentryzmem kosmologicz-
nym w skali plemienia. W nowych kolonialnych i pokolonialnych wa-
runkach plemie przestalo by¢ kategorig znaczgcg, a etnocentryzm utracit
swe spoleczne ramy odniesienia. W zwigzku z procesem indywiduali-
zacji, a zwlaszcza uwlaszezenia ziemi, nie plemie — ideacyjna kategoria
pokrewienstwa — ale spolecznos¢ lokalna znalazla sie na czele listy waz-
nych kategorii spotecznych, spolecznos¢ lokalna, czesto juz etnicznie
mieszana, zawsze zintegrowana racjonalnym interesem materialnego
wspolistnienia jej czionkéw. Takiej to wlasnie spolecznosci lokalnej za-
braklo czynnika integracyjnego na pietrze ideologii, dostarczajgcego za-
razem osobnikom poczucia pewnos$ci. Tam, gdzie nie bylo ani chrzesci-
janstwa, ani islamu, czynnikiem tym stal sie kult lokalnego fetysza.

Poniewaz jednak na ogét przeksztalcenie struktury spolecznej i ogol-
ny rozwdj idzie w parze z zanikiem poganizmu, kult fetyszy nie jest
wiec zjawiskiem najwazniejszym. Co wiecej: rozwdj nie ogarnia nigdy
jednej spolecznosci, lecz cale terytoria, a konsekwencja rozwoju jest
potrzeba powstania struktur intelektualnych i emocjonalnych, ktérych
przedmiotem jest nie wspolplemieniec, ale czlowiek — jednym slowem
powstalo wyrazne zamoéwienie spoleczne na wierzenie spelniajgce wszyst-
kie warunki wymagane od fetysza, ale uniwersalistyczne. Wierzeniem
takim obok nie interesujgcego nas tutaj islamu moze byé¢ tylko jedno
z wyznan chrzesScijanskich. W Afryce reprezentowane sg wszystkie naj-
wazniejsze wyznania ,biale” — katolicyzm i szereg odlaméw protestan-
tyzmu, ale te nie interesujg nas tutaj. Przedmiotem zainteresowania sg
tylko wyznania bedace produktem zderzenia Afryki z Europg, w ktérym
chrzescijanskie i europejskie watki splotty sie z tradycyjng i afrykanska
osnowg katechizowanego ludu w swoista, niepowtarzalng calosé.

HARRYZM I NEOHARRYZM

Jestem prorokiem, jestem ponad wszystkie religie wolny od witadzy ludzi;
zostalem wyniesiony przez samego Boga za poérednictwem aniola Gabriela. Cztery
lata temu zostalem nagle obudzony wéréd nocy. Zobaczylem aniola ochroniciela
w ksztalcie dostrzegalnym zmystami ponad moim ézkiem. Trzy razy uderzyl! mnie
w czubek glowy i powiedzial: ,,Zgdam od ciebie ofiary z Zony; zona twa umrze,
ale ja dam ci inne, a te pomogg ci w dziele, ktérego masz dokonaé. Zona twa
przed $miercia przekaze ci sze$¢ szylingéw, to bedzie cale twoje bogactwo, nigdy
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nie bedziesz mial wiecej. Majgc te 6 szylingow przejdziesz wszedzie; nigdy ci ich
nie zabraknie. Bede ci wszedzie towarzyszyt i ujawnie ci misje, do ktérej prze-
znaczyl cie Bég, Pan Wszech$wiata, ktorej ludzie nie uznaja juz”. Po tym objawie-
niu aniol ponownie mi sie ukazal i wtajemniczyl mne powoli w mojg misje po-
wrotu czaséw nowych, Ery Pokoju, o ktérej mowi $w. Jan w XX rozdziale Apo-
kalipsy; pokoju tysigcletniego, ktérego nadejscie jest bliskie.

Rzeczywi§cie, wkrotce potem zZona umarta, takze oSwiecona o mojej misji.
Przed opuszczeniem mnie przepowiedziala mi gorzkie powodzenie mej misji.

Zostalem przystany przez Chrystusa i musze nieugiecie dokonaé tego, czym
zostalem natchniony z Wysokosci. Musze zaprowadzié do Chrystusa ludy zagubione
i dlatego musze grozi¢ najgorszymi karami, by sie pozwolili chrzcié i nauczaé przez
ludzi bozych: katolikdéw i protestantéw. Musze zaprowadzi¢ tu kult Prawa Natury
i nakazéw bozych, zwlaszcza obchodzenie niedzieli, tak zapoznawane. Moéwilem do
wszystkich w tym kraju, do Czarnych i Bialych. Nie naduzywajcie alkoholu, miej-
cie szacunek dla Wtadzy. Dopuszczam wieloZzenstwo, ale zwalezam cudzoldéstwo. Pio-
run przemowi i aniolowie §wiat ukarzg, jes§li nie postuchacie siéw moich, tluma-
cza Boga. b

Czlowiekiem, ktory to glosil, byl niejaki Willlam Wade Harris,
Afrykanin z plemienia Grebo, urodzony w r. 1850 w Liberii. Liberia
w polowie wieku ubieglego, pierwsze niepodlegte panstwo Afryki czar-
nej, zalozone przez Murzynéw amerykanskich dzieki pomocy filantro-
poéw zza oceanu, byla krajem oOwcze$nie najlepiej rozwinietym, zwlasz-
cza w dziedzinie oSwiaty. Harris chodzil do szkoly metodystéw w Cap
Palmas, pézniej szkolony byl przez misje Amerykanskiego Protestanc-
kiego Kosciola Episkopalnego jako katecheta, co moglo zawiera¢ w dal-
szej perspektywie awans do stanowiska pastora. Dalszych dziejow
Harrisa szczegdélowo nie znamy, wiadomo tylko, ze pastorem ani kate-
chetg nie zostal, w czym przeszkodzily mu zapewne bujny temperament
i zamitowanie do wldczegi. Z Liberii przeniést sie na jakis czas do Ni-
gerii, gdzie w Lagos byl czlonkiem silnej tam sekty Tinubu, pdznie]j
zyl na Zlotym Wybrzezu w Akrze. Z pobytu w tych dwu koloniach
brytyjskich wynio6st ogromny szacunek, przywigzanie nawet do Brytyj-
czykoéw. Podobno przywigzaniu temu zawdzigczal swe uwiezienie przez
Frnacuzow, gdy przebywal w ich posiadlo$ciach. Nie ulega jednak wat-
pliwosci, ze parokrotnie byl wieziony przez wladze liberyjskie za wziecie
udzialu w zamieszkach antyrzadowych, wywolanych przez Grebo.

Mieszkajgc juz stale w Liberii, w Las Palmas, porzucil! wykonywany
zawod murarza i zostal wychowawcg w szkole ko$ciola episkopalnego,
gdzie mial okazje poglebi¢ swg znajomosé Biblii. Ze szkoly tej wlasnie
zostal wzielty do wiezienia w 1. 1910, a wiec jako czlowiek juz sze$é-
dziesiecioletn), gdzie mial doznaé objawienia archaniola Gabriela.

Po odbyciu kary opuscit w roku 1913 Liberie i udal sie pieszo na
Wybrzeze Ko$ci Sloniowej. Idgc glosit swg nauke, a wszedzie ludnosé
witala go entuzjastycznie. Entuzjazm ten byl poglebiony niewatpliwg
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bezinteresownos$cig Harrisa, ktéry oprocz pozywienia i drobnych ustug
zadnych daréw nie przyjmowal. Inni nie byli tak wstrzemigzliwi. W ro-
ku 1914 przewedrowal od wsi do wsi znaczny obszar strefy nadmorskiej
Wybrzeza Kosci Stoniowej, wszedzie nakazujgce niszezyé przedmioty kul-
tow tradycyjnych. Poprzedza go wieé¢, ze niepostusznych, nie chcaeych
zerwaé z poganstwem karze choroba, $miercia lub przemienieniem
w zwierze. Wedrowal w towarzystwie czterech mlodych zon; aniol Ga-
briel obietnicy dotrzymatl.

Zasady gloszone przez Harrisa dadzg sie strescié nastepujgco:

1. Wiara w Boga, jedynego stworce i msciciela zgodnie z tradycja
Starego Testamentu;

2. bezwzgledne przestrzeganie $wigcenia niedzieli;

3. bezwzgledny nakaz niszczenia wszelkich przedmiotéw zwigza-
nych z dawnym kultem, zwanych przez niego fetyszami;

4. bezwzgledny nakaz zwalczania magii zlosliwej;

5. postuszenstwo wobec wyzszych od siebie, zwlaszcza wobec wla-
dzy kolonialnej; nakaz ten praktycznie oznaczal giéwnie posluszne wy-
konywanie prac przymusowych, narzuconych przez kolonializm;

6. potepienie klamstwa, kradziezy, naduzyé alkoholu, cudzoléstwa
i zabojstwa; to ostatnie godzito przede wszystkim w istniejgcy w kultu-
rach miejscowych mord rytualny;

7. dopuszczenie poligynii, w granicach rozsgdku;

8. tolerancja wobec kultow innych, nawet zalecenia wspolipracy
z kosciolami chrzescijanskimi, z ktérymi harryzm sie zresztg identy-
fikowal;

9. zgladzenie grzechow przez chrzest;

10. po smierci zbawienie sprawiedliwych w raju, potepienie grzesz-
nych w piekle.

Wielu obserwatoréw stanelo na stanowisku, ze doktryna Harrisa
byla tak bliska chrzescijanstwu, ze dzialalno$¢ proroka ulatwila dalsze
sukcesy misyjne. W $wietle dalszych wydarzen obserwacja ta wydaje
sie stuszna, ale tylko w odniesieniu do protestantyzmu. W kazdym ra-
zie nie ulega watpliwoscei, ze Harris zbulwersowal duchowe Zycie Afry-
kanoéw strefy nadbrzeznej. Wediug godnych zaufania obserwatoréow
chrzest przyjelo osobiscie z jego rgk 120—200 tys. ludnosci w ciggu lat
dwu. Francja walczgca w Europie z Niemcami, chcac mie¢ spokdj
w Afryce, w r. 1915 ostrozno$ciowo ekspulsowala proroka Liberii.

Usuniegcie Harrisa z Wybrzeza Kosci Sloniowej nie wywolalo reakcji
poganskiej, na terenach objetych jego dzialalnoscig, poganizm zostal
zniszczony doszczetnie. Usuniecie to nie wywolalo takze zaniku harryz-
mu, aczkolwiek wywolalo dluzszy w nim zastdj. Bojac sie o upadek
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wlasnego dziela i powrotu poganstwa, Harris w momencie wyjazdu za-
lecil swym wyznawcom wstepowanie do jakiegokolwiek kosciola chrze-
Scijanskiego. Na zaleceniu tym wygral gléwnie protestantyzm, ktéremu
harryzm byl bliski; do katolicyzmu powrécili tylko ci nieliczni Afry-
kanie, ktérzy od niego dla Harrisa odeszli. Wygnanie proroka stworzylo
wielkg szanse dla wielu wydrwigroszy, ktérzy rzekomo kontynuujgc
jego dzielo, robili na nim fortuny. Istniejg podstawy do przypuszczen,
ze takze i kosciol metodystow w zlej wierze postugiwal sie autorytetem
Harrisa, kolportujac jego fotografie w towarzystwie pastora tego wy-
znania, zaopatrzong w metodystyczne wyznanie wiary proroka, zalecajg-
cego wstapienie w szeregi metodystéow. Ten apokryficzny, najprawdo-
podobniej, testament duchowy Harrisa, rozpowszechniany w r. 1926,
wstrzgsngtl harryzmem, spowodowal wiele apostazji, oslabil gmine wy-
zZnawcow.

Dopiero II wojna $§wiatowa przyniosta ozywienie harryzmu. Wyda-
rzenia wojenne, zwlaszcza upadek Francji, wprowadzily na teren ko-
lonii nastroje chiliastyczne: koniec Francji dla wielu oznaczal koniec
Swiata bialego. Kleska ta wydarzyla si¢ w sytuacji historycznej, w kto-
rej rozwoj $wiadomosci afrykanskiej doszed! juz do poziomu postulatow
wlasnej religii. Idee te wyraznie w latach czterdziestych juz nie tlity
sig, ale wrgcz zarzyly; wybuchng one plomieniem w pare lat péiniej
w deima. Tymczasem znalazly pierwsze wcielenie w neoharryzmie.

Harryzm nie byl koSciolem, lecz sekty; prorok nie zostawil po sobie
hierarchii, a nawet wiernych sam rozproszyl. Za czaséw Harrisa ruch
byl jedng sektg. W epoce neoharryzmu sekt bylo tyle, ile pojawilo sig
nowych prorokéw. Rozbicie to jednak nie sprowadza sie do zagadnienia
tylko organizacyjnego. W rosnacej swiadomosci afrykanskiej neoharryzm
sam sie afrykanizuje, a réine sekty licytujg sie miedzy sobg w stopniu
tej afrykanizacji. Harryzm wlasciwy byl prymitywnym protestantyz-
mem, istotnie najblizszym metodyzmowi, natomiast w sektach neoharry-
stowskich nawet znaczenie Biblii wyraznie sie¢ zmniejsza.

Przykazania boze sformulowane przez Ledjou Ndrine, jednego z pro-
rokéw neoharrystowskich, brzmig nastepujgco:
spalcie fetysze i nie badzcie zabobonni,
nie zaklinajcie w imie boze,
nie pracujcie w niedziele,
shuchajcie rodzicow i zwierzchnikéw,
kochajcie blizniego jak siebie samego,
nie kradnijcie, nie zatrzymujcie silg rzeczy cudzych,
nie badzcie zawistni,
nie dawajcie falszywego §wiadectwa,
nie zabijajcie bliZniego,

sl B o
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10. nie popelniajcie dobrowolnie poronienia, bo winni bedziecie
zabojstwa,

11. nie pozadajcie zony bliznich,

12. plaécie uczciwie kobiecie, ktéra udzielila Wam siebie,

13. nie popelniajcie aktu fizycznego pod golym niebem,

14. kobieta niech $pi sama w okresie menstruacji, lecz moze w tym
czasie przygotowa¢ jedzenie dla meza,

15. kobieta nie pokaze si¢ naga, nawet mloda dziewczyna w trak-
cie ceremonii inicjacyjnych.

Jesli porownamy teraz te pietnascie przykazah bozych, sformulowa-
nych przez Ndrine, z poprzednio dokonanym streszczeniem zasad glo-
szonych przez Harrisa, stopien afrykanizacji okaze si¢ jawnie widoczny.
U Harrisa elementem po$rednio afrykanskim byt bezwzgledny nakaz
zwalczania magii zlo§liwej; po$rednio, poniewaz to wlasnie przedmiot
zwalczania byl charakterystycznie afrykanski. Nawet poligynie mozna
uznaé za element protestancki z racji jej wystepowania w Starym Te-
stamencie i dopuszczenia jej np. u protestanckich mormonéw. Jest ona
takze jedynym elementem bezposrednio afrykanskim, wystepujgcym
w harryzmie, ale w aspekcie pewnych nurtéw protestantyzmu do tego
drugiego odpowiednim. U neoharrysty Ndrine Afryka dochodzita do glo-
su. Zakaz aktu fizycznego pod golym niebem jest odpowiednikiem wy-
stepujgcego u bardzo wielu plemion afrykanskich tabu ziemi, ktory
akt taki desakralizuje. Stan menstrualnej nieczystosci znany jest Sta-
remu Testamentowi, ale znany jest powszechnie i Afryce; harryzm pro-
blem ten pomingl, neoharryzm wysunal pod inspiracje afrykansks, nie
biblijng. Ceremonii inicjacji Harris nie dostrzegl jako ceremonii wyraz-
nie plemiennej: Ndrine jg uwzglednil. Najciekawszy jest jednak punkt
12 przykazan. Wolno z kobieta popelni¢ cudzoléstwo, tylko nalezy ja
za to wynagrodzié. Harris cudzoléstwo potepial, w wielu natomiast kul-
turach afrykanskich dziewictwo przed zamazpéjsciem nie bylo zadng
warto$cig, a gdzieniegdzie bywalo hanba, po zamagzpéjSciu zas kobieta
czesto, zwlaszeza w matrylineacie, zachowywala swobode dysponowania
sobg. Te zwyczaje Ndrine usankcjonowal i co wiecej — zaakceptowal
ich komercjalizacje pozostaly w warunkach gospodarki kapitalistycznej
kolonializmu.

Afrykanizacja neoharryzmu oddala oczywiscie sekte od chrzesci-
janstwa, a prorocy jego czynig to z pelng $wiadomoscig. Podczas gdy
Harris pozwolil! swym wyznawcom wstepowaé w szeregi koSciola kato-
lickiego, w jednym z tekstéw neoharrystowskich czytamy: ,nie zamie-
niaj w chleb ciala bliZniego, a w wino krwi jego”. To oddalenie jednak
ograniczone jest do elementéw teologicznych doktryny, przesunigtych
niekiedy — jak $wiadczy o tym cytat ostatni — na plaszczyznie inter-
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pretacji juz magicznej. W neoharryzmie jednak nie obserwujemy ten-
dencji do uzyskania dystansu w stosunku do kultury europejskiej rozu-
mianej caloSciowo. Wobec Europy, reprezentowanej w Afryce przez
kolonializm, stosunek sekt neoharrystycznych jest neutralny, nie pozba-
wiony elementu akceptacji: zwierzchnikéw nalezy stuchac.

DEIMA

Maria Lalou urodzila sie — prawdopodobnie w r. 1915 — w ple-
mieniu Beté, na terenie Wybrzeza Kosci Sloniowej. Podobno byla
ochrzczona w misji protestanckiej, ale legenda glosi, ze byla zlg chrze-
Scijanka; pastor nie dopuscit jej do obrzedu komunii.

Wydana za maz nie miala dzieci. Pewnego dnia odméwila swemu
mezowi wspéliycia, a gdy maz domagal sie swych praw, nagle zmarl.
Zgodnie z obowigzujacg u Beté zasada lewiratu brat meza chcial wzigé
Marie do swego domu, by splodzi¢ z nig potomstwo w imieniu zmartego.
Maria i jemu odmoéwila, a ten zmarl réwniez. Te dwa zgony wzburzyly
przeciw niej wies mezowska, ktéra podejrzewaé jg zaczela o zlosliwg
magie, tak ze Maria musiala powréeié do swojej wsi rodzinnej, gdzie
poczela glosi¢ swa nauke. Ale i w tej wsi po przybyciu Marii poczety
si¢ mnozy¢ zgony i znéw stala sie ona ofiarg podejrzen o uroki. Usu-
wana zewszad, poczela wreszcie wies¢é zycie pustelnicy, zamieszkujgcej
lepianke w buszu, zywigc sie tym, co zebrala z owocéw, korzeni i jadal-
nych owadéw. Mieszkancy pobliskiej wsi zlitowali sie nad nig i na pré-
be pozwolili u siebie zamieszkaé. Maria i tu przystgpila do gloszenia
swej nauki, ale tym razem $mieré przycichla — we wsi nie zdarzy!l sie
zaden zgon i wyznawcdw przybywalo. Rodzina Marii uspokojona, iz
nie uprawia ona czarnej magii, checiala jg wydaé ponownie za mgz, by
odzyska¢ cene za zone, pierwszg bowiem musiala zwrécié rodzinie szwa-
gra, ktéremu Maria, wbhrew prawu, odmoéwita wspoétzycia. Maria ponow-
nie okazala sie nieprzejednana. Nie znajgc juz wiecej mezczyzny, cale
zycie spedzila na gloszeniu swej wiary. Zmarta w r. 1956.

Deima nie pozostala sekta; przeksztalcila sie w luznie zhierarchizo-
wany ko$cidlt. Przed $miercig Maria wyznaczyla swag nastepczynieg, mat-
ke szeSciorga dzieci, ktéra przejmujac jej funkcje opuscita meza, ofia-
rowujgc mu w zamian dwie mlode Zony, za ktére sama zaplacita. Fakt,
ze glowg kultu jest kobieta zyjaca w czystoSci, moze na tle Afryki tra-
dycyjnej wydawaé sie dziwny i sugerowaé przejaw synkretyzmu —
zapozyczenia z katolicyzmu. Zwazyé trzeba, ze o swych prorokiniach
wyznawcy deima — moéwiac po francusku — uzywajg czesto nazwy
»Swieta Dziewica”. Ta feminizacja wyznania jest regula; deima zna
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wypadek schizmy, na czele ktérej stanela takze kobieta. Podobne wy-
padki sfeminizowanych ruchéw religijnych sa znane takze w Afryce
Potudniowej, ale deima, po uwzglednieniu calej organizacji kosciota, oka-
zuje sie jednak bardziej afrykanska, a analogia do katolicyzmu pozorna.
,,Apostolami” deima (liczba ich nie zostala ustalona) sg tylko mezczyzni,
funkcje ich przypominaja biskupie; kazdy ma swéj region — ,,diecezjg”,
za ktorg jest odpowiedzialny pod kazdym, przewidzianym w deima,
wzgledem. Ot6z taka struktura wladzy — na szczycie kobieta, a fak-
tyczny zarzgd w rekach mezczyzny — jest jak najbardziej afrykanska,
charakterystyczna dla wszystkich ludéw matrylinearnych czarnej Afryki.
Beté, wérdd ktorych deima powstala, i te ludy, wsérdéd ktoérych sie roz-
powszechnila, sg wszystkie matrylinearne.

Warto podkreslié, ze hierarchia deima jest dosy¢ ewoluowana.
Wszyscy apostolowie méwig po francusku, wielu jest piSmiennych (kle-
ru nizszego w deima nie ma). Francuzczyzna, ktérg wiadaja, ma duze
znaczenie socjologiczne, ludy bowiem, kiére ogarngla mimo wielu wsp6l-
nych cech kultury tradycyjnej, réznig sie od siebie jezykiem, a lgczy
je przede wszystkim czarnos¢. ,Bég powiedzial do Marii Lalou: biali
majg swego Boga; Bog czarnych przyszed! tylko dla nas” — dla nas:
czarnych Afrykanéw, niezaleznie od przynaleinosci etnicznej.

Tego rodzaju afrykanskosé sekt i kosciolow synkretycznych, pozba-
wiona wewnetrznych przedzialéw etnicznych, wystepuje dosy¢ czesto.
Deima jest oryginalna pod innym wzgledem. U znacznej cze$ci wyznan
afrykanskich (i amerykansko-murzynskich) Bog czarny jest Bogiem
innym i obcym Bogu bialemu; w deima czarnos$¢ i bialosé sg elementami
jednej doktryny teologicznej. Istnieje religia bialych i religia czarnych,
ale obydwie one, w doktrynie deima, tkwig korzeniami w jednej teo-
gonii. Nie wynika to z cytatu ostatnio przytoczonego, ale z tekstéow
innych. Uniwersalizm deima jest autentyczny; na najwyzszym pietrze
ogarnia rasy jedng koncepcjg teologiczng. Oto tekst podstawowego, ale
jednego z wielu podobnych — mitu, formutujacego te koncepcje i do-
starczajgcego podstaw swoistej funkeji spolecznej wyznania.

Na poczatku Bog byl sam, bez zony i dzieci; zyl nad wodami. Zbudowal sobie
piroge, ktéra zwatl po tacinie sipe, i wedrowat w niej po wodach.

Posrodku morza odnalazt kobiete bialg. Byla ona jego pierwsza zong, z ktdra
mial syna takze bhiatego, ktérego nazwal Abidisem. Drugim dzieckiem byla corka,
takze biala.

Boég sie rozgniewal. ,Jestem czarny i dlaczego moje dzieci sg biale”? Opuscit
swoéj dom, swoja zone i dzieci i poszedl do lasu. U stép drzewa ujrzat pagérek,
z ktérego wychodzily wlosy; poczal grzebaé w ziemi i z pagérka wyszla kobieta
czarna.

Z tej drugiej zony Bég mial syna, czarnego jak i jego rodzice, a Bog sie cie-
szyl, ze ma syna do siebie podobnego [...]
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Opuszczony przez swego ojca Abidis, syn pierworodny, oddalil sie na ziemie
i stat si¢ jej posiadaczem.

Bodg, majacy wiele dzieci, wystal swego pracownika Jezusa Chrystusa z zada-
niem do Abidisa o troche ziemi, ktéra mial rozpostrzeé na wodzie i osadzié tam
swych synéw. Abidis odmoéwil: ,,Bég jest wszechmocny, niech sam sobie stworzy
ziemie. Wyrzek! sie mnie, nic mu nie jestem winien”. Jezus przyniodst te stowa
Bogu, ktéry po raz drugi posial go do Abidisa, ten za$§ na widok niepozadanego
goScia oddalil sig, by go nie przyjmowaé. Zmeczony Jezus ukrad!l ziemie Abidisowi
i odnio6st jg Bogu, nie wyznajgce, jak do niej doszedtl.

Zestarzawszy sie i nie mogac wiecej plodzié, Bog postuiyl sie skradziong
ziemig dla ksztaltowania z niej ludzi: czarnych, czerwonych i bialych, odpowiednio
do koloru ziemi skradzionej przez Jezusa. Najpierw uksztaltowal prawa potowe
ciata ludzkiego i nie wiedzial jak postepowaé¢ dalej. ,Zapomnialem”. Zaczal wiec
druga polowe na podobienistwo pierwszej. Oto dlaczego czlowiek sklada sie z dwu
poléw, posiada: dwie rece, dwoje ramion, dwoje nég i dwie stopy [...]

Miedzy widzami znajdowal sie obcy, zwany Gedi Abakore, ktéry przybyt
z Infingra, krainy Abidisa. Zdziwiony, iz ujrzal ziemie u Boga, po powrocie spytal
Abidisa: ,Jak Bo6g doszedl do posiadania ziemi? Czy$§ mu jg sprzedal?” Abidis
zdziwiony wezwal swych bialych braci na poszukiwanie Boga. Ten, gdy go z dale-
ka zobaczyl, podniodst sie i chciatl go wzigé w ramiona. ,,Nie — powiedzial Abidis —
jestem przeciw Tobie”. ,Powoli... powiedz, o co chodzi”. ,,Oddaj mi moja ziemie”.
»Nie moge. Juz jg zuzylem. Céz wigc poczaé? Powiedz mi jej ceng”! Abidis uparl
sie. ,,O0ddaj mi ziemie”. ,Skoro tak chcesz, ludzie bedg §miertelni. Po $mierci od-
bierzesz sobie ich ciala zrobione z ziemi, a ja wezme oddech i ko$ci, zerdzie wziete
z mojej chaty”.

Oto dlaczego po $mierci cialo idzie do ziemi i rozpada sig; koSci zostajg, po-
niewaz pochodzg od Boga. Oddech do Boga powraca.

I tak Bog dal ziemie Abidisowi — pierwszemu bialemu. Abidis powiedzial
jeszcze: ,,Woda i ogiefi sg Boga, ale ziemia do mnie nalezy. Ludzie, ktorzy sg zro-
bieni z ziemi, mnie placi¢ beda po wieczne czasy”.

Potomkowie Abidisa, biali, majg wladze nad ziemia; oto dlaczego oblozyli ja
podatkiem. Czarni tego nie rozumiejs, poniewaz na ziemi sg obcy.

Mit powstania czlowieka, uzasadniajgcy przyczyne jego Smiertel-
nosci, posiada pare wersji w szczegolach dosyé¢ od siebie réznych. Przed-
stawiamy tutaj wersje najbardziej pelng. Wszystkie one jednak zawie-
rajg te same elementy istotne. Elementy te s3 proweniencji tradycyjnej
afrykanskiej oraz europejskiej. Afrykanska jest przede wszystkim
antropomorfizacja Boga. W cze$ci poswigconej Afryce pierwotnej cyto-
wane byly liczne przykiady ludzkich zachowan sig, Istoty Najwyzszej.
W innej wersji mitu tu przedstawionego Bég nawet przeprasza Abidisa.
Afrykanskie sg takze realia mitu: zerdzie z chaty, piroga. Natomiast
z chrzescijanstwa wzigta jest przede wszystkim osoba Chrystusa jako
wystannika bozego, ktéry w innych — nie cytowanych tu wersjach —
jest jego synem. Ze Starego Testamentu jest zaczerpnieta koncepcja
lepienia czlowieka z ziemi, W micie znajdujemy réwniez pewne ele-
menty islamu; bunt Abidisa jest — jak sie zdaje -— przeksztalcong
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wersja buntu Iblisa. Najwazniejszym elementem treSciowym jednak jest
genealogia czlowieka czarnego i bialego, dwojga dzieci jednego boga,
ktorego czarnosé jest na tle wydarzen sprawg calkowicie drugorzedna.
Podstawy doktryny teologicznej sg humanistycznie uniwersalne.

Bardziej nas tutaj jednak interesuje funkcja mitu na plaszczyznie
spolecznej. Otdz nie mozna go inaczej interpretowaé, jak tylko jako
wyraz akceptacji kolonializmu. Bég jest podobny czlowiekowi, nawet
popelnia jego bledy, korzystajgc dla wlasnej przyjemnosci (formowanie
ludzi z ziemi, gdy staros¢ nie pozwala ich plodzi¢) z rzeczy kradzionej,
o czym mogiby wiedzie¢ — gdyby zechcial. Bog wiec moze by¢ latwo-
wierny, ale jest jednak Bogiem wszechmocnym, co przyznaje Abidis.
Wiladztwo bialych potomkéw Abidisa nad ziemig jest z ustanowienia
bozego, cho¢by na jego dnie lezal boski btad. I to ustanowienie obowig-~
zuje czlowieka, jak kazde postanowienie ojca. W kierunku akceptowa-
nia kolonializmu idzie takze apostolska interpretacja mitu. ,Biali i czar-
ni byli kiedy$ braé¢mi, co pozwala zrozumie¢ teoria ewolucji (sic). Przez
religie (deima) czarni musza odrzuci¢ fetysze, by zasluzy¢ (sic) na bra-
terstwo bialych, ktérzy nie chea wspélzyé z braémi, oddajacymi im
cze$¢”. Nieche¢ bialych braci do czarnych jest wiec zawiniona przez
czarnych, kiorzy uprawiajg balwochwalstwo.

Istnieje jeszcze jeden mit wylgcznie poswiecony problemowi wladz-
twa bialych.

Na poczatku Bég wyrzekl sie swego pierworodnego Abidisa, ten jednak byl
silniejszy niz czarne ukochane dziecko Boga. W glebi serca Bég chcial daé moc
i wladze swemu czarnemu dziecku, ale nalezalo obydwdch synéw poddaé tej samej
prébie, aby kazdy dostat to, na co zastuguje.

Bég byl juz stary i nie mégt juz mie¢ wiecej dzieci. Gdy przechadzal sie my-
$lac o tym, wielkie drzewo zagrodzilo mu droge. Komuz mial kazaé go Scigé?

Checac dokonaé wyboru migedzy dwoma synami, Bég rozlozyl na golej ziemi
pozywienie: taro, banany, wino palmowe, a obok umiescil n6z i siekiere. Z boku,
na stole, przygotowal kartofle, papier, ol6wek, kalamarz. I wezwal Bog swoich
synéw. ,Przygotowalem wam dzieci pozywienie; bierzcie, kazdy czes¢, ktéra mu
odpowiada”. Czarny sie po$pieszy}, ziapal to, co lezalo na =ziemi, zjadt banany,
wypil wino. Bialy musial zadowolié sie tym, co bylo na stole. Bdg, ktéry ujrzat
swego ulubiefica w kuckach na ziemi jedzgcego to, co przeznaczyl dla bialego, byl
niezadowolony. Obydwaj synowie skonczyli je§é. ,Kocham cie dziecko czarne.
Zjadle§, ale noz i siekiera pozostaly. Do czegéz one sluza?” ,Do §cinania drzewa
w lesie”. ,Idz wiec i zetnij drzewo, ktére mi zagradza droge”. Czarny poszedl
i Sciat drzewo; byl pijany.

Bég zwrdcil sie do biatego: ,,Co ci pozostalo?” ,Stél, papier, otdéwek”. ,WeZ
i prébuj pisaé”. Bialy wzigl oléwek, papier i spytal tak, jak zawsze pytaja biali:
»Gdzie mam podpisaé”’? I podpisal.

Bég powiedzial wtedy: ,, Ty, dziecko czarne, bedziesz ciezko pracowat siekierg
i nozem. Ty, dziecko biale, bedziesz podpisywat i rozkazywatl, a beda ciebie stuchaé”.
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Od tego czasu dziecko biate kieruje, jak chce, dzieckiem czarnym. A Bég jest
stary i nalezy mu sie postuszenstwo i poddanie. Dlatego na ziemi starcy majg pra-
wo do szacunku. Je§li czarny ujrzy rodzacego sie biatego, to nawet ten noworodek
jest naznaczony do rozkazywania. Jest to blogostawienstwo, ktére bialy otrzymal
od Boga, a syn ma slucha¢ swego ojca.

KoScioly naszej religii deima to sg szkoly, w ktérych Czarny nauczy sie, jak
staé si¢ rownym Bialemu: Chodzi tu o wspdlnote francusko-afrykanskg. I to jest
wszystko. '

Podkresli¢ trzeba, ze mity podobne, jeszcze poganskie, byly juz
w poczgtkach wieku notowane przez badaczy, deima wiec nie stanowi
wyjatku. Wszystkie one wykazujg wieksze zdolnosci dzieci biatych od
czarnych, co ustanowione zostalo przez ojca. W micie tu przedstawio-
nym jednak, wystepuja pewne $lady idei nowych, bedgcych odbiciem
wplywu, jaki na lud mialy koncepcje czarnych intelektualistow. Mit ten
powstal prawdopodobnie w latach pieédziesiatych, gdy koncepcja narodu
Afryki Zachodniej jezyka francuskiego zostala juz w elementach przez
Senghora rzucona i gdy zastgpienie Unii Francuskiej nowa forma kolo-
nializmu, Wspoélnotg Francuska, wisialo juz w powietrzu. Deima oddaje
owczesne dazenie ludu: rownouprawnienie, ale takie, jakie moze istnieé
miedzy bratem madrzejszym a glupszym.

Stosunkowo duzo miejsca poswieciliSmy tutaj problemom funkcji
deima na plaszczyznie stosunku Afrykanéw do kolonializmu, ale nie cho-
dzi tu bynajmniej o wyeksponowanie jego akceptacji, przeciwstawne
dosy¢ powszechnemu antykolonializmowi ruchéw synkretycznych. Waz-
niejszy jest problem funkcji mniej oczywistej. Mity deima uzasadniajg
istniejgcy stan rzeczy w sposob transcedentalny; stan rzeczy, ktéry moz-
na tylko doskonali¢ zgodnie z modelem stosunku brat madry — brat
glupi, ale ktoérego obali¢ nie mozna tak, jak nie mozna obali¢ ustanowie-
nia bozego. Mity deima funkcjonujg jak teoria naukowa. Podobnie, jak
w wypadku wierzeh pierwotnych, nowe wyznanie synkretyczne tluma-
czy rzeczywistos¢ spoteczng — roéwniez nows; dominacje bialych nad
Afrykanami.

Poréwnujgc mity synkretyczne z wierzeniami tradycyjnymi odnaj-
dujemy, ze w zakresie imperatywow podstawowych nie sg one sprzecz-
ne z tresciami chrzescijanstwa. Miluj blizniego swego: ta norma w roz-
nych sformulowaniach i zastosowaniach konkretnych przewijaa sie przez
wszystkie mity deima. Deima nie tylko akceptuje Chrystusa, ale przej-
muje z chrzescijanstwa jeden z glownych jego elementéw, mianowicie
uniwersalizm. Wyrzekajac sie afrykanskiego etnocentryzmu, pozostaje
jednak na stanowisku podporzgdkowanej uniwersalizmowi rasowej kon-
cepcji religii. Chrzescijanstwo autentyczne — zaréwno katolicyzm, jak
i protestantyzm — jest wyznaniem gloszonym przez biatych i dla bia-
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tych. Afryka zada dla siebie chrzeécijanstwa gloszonego przez Afryka-
néow. Wszyscy badani przez socjologa notable deima ten moment pod-
kreslajag przede wszystkim. Chodzi nie o to oczywiscie, by kler mial
czarng skore, ale o to, by tresci byly afrykanskie. Totez uniwersalna
doktryna moralna odwoluje si¢ na kazdym kroku do madroSci dawnej
Afryki, czerpanej z legend i mitéw, calej tradycji ustnej, tysigce lat
liczgcej kultury. Jednym z wielu charakterystycznych dowodow tego
czerpania z tradycji jest mit Maka.

Maka byla fetyszysts; pragnela pojéé droga wskazang przez Marie Lalou, lecz
bala sie jej. Jezus objawil sie Maka pod postacig nieznanego mezczyzny i sklonit
jg do wstapienia do deima. Po jakim$§ czasie Jezus chcial sprawdzié, czy Maka
rzeczywifcie poszla droga miloSci blizniego i przyby! do niej pod postaciag podréz-
nego. Maka przyjela go goScinnie, co dzieh zabijala dlan kure, ale z kazdym dniem
wiekszy gniew ja ogarnial, ze Jezus nie odchodzi. Gdy zostala jej ostatnia kura,
Jezus powiedzial, ze idzie w dalsza droge. Wtedy Maka i te kure zarznela, polows
Jezusa nakarmila, a polowe dala mu na droge, ale zaprawila ja przed tym trucizng,
co wszechwiedzacy Jezus poznal.

Opusciwszy Make Jezus spotkal po drodze dwoje jej zglodnialych dzieci. Wtedy
Jezus dal im do zjedzenia zatruta kure, ktérg dostal od Maki. Jedno z nich pospie~
szylo sie i pierwsze zaczelo jesé, przy czym natychmiast zmarlo; drugie pobieglo do
matki z wie§cig o nieszcze$ciu. Matka wezwala mezezyzn ze wsi i ¢l schwytali

Jezusa, ale na sadzie wodzowskim Jezus udowodnil wine Maki i rzucil przeklen-
stwo na calg wieS.

Mit ten z punktu moralnego ilustruje teze, ze sam zamiar
zabojstwa jest grzechem, ktéory powoduje kare. Ale bardziej
interesujgcy jest inny aspekt tego mitu. Otéz struktura wyda-
rzen mitu nieodparcie kojarzy sie z moralng koncepcjg $wiata
pierwotnego, rzadzonego zgodnie 2z teorig sil, w ktérym s$rodkiem
dzialania jest magia. Maka narusza moralny porzadek wszechswiata;
powoduje zachwianie stanu réwnowagi, ktéry musi zostaé przywréconys;
wydarzenia sg tylko jak gdyby poglebione. Maka nie posluguje sie juz
magig, ale trucizng, technika dzialania jest wiec na poziomie racjonal-
nym (bez cudzystowu); -nie ginie sama, lecz traci dziecko. Jezus nie
zostal otruty, a Make spotyka kara za sam zamiar zbrodniczy. Ale
w tym wydarzeniu, poglebionym w stosunku do jego odpowiednikéw
w schemacie pierwotnym, odczyta¢ mozna dalsze jeszcze odwolanie sig
do Afryki tradycyjnej. Dzialanie magiczne jest skuteczne tylko w gra-
nicach grupy pokrewienstwa, co posiada zwigzki z kosmologicznym
etnocentryzmem, Jezus za$ jest obcy, co mit wyraZnie podkresla. Jest
obcy w kategoriach przejetych z chrzescijanstwa. Jeden z mitow tu nie
cytowany glosi: ,,Je§li ranimy sie wlasnymi nozami, jesli drzewa na nas
padaja, jeSli ciernie rozdzierajag nam skore, to jest to kara za cierpienia
sprawiane przez ludzi Chrystusowi”. Chrystus jest wiec bliski inaczej,
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w kategorii chrzescijanskiego chrystocentryzmu — wszystko przez niego.
Chrystus jednak wymierza kare w kategoriach bliskich tradycyjnym —
cala wie$ zostala przekleta. Czesta w zyciu pierwotnym zasada odpo-
wiedzialnosci zbiorowej i tu znalazla zastosowanie, ale nie w postaci czy-
stej: przeklenstwem nie zostala oblozona grupa pokrewienstwa, ale spo-
lecznosé lokalna.

Z chrzeScijanstwa, w czesSci z katolicyzmu, przejete zostaly elemen-
ty rytualne. Kult deima odbywa sie dwa razy w tygodniu i w niedzie-
le. Na nabozenstwo wzywajg dzwony; w koSciele centralnym punktem
jest krzyz. Kaplan ubiera sie w szaty liturgiczne przypominajgce su-
tanne, pake i infule; w pigtek czarne na pamigtke meki Chrystusa,
w niedziele biate. Krzyz jest emblematem wszedzie powtarzanym.
W czasie nabozenstw wywieszana jest w kosciele flaga francuska. Orna-
mentyka Scian kosciola obok emblematéw religijnych zawiera rysunki
zwierzat i ptakéw, a takze samochodéw i samolotéw. Nabozenstwo bliz-
sze jest kultowi protestanckiemu: otwiera go $piew, gtéwnym momentem
jest odczytanie jednego z mitéw ewangelicznych i kazanie, Spiewy ché-
ralne kult zamykajg. Obrzedu komunii nie ma zupelnie, spowiedz bywa
tylko publiczna i przewidziana jest wylacznie dla wypadkéw grzechu
rzucania zloSliwych urokéw, jest wiec elementem czysto tradycyjnym
1 poganskim. Chrzest zostal przejety w zewnetrznym ksztalcie, przez
polanie wodg glowy noworodka, bez wymawiania formuty.

Pracujmy, jak nauczyl nas Jezus Chrystus, syn Boga.
Pracujmy, jak nauczyl nas Jezus Chrystus, syn Marii.
Pracujmy, jak nauczyla nas tego ziemia.

Strzezmy wiary, ktérej nauczyt nas sam Jezus Chrystus.
ProwadZmy dzielo stworzone przez Marie Lalou.

Sa trzy osoby w Bogu: ojciec, syn i duch §wiety.
Kto jest ojcem Jezusa? Sam Bog!

Kto jest ojcem Jezusa? Sama Ziemia!

Kto jest wiekszy; Bog czy ziemia? Oboje sg réwni.

Te fragmenty modlitw odmawianych w czasie nabozefstw pigtko-
wych i niedzielnych na tle tego, co wiemy juz o Afryce pierwotnej
i o chrzescijanstwie, wystarczg za strone opisu.

PROBLEMY SYNKRETYZMU
Osobnicy wyrwani ze struktur starych, zachowujacy jednak relikty

dawnej ideologii, nie mogg w sposéb zadowalajacy poznaé $wiata, w kto-
rym przypadio im zyé. Dawne ideologie nie nalezaly wylgcznie do wie-
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rzeniowej sfery §wiadomosci, ale takze i do poznawczej. Religia pelnila
funkcje teorii naukowej, tlumaczac rzeczywistos¢é i poprzez magie po-
zwalajace na nig oddzialywaé. Dopoki kolonialna impreza kapitalizmu
charakteryzowala si¢ prymitywnymi $rodkami eksploatacji i dopdki nie
doprowadzila do najbardziej wspoélczesnych realizacji materialnych, dy-
sonans wewnetrzny u osobnikéw nie rysowat sie ostro i nie rodzity sig
wierzenia synkretyczne. Bylo to mozliwe dzieki jednej waznej okolicz-
nosci, raz juz wspomnianej, ale wartej szerszego potraktowania.

Magia daje czlowiekowi wiladze nad pewnymi rzeczami tylko; po-
zwala pewne fakty wywolywaé, innym zapobiega¢, ale jej uzytecznos¢
wystepuje dopiero na swoistym ,,wyzszym pietrze” rozumienia. Magia
nie wyklucza dzialan niemagicznych, dotyczacych faktéow z ,,nizszego
pietra”, dzialan dokonywanych przez czlowieka w poczuciu oczywisto-
$ci. By straci¢ owoc z drzewa mangowego, nalezy podnie§¢ z ziemi ka-
walek kija i rzucié nim tak, by trafi¢ w szypulke podtrzymujacg owoc;.
dzialania takiego nie da sie zastgpi¢ zadnym dzialaniem magicznym
i czlowiek pierwotny dobrze o tym wie. Przykladéw podobnych mozna
by w dziedzinie rolnej, lowieckiej itd. cytowaé tysigce. Mamy tu do
czynienia z technika zwykla, technika z ,nizszego pietra”, ktéra jest za-
razem ,nizszym pietrem” rozumienia. Ale istnieje i ,,wyzsze pietro” ro-
zumienia, tam gdzie poczucie oczywistosci dzialaniu ludzkiemu juz nie
towarzyszy i gdzie zastepowane jest ono religijng teorig przyrody, z kté-
rej wynika inna technika — technika magiczna. Dzialania majace za-
pewni¢ obfity plon, bogaty lup lowiecki lub wojenny, odzyskanie zdro-
wia, to wszystko sg dzialania, do ktérych uzyskania czlowiek pierwotny
zadnym oczywistym Srodkiem z zakresu ,pierwszego pigetra” nie dys-
ponuje.

Otoz kapitalistyczna eksploatacja Afryki w pierwszym okresie kapi-
talizmu w zakresie srodkéw eksploatacji nie wykraczala poza afrykan-
skg rzeczywistosé. Afrykanie nacinali liany, by zebra¢ zywice kauczu-
kowsg, plukali zloto, nosili bagaze bialych ekspedycji itp. Dopiero me-
chanizacja, dopiero przemyst i zycie w miescie, dopiero zdobycze calej
wspolczesnej techniki europejskiej zrewolucjonizowaly rozumienie swia-
ta. Dawne wierzenia nie byly zdolne intelektualnie uporzadkowaé rze-
czywistos§¢, dalekg juz od oczywistosci, nie mogly zaprowadzi¢ harmonii
miedzy kategoriami myslenia a codziennym dos$wiadczeniem; harmonii
koniecznej do zdrowego i normalnego zycia osobniczego, ktérej pierw-
szym warunkiem jest rozumienie. Afrykanin usiadl za kierownicg
traktora, ale w gruncie rzeczy go nie pojgl. Prowadzac traktor, oglada-
jac film, zapalajac zarowke, nawet zazywajac aspiryne, czul przykry
dysonans, chwiejacy jego rownowage psychiczng. Tylko na tle tego zja-
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wiska mozemy zrozumieé¢ takie fakty, ze Afrykanie ewoluowani, ,inte-
ligencja zawodowa”, potrafig gruzlice przypisaé czyjemus urokowi itp.

Likwidacja tego dysonansu byla jednym z gléwnych warunkéw
akulturacji na poziomie wspolczesnosci, poniewaz za$ stan dysonansu
jest stanem odczuwanym przez inteligentnych osobnikéw jako stan
przykry, pojawila sie wiec obiektywna tendencja do uzyskania systemu,
ktéry ogarniajgc intelektualnie rzeczywistosé dysonans by zlikwidowal.
Wprawdzie chrystologia nie ma moznosci dostarczenia teorii, pozwala-
jacej zrozumie¢ dzialanie traktora i zardwki, to jednak po nig wlasnie
Afrykanin siegnal. Powéd byl prosty, wlasnie doktryna religijna —
SciSlej szereg doktryn chrzescijanskich — znajdowala sie w zasiegu
afrykanskim. Matematyka, fizyka, chemia w zasiegu tym nie mieScily
sie. W afrykanskim widzeniu kultury europejskiej wszystkie jej mate-
rialne realizacje byly wieniczone chrze$cijafistwem i niczym wiecej —
religig nie nauka. Afrykanin wiec siegnal po religie Europy po to, by —
z jej pomocg — kulture materialng ogarnaé i zrozumie¢. Bylo to tym
latwiejsze, Ze posiadalo antecedensy tradycyjne: religia w dawnej Afry-
ce byla nauks. Chrystologia natomiast dala ogélne podstawy moralnej
koncepcji §wiata nowego, ale zarazem podstawowo go tlumaczacej.

Ten moment rozumienia, dla ktérego chrzescijanstwo uzyskalo
szanse przejecia przez Afrykanéw, nie tlumaczy jeszcze braku jego suk-
cesu, ktéry wyrazil si¢ wlasnie synkretyzmem. Stara Afryka zbyt silnie
jeszcze tkwila w umystowosci ludu, by synkretyzm nie mial sie poja-
wi¢, a cho¢ czerpal on takze z katolicyzmu, wystapil niemal tylko na
spolecznej podstawie protestantyzmu. Jest rzeczg notoryczng, ze czlo-
wiek musi zy¢ spolecznie nie tylko z powodu koniecznosci obiektywnych,
ale ze tylko zycie w trwalych strukturach spolecznych daje mu poczu-
cie pewnosci, dla ktérego samo rozumienie rzeczywistosci jest warun-
kiem niewystarczajgcym. Co wiecej, rozumienie to, wynikle z procesu
uczenia sie, poza sytuacja wmontowania w trwalg strukture spoleczng
jest nie do uzyskania. Poniewaz za$ kosci6! katolicki cechowal komuni-
taryzm, poniewaz w akcji misyjnej kladl on bardzo silny nacisk na
utrwalanie nawet tradycyjnych, ale ,,ochrzczonych” struktur spotecz-
nych, zdolal wiec przy sobie utrzymaé pozyskanych wyznawcow. Pew-
nosci wynikajgcej z mocnego osadzania w spoleczenstwie i rozumienia
rzeczywisto$ci w kategoriach im dostepnych — wiec jeszcze afrykan-
skich — poszukiwali niedawni protestanci. Szukali tez poganie, ktérym
dawne struktury spoleczne sie¢ rozsypywaly, a czysty poganizm nie
wystarczal.

Otéz przy niedostatecznym stopniu ogélnej ewolucji ludu, nastepnie
przy zréznicowaniu etnicznym (wiele sekt i koScioldow ogarnialo szereg
spoteczno$ci — nie jedna tylko) konieczny byl pewien optymalny dobdr
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tresci wierzeniowych, zadowalajacy oczekiwania przecietne, czyli takie,
do ktérych kazdy wyznawca moglt sie nagig¢, jesli mu nawet SciSle nie
odpowiadaly. Dlatego wlasnie obserwujemy we wszystkich wierzeniach
synkretycznych ubéstwo dokiryny. Nie moéwigc juz o chrzescijanstwie:
wierzenia pierwotne byly treSciowo od synkretyzmu znacznie bogatsze.
Z chrzescijanstwa i wierzen poganskich przeszly do synkretyzmu dwa
elementy, przede wszystkim te, ktére z punktu widzenia socjopsychicznej
funkcji utwierdzenia wyznawcéw w wewnetrznej harmonii i w poczu-
ciu bezpieczenstwa byly najwazniejsze, mianowicie Chrystus (w réznej
roli wystepujgcy, ale zawsze wszechmocny i wyposazony w atrybuty
boskosci) oraz magia. Magia ta jednak zredukowana znacznie zaréwno
co do zakresu stosowalnosci, jak i w swej wewnetrznej tresci stracila
zwigzki z pierwotng teorig przyrody, nawigzala do bozej (respective
chrystusowej) wszechmocy. To, co w synkretyzmie w postaci magii po-
zostalo z Afryki tradycyjnej, jest raczej modelem struktury dzialania,
niz wlasciwg trescig kulturows.

Artykul ten szereguje ruchy synkretyczne Wybrzeza Kosci Stonio-
wej w porzadku chronologicznym: harryzm — przed i w czasie I wojny
Swiatowej; neoharryzm — przed i w czasie II wojny $wiatowej; deima —
po II wojnie. Chronologia ta do$¢ $Scisle odpowiada okresom rozwoju
spoteczno-gospodarczego: eksploatacji technicznie bliskiej akumulacji
pierwotnej; eksploatacji w stadium modernizacji, podnoszgcej kwalifi-
kacje techniczne Afrykanéw; kapitalizmu technicznie wspolczesnego.
Miedzy tymi okresami rozwoju spolteczno-gospodarczego a rodzajem
synkretyzmu da sie wykryé pewne zalezno$ci. Tej hipotezy jednak, tu-
taj, dyskutowaé nie bedziemy. Wymaga to odrebnej rozprawy.

Inny problem natomiast nadaje sie do przedstawienia. Nie ulega
watpliwosci, ze afrykanskie ruchy religijne rozwarstwiajg wieksze spo-
tecznosci odpowiednio do stopnia akulturacji, uzyskanej przez osobni-
kéw. Dobrego przykladu takiego rozwarstwienia dostarcza historia
i prehistoria Kosciota Chrystusa w Afryce i Kenii.

KOSCIO: CHRYSTUSA W AFRYCE I PROBLEM METODY

Dzieje kosciola Chrystusa w Afryce zwigzane sg gléwnie z plemie-
niem Luo, nalezagcym do grupy ludéw nilotyckich, w wyniku dawnych
migracji osiadlego wséréd plemion Bantu zachodniej Kenii.

Dzialalno$¢ misyjng wsréd Luo rozpoczeli w r. 1902 katolicy; pro-
testanci — gldwnie anglikanie — przystapili do niej w r. 1906. Po-
dobnie, jak wszystkie niemal afrykanskie ruchy religijne, kosciét Chry-
stusa w Afryce wyrést na podlozu protestanckim, a Pismo Swiete w je-
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go powstaniu odegralo znaczng role. Pierwsze teksty religijne opubli-
kowane zostaly w jezyku Luo w r. 1911, Nowy Testament w 1926, Stary
Testament w 1953. Luo, liczgcy obecnie milion pareset tysiecy giow,
nalezg do najbardziej o§wieconych ludéw wschodnioafrykanskich.

Ruchy religijne, opozycyjne wobec chrzescijanstwa europejskiego,
pojawily sie w Luo we wczesnym okresie kolonialnym. W latach przed
pierwszg wojna Swiatowg i w czasie jej trwania wystapilo wsréd Luo
pare neopoganizmow o wyraznej funkcji antykolonialnej. Najwazniejszy
z nich byl kult Mumbo. Bog Mumbo ucielesniony w weiu wodnym
ustami swego kaplana zapowiedzial rychle odejscie bialych ludzi. Pro-
roctwo to sie spelnilo, gdy Brytyjczycy zagrozeni w r. 1914 atakiem
Niemcéw z Tanganiki ewakuowali sie z czesci terytoriow Luo. Kult
Mumbo, skrajny, lecz pacyfistyczny wyraz antyeuropeizmu, jeszcze
w r. 1966 liczyl paruset wyznawcow, ale istotna sila nigdy nie byl. Po-
dobnie pozbawiony wiekszego znaczenia byl pierwszy separatystyczny
kosciol afrykanski Nomiya, zalozony w r. 1914 przez jednego z prote-
stanckich katechetéw. Jest rzeczg charakierystyczng, ze Luo w niewiel-
kim stopniu aktywizowali sie¢ w walce z kolonializmem; gléwnym osrod-
kiem oporu bylo w Kenii plemie Kikuju, a najsilniejszym jego wyrazem
neopoganski ruch Mau-mau.

Terenem ruchu separatystycznego w wiekszej skali stal sie kosciél
anglikanski w Kenii dopiero w latach po drugiej wojnie §wiatowej. Ko-
rzenie jego tkwily w tzw. revival — ruchu odrodzeniowym, ktéry juz
w okresie miedzywojennym byl swoistg cechg protestantyzmu afrykan-
skiego, zwlaszcza wschodnio-afrykanskiego. Odrodzenie bylo tendencja
wewnagtrzkosScielng, tendencjag poglebienia zycia duchowego. Separatyzm
nie tylko nie mieScit sie w programie ruchu, ale wrecz byl z nim sprzecz-
ny. Niemniej jednak wszystkie niemal ruchy odrodzeniowe wewnatrz
protestanckich koScioléw konczyly sie schizmg i afrykanizacjg doktryny.
Zjawisko to zrozumiale. Autentyzm przezy¢ duchowych byl mozliwy
tylko przy odwotaniu si¢ do elementéw kultury afrykanskiej, tkwigcych
w psychice ludu, najczesciej powierzchownie tylko schrystianizowanego.
Ilustracji tego zjawiska dostarcza wlasnie ruch odrodzeniowy w kosciele
anglikanskim, ktéry pojawil si¢ w nim we weczesnych latach czterdzie-
stych i znalazt przywédce w katechecie tego kosciota Ishmaelu Noo. Po-
glebienie wiary, z koniecznosci odwolujgce sie do elementéw kultury
tradycyjnej, doprowadzilo do rozwoju ruchu calkowicie sprzecznego
z podstawowymi, moralnymi warto§ciami chrze§cijanstwa i w rezultacie
do powstania koSciola niezaleznego. Teologiczng podstawa ruchu Noo
byla zasada: ,,wszystko przez krew Chrystusa”, ale ten chrystologiczny
akcent doktryny — w teologii protestanckiej, oczywiscie, dopuszezalny —
zagluszony zostal przez Afryke dawng. Podobnie jak w wielu innych
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przypadkach problem prokreacji i jego deformacja: problem seksu, wy-
sunely sie na czolo. Przeciwnicy Noo oskarzali jego i jego wyznawcow
o promiskuityzm, aprobate masturbacji, a nawet homoseksualizm i ka-
zirodztwo. Doniesienia wiarogodnych obserwatoréw i wnikniecie w do-
ktryne Noo oskarzenia te potwierdzajg, a przynajmniej czynig bardzo
prawdopodobne. Ci, ktérzy uznajg sie za zbawionych przez krew Chry-
stusa — zbawionych juz, dzieki aktowi wiary — wolni sg od zakazéw
obowigzujacych tych, ktérzy na zbawczy akt wiary dopiero oczekuja.
Jesli niejasna moze by¢ sprawa incestu i homoseksualizmu, to wolnosé
od zakazéw wlasciwych chrzedcijanstwu jest psychologicznie wolnoscig
od zakazéw sprzecznych z normami Afryki dawnej. W tradycyjnej kul-
turze Nilotow reguly zachowania sie seksualnego z punktu widzenia
europejskiego przedstawialy sie jak pelny bezlad plciowy.

Ruch odrodzeniowy wewnatrz koSciota anglikanskiego ogarnatl takze
i Kikuju, gliéwne plemie w Kenii nalezgce do grupy Bantu. Na czele te-
go ruchu stanal niejaki Bildach Kaggia. Jednocze$nie wewnatrz kosciota
ujawnila sie grupa ortodoksyjna, pod przewodnictwem czarnego du-
chownego Stanwaya, p6zniejszego biskupa srodkowej Tanganiki. Ostat-
nim wreszcie czynnikiem zlozonej sytuacji anglikanizmu w Kenii byla
hierarchia, gléwnie biala.

Wewnetrzne napiecia doprowadzily do roztamu. Najwybitniejszy
we Wschodniej Afryce autorytet moralny odrodzenia, William Nagenda
w Ugandzie, opowiedzial sie za odnowa duchowg w ramach doktryny
ko$ciola anglikanskiego i przeciw nowinkarzom (lub raczej afrykanskim
tradycjonalistom) Noo i Kaggia. Ci dwa zakladajg w r. 1948 koscioly
separatystyczne. Napiecie jednak nie ustaje — wewnatrz koSciota po-
wstaje mniej skrajna grupa Kuhama, ktérej odrodzeniowe tendencje
réwniez w znacznym stopniu odstajag od ram anglikanskiej ortodoksji.
Kuhama jest ruchem demokratycznym: zgda zniesienia hierarchii i po-
rzucenia liturgii, stawiajagc ponad obrzed indywidualng modlitwe,
w czym dosy¢ bliska jest pewnym tradycjom europejskiej reformacji.
W innych dziedzinach jednak pozostaja afrykanscy; przywracajg trady-
cyjny zakaz dotyku zmarlych, odmawiajg mlodziezy praw do swobod-
nego wyboru malzonka itp. W r. 1957 Kuhama rozbijajacy jednosé ko-
$ciola anglikanskiego zostajg z niego usunieci.

Dzieje rozlaméw w ko$ciele anglikanskim w Kenii sg nader charak-
terystyczne dla sytuacji akulturacyjnej, powstatej w wyniku zderzenia
dwu kultur. Kolejne rozlamy odzwierciedlaja powstalg stratyfikacje
kulturowsg. Ruch Noo ogarnia Afrykanéw pozornie tylko schrystianizo-
wanych. Aprobata bezladu plciowego i masturbacji jest catkowicie
sprzeczna z normami europejskimi, a jednoczesna aprobata postaci Chry-
stusa sprzecznosci tej nie niweczy. Kuhama jest znacznie dalszy od
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Afryki tradycyjnej, bliski jej tylko w niektérych elementach pozba-
wionych istotnego znaczenia: nalezg do ruchu osobnicy, ktérych chry-
stianizacja — respective europeizacja — posunegla sie znacznie dalej.
Ale problem sytuacji akulturacyjnej nie zamyka sie na tych dwu roz-
lamach. W r. 1958, w rok po usunieciu Kuhama, ko$ciél anglikanski
doznal najwiekszych strat w wyniku dzialania ostatniej fali odrodzenia.

Ruchem odrodzeniowym doktrynalnie czysto anglikanskim — byt
ruch Jo Hera — Ludu MiloS$ci, ktéry — w momencie gdy zawazy!l osta-
tecznie na losach ko$ciola anglikanskiego w Kenii — liczyl juz kilka-

nascie tysiecy zorganizowanych uczestnikéw, niemal wylgcznie Luo.

Dzigki sprawnosci organizacyjnej i wysokiej liczbie czlonkéw ruch
ten krepowal w dzialaniu hierarchie koscielng, przez kiérg zostal w r.
1957 zakazany. ,,0Od dzisiaj zgromadzenia Jo Hera sg zakazane, a ksieza
w nich uczestniczacy bedg suspendowani; dyskusja nad Jo Hera jest
zamknieta” — o$wiadczyl imieniem hierarchii anglikanskiej jeden z bi-
skupéw, Afrykanin, ale nie Luo. Siedmiu duchownych anglikanskich —
wszyscy nalezgcy do plemienia Luo — nie postuchalo nakazu; poddani
suspendzie uznali sie za legalnych kontynuatoréw kosciola anglikan-
skiego i wybrali swego biskupa. Po paru latach pelnych perturbacjii dys-
kusji doktrynalnych w r. 1967 zarejestrowali oni nowe zrzeszenie reli-
gijne: kosciét Chrystusa w Afryce. W $lad za swymi wspétplemiencami,
Luo poczeli masowo opuszczaé kosciél anglikanski i przystepowaé do
kosciola Chrystusa w Afryce. W roku zgloszenia kosciél ten liczyl
75 tys. wiernych. -

Kosciot Chrystusa w Afryce, podobnie jak jego macierzysty Church
of England, powstal na zasadzie kompromisu. Kosciél anglikanski byt
wynikiem kompromisu miedzy katolicyzmem a kalwinizmem, wlasci-
wego warunkom XVI-wiecznej Anglii, z ktérych gléwnym bylo spolecz-
nie szerokie dgzenie do uzyskania narodowej niezawislo$ci od Rzymu.
Dazenie do niezawistosci — tym razem od arcybiskupa Canterbury —
bylo giéwnym warunkiem sprzyjajagcym powstaniu kosciola Chrystusa
w Afryce, kompromis natomiast nastgpil miedzy doktryna anglikanskg
a naczelng wartoscig Afryki tradycyjnej, mianowicie prokreacjg wyra-
zalng w poligynii. W kosciele Chrystusa pozostaly wiec wszystkie se-
kramenty, z silniejszym tylko doktrynalnym akcentowaniem znaczenia
wiary przy chrzcie, udzielanym tylko doroslym. Poniewaz za$ wiara
decyduje o zbawieniu, tak wiec zbawieni bedg takze grzesznicy, ktérzy
wierzg. Z tego stanowiska wynika gléowna — a wlasciwie jedyna —
konsekwencja afrykanska: praktyczna tolerancja poligynii. Tylko nie-
ktorzy teologowie kosciota Chrystusa w Afryce watpig, czy poligynia
jest grzechem, ale watpliwosé ta nie znajduje wyrazu w zadnych orze-
czeniach ex cathedra. Zasada kompromisu sprowadza si¢ do zréwnowa-
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zenia aprobowanej doktryny odrzuceniem drugorzednych elementow
anglikanizmu i powleczenia calo$ci afrykanskim kolorytem. Episkopa-
lizm zastgpiony zostal organizacja kolegialng, w ktérej biskup jest tylko
przewodniczgcym, Book of Prayer zostala odrzucona, a liturgia powaznie
zafrykanizowana.

Istotne cele chizmy sformulowal zalozyciel kosciola Chrystusa
w Afryce, biskup Matthew Ajuoga. ,Kazdy kraj ma swé6j wilasny ko-
$ci6lt. Anglicy majg kosciét Anglii, Szkoci — ko$ciél Szkocji, nawet
Sikhowie majg wlasny kosciél. Tylko w Afryce nie ma kosciola, ktéry
by obejmowal calty kontynent. Ko$ciét Chrystusa w Afryce wypelnia
te luke”.

W wypowiedzi tej zwraca uwage nie tylko Swiadomie afrykanska
orientacja, ale takze i jej pankontynentalny zakres. ,,Idgc tedy nauczaj-
cie wszystkie narody” (Mat. 28-9) — ten werset z Ewangelii jest silnie
w doktrynie ko$ciola podkreslony, ale ,,wszystkie narody” znaczg tylko
narody Afryki. Istotnie — kosciél Chrystusa posiada pewng liczbe kon-
wertytow w Afryce Wschodniej, ale w poréwnaniu z liczbg Luo bardzo
nieznaczng. Ta okoliczno$¢ ukazuje nowe elementy w przedstawionej
juz stratyfikacji kulturowej. Orientacja panafrykanistyczna jest udzia-
fem duchownych, zajmujacych w koSciele miejsca na szczycie, wyznaw-
cy natomiast to wylacznie niemal Luo, ktérzy na tyle juz byli urobieni
przez chrystianizm europejski, ze pozostali przy jego doktrynie, ale
ktorzy jednak — jak donoszg o tym obserwatorzy kosciola Chrystusa
w Afryce — zyjgc jeszcze w zbiorowosci plemiennej, poszli za swymi
wspolplemiencami. Ko$ciol Chrystusa w Afryce pod wielu wzgledami
monolityczny cechuje sie jednak dwoma poziomami afrykanskiej swia-
domosci jego wyznawcow.

Na dzieje anglikanizmu w Kenii, prowadzace do powstania kosciola
Chrystusa w Afryce — 2z interesujgcego tu nas punktu widzenia —
skladajg sie kolejne odplywy Afrykanéw, nie znajdujacych w auten-
tycznym protestantyzmie poczucia pewnosci. Ci, ktérzy stworzyli auten-
tycznie protestancki kosciél Chrystusa, tez sg kulturowo rozwarstwie-
ni. Kler posiada perspekiywy szersze; masy Wyznawcoéw poszly po pro-
stu za glosem swych plemiennych przywoédcéw religijnych i politycz-
nych — ci drudzy tez bowiem kosciél Chrystusa poparli. Nalezy tu
dodaé, ze Luo w okresie pierwotnym nie wyksztalcili jednoczacej ich
organizacji politycznej i w warunkach kolonialnych byli szczegélnie
narazeni na dezintegracje. Koscidl stal sie instytucja zapewniajgcg im
przetrwanie jako odrebnej spolecznosci etnicznej.

Na podstawie szkicowej analizy paru wybranych ruchéw religijnych
nie mozna budowaé teorii obejmujacych swg waznoScig calag Afryke. Na
poczatku artykulu powiedzieliSmy, ze chodzi tylko o pewne elementy
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teoretyczne, o zarysowanie problemu waznego dla socjologii afrykan-
skiej. Socjologia ta, stajac przed spoleczenstwami tak réznymi od euro-
pejskich, staje wobec braku narzedzi metodologicznych przy ustalaniu
podstawowych zaleznoSci spolecznych. Narzedziami takimi dysponuje
socjologia europejska — w Afryce okresu przemian sg one w wielu
wypadkach nieprzydatne. Dla wielu sytuacji badanie ruchéw religij-
nych moze by¢ gléwng drogg badania proceséw stratyfikacyjnych.

veaRgEnwo
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