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Zycie duchowe w Kosciele wschodnim cechuje wielkie bogactwo form,
wérod ktorych najdoskonalsza jest monastycyzm. W przeciwienstwie do zycia
zakonnego na Zachodzie, w monastycyzmie wschodnim nie ma wielu regut.
Wynika to z samej koncepcji Zycia monastycznego, ktérego jedynym celem jest
zjednoczenie z Bogiem w catkowitym wyrzeczeniu si¢ zycia §wieckiego. Mnisi
wkladaja habit, aby w monasterze albo w pustelni oddawacé si¢ modlitwie, pracy
wewngtrznej. Migdzy monasterem, w ktérym prowadzi si¢ Zycie wspolnotowe,
i samotno$cia anachorety!, kontynuujacego tradycje ojcoOw pustyni, jest wiele
posrednich form monastycyzmu. Monastycyzm jest wylacznie kontemplacyjny?.
Teksty liturgiczne nazywaja mnichow ,,ziemskimi aniotami 1 niebianskimi ludz-
mi”. Monastyczna §wigto$¢ stwarza typ ,,bardzo podobnego do obrazu §wigtego”
(priepodobnyj), zywej ikony Boga. Sw. Jan Chryzostom przyznawat, ze klaszto-
1y sa niezbedne, gdyz ,,$wiat nie jest w petni chrze$cijanski™>.

W dziejach chrze$cijanstwa zycie monastyczne stawiato sobie dwa cele.
Oznaczato catkowite oddzielenie sig¢ od spoteczenstwa, ktére zyto swoimi pro-
blemami politycznymi 1 ekonomicznymi. Byta to niejako ,,ucieczka na pusty-
ni¢”, a pdzniej autonomiczna egzystencja wspolnot odpowiadajacych wszystkim
potrzebom swoich cztonkéw. Przyklad takiej formy zycia wspoélnotowego 1 sa-
mowystarczalnego, odseparowanego od §wiata daja mnisi z gory Athos. Drugim
celem zycia monastycznego jest dazenie do schrystianizowania $wiata. To wy-
maga od mnichéw tworzenia wspélnot chrzescijanskich, ich ewangelizacji 1 po-
mocy bliZznim.

Zycie monastyczne zapoczatkowat §w. Antoni Wielki ( 356). Monastycyzm
zaczal si¢ ksztaltowaé na terenie Gornego Egiptu. Najwigkszy o$rodek zakon-
ny, ofrodek $w. Katarzyny, powstal na Potwyspie Synajskim. Wielkie zastugi

1 Anachoreta — pustelnik, eremita, ktory stale lub okresowo zyje na pustyni albo w innym
odosobnionym miejscu. Praktykuje ubdstwo, pokutg i modlitwe w celu §ciSlejszego zjednoczenia
7 Bogiem (kontemplacja).

2 W. Losski, Teologia mistyczna Ko$ciola Wschodniego, Warszawa 1989, s. 14-15.

3 P. Ewdokimow, Wieki zZycia duchowego, Krakéw 1996, s. 156-157.
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W 10Zwoju monastycyzmu wniost mnich Pachomiusz (f 347), ktory postulowat
wypelnianie stow Ewangelii poprzez zycie we wsp6lnocie. Dziatania Pachomiu-
sza doprowadzily do stworzenia przez niego pierwszej reguly zakonnej porzad-
kujacej w szczegbélach zasady Zycia monastycznego. Reguta §w. Pachomiusza,
po udoskonaleniu przez $w. Bazylego Wielkiego (7 379), stala si¢ obowiazujaca
w calym Cesarstwie Bizantyjskim. W klasztorach egipskich w IV w. powstat
odr¢bny ruch monastyczny, postugujacy sig jezykiem greckim 1 reguta $w. Bazy-
lego Wielkiego.

W czasach cesarza Justyniana I (527-565) ruch monastyczny ulegt podzia-
towi na narodowe ruchy zakonne. Powstaly wéwczas zakony greckie, syryjskie,
koptyjsko-egipskie, ormianskie i tacinskie. W pierwszej potowie IV w. mnisi
koptyjsko-egipscy przyjeli regulg sw. Pachomiusza. W drugiej polowie tego stu-
lecia reguta $w. Bazylego stala si¢ obowiazujaca w zgromadzeniach greckich.
Z kolei w potowie VI w. zakonnicy klasztoréw tacinskich przyjeli regule sw.
Benedykta.

Wplywy monastyczne o$rodkéw greckich promieniowaly na Europg
Wschodnia i Srodkowa. Szczegblna role odegrat konstantynopolitanski klasztor
$w. Teodora Studyty. Praktykowana w nim reguta, zwana p6zniej studycka, obok
reguly $w. Bazylego Wielkiego, zostala powszechnie przyjgta przez monastery
bizantyjskie i stowianskie. Tworca reguty byt sw. Teodor Studyta (f 826), ktory
dazyt do zachowania ub6stwa indywidualnego mnichow zyjacych we wspolno-
cie. Reguta studycka tylko nieznacznie odbiegata od reguly §w. Bazylego Wiel-
kiego. Klasztor sw. Teodora Studyty, wyposazony w bogata biblioteke, stal si¢
waznym o$rodkiem kultury prawostawnej, oddziatujacej na inne monastery.

W okresie pozniejszym szczegdlnego znaczenia nabraly monastery greckie
na Goérze Athos. Pierwsze wspélnoty zakonne pojawily si¢ tam juz w X w.
Z czasem ich liczba powigkszyla sig, w ten sposob powstala swoista ,,republika
mnichow”. Jej sklad pod wzgledem narodowos$ciowym byl bardzo zréznicowa-
ny. Symbolem serbskiego monastycyzmu byt klasztor Chilandar, ktory powstaty
1198 1. Bulgarzy zatozyli w drugiej potowie XIII w. monaster Zografu. Monasty-
cyzm ruski reprezentowat klasztor $w. Pantelejmona powstaly w 1169 r. Czasy
$wietnosci §w. Gory Athos przypadaja na XVI stulecie, kiedy liczba mnichow
wzrosta tam do okoto 20 tys.

Klasztory greckie wywarty zasadniczy wplyw na zycie monastyczne na
Rusi. Najlepszym przyktadem powiazan Rusi Kijowskiej z Bizancjum jest §w.
Antoni Pieczewski, zatozyciel Lawry (Klasztoru) Kijowsko-Pieczerskiej. Innym
przyktadem powiazania Ksigstwa Moskiewskiego z klasztorami athoskimi byty
postacie Nila Sorskiego 1 Maksyma Greka. Rownie istotne znaczenie dla rozwo-
ju zycia zakonnego na ziemiach ruskich miaty zwiazki Rusi z Serbia. Serbskie
monastery od poczatku istnienia panstwa serbskiego (XII w.) oddzialywaty na
pozostate ziemie stowianskie. Gloéwnym patronem 1 organizatorem zycia klasz-



Specyfika zycia monostycznego w Europie Wschodniej 227

tornego w Serbii byt sw. Sawa. Symbolem kontaktéw rusko-serbskich byli mnisi
Cyprian 1 Pachomiusz, ktorzy zostawili bogate §lady obecnosci w kulturze Rusi
Moskiewskiej.

W odnowionym panstwie bulgarskim w XIII-XIV w. nastapil nowy etap
rozwoju monasterow, ktore staly si¢ waznymi osrodkami nowych pradow religij-
no-kulturowych Bizancjum. Symbolicznego znaczenia nabral monaster rylski
powstaly jeszcze w X w. za sprawa $w. Jana Rylskiego. W przypadku oérodkow
rumunskich wazne miejsce zajmuje grupa monasteréw bukowinskich wznoszo-
nych w XV-XVI w., ktére zachowywaly ciaglo$¢ zycia monastycznego.

Monastery poprzez swoje bogactwo duchowe 1 ogromne znaczenie w roz-
woju kulturalno-religijnym krajow znajdujacych si¢ w krggu bizantyjsko-sto-
wianskim weszly na stale do ich historii. Na obszarach nowo schrystianizowa-
nych, zanim doszlo do uksztaltowania sig¢ struktury koscielnej, powstawaty
oé$rodki zakonne. Proces ten byt widoczny zwlaszcza na obszarze podleglym
cywilizacji bizantyjsko-stowianskiej. Jezeli w Europie Zachodniej kultura for-
mowala si¢ pod wplywem miast i uniwersytetow, to w Europie Wschodniej
decydujaca role w jej rozwoju odegraty o$rodki zycia monastycznego. Klaszto-
1y, zasobne w biblioteki, warsztaty kopistow i ikonopiscow, staly si¢ centrami

duchowymi oddziatujacymi na wszystkie warstwy spoteczne*.

*

Préba okreslenia specyfiki monastycyzmu w Europie Srodkowo-Wschod-
niej nie jest mozliwa bez podjgcia analizy istniejacych wowczas na ziemiach
ruskich regut monastycznych. Monastycyzm w Rusi Moskiewskiej rozwijat sig
w zupelnej separacji od humanistycznego Zachodu. Ruski monastycyzm uksztat-
towat si¢ w XVI w., zwlaszcza w okresie panowania cara Iwana GroZnego
i metropolity Makarego. Owczesne wydarzenia pokazaty, czym byly monastery
dla starej Rusi i czym begda w przysztosci, kiedy Rosja zyska wymiar potgznego
panstwa. Fenomen klasztoréw na Rusi polegal przede wszystkim na ich ogrom-
nej roli w zyciu spolecznym i politycznym tego panstwa. Monastery staly sig
nicodtacznym elementem krajobrazu ziem ruskich.

Strukturg ruskiego monasteru przedstawit Paulus lovius (Paolo Giovio), kto-
ry zostal poinformowany o Zyciu monastycznym na Rusi przez posta moskiew-
skiego Dymitra Gerasimowa, przebywajacego w 1526 r. z wizyta u papieza
Klemensa VII. Wedlug tego Zrédta, w monasterze funkcjonowaly dwie grupy
ludzi. Pierwsza stanowili nowicjusze 1 czg¢$¢ mnichéw, ktora nie podlegata suro-
wym prawom zycia we wspolnocie, do drugiej nalezeli zas mnisi prowadzacy

4 A. Mironowicz, Wprowadzenie, w: Zycie monastyczne w Rzeczypospolitej, pod red. A. Miro-
nowicza, U. Pawluczuk i P. Chomika, Biatystok 2001, s. 5-7.
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zywot wedhug reguly §w. Bazylego Wielkiego. Okres§lano ich mianem ,,starcéw”,
czyli 0s6b majacych duze doswiadczenie 1 szacunek spotecznosci nie tylko zakon-
nej. Przebywali oni zazwyczaj w odosobnieniu w swoich celach, ktore opuszczali
tylko w wyjatkowych sytuacjach?.

Odrodzenie si¢ ruskiego monastycyzmu po okresie niewoli tatarskiej pole-
gato na modyfikacji regut starozytnego monastycyzmu i dostosowaniu ich do
warunkow w panstwie ruskim. Pierwsza taka proba przystosowawcza byla mo-
dyfikacja reguly studyjskiej dokonana w XI w. przez $w. Tedozjusza. W XV w.
ruskie monastery funkcjonowaly w oparciu o kilka tzw. ustawow, czyli regut
zycia monastycznego. Sposrod nich najistotniejsze dla rozwoju klasztoréw byty
reguly napisane przez swigtych Jozefa Wotockiego 1 Nila Sorskiego.

W XV w. pierwszym autorem reguly monastycznej byt §w. Eufrozyn
Pskowski. Wedtug niego, mnich nie powinien posiada¢ zadnej wlasnosci, albo-
wiem wszystko nalezy do catej wspélnoty. Scigle okreglat tez miejsce, w ktorym
mozna spozywac positki. lhumen przewodzacy klasztorowi musiat wyrozniac sig
madros$cia 1 duchowym do$wiadczeniem. W relacjach ithumen — wspolnota kta-
dziono nacisk na postuszenstwo 1 dyscypling, co jest charakterystyczne dla zycia
cenobistycznego. Zasady Zycia monastycznego spisane przez Eufrozyna opieraty
si¢ na regule $w. Bazylego Wielkiego®.

Tworca kolejnej reguty byt §w. Herasym Botdynski, zatozyciel czterech mo-
nasterow. W zgromadzeniach tych, podobnie jak w innych klasztorach, stawiano
na bezwzgledne postuszenstwo mnichéw wobec przetozonego. Mnichéw obo-
wiazywata surowa dyscyplina. lhumeni byli wybierani spos$rod cztonkéw wspol-
noty’. W ksztaltowaniu zycia klasztornego w archidiecezji nowogrodzkiej duzy
udzial miat arcybiskup Makary. W jednym z rozporzadzen wystanych do mona-
steru $w. Ducha hierarcha stwierdzil, ze w o$rodku powinien znajdowaé si¢
jeden mnich, majacy $wigcenia kaptanskie, jeden hierodiakon i dziewigciu braci,
a cala wspolnota wraz z ihumenem miata liczy¢ dwunastu mnichéw?. Inng znana
postacia monastycyzmu ruskiego byt Kornel Komelski. Jego reguta byta wzoro-
wana na monasterze potozonym nad Jeziorem Biatym”.

Rozkwitowi monasterow od XIV do XVI w. nie towarzyszyto formowanie
si¢ jednolitych zasad zycia klasztornego. Klasztory z czasem zaczgly powigkszaé
swoj majatek. Zarzadzanie majatkami klasztornymi musiato wplywaé na zycie
duchowe mnichow. Potrzebg reform Zycia monastycznego w zwiazku z tym
widziata hierarchia, Srodowiska zakonne, kniaziowie 1 bojarstwo. Juz metropoli-
ta Cyprian (1 1406) stwierdzal, ze nadmierne majatki klasztorne nie przystoja

5 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, ks. IV, cz. I, Moskwa 1996, s. 266-267.
6 Ibidem, s. 240-241.

7 Ibidem, s. 246.

8 Ibidem, s. 245-246.

9 Ibidem, s. 244-245.
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biednym mnichom. Sposoby naprawy sytuacji przedstawione zostaly przez Joze-
fa Wolockiego i Nila Sorskiego. Wizja monastycyzmu Jézefa Wotockiego opie-
rata si¢ na postuszenstwie i rygorystycznym wypetnianiu tego, co juz zostalo
okreslone w pismach $w. ojcow. Z kolei Nit Sorski za cel poczynan mnicha
uwazat ubostwo 1 poszanowanie ludzkiej wolnosci.

*

Jozef Wotocki swoj poglad na zycie klasztorne zawart w regule Pouczenia
o zyciu duchowym. Regula liczaca 14 rozdzialéw sktadata si¢ z trzech czgsci.
Pierwsza odnosila si¢ do calego zgromadzenia zakonnego 1 poruszata kwestie:
odprawiania nabozenstw w cerkwiach 1 odbywania wspélnych modlitw; sposobu
spozywania positkéw; ubioru mnichéw; czynno$ci wykonywanych po wieczor-
nych modlitwach; postuszenistwa mnichéw wobec thumena; wykonywania po-
szczegblnych prac 1 obowiazkéw nowicjuszy; zakazu przebywania we wspolno-
cie kobiet i dzieci oraz spozywania jakichkolwiek napojéw alkoholowych!®.
Druga cz¢$¢ dotyczyta postgpowania samego ihumena i jego stosunku do bra-
cill. Trzecia czg$¢ traktowata o zyciu wewnatrz klasztoru, wzajemnych relacjach
migdzy mnichami!?.

Zagadnieniem o odr¢bnym charakterze w regule Jozefa Wotockiego byta
sprawa wewngtrzne] organizacji monasteru. Na czele zgromadzenia stat thumen,
ktory byt wybierany sposroéd braci zakonnych. Osobami pomagajacymi mu
w prowadzeniu os$rodka byli ,.kelior” 1 ,,starcy”. Ci ostatni, w liczbie 12, zatwier-
dzali wybor nowego ihumena. Do zadan pelnionych przez nich w klasztorze
zaliczalo si¢ nadzorowanie ustanowionego porzadku. Cze§é z nich w dzien 1 w nocy
obchodzita cele klasztorne. Czynnos¢ ta przypominata postgpowanie sw. Teodo-
zjusza Pieczerskiego, ktory réwniez dokonywal przegladu pomieszczen zajmo-
wanych przez mnichow. W sprawach mniejszej wagi przetozony monasteru sam
podejmowat decyzje. Natomiast przy rozstrzyganiu probleméw dotyczacych ca-
tej wspélnoty prawo glosu miat kazdy mnich!?.

Jozef Wolocki zarzucal wspoétczesnym lekcewazenie pouczen ojcow Ko-
$ciota. Mnich przypominat, Ze jego regula stanowi jedynie powtorzenie stow $w.
ojcoOw, zwlaszcza §w. Bazylego Wielkiego i $w. Teodora Studyty. Dla Jozefa
Wolockiego nie byta wazna surowo$¢ reguly, lecz jej przestrzeganie. Poczucie
dyscypliny taczyto si¢ u niego z praktyka zycia codziennego. Zgromadzenie przy-
ciagato doswiadczonych mnichow, ktérzy stawali si¢ administratorami wspolnego
gospodarstwa. Zdaniem Jozefa Wotockiego wszystkie normy zewngtrzne 1 nakazy

10 Thidem, s. 241-242.
11 Ibidem, s. 242.

12 Ihidem.

13 Thidem, s. 243-244.
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stanowily niezbgdny warunek do rozbudzenia w mnichach rzeczywistego zycia
wewngtrznego, a nastgpnie spehnienia przez klasztor jego misji w spoleczen-
stwie. Jozef Woltocki ktadl nacisk na budowg przytutkow, szkot, ktoére miaty
przygotowywaé mnichow do pelnienia postugi spotecznej. Kazdy monaster miat
stanowi¢ zywy przyktad dla calej ludnosci. Przy tym wszystkim dobra ziemskie
byty niezbgdne w realizacji postawionych celéw. Pod wplywem jego mnauki,
kiedy w koncu XV w. na terenie Wielkiego Ksigstwa Moskiewskiego pojawity
si¢ liczne sekty ,,strygolnikow™ 1 ,,zzydowiatych”, panujacy 1 hierarchia cerkiew-
na wspolnie zaczeli je zwalczaé!.

Wedlug Jozefa Wotockiego, postuszenstwo wobec praw kosScielnych 1 §wiec-
kich byto jedyna szansa na zbawienie chrzescijanstwa. W ten sposob Jozef pra-
gnat uczyni¢ z Wielkiego Ksigstwa Moskiewskiego ogromny monaster, ktorego
gtowa miat by¢ car. W koncepcji tej wida¢ wyrazne nawiazanie do idei panstwa
bizantyjskiego. Poglady gloszone przez Jozefa Wotockiego odpowiadaty przy-
sztemu carowi-despocie Iwanowi Groznemu, ktéry w umiejgtny sposob wyko-
rzystywal stowa mnicha w swoich rozgrywkach politycznych. Reformatorskie
cechy reguly wolokotamskiej ujawnialy si¢ w przywréceniu swigtej tradycji,
ktora w wielu osrodkach zostala czgéciowo zapomniana. Podazanie w strong
tradycjonalizmu hamowato rozw6j my$li zawartych w starozytnych pismach sw.
ojcow. Niebezpieczenstwo izolacji 1 skostnienia monastycyzmu ruskiego spowo-
dowato powstanie na Rusi odmiennej drogi monastyczne;j.

Zasadniczym elementem nowego kierunku byt hezychazm. Stowo to pocho-
dzi od greckiego hesychia 1 oznacza ciszg, spokoj. Hezychasci dazyli do zjedno-
czenia doskonatego z Bogiem poprzez modlitwg wewngtrzna w odosobnionym
miejscu, pustelni, zwanej skitem. Tego rodzaju praktyki byly znane juz wcze-
$niej wérdd starozytnych mnichéw w Egipcie 1 na Synaju. Jednak prawdziwy
rozw6j tego kierunku nastapit dopiero w XVI w. na Gorze Athos. Wielkim
orgdownikiem hezychazmu byt éwczesny arcybiskup Tessalonik §w. Grzegorz
Palamas (1296-1359). Przeniesienie ruchu hezychastycznego na ziemie ruskie
odbyto si¢ za sprawa Nila Sorskiego. Mnich ten odbyt podréz do Ziemi Swigtej
1 Konstantynopola w okresie bezposrednio po jego upadku, a stamtad udat si¢ na
Swieta Gore Athos. Przebywajac tam, nabrat glgbokiego szacunku dla miejsco-
wego zycia duchowego, wolnego od zewngtrznej dyscypliny 1 ograniczen. Nil
uwazal, ze zycie w skicie jest optymalng forma monastycyzmu, gdyz taczy w so-
bie zalety klasztoru wspélnotowego 1 eremickiego. Kazdy osrodek sktadat sig
z doswiadczonego ,,starca” ¢wiczacego w duchowej modlitwie 1 §wigtych lektu-
rach oraz jednego lub dwoch mnichéw. Wszyscy mnisi ze skitow w niedziele
1 $wigta mieli gromadzi¢ si¢ na wspélnych nabozenstwach. Kazdy skit musiat
by¢ samowystarczalny, ale zarazem opiera¢ si¢ pokusie bogactwa i luksusu.

14 1. Keller, Prawostawie, Warszawa 1982, s. 183-184.
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Zewngtrzne przejawy religijnoéci nie miaty dla Nila znaczenia. Pokazywat ra-
czej potege przyktadu duchowego 1 starat si¢ stworzy¢ w klasztorze warunki do
jego realizacji.

Po powrocie do ojczyzny Nil postanowil zbudowacé skit nicopodal rzeki Sora,
aby tam moc realizowaé idealy Zycia monastycznego. Znajac greke, czytat dzieta
autorow, ktore nie zostaty przelozone na jezyk stowianski, zwlaszcza Symeona
Nowego Teologa 1 Grzegorza Synaitg. O$rodek Nila zewngtrznie niczym nie r6znit
si¢ od innych wspélnot, albowiem wowczas na ziemiach ruskich funkcjonowaty
juz ofrodki, w ktorych przebywato po kilku mnichéw, co moglo przypominad
forme zycia w skicie. Jednak do tej pory nie spotykano tego rodzaju drogi kontem-
placyjnej, jaka wprowadzit w swoim o$rodku Nil. Spisana przez niego reguta nie
zawierala istotnych nowosci, pochodzacych od samego autora. Stanowita jedynie
streszczenie nauczania Sw. 0jcow, wywodzacych si¢ z nurtu hezychastycznego. We
wstepie Nil wzywal do skromnego wystroju monasteru i $wiatyni, pozbawionego
przepychu oraz zlota i srebra. Ponadto zabraniatl opuszcza¢ o$rodek bez zezwole-
nia ithumena, zakazywat wstepu kobietom i dzieciom?.

Pouczenie o zyciu w skicie zostato spisane w 11 rozdziatach, w ktérych Nil
zaprezentowal istot¢ duchowej kontemplacji, charakteryzujacej si¢ skupieniem
umystu na modlitwie i sprowadzeniem jej do serca. Mnich sorski opisal we-
wnetrzna walke z pokusami 1 pouczat, jak wyjs¢ z niej zwycigsko. Druga czes§é
reguly stanowi opis osmiu grzechow gtéwnych, bgdacych rezultatem bledow
popetnionych podczas praktykowania powyzszej metody. W czgsci trzeciej Nil
wskazywal na poprawne prowadzenie si¢ mnicha. Temu wszystkiemu miata to-
warzyszy¢ modlitwa umyshu, pokora i zycie w ubéstwie!®.

Reguta §w. Nila nie byla typowym zbiorem zasad Zycia monastycznego.
W swojej formie i treSci przypominala raczej systematyczny, krotki opis prawo-
stawnej ascetyki, konsolidujacej cata my$l hezychastyczna. Nil wprowadzatl na
grunt ruski nowy element, ktéry mogt speic¢ oczekiwania tzw. starcow zawot-
zanskich, poszukujacych spokoju i glgbokiej kontemplacji. Wedtug §w. Nila, to
nie gospodarstwo wiazato mata wspolnotg, ale modlitwa. Rozdzwigk, jaki nasta-
pit pomigdzy uczniami $§w. Jozefa i $w. Nila, mial swoje podloze w samym
ukierunkowaniu zycia duchowego oraz w kwestiach spotecznych.

*

W XVI w. ruch hezychastow stawat si¢ coraz stabszy, ustgpujac osiflanom.
Nie oznacza to jednak, ze Nil Sorski zostal zapomniany. Wrgcz przeciwnie, car
Iwan Grozny rozkazatl wybudowac cerkiew na miejscu jego pustelni. Natomiast

15 Ihidem, s. 249.
16 Thidem; T. Spidlik, Wielcy mistycy rosyjscy, Krakéw 1996, s. 124,
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sam fakt, ze kanonizacja Nila miata miejsce dopiero na poczatku XX w. pokazu-
je, jakim torem potoczyly si¢ dzieje monastycyzmu w Rosji. Mnich znad Sory
byt prekursorem ruchu, ktéry odnowit zycie duchowe monasteréw rosyjskich
dopiero w XVIII 1 XIX w. Wskrzesicielem hezychazmu w Rosji zostat zyjacy
w XVII w. §w. Paisjusz Wieliczkowski.

Konflikt, jaki miat miejsce migdzy or¢gdownikami hezychazmu a osiflanami,
byt réwniez dowodem braku mentalnego przygotowania mnichow ruskich do
prowadzenia ze soba dysput na rézne tematy. Wszelkie odmienne spojrzenie na
tradycj¢ budzito podejrzenia, a zgoda na wystgpowanie roznic w tej kwestii byta
traktowana jako przyzwolenie na herezj¢. Ostatecznie zdyscyplinowany mona-
ster, z dobra organizacja, stal sig w duzym stopniu wzorem dla Cerkwi 1 spote-
czenstwa, co dato poczatek zanikowi duchowosci w rosyjskich o$rodkach klasz-
tornych. Dlatego tez postgpujace od tego momentu wiazanie si¢ monasterow
z caratem, mimo ze miato donioste skutki dla panstwa, w Zyciu mniszym przy-
niosto rosnace uzaleznienie od wladzy 1 okazato si¢ bardzo niebezpieczne.

Sukces linii prezentowanej przez Jozefa 1 jego zwolennikéw zostat osiagnig-
ty w 1551 1. na Stoglawie, czyli ,,Soborze Stu Rozdzialéw”. Jednak nie byto to
zwycigstwo catkowite, albowiem Iwan GroZzny w swoich planach centralizacji
panstwa dazyl do jak najwigkszego podporzadkowania Cerkwi swojej wiladzy,
glownie poprzez ostabienie jej potencjatu ekonomicznego. Mimo oporu metro-
polity Makarego, cel ten udato si¢ carowi osiagnaé i zaraz po soborze zabronit
on Cerkwi nabywania ziem dziedzicznych bez swojej uprzedniej zgody. Jedno-
cze$nie wprowadzono w zZycie postanowienia nowego zbioru praw — Sudiebnika
z 1550 r., likwidujace przywileje podatkowe, co negatywnie odbito si¢ na majat-
kach monasteréw, korzystajacych do tej pory ze zwolnienia od optacania podat-
k6w na rzecz panstwal’.

Zmiany w relacjach panstwo — Cerkiew przyniosty tej ostatniej réwniez
wymierne korzysci. Doszto bowiem do wzmocnienia roli Cerkwi w Zyciu spote-
czenstwa. Stogfaw zawieral w tej sprawie wiele szczegétowych przepisow i za-
sad postgpowania, przypominajacych jakby regulg zycia dla ogotu chrzescijan.
W ten sposéb panstwo miato stanowi¢ wielki monaster, na czele ktorego stat car
— autorytarny przetozony, ktorego obowiazki 1 sakralnos¢ wiladzy szczegolnie
podkreslane byty przez Jozefa Wotockiego. Pozniej idea monastycznej, zdyscy-
plinowanej cywilizacji stata si¢ bardzo waznym elementem carskiej, rosyjskiej
panstwowosci'8.

Obrady soborowe z 1551 r. daly petna jasno$¢ co do charakteru zycia mona-
stycznego w Rosji. Podjgto stosowne rozwigzania w stosunku do o$rodkow

17 W.A. Serczyk, Iwan IV Grozny, Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk—£odz 1986, s. 41.
18 J. Ktoczowski, Od pustelni do wspélnoty. Grupy zakonne w wielkich religiach $wiata, War-
szawa 1987, s. 121.
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klasztornych, a szczegdlnie wobec samych pustelni. Jak wiadomo, nawet wska-
zania Nila Sorskiego nie doprowadzity do uporzadkowania organizacji Zycia
w skitach. Mnisi-pustelnicy, nie posiadajac zadnych srodkéw utrzymania, zmu-
szeni byli do wedrowania po miastach i wsiach w celu zebrania datkéw na
budowe §wiatyn, a nierzadko réwniez na potrzeby osobiste. Nie byli w stanie,
nie posiadajac ziemi rolnej, zapewni¢ swoim o$rodkom sprawnego funkcjono-
wania od strony materialnej. Potwierdzeniem tej opinii byta pustelnia $w. Nila.
Zamieszkali w niej mmnisi byli zmuszeni prosi¢ samego wielkiego kniazia Wasyla I11
o darowanie im maki na chleb!®. Aby zapobiec tego rodzaju sytuacjom, na
Stogtawie postanowiono, ze niewielkie pustelnie nalezy potaczy¢ 1 stworzyd
wigksze, za$ wszelkie dziatania podejmowane przez ich mieszkancéw powinny
uzyskac akceptacje miejscowej hierarchii. Ponadto mozliwos¢ budowy pustelni
zostata odebrana tym mnichom, ktérzy nie posiadali zadnych majatkéow, co byto
juz wyraznym pogwatceniem gloszonej przez Nila zasady ubostwa??.

Sobor zajat si¢ réwniez sprawa tzw. wolnych mnichéw, ktérzy mimo przyjg-
cia stanu zakonnego we wspolnotach klasztornych, gdzie istnialy dostateczne
zrédla ich utrzymania, prowadzili wedrowny tryb zycia, goszczac w réznych
miejscach. Mozna przypuszczad, ze wielu z tych wtoczacych si¢ mnichow pra-
gngto w ten sposob uwolnic si¢ od surowych zasad monastycznych, ktore pano-
waly w ich klasztorach. Rozwiazanie tego problemu widziano w rozestaniu mni-
chow do réznych os$rodkéw. Mlodych i zdrowych posytano do ,starcéw”,
oddajac ich kierownictwu. Z kolei starych i schorowanych umieszczano w klasz-
tornych przytutkach, gdzie sprawowano nad nimi opiek¢. Zobowiazano przy tym
cara i hierarchéw do wspomagania tych miejsc?!.

Sobor podjat kilka decyzji, ktére w istotny sposob ograniczaly samodziel-
no$¢ monasteréw. Mianowicie wybor przetozonych wspoélnot miat by¢ teraz za-
lezny réwniez od decyzji hierarchéw koscielnych lub wiadzy §wieckiej??. Nie-
watpliwie byt to wyrazny krok w strong podporzadkowania catego duchowien-
stwa wladzy §wieckiej. Fakt ten stanowit kompromis, na jaki zgodzita si¢ Cer-
kiew w stosunku do zadan Iwana GroZznego. W tym samym duchu podjgto roz-
wiazanie, ktore Scisle okres$lalo zadania kierujacych monasterami. Thumen nie
mogl samodzielnie rozporzadza¢ majatkiem klasztoru. W tych sprawach liczyto
sig¢ tez zdanie grona ,,starcow”. Ci ostatni nie mogli podejmowaé decyzji z pomi-
nigciem przetozonego klasztoru. Dalszym krokiem majacym na celu uzyskanie
wplywu na administrowanie monasterami byt zakaz wyjezdzania do miast 1 wsi,
lezacych poza wspoélnota, bez uprzedniej zgody biskupa. W gospodarstwach

19 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, ks. IV, cz. I, s. 77.
20 Tbidem, s. 255.

21 1bidem, s. 256.

22 Ibidem.
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klasztornych, oprocz chlopow, pracowali rowniez mnisi. Nadzoér nad owymi
pracami mieli sprawowac ,,starcy”?3.

Powyzsze ustalenia potwierdzaja, Ze monaster odgrywat wazna rolg w zyciu
miejscowej ludno$ci. Natomiast poczynania hierarchii koscielnej w tym kontek-
$cie mozna uzna¢ za reakcj¢ obronna. Cerkiew, chcac zachowaé wplyw na to, co
si¢ dzialo w panstwie, musiata p6js¢ na ustgpstwa wobec cara kosztem ostabie-
nia pozycji monasterow. Od tej chwili nastgpowato coraz wigksze uzaleznienie
tych o$rodkéw od wladzy panstwowe;j.

Duzy wplyw na rozwoj zycia duchowego miat pochodzacy z Epiru Maksym
Grek (1480-1556) sprowadzony do Rosji w celu dokonania przektadow tekstow
liturgicznych. Maksym Grek popierat poglady uczniéw Nila Sorskiego, za co
zostal uwigziony przez Iwana IV. Ostatecznie w 1551 1. synod moskiewski pod
presja cara zatwierdzit wspolpracg panstwa i Cerkwi 1 doprowadzit do uwolnie-
nia Maksyma Greka. W 1996 1. Rosyjska Cerkiew Prawostawna, po odnalezie-
niu relikwii, kanonizowata Maksyma Greka.

Synod tzw. stu rozdziatow spowodowat ruch odnowy w Rosyjskiej Cerkwi
Prawostawnej. Jego najwybitniejsza postacia stal si¢ protopop Awwakum, ktory
stworzyt wlasna spoleczno$¢ religijna, pozostajaca poza oficjalnymi strukturami
Cerkwi — ,,staroobrzedowcow”. W tym okresie nastapit rozw6j osrodka zakonne-
go na Wyspach Sotowieckich na Morzu Biatym. Swigci mnisi sotowieccy Saw-
wati (T 1435), Zosima (T 1478) 1 Herman (1 1484) stworzyli wielkie duchowe
centrum rosyjskiego prawostawia.

Za panowania Iwana IV doszlo do konfliktu mi¢dzy panujacym a ducho-
wienstwem. Metropolita moskiewski Filip domagat si¢ niezaleznoéci Cerkwi
1 padt ofiara gniewu carskiego (1568). Obecnie metropolita Filip, a takze metro-
polici moskiewscy Piotr (7 1326), Aleksy (1 1378) 1 lona (f 1461) sa swigtymi
szczegblnie czczonymi, bronili bowiem niezalezno$ci Cerkwi od wladzy pan-
stwowej. Podobna postawg wykazal §w. Giennadij arcybiskup nowogrodzki
(1 1504). Za $wigtego uznany zostal réwniez cerewicz Dymitr, ksigaz¢ moskiew-
ski 1 uglicki ( 1591).

*

Cisza 1 spokoj, na co zwracal uwagg Nil Sorski, w nowej rzeczywistosci dla
mnichéw z ruskich monasteréw stawatla si¢ w nastgpnych stuleciach interesujaca
alternatywa. Mnisi podejmowali zywot w odosobnieniu, prowadzac w odleglych
migjscowosciach dziatalno$¢ misyjna. Kierunek ten najbardziej sprzyjat odro-
dzeniu si¢ ruskiego monastycyzmu. W XVI w. na ziemiach Rusi Moskiewskiej
zrodzit si¢ ruch jurodiwych — ,,chrystusowych szalencéw”. Ta specyficzna grupa

23 Ibidem.
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prorokow, wywodzaca si¢ z réznych warstw spotecznych, miata wielka chary-
zm¢ 1 wplywala na postawg cara i jego otoczenia. Byt to szczego6lny rodzaj
postugi, zawierajacy w sobie elementy proroctwa’*. W innym znowu miejscu
postawa jurodztwa okresla si¢ ascetyczna formeg poboznos$ci chrzescijanskiej,
nazywanej ,,szalefistwem z mitosci do Chrystusa”??.

Poczatki jurodztwa siggaja na Rusi XIV w. Jednak jego rzeczywisty rozwoj
przypada na XVI stulecie i si¢gga polowy XVIII w., kiedy to przestato by¢ ono
uznawane przez Cerkiew. G. Fiedotow przedstawia liczbg czczonych ruskich
Jurodiwych, stosujac podzial wedlug stuleci: XIV w. — 4; XV — 11; XVI - 14;
XVII - 7%, Mozna przypuszczaé, ze ich liczba byta nieco wigksza, zwazywszy,
ze niemal kazde miasto czcito ktorego$ sposrdd swoich patronéw lokalnych.

Znaczna liczba ,,szalonych dla Chrystusa” w kalendarzu $wigtych Cerkwi
ruskiej oraz wieclka oddawana im cze$¢ nadaje tej formie chrzescijanskiej ascezy
narodowy charakter. Nie nalezy jednak przez to rozumieé, Ze ten typ swigtoéci byt
specyfika wylacznie ruska, albowiem jurodiwych czci rowniez Cerkiew grecka.
Najbardziej znani byli $w. Symeon z VI w. i §w. Andrzej z IX w. Z kolei przykta-
dem jurodztwa na Zachodzie jest osoba $w. Franciszka z Asyzu. Pierwszym auten-
tycznym jurodiwym Rusi byt sw. Prokop z Ustiuga (1 1302). Zanim jednak trafit
do tego miasta, przebywat w Nowogrodzie Wielkim. Rejon Nowogrodu oraz Mo-
skwy to miejsca, gdzie jurodiwi pojawili si¢ w najwickszej liczbie?’. Pierwszym
moskiewskim jurodiwym byl §w. Maksym (T 1433), kanonizowany w 1547 1. Wick
XVI, tak owocny dla tego typu $wigtosci, dal Moskwie Wasyla Blogostawionego
(t 1550) i Jana, zwanego ,,Wielkim Kolpakiem™?®. Drugi z wymienionych, Jan,
pochodzit z okolic Wotogdy. Po przeniesieniu si¢ do Rostowa zbudowat sobie cele
1 umartwial ciato okowami oraz cigzkimi kolcami. Przydomek ,,Kolpak™ bral si¢
stad, ze przed wyjéciem na ulicg zaktadat peleryng z kapturem. Ostatecznie swoje
losy zwiazal z Moskwa, gdzie przebywat do $mierci®®. Zmarty w potowie XVI w.
sw. Wasyl nie byl swiadkiem terroru Iwana Groznego. Jednak czgsto w swoim
zywocie przedstawiany jest jako oskarzyciel cara. Owo oskarzanie caréw 1 mozno-
wladcow stato sig w X VI stuleciu cecha charakterystyczna jurodztwa. Najbardziej
wymownym tego $wiadectwem byl $w. Mikolaj, o ktorym legenda mowi, zZe
w 1570 1. uchronit miasto Pskéw przed gniewem Iwana GroZnego, chcacego ze-
mscié si¢ represjami za stawianie oporu. Odwazna rozmowa $wigtego z carem
zahamowata jego zapedy’C.

2 . Fiedotow, Swiatyje driewniej Rusi, nr 21, 1991, s. 38.
25 T. Spidlik, op. cit., s. 134.

26 . Fiedotow, op. cit., s. 29.

27 Ibidem, s. 32-33.

28 Ibidem, s. 35.

29 Tbidem, s. 37.

30 T, §pidlik, op. cit., s. 140.
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Zdarzenie to pokazuje, ze w ruskim jurodztwie, gdzie poczatkowo przewazat
aspekt ascetyczny, w XVI w. bez watpienia zaczyna dominowa¢ czynnik postugi
spotecznej. Fakt ten docenial prosty lud. Wyrazem jego wdzigczno$ci, w tym
wypadku dla Wasyla, kanonizowanego w 1588 r., bylo poswigcenie cerkwi jego
imienia jeszcze w XVI w. oraz zmiana wezwania soboru Opieki Matki Bozej,
w ktorym zostal pochowany, na sobér §w. Wasyla Blogostawionego?!. Swiatynia
ta stala si¢ jedna z wizytowek Moskwy.

Dopehieniem przedstawionego powyzej obrazu ruskich monasterow jest
zwrdcenie uwagi na ich rolg w rozwoju kultury pismienniczej Rusi. Osrodki
klasztorne w Europie Wschodniej odegraly bowiem wazna role w rozwoju pi-
$miennictwa 1 o$wiaty. Duze zastugi mieli tutaj mnisi przybywajacy na Rus
z terenu Batkanow 1 Bizancjum po jego upadku w 1453 r. Pojawity si¢ wowczas
takie osoby, jak Cyprian, Pachomiusz, Teofan Grek, wybitny pisarz ikon 1 na-
uczyciel Andrzeja Rublowa. Dwaj wymienieni na poczatku byli Serbami. Cy-
prian przebywal w Moskwie w charakterze posta patriarchy carogrodzkiego.
Cyprian nauczyt rozréznia¢ ksiggi kanoniczne od apokryficznych oraz spisat
w nowym stylu zywot pierwszego §wigtego Moskwy, metropolity Piotra®?. Nato-
miast Pachomiusz sprawujacy w stolicy panstwa moskiewskiego funkcj¢ na-
dwornego sekretarza, podjat si¢ stworzenia w Moskwie 1 Nowogrodzie szkot
hagiograficznych.

Zakladane jeszcze w dobie przedmongolskiej nieliczne biblioteki klasztorne
gromadzily w swych zbiorach dziela dla potrzeb cerkiewnych. Byly to gtownie
teksty liturgiczne, ale powstawaly tez kompilacje bedace przemyslanym wybo-
rem konkretnych utworéw. Oprocz licznych tekstow przepisywanych przez kopi-
stow, sztuke¢ piSmiennicza dodatkowo powigkszata rozwijajaca si¢ twdrczosé
oryginalna, ktora poprzez swoja formg i zawarta w niej my$l $wiadczyta o wyso-
kim poziomie kultury ksiazkowej Rusi.

Biblioteka klasztoru troicko-sergijewskiego juz pod koniec XV stulecia po-
siadata w swoich zbiorach okoto 300 ksiazek??. P6Zniej, na przestrzeni XVI w.,
ich liczba wzrastata, gtéwnie dzigki pracy niestrudzonych kopistow**. Innym
waznym o$rodkiem ruskiego monastycyzmu byt monaster sotowiecki. Na polu
pisSmiennictwa szczegoélnie odznaczyt si¢ jego ithumen Dozydeusz. Gromadzone
przez niego ksiazki pochodzily gtownie z Nowogrodu. One tez staly sig przed-
miotem pracy klasztornych kopistow™>.

31 G. Fiedotow, op. cit., s. 36.

32 A. Briickner, Historia literatury rosyjskiej, t. 1, Lwow 1922, s. 127-128.
33 N.N. Rozow, Kniga w Rossi w XV w., Leningrad 1981, s. 111.

34 Makarij, Istorija Russkoj Cerkwi, ks. 1V, cz. I, s. 270.

33 N.N. Rozow, op. cit., s. 120-121.
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*

Istotne zmiany w Zyciu religijnym Rosji nastapity za panowania Piotra I
(1682-1725). Rosyjska Cerkiew Prawostawna nie potrafita skutecznie przeciw-
stawi¢ si¢ reformom politycznym cara, ktéry po $mierci patriarchy Adriana
(1 1700) nie dopuscit do wyboru jego nastgpcy. Ostatecznie Piotr Wielki znidst
patriarchat i zastapit go instytucja Swiatobliwego Synodu, ktérego cztonkéw
sam mianowal. Rzeczywista wladze w Swiatobliwym Synodzie sprawowat
urzednik $wiecki — oberprokurator. Likwidacja patriarchatu moskiewskiego byta
aktem wymierzonym przeciwko dotychczasowej strukturze cerkiewnej, przeciw-
ko kanonom prawostawnym oraz catej tradycji bizantyjskiej 1 rosyjskiej. Decy-
zja Piotra I przyniosta glebokie skutki w funkcjonowaniu Cerkwi rosyjskiej’.

W XVIII w. nastapity kolejne ograniczenia Cerkwi prawostawnej, zwlasz-
cza za panowania Katarzyny II. Ta ,,0§wiecona caryca” doprowadzita do likwi-
dacji w 1764 1. okoto 75% klasztorow 1 sekularyzacji ich débr. Metropolita
Rostowa Arseniusz za protesty przeciwko prze§ladowaniom zostat zdegradowa-
ny 1 uwigziony w twierdzy. Migdzy panujacymi w Rosji, ulegajacymi wptywom
zachodnim, a duchowienstwem i ludem, pozostajacym w dawnej wschodniej
tradycji chrze$cijanskiej, pojawil si¢ wyrazny rozdzwigk. Efektem tego roz-
dzwigku byto wystapienie na szeroka skalg ruchu sekciarskiego.

W drugiej potowie XVIII w. doszto do ponownego odrodzenia zycia religij-
nego w Rosji 1 wzrostu znaczenia Cerkwi prawostawnej w zyciu publicznym.
Rozw6j mysli teologicznej nastapit za sprawa upowszechnienia nauczania §w.
Tichona Zadonskiego (1724-1783), biskupa woroneskiego. Jego nauczanie,
oparte na fundamencie Ewangelii 1 dziet ojcow Cerkwi, popularyzowato po-
wszechnos¢ zbawienia rodzaju ludzkiego. Dzigki jego pogladom, w XIX w.
pojawily si¢ nowe oérodki zakonne o charakterze kontemplacyjnym i modlitew-
nym. W Rosji popularna stawala sig¢ instytucja starczestwa — mnichéw o gigbo-
kiej madrosci 1 wiedzy. Odnowg zycia zakonnego zapoczatkowal zyjacy
w XVIII w. mnich Paisjusz Wieliczkowski (1722-1794). Jemu tez przypisuje sig¢
odrodzenie zycia intelektualnego w klasztorach i upowszechnienie tekstow na-
uczania $wigtych ojcow Cerkwi. Praca Paisjusza Wieliczkowskiego Dobrotolu-
bije, bedaca zbiorem wyjatkéw pism ojcoéw Cerkwi greckiej, stanowi do dzi$
podstawowy podrgcznik do poznania prawdziwych zasad zycia chrze$cijanina.

Poglady charyzmatycznych starcéw, obdarzonych szczegdlnymi zdolnoscia-
mi przewidywania (uczniowie $w. Paisjusza Wieliczkowskiego, mnisi z pustelni

36 N. Pablenko, Piotr Pierwyj, Moskwa 1975, s. 306-307; W.A. Serczyk, Piotr I Wielki, Wro-
claw 1990; B.A. Uspiefiski, WM. Zywow, Car i Bég. Semiotyczne aspekty sakralizacji monarchy
w Rosji, Warszawa 1992, s. 86—88; A. Mironowicz, Polityka Piotra I wobec Kosciota prawostaw-
nego w Rosji i w Rzeczypospolitej, w: Cywilizacja Rosji Imperialnej, pod red. P. Kraszewskiego,
Poznan 2002, s. 277-294.
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Optino®’, a zwlaszcza $w. Serafima Sarowskiego) wplywaly na elity spoteczen-
stwa ruskiego z carem wilacznie. Sw. Serafim (1759-1833) glosit radosne prze-
stanie zmartwychwstania Chrystusa. Odwiedzajacych jego pustelni¢ koto Saro-
wa wital stowami: ,Radujmy si¢, Chrystus zmartwychwstal”. Do pustelni
Optino przybywali po porade filozofowie i pisarze; Mikotaj Gogol (1809—-1852),
Fiodor Dostojewski (1821-1911), Wlodzimierz Sotowiow (1853-1900), Lew
Totstoj (1828-1911) 1 inni*®. Twérczo$éé wymienionych pisarzy byta przesiaknig-
ta etyka i filozofia chrzescijanska. Pawet Florenski i Sergiusz Buthakow odkry-
wali w Cerkwi wszechswiat 1 mito§¢ Boga do cztowieka. Na postawg elit peters-
burskich miata wplyw pochodzaca z rodu arystokratycznego Ksenia, ktora
poprzez pracg fizyczna i modlitwe uzyskata moc uzdrawiania’®.

W XIX w. w §rodowisku wyzszego duchowienstwa odradzaly si¢ tendencje
niezalezno$ci Cerkwi od panstwa. Zwolennikiem autonomii Cerkwi byl metropoli-
ta moskiewski Filaret (f 1867). Inni biskupi, nie mogac uniezalezni¢ Cerkwi od
wplywu panstwa, wybierali zycie w klasztorze, np. Ignatij Brianczaninow (1807—
—1867), Ambrozy z pustelni Optino (F 1891) czy Teofan Pustelnik (1815-1894).
Izolacji kleru rosyjskiego sprzyjato jego pochodzenie z rodzin duchownych®.

*

Zycie monastyczne odgrywato wazna rolg réwniez w zyciu spolecznosci
prawostawnej dawnej Rzeczypospolitej*!. Wierni czgsto pielgrzymowali do mo-
nasterow, duchowych centrow ich Kosciota. Szczegdlnego znaczenia nabieraty
te osrodki zakonne, w ktorych znajdowaty si¢ cudowne ikony lub relikwie §wig-
tych. Monastery w dawnej Rzeczypospolitej byly centrami Zycia kulturowego
1 o$wiatowego. Bogate zbiory biblioteczne w monasterze supraskim czy tawry-
szowskim znane byly poza granicami Rzeczypospolitej. Szkoty przyklasztorne
zajmowaly istotne miejsce w systemie edukacji religijnej miodego pokolenia.
Na terenie miast Wiclkiego Ksigstwa Litewskiego monastery w XVIII w. staty
si¢ ostoja prawostawia 1 centrami opozycji antyunijnej. Klasztory wiernych Ko-
$ciota prawostawnego utozsamiane byty z ich o$rodkami duchowymi. Tak byt
postrzegany najwigkszy zespot klasztorny w Kijowie. Lawra Kijowsko-Pieczer-
ska ksztaltowata obraz zycia religijnego na ziemiach ruskich Rzeczypospolitej,
promicniowata na caly §wiat chrzescijanski swoja duchowoscia 1 historia. Po-
dobna role odgrywaly tawry supraska, poczajowska czy zyrowicka. Rownie

37 Optina Pustyn, w: Prawoslawnyje swiatyni, Moskwa 2003, s. 302-308.

38 Istocznik swiatogo Serafima, w: Prawostawnyje swiatyni, s. 8-12.

39 Czasownia blazennoj Ksienii Pietierburgskoj, w: Prawostawnyje swiatyni, s. 44-48.

40°0. Clément, Kosciot prawostawny od roku 1054 do wspélczesnosci, w: Encyklopedia religii
swiata, cz. 1. Historia, Warszawa 2002, s. 465-466.

41 A, Mironowicz, Zycie monastyczne w dawnej Rzeczypospolitej, w: Zycie monastyczne
w Rzeczypospolitej, s. 27-53.
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istotng funkcj¢ w wymiarze lokalnym pelnity mniejsze osrodki zakonne. Mona-
stery prawostawne byly niewyczerpanym zréodtem duchowosci i kultury.

Klasztory w Kosciele prawostawnym byly centrami duchowymi, podpora
miejscowej hierarchii. W XIX stuleciu monastycyzm na ziemiach polskich przy-
brat form¢ charakterystyczna dla klasztorow rosyjskich. Z jednej strony na zie-
miach polskich znajdujacych si¢ w Cesarstwie Rosyjskim doszto do ponownego
odrodzenia zycia religijnego i wzrostu znaczenia klasztoréw w zyciu Cerkwi
prawostawnej, z drugiej zas wladze carskie wciagnely monastery do swej polity-
ki imperialnej. Zycie monastyczne w XIX w. nie przedstawiato jednolitego obra-
zu. W zachodnich guberniach nie byto na tak szeroka skalg, jak w centralnej
czgéci Imperium, rozwinigtej mys$li teologicznej ani tez wielkich osrodkow
o charakterze kontemplacyjnym 1 modlitewnym. W Rosji popularna byta instytu-
cja starczestwa — mnichow o glebokiej madrosci 1 wiedzy. W XIX w., kiedy na
ziemiach polskich pojawity si¢ nowe osrodki zakonne, miaty one nieco odmien-
ny charakter. Klasztory te bardziej anizeli gdzie indziej byly nastawione na
dziatalnos¢ oswiatowa 1 charytatywna (Le$na, Krasnystok-Rozanystok). Carat
w celu zapewnienia sobie poparcia ludno$ci rosyjskiej wspierat tendencje inte-
grystyczne w Cerkwi prawostawnej. W zyciu zakonnym w zachodnich obsza-
rach Imperium nie dominowat nurt kontemplacyjny i izolacyjny, lecz poglady
prezentowane przez $w. Iwana z Kronsztadu (1829-1909). Glosit on, Zze celem
duchownego jest propagowanie codziennej liturgii, pomoc biednym i niesienie
o$wiaty szerokim masom*?.

Po odzyskaniu przez Polsk¢ niepodlegtosci, na ziemiach polskich funkcjo-
nowato ponad dwadziescia osrodkoéw zakonnych. Monastery w Il Rzeczypospo-
litej oprécz pelnienia funkcji osrodkow zycia kontemplacyjnego i religijnego,
odgrywaly wazna rol¢ gospodarcza, o$wiatowa 1 charytatywna. Podobnie jak
w poprzednich stuleciach, prawostawne o$rodki zakonne pemity wazna funkcjg
w systemie oswiatowym Kosciola prawostawnego. Monastery prowadzity szko-
ty przyklasztorne, ktore obejmowaty systemem edukacji religijnej znaczna czg§¢
miodziezy. Wazna rolg odgrywaty istniejace przy klasztorach szkoly psalmistow
(np. przy monasterze w Jabtecznej), ktore przygotowywaly wyksztatcona kadre
na potrzeby Kosciota prawostawnego. Szczegodlne miejsce w Kosciele prawo-
stawnym w Il Rzeczypospolitej zajmowaty seminaria duchowne w Wilnie (w bu-
dynkach monasteru §w. Trojcy) i Krzemiencu (w monasterze Objawienia Pan-
skiego). W monasterach krzemienieckim i wilenskim funkcjonowaty drukarnie,
biblioteki 1 ksiggarnie. W monasterze w Krzemiencu znajdowaly si¢ siedziba

42 A, Mironowicz, Kosciét prawostawny na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Bialystok
2005, s. 60-65; tenze, Cerkiew prawostawna w dawnej i we wspolczesnej Rosji, w: Bizancjum
— Prawostawie — Romantyzm. Tradycja wschodnia w kulturze XIX wieku, pod red. J. Lawskiego
i K. Korotkicha, Biatystok 2004, s. 55-74.
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biskupa diecezji wolyniskiej oraz pomieszczenia Wotynskiego Konsystorza Du-
chownego. Obok seminarium w monasterze krzemienieckim funkcjonowaty
dwie szkoty — powszechna i diakonéw. Przy monasterze §w. Trojcy w Wilnie
funkcjonowato miejscowe seminarium duchowne. W budynkach klasztoru mie-
Scito si¢ gimnazjum biatoruskie, muzeum im. Iwana Luckiewicza i1 Biatoruskie
Prawostawne Bractwo §w. Trojcy. W wilenskim klasztorze sw. Ducha miescit si¢
Wilenski Konsystorz Duchowny i rezydencja abp. Teodozjusza.

Monastery w okresie migdzywojennym charakteryzowaly si¢ szeroka dzia-
talnoscia charytatywna i gospodarcza. Przy wielu z nich zakltadano szpitale,
przytuiki, sierocifnce, ambulatoria, apteki, osrodki pomocy medycznej, uczono
higieny. Dziatalno§¢ gospodarcza monasterow polegata na zakladaniu warszta-
tow rzemieslniczych, mtynéw, kaszarni, gospodarstw rolnych, prowadzeniu go-
spodarstw rybackich, pasiek, ogrodéw botanicznych. Gospodarka klasztorna
byta wzorem dla okolicznej ludnos$ci 1 przyczyniata si¢ do rozwoju ekonomicz-
nego regionu. Otwarcie monasterow na spoleczenstwo 1 ich dziatalno$¢ gospo-
darczo-o$wiatowa podniosty ich prestiz wérod wiernych.

W najwigkszym osrodku monastycznym w 1l Rzeczypospolitej, Lawrze Za-
$nigcia NMP w Poczajowie, ulokowanych zostalo wiele instytucji gospodar-
czych, o$wiatowych 1 charytatywnych. Klasztor posiadat wtasng drukarnig, ksig-
garni¢, apteke, szpital, pracowni¢ ikonograficzna, zaktad §lusarski i ciesielski,
fabryke $wiec 1 piekarnig, prowadzit siedmioklasowa szkota powszechna, siero-
ciniec, pocztg, bank.

Monastery Zasnigcia NMP W Poczajowie i w Zyrowicach, Podwyzszenia
$w. Krzyza w Dubnie, §w. Onufrego w Jabtecznej odgrywaty wazna rolg w zZyciu
Kosciota prawostawnego w okresie migdzywojennym; byty waznymi o$rodkami
patniczymi. W wymienionych oérodkach zakonnych znajdowaty si¢ relikwie
$wigtych i cudowne ikony. Mnisi obstugiwali okoliczne parafie 1 przeciwstawiali
si¢ tendencjom neounijnym. Do klasztoru w Jabtecznej przyciagaly wiernych
cudowne ikony §w. Onufrego i Matki Bozej. Monaster Zasnigcia NMP w Zyro-
wicach byl jednym z gléwnych osrodkéw kultowych i duchowych Kosciota
prawostawnego w okresie migdzywojennym. Do Zyrowic pielgrzymoéw przycia-
gata cudowna ikona Matki Bozej. Cudowna ikong Matki Bozej posiadal rowniez
monaster w Zahajcach. Cudowna ikona Matki Bozej przechowywana byla na
terenie klasztoru w Obyczu. W Dermaniu za$ znajdowala si¢ kopia cudowne;j
ikony Matki Bozej Kazanskiej. W klasztorze w Korcu znajdowata si¢ cudowna
ikona Matki Bozej przyciagajaca liczne rzesze pielgrzymoéw*’. Monastery nadal
pozostawaly najwazniejszymi osrodkami patniczymi i z tego powodu zajmowaty
wazne miejsce w zyciu spoleczno-religijnym wyznawcoéw Kosciota prawostaw-
nego.

43 Szerzej por. U. Pawluczuk, Zycie monastyczne w II Rzeczypospolitej, Bialystok 2007.
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Zycie monastyczne i oé$rodki zakonne byly i sa nadal podpora catego Ko-
$ciota prawostawnego, centami duchowymi i osrodkami Zycia religijnego.
W monasterach szukali wsparcia nie tylko patnicy, ale takze ludzie elit i ducho-
wienstwo §wieckie. W okresie wielkich wyzwan, przed ktéorymi stanat Kosciot
prawostawny w Europie Srodkowo-Wschodniej, monastery staly sie gtéwnymi
obroficami prawostawia, a poprzez dziatalno§¢ misyjna 1 charytatywna zawsze
pozostawaty blisko okolicznej ludnosci. Srodowiska zakonne wplywaty tez na
standardy moralne i etyczne duchowienstwa 1 wiernych. Monastery byly i sa
w Europie Wschodniej osrodkami $wigtymi, miejscami szukania zbawienia dla
mnichéw 1 wiernych.

The specific character of monastic life of the Eastern Christianity
in Central-Eastern Europe

The spiritual life of the Eastern Church is characterized by a great variety of forms,
among which monasticism is the most perfect one. Monasteries were always a source of
spiritual life and therefore a foundation of Christianity. They influenced the policy of the
state. Rulers treated monks as people of unquestionable authority.

The influence of monastic centers in Greece spread to central and eastern Europe. Through
their rich spirituality and influence on the cultural and religious life of this part of Europe
monasteries became an inseparable part of the history of the countries from the Byzantine-
Slavic cultural group. Just as the culture of Western Europe formed under the influence of cities
and universities, in eastern Europe monasteries were of paramount importance.

Renowned specialists in Orthodox monastic history from many European scientific
institutions were asked to take part in the conference “The specific character of monastic life
of eastern Christianity in central-eastern Europe”. The aim of the panel is to draw attention to
the specific features of eastern monastic life and show its role in the religious life of the
inhabitants of central-eastern Europe. We would like to present this problem in many aspects.
The organizers would like to emphasize the relations between eastern and western monasti-
cism in central-eastern Europe. To show these relations is a very important task, as they are
the wealth of the whole Christian society. The participants of the conference will take up the
problem of defining the place of eastern monasticism in forming the civilization of this
region of Europe.



