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Smier¢ - jako ambiwalencja, wykluczenie, i nadzieja...

O smierci, ktoz stepi twdj osciedi, jaki balsam zlagodzi jad twego zqdla! W jaki sposéb pozbyc sig lgku
przed smiercig, jak go opanowac, jak z nim zyc? Tym zadaniem trudzg sig medrcy, szamani, bogowie,
filozofowie, wariaci, poeci, mistycy i zwykli smiertelnicy, od poczgtku swiata. A jednoczesnie,
paradoksalnie, tylko smiertelni mogq osiggngc dojrzalosé. Bez cisnienia smierci ,nie chcialoby sig”
nam podejmowac zadnego trudu, a zwlaszcza trudu przemiany i dojrzewania. Niesmiertelni nic nie
muszq i nie oni osiggajg mqgdrosc...

Jadwiga Wais Dwa swiaty

Ambiwalencja Smierci

Smier¢, jako pojecie kulturowo znaczace, wystepuje w kontekscie innych pojeé
zwiazanych ze sferg tabu i §wigtosci, takich jak: Bég (bogowie) czas, mito§é, rozum.
Nie sa to zwykle stowa, cho¢ przeciez zdarzaly i zdarzajg si¢ w codziennej konwersa-
cji setek pokolen ludzi z rozmaitych kregéw cywilizacyjnych. Paradoksalnie zaczng
od $mierci, ktéra jest koficem (finalem), ale i poczatkiem czego$ innego, nowego.
Tu przytoczyé mozna do$¢ bogate metafory i znane powiedzenia ilustrujgce rozma-
ite intuicje na temat zycia i §mierci: ,aby zy¢ prawdziwe, trzeba najpierw umrzec”,
nie zakietkuje zadna roslina, gdy nasienie jej nie obumrze w glebie. Smier¢ i zycie
to rewers i awers tego samego medalu: Byt i Nico§¢. Smieré wydaje si¢ nieodtaczna
towarzyszka zycia. Samo zycie niekiedy bywa definiowane jako istnienie czegos, co
moze byé u§miercone, co ,,..zdarza si¢ raz. Raz na zawsze i tyle”'.

Wszyscy ludzie sa $miertelni, ale trudno nam uwierzy¢ w naszg osobistg §mier¢.
Gdyby nie $mier¢ jako fakt biologiczny, nie byloby potrzeby uruchamiania rozma-
itych system6w obronnych i kompensacyjnych uniewazniajgcych lub neutralizuja-
cych nasza $mieré. Znacznie latwiej mysle¢ o $mierciach cudzych. Oswajanie ze
$miercig jako nieuchronno$cia egzystencjalng odbywa si¢ od zarania dziecifistwa,
choéby w postaci lgku separacyjnego dziecka na zniknigcie choéby na chwile jego
matki z pola percepcji. W kazdym akcie oddzielenia dziecka od matki zawarte s
poczatki samodzielnego zycia dziecka i grozby jego $mierci. Ba, nawet zwykly sen,
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w ktory zapada dziecko lub czlowiek dorosty, wylaczajac tym samym $wiadome
funkcje psychiczne, moze by¢ potraktowany jako rodzaj ,odwracalnej” §mierci. Sen
nieprzypadkowo nazywany bywa bratem $mierci. Oddalenie, wyjazd, separacja na
dluzej, to takze odmiana umierania dla tego, co tu i teraz. ,Wyjechaé, to jakby tro-
che umrzeé!”- zerwaé wiezy to takze dla wielu oznacza $§mieré lub destruktywna
dysfunkcje albo $§mier¢ poprzednich form istnienia, tak jak ma to miejsce w przy-
padku zerwania pgpowiny noworodka z matka. P6d staje si¢ dzieckiem, jako cigza
w matce przestaje istnieé, pojawia si¢, rodzi nowa forma istnienia — kontynuacja
czego$, czego juz zasadniczo nie ma. Przychodzi tu na my$l metafora larwy i mo-
tyla. Kontynuacja zycia jest zachowana, ale w morfologicznie odmiennej postaci,
zrzucenie powloki to koniec dla larwy, ale poczatek zycia motyla. A przeciez motyl
to zupelnie jakoSciowo co$ innego niz larwa. Ro§lina wyrastajaca z obumarlego
ziarna, jako$ciowo takze jest odmienng formg istnienia.

Co decyduje o tozsamos$ci rozmaitych form zycia tego samego osobnika? Pa-
mieé? Ale jaka? Trudno udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi.

Oscylujemy ciagle migdzy buntem i afirmacja $mierci, migdzy starymi freudow-
skimi sitami Erosa i Thanatosa. Sily zycia i §mierci od samego poczatku byly i s3
ze sobg powiazane. Nie chodzi tylko o metaforg, ze milo$¢ i $mieré sprzegaja si¢
w przyrodniczym taficu ,samolubnych genéw’. Idzie o to, ze §mier¢ jest zaprogra-
mowana juz na poziomie komérkowym, a nie tkankowym czy jeszcze wyzszym.

Umieramy, poniewaz umierajg nasze komdrki — tak niby banalnie twierdzi Wil-
liam R. Clark, profesor immunologii, autor ksiazki Plec i smieré (w oryginale: Sex
and the Origins of Death)?. Wyodrebnia on co najmniej dwa rodzaje $mierci komér-
kowej. Warto na wstepie zacytowaé jego pelniejszag wypowiedZ na temat $mierci
komdrka somatyczna organizmu bedzie sig starze¢ i w koticu umrze. Nazwano to
programowang smiercig. Komdrka, ktéra zdola unikngé przypadkowej smierci, i tak
zostanie zmuszona do samobdjstwa — do wykonania na sobie egzekucji, znanej jako
programowana smieré komdrki albo apoptoza. Najczesciej dzieje sig tak, gdy uszkodze-
nia jej DNA przekroczg dopuszczalny poziom. Ale smieré organizmu prawie nigdy nie
jest skumulowanym skutkiem smierci kolejnych komdérek somatycznych [...]. W miarg
jak kolejne komdrki popelniajg apoptoze, konieczne do zZycia narzqdy — nerki, pluca
czy wgtroba — zaczynajg niedomagac wskutek strat komdrkowych i predzej czy poz-
niej serce przestaje pracowac. Umieranie zaczyna wtedy przebiegac w przyspieszonym
tempie. Pozbawione dostarczanych przez krew substancji odzywczych i tlenu, pozo-
state komorki w ciggu kilku minut umrg gwaltowng smiercig nekrotyczng. Pierwsze
umrg komaorki moézgu; reszta wkrétce po nich®. Tak lakonicznie rzecz ujmujac, prze-
biega $§mier¢ organizmu z punktu widzenia biologii. Chcialoby si¢ tutaj powiedzied,

2W.R. Clark. Plec i smieré (thum. A. Alichniewicz, A. Szczgsna). Warszawa, PIW 2000.
3 Tamze, s. 138.
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ze czlowiek to nie tylko prosty, tatany worek DNA, ze to znacznie co$ wigcej, to
osobowe istnienie, samo$wiadome i pelne tresci duchowych transcendowanie poza
wlasng biologi¢ ku warto$ciom najwyzszym. Ale to juz inna, humanistyczna bajka,
w ktdrej mit, interpretacja i stowo nabieraja odmiennych niz przyrodniczo-biolo-
giczne znaczen. Ale co do tego, Ze $mier¢ jest nieuchronna — zgadzajg si¢ humanisci,
przyrodnicy, inzynierowie, lekarze, a nawet niesforni artysci. I to jest chyba jedyny
wyraz zgodno$ci w mysleniu i dziataniu ludzi z odmiennych §wiatéw i kontekstow
interpersonalnych. MozZemy pojgc smierc, ale nie mozemy zmienic¢ prostego faktu:
w szerszej perspektywie jest bez znaczenia, ze niektdre z nich [komérki — przyp. L.P.]
zawierajg to, co nam najdrozsze: naszg zdolnos¢ myslenia, odczuwania, kochania
~ czytania i pisania tych siow. Dla samej istoty Zycia, ktorg jest przenoszenie DNA
2 pokolenia na pokolenie, to tylko wscieklosc¢ i wrzask, znaczgce z pewnoscig bardzo
malo, moze nic*.

Refleksja ta to jakby historia mojego powolnego odchodzenia od pierwotnej
wiary naszych przodkéw, zwatpienia w mamiacg i uwodzicielskag moc sztuki, ale
takze wyraz coraz glebszego rozczarowania nauka i scientyzmem. To pewnego ro-
dzaju narracja o ,,straconych ztudzeniach” humanisty. Maly bilans zycia.

Eschatologia a Smier¢

Po przejsciu licznych zawirowaf poznawczo-emocjonalnych $miem twierdzié,
by¢ moze ryzykownie i brawurowo, ze wigkszo$¢ znanych mi religii i wyznan, zaist-
niala w kulturze ogélnoludzkiej tylko dlatego, ze cztowiek odkryl swa §miertelnosé,
wlasng skoficzono$é i ograniczono$é biologiczng. Faktu tego uznadé nie chcial (jako
gatunek), dopoki nie wymyslit mechanizméw redukujacych lek przed ostatecznym
niebytem, poki nie znalazt drég wyjscia z egzystencjalnego impasu. Pomogly mu
w tym, jakby powiedziat Erich Fromm, ,,rozum i wyobraznia”, bedace jednoczesnie
jego blogoslawiefistwem i przeklefistwem. Rozum wytworzyt nauke, technologie
szczegblowe i medycyne, w ktorych poszukujemy §rodkéw zaradczych i paliatyw-
nych w obliczu $mierci. Wyobraznia poszla w kierunku serca, stworzyta $wiaty
wirtualnej sztuki, religii, nieokielznanej refleksji filozoficznej i parafilozoficznej
oswajajgcej ten pierwotny ,lek i drzenie” naszych praojcéw, wygnanych z epistemo-
logicznego raju.

Jednakze w naszym europejskim kregu kulturowym z zagadnieniem $mierci i jej
uniewaznieniem najcz¢sciej, jak mi si¢ wydaje, spotykamy si¢ poprzez wyuczong
optyke religijng, odwotujaca si¢ do transcendencji (wyjscia poza tu i teraz) i trans-
gresji, przekroczenia czegos, jakiej$ granicy, ztamania potocznosci i wejscia w sferg
sacrum — §wigtoSci. Mozna przy tym popelnié blad, w perspektywie religijnej na-
zwany grzechem. A najciezszy z nich to grzech $miertelny.

4 W.R. Clark. Plec i smierc..., op.cit., s. 142.
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Stefan Swiezawski w Alfabecie duchowym pisze: Gdy nastal jeden z najtrudnie;-
szych okreséw mojego zycia — po smierci mojej zony — jedna z najblizszych nam kar-
melitanek bosych przypomniala mi stowa umierajgcej Malej Teresy: ,,Nie umieram,
lecz wehodze w nowe zycie™. Jest wstrzgsajgce, jak te stowa Malej Tereski wspdlgrajg
z wypowiedziami Sokratesa przed jego smiercig, zapisanymi w stawnym Fedonie Pla-
tona’ i dalej nieco ten sam autor stwierdza: To, co wydaye stg smiercig, naprawdg jest
dopiero pelnym Zyciems®.

Ograniczy¢ si¢ tu musze - jak cytowany wyzej autor — do chrzescijafistwa,
w ktorym $mieré uniewaznia Chrystus, nie tylko méwigc: Ja jestem drogg i prawda,
i Zyciem (] 14, 6), Kto we Mnie wierzy, chocby i umarl, zy¢ bedzie (J 11, 25), ale jesli
uwierzy¢ przekazom ewangelicznym, sam zmartwychwstaje! I ten najwigkszy cud
daje nam nadzieje, ze non omnis moriar (nie wszystek umrg) — jak to niegdys$ ujgl
gteboko rzymski poeta Horacy’. Daleki bylbym od dostownosci w rozumieniu oraz
w interpretacji slow Chrystusowych, najwazniejsze wszak jest to, ze to natchnione
przeslanie daje nadziej¢ na ,,zycie po zyciu”, na ,nowy czas po $mierci biologiczne;j”,
ktorej zaprzeczyé nijak niepodobna. Jedynymi warunkami zblizajacymi nas $mier-
telnikow do zycia wiecznego s3: wiara, nadzieja i milo§é, z ktérych ta trzecia, zda-
niem §w. Pawla, zapisanym w pierwszym li$cie do Koryntian — jest cnotg najwigksza
(1 Kor 13, 13).

Nauki moralne Jezusa przesigknigte s3 nows filozofig czlowieka i Boga, stwarza-
ja bardziej optymistyczne perspektywy w relacji Bog — milo§¢ — czlowiek niz opty-
ka starotestamentowa Boga zazdrosnego i m§ciwego, wobec niepostuszefistwa jego
nieudanych i trudnych dzieci. Wielcy prorocy, choé nie zawsze dobrze wyksztalceni,
charyzmatyczni przywddcy religijni dawali szanse, stwarzali perspektywy, urucha-
miajac procesy socjalizacji religijnej we wlasnych spofecznosciach lokalnych, ale sita
tkwiagca w ich wizjach rozprzestrzeniala si¢ przeciez na cate wieki i kontynenty.

Pomijam tu warstwe doktrynalna i dogmatyczng, w ktdrej Scieraja si¢ poglady
teologdw i filozof6w od poczatku chrzescijafistwa az do chwili obecnej. Inne ubocz-
ne watki fanatyzmu, nietolerancji religijnej nawet, tylko w obrebie chrzescijafistwa,
zawieszam. Koncentruj¢ sie na istocie sprawy, czyli relacji Boég — czfowiek i na jej
konsekwencjach dla problemu sformutowanego w tytule opracowania.

Liczne przyktady zywotéw $wietych oraz ,,dowody” mistykéw religijnych, ich
ekstazy i petne ambiwalentnych przekazéw sprawozdania ze spotkan z tym, co
niewyrazalne, niepojete i tajemnicze — §wiadczg o tym, ze dzigki nieznanym nam
procesom neurobiologicznym na bazie przezycia religijnego — czas realny, linearny,
W jego relacji z sacrum zostaje uniewazniony. Co wigcej, tracg znaczenie stowa, a ich
nos$niki energomaterialne staja si¢ zbedne wobec Jedni, Wszechogarniajacego Bytu
nazywanego Bogiem. Stany te w literaturze poréwnywane sg do agonii, $mierci

5 S. Swiezawski. Alfabet duchowy. Krakéw, Wyd. Znak 2004, s. 67.
¢ Tamze, s. 68.
7 Horacy. Piesni, 3, 30, 6.
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klinicznej, zatrucia toksynami czy narkotykami, ale to nie przekresla faktu ich ist-
nienia. Wiara pozwala nie tylko na mentalne przyzwolenie istnienia ,,przyszloéci
transcendentalnej” — jakby powiedzieli Philip G. Zimbardo i John Boyd® - ale czyni
mozliwym uczestnictwo w niej i jej przezywanie, nawet jesli sama idea ,,zycia po zy-
ciu” wydaje si¢ zupelnie irracjonalna. Tu zderzaj si¢ jakby dwa rézne, nieprzystaja-
ce do siebie (niekompatybilne) porzadki: wiary i rozumu (Fides et Ratio). Dla wielu
z nas aktualna jest ciggle stara maksyma Tertuliana: wierzg, bo to niedorzeczne, nie
da si¢ nijak wyrozumowac (Credo, quia absurdum). Innych usprawiedliwia dewiza,
wynikajagca z mys$lenia zyczeniowego; ,kazdy temu rad wierzy, czego sobie zyczy”
(Quo nimis miseri volunt, hoc facile credunt).

Pozostaje tylko kwestia wyboru, jakby powiedzial Blaise Pascal. W tej perspek-
tywie skazani jesteSmy na zycie w Bogu i z Bogiem, a ten z definicji jest nieSmiertel-
ny. A my jego dzieci, mimo grzesznej natury dzielimy z nim nie$miertelno$¢ nasza
niezbywalng dusza. Po to zostala wymyslona, by znalez¢ si¢ u podstaw budowy
wirtualnego $wiata czlowieka i jego kultury, majacej by¢ Zrodtem radosci a nie ,,2r6-
dlem cierpienia”, jakby chcial stary, przewrotny Sigmund Freud.

Elzbieta Sujak w madrej ksiazce o etapach zycia koficzy ja optymistycznym
wyznaniem wiary, co do ostatniego stadium rozwoju czlowieka: Chcialabym, aby
punktem dojscia tych rozwazarn mogl byé obraz otwartych drzwi w glebi przestrzeni,
przez ktore wiasnie dzis sig wedruje — trzeba do nich dojsé, a z aktualnego miejsca nie
widac, co poza nimi, ale wydaje sig, ze jest to przestrzesi petna swiatla'®. Tej metafo-
ry wlasnie, progu, drzwi, zaslony, uzywa wielu twércéw religijnych i méwil takze
o tym Jan Pawel Il w ksigzce Przekroczyé prdg nadziei'' i przy innych okazjach,
choéby w stynnym radomskim Nie lgkajcie sig! (Lk 2, 10), sam dat przyktad nie-
zlomnej wiary w to, co méwit do ostatnich chwil zycia. Ten patos zwigzany z ostat-
nim stadium zycia bywa obecny nawet w piosenkach. Jedna z nich $piewana przez
polskiego barda Seweryna Krajewskiego po osobistych dramatycznych przejSciach:
Odchodzimy, zawsze sami [...] czy te drzwi sg do wiecznosci, czy donikgd? — stawia
przeciez pytanie egzystencjalne.

Religia opr6ocz wspomnianych wyzej funkcji nadziejotworczych nadaje sens
innym zjawiskom, przelomowym czy kryzysowym, takim jak: narodziny, wejscie
w relacje intymne, milo$¢, rozpad wiezi, choroba, perspektywa $mierci. Wystar-
czy wspomnieé o sakramentach, ktére z organizmu biologicznego czlowieka czynig
»dziecko boze” z wszelkimi atrybutami boskosci: nieprzygodno$ci i nieSmiertelnosci.

Jednakze sprawa relacji Bog — czlowiek w czasach postmoderny jest bardziej
skomplikowana z racji ogloszenia przez Friedricha Nietzschego ,$mierci Boga”.

# P.G. Zimbardo, J. Boyd. Paradoks czasu (ttum. A. Cybulko, M. Zielifiski; red. nauk. M. Materska).
Warszawa, PWN 2009.

9 D. i A. Swierczyfiscy. Przyslowia w szesciu jezykach. Warszawa, PWN 1996, s, 202.

W E, Sujak. Rozwazania o ludzkim rozwoju. Krakéw, Wyd. Znak 1987, s. 276.

! Jan Pawel I1. Przekroczyc prog nadziei. Lublin, Redakcja Wyd. Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go 1994,
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Jezeli nawet B6g umart, to tym bardziej dramatyczna wydaje si¢ perspektywa $mier-
ci czlowieka. Jak podkresla w interesujagcym i dyskusyjnym artykule Jan Hartman:
Jestesmy zaiste ,,ostatnimi z ludzi”, w sytuacji bez wyjscia. Nie ma juz nic swigtego
i nie bedzie. Czlowiek wyszedl na spotkanie swej kosmicznej samotnosci, wzigl na
siebie niemozliwe zadanie objawienia samemu sobie prawdy zZycia i smierci, a takze
zadanie samorozgrzeszenia i samozbawienia. Slowem, zakpil sobie z samego siebie.
Dodaje takze w tej kwestii: Ludzka dusza, ktéra byla niegdys swigtynig wizerunku
Boga, stala sig galerig symboli kultury, w ktdrej rzqdzi moja wladza sqdzenia, intelek-
tualno-etyczne oraz estetyczne upodobanie. W takiej sytuacji postawila mnie nowo-
czesnosé. A poniewaz jest to sytuacja bez wyjscia, to znaczy, ze Bég umart naprawde.
Moje zycie przestalo by¢ znakiem i naczyniem boskosci. Stalo sig znojem przezywa-
nia. W pocie czola staram sig wypelnic je dobrymi doswiadczeniami — radosci, wie-
dzy, milosci, wiary. Nawet w samotnosci czlowiek nowoczesny wybiera ,,przezycie
religijne”, radosne wzruszenie, tlumigc w sobie bojazs i drienie. Rzgdzi nim bowiem
imperatyw humanizmu — pochwaly czlowieka i pigkna jego przezyc. Kazano nam zyé
pigknie i sensownie, w milosci i przyjaini z wolnymi i szczesliwymi bliznimi'2.

W polemicznym do Jana Hartmana artykule abp Jozef Zyciniski, nie zgadzajac
sie z tezami swego interlokutora, stwierdza miedzy innymi, ze smieré Boga i konanie
czlowieka okazujq sig bardzo bliskie®, jesli spojrze¢ na to zagadnienie z perspek-
tywy nietzscheafiskiej, artykulowanej w jego Wiedzy radosnej'. Wiadomo jednak
z drugiej strony, ze choroby, kryzysy i §mier¢ to nieodiaczny sktadnik ludzkiego
bytowania, ktéry wbrew radosnym utopiom i marzeniom samorealizujacego, samo-
uswiecajacego sie cztowieka, skazujg go na jeszcze glebszg bezradno$é i samotnosé.
Niejednokrotnie pokazywano jego dramat, jego tragiczne dylematy, rozrachunki,
a nawet wadzenie si¢ z Bogiem. (Z Bogiem, a nawet mimo Boga... ta ewokacja ro-
mantyczna — przykladem). Ale czlowiek w perspektywie wlasnej $mierci postrzega
Boga przez jego matle i duze uchybienia. By¢ moze nawet bluzni, wszak czasami mo-
dlitwa graniczy z bluZnierstwem®. Ilustruje to miedzy innymi fragment poetyckiego
traktatu, ktdry przytocze ze wzgledu na jego prostote i urzekajace pigkno.

Bdg - jesli jest — doprawdy nie zna umiaru w zadawaniu nam bélu. Czy nie dosc,
Ze zanim jeszcze przyjdziemy na swiat, juz podpisuje kaidemu wyrok smierci, tak
Ze nie znamy dnia ani godziny? Nie dosé, Ze co rusz to z tej, to 2 tamtej strony wy-
chwytuje nam z kregu Zywych kogos bliskiego, pozostawiajgc nas z nie gojgcg sig rang
pamigci? Nawet te najszczesliwsze chwile czyz nie sq podszyte panicznym lgkiem, ze
ming, zanim zdgzymy sig nimi nacieszyc?'

12§, Hartman. Zla nowina. ,,Tygodnik Powszechny” 2010, nr 5, s. 28.

13§, Zycifiski. Smier¢ czy kenoza? ,Tygodnik Powszechny” 2010, nr S, s. 29.

4 F. Nietzsche. Wiedza radosna (ttum. L. Staff). Warszawa, Wyd. ,,Bis” 1991.

1S E. Pytka. Kiedy modlitwa graniczy z bluznierstwem. Poznaf, Wyd. W Drodze 1985.

16 U. Koziol. Maly traktat o Bozych niesprawiedliwosciach. W: Supliki. Krakéw, Wydawnictwo Literac-
kie 2005, s. 15.
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Jesli ta dawna ostoja — wiara w bostwa i ich przestania eschatologiczne zawodzi,
to moze nalezy uda¢ si¢ w kierunku innego §wiata pickna i perfekcji, zwigzanej
z szeroko pojmowang sztukg, i tam poszukiwaé rozwigzai tajemnicy zycia i $mierci.

Magia sztuki a Smier¢

Tak jak zycie ze $miercia, tak sztuka z religiag wydaja si¢ by¢ nierozlgczne. Liczne
s3 tego Swiadectwa z czas6w zamierzchlych wziete jak i wspo6lczesne, nawet w dobie
postmodernizmu kwestionujgcego, co si¢ tylko da zakwestionowaé. Magia sztuki
ma w sobie podobng moc zniewalania i wyzwalania czlowieka z pierwotnych lekow
i zagrozen egzystencjalnych jednakze, jak si¢ wydaje, ufundowana jest na innego
rodzaju warto$ciach, nie tyle na dobru jak religia, co na pi¢knie. Przez analogi¢ do
tezy religijnej, iz najwyzszg wartoscig jest Bog, mozna bez ryzyka popelnienia wiel-
kiego bledu powiedzieé, ze w rozmaitych odmianach sztuki takg warto$cig (sum-
mum bonum) jest milos¢ pigkna i doskonalosci.

Sztuka byla wielokrotnie podnoszona do rangi absolutu. Miala ona zastgpic
Boga i religig, a jej funkcje spolteczne przyréwnywano do religijnych poprzez odwo-
lywanie si¢ do tzw. ,,zmystu metafizycznego” czlowieka czy poprzez odniesienia nie
tyle etyczne, co estetyczne. Przekonuje nas o tym Stefan Morawski, znawca estetyki,
piszac: Dawniej swiat przedmiotowy byl jeszcze pretekstem do gry wyobrazni, teraz
zostaly same formy. Sztuka wigc sama stala sig absolutem — bytem nie tylko odregb-
nym od swiata pozoréw zwanego rzeczywistoscig, ale wyzszym od tamtego, gdyz
wyposazona w fad wewngtrzny i sens, jakich swiat pozoréw jest pozbawiony".

OczywiScie, jak kazda analogia i ta tez schematyzuje i upraszcza ztozong rzeczy-
wisto$¢ Swiata sztuki klasycznej i nieklasycznej, niegdysiejszej i wspoélczesnej, budo-
wanej na dysonansach i harmonii w barwie, dZwi¢ku, w przestrzeni i w czasie. To,
co nas tu interesuje to przemijalno$é i nieprzemijalno$é cztowieka jednostkowego
poprzez mozliwosé wyrazenia si¢ w akcie twérczym z jednej strony oraz obecnosé
$mierci i umierania w dzietach sztuki z drugiej strony. To sztuka medalierska nam
uswiadamia, ze $mier¢ i Zycie tkwig na tym samym medalu, awersem zycie, rewer-
sem $mier¢!

Nie wszyscy jeste$my artystami, czyli twércami najwyzszego lotu. Ale sprawca-
mi wydarzen raczej wszyscy. Z tworczo$ciag mamy do czynienia wtedy, gdy powsta-
je dziefo intencjonalne, pigkne, oryginalne i wartoSciowe. Proces tworzenia, jak
wyznajg w swych dziennikach, pamig¢tnikach i konfesjach bezposrednich rozmaici
tworcy, daje poczucie panowania nad sobg i §wiatem materii, jakgkolwiek by ona
nie byta (stowo, barwa, diwigk, bryta, taniec itp.). Twérca dziala w natchnieniu,
pod wplywem motywacji hubrystycznej, wyraza stany ducha i ciala. Wyraza swe

17 S. Morawski. Absolut i forma. Studium o egzystencjalistycznej estetyce André Malraux. Krakéw, Wy-
dawnictwo Literackie 1966, s. 62.
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nadzieje, lgki i obawy, ale i rado$¢, milo$é, fascynacj¢. Oferuje rozmaite obrazy
$wiata i siebie — zwielokrotnia realng rzeczywisto§¢. Buduje tez zupelnie nowe §wia-
ty, modelujac je na wlasng modl¢. Tworzy ,z niczego co$”, wywoluje z niebytu
to, czego nigdy jeszcze nie bylo, nie tylko odzwierciedla, ale dekonstruuje, rozbija
i konstruuje na nowo. Wykracza poza to, co dane jest realnie, dokonuje transgresji,
przekroczenia. W tym procesie wlasnie, ktdry trwa w realnym czasie, akt twor-
czy jakby go od tego czasu oddziela, izoluje i dzielo wraz z twoérca zaczyna zy¢
w innym §wiecie. Realny czas zostaje zawieszony, przynajmniej wyciszony. Dzieto
i tworca stajg si¢ jednym ciggiem istnienia, bez rozr6zniania pierwotnego zréznico-
wania tworzywa i autora. To daje poczucie uczestnictwa w rzeczywisto$ci wyzsze-
go rzedu, obcowania z pigknem i do$wiadczania prawdy istnienia w bezkresnym
bezczasie. Stany te przypominaja, ze wzgledu na swa intensywno$¢, wspomniane
wczesniej ekstazy na tle religijnym. Tak wiec tworzenie, zaabsorbowanie, poswig-
cenie si¢ jakiej$ aktywnosci uniewaznia uptyw czasu, eliminuje z pola §wiadomosci
obecno$¢ $mierci. Tworca bywa jednorazowym bogiem, niekiedy na uzytek kilku
chwil (jednodniowa stawa) i jako perfekcyjnemu bogu przystuguje mu nie$miertel-
no$¢ i laur wiecznej chwaly.

Drugi wymiar uniewazniania grozy $mierci i umierania to wiasnie jej wizualiza-
cja na przyklad na obrazach i w rzezbach, w kinie, teatrze - juz od czas6w najdaw-
niejszych. Pokazywanie cierpienia, kruchos$ci ludzkiej egzystencji, dramatéw zycia
wobec potegi zywioldw — oswaja czlowieka ze §miercig jako faktem naturalnym
do tego stopnia, ze az to staje si¢ niepokojace. Dobrze to widaé na przyklad w tzw.
kinie akcji czy wirtualnych, interaktywnych grach komputerowych, gdzie zabija si¢
ludzi, majgc do dyspozycji kilka ,,zy¢” w zapasie. Oswaja si¢ my§l dzieci i miodziezy
z iluzjg posiadania co najmniej jeszcze jednego zycia lub przynajmniej wiasnego
awatara w innej wirtualnej, boskiej lub diabelskiej rzeczywistosci. To wlasnie kultu-
ra komiksu, konsumpcji wytwarza wizje uniewaznienia §mierci poprzez zwielokrot-
nione zycie, zwielokrotniong rzeczywisto$¢ $wiata symulakréw, w ktérym sg same
kopie bez oryginaléw. Kopie s3 tak pigkne i tak perfekcyjne, ze lepsze od orygina-
léw. Nie ma jednej $mierci, jednego zycia. Jest tylko kasowanie kopii, opréznianie
kosza w komputerze osobistym, komenda z klawiszem ,,delete” — usufi. To wszyst-
ko. Zycie na przemial? — wypada zapyta¢ za Zygmuntem Baumanem®. By¢ moze
bardziej zawansowane technologie wykorzystywane w §wiecie sztuki pokazg jeszcze
rozleglejsze pole manewru, wtedy powstanie, jak sadze, wirtualna ,,gotowosé do
zmartwychwstania”. Tak wlasnie nazwala jeden ze swych tomikéw poetka i wizjo-
nerka Malgorzata Hillar'. A poezja to tez sztuka i to jak potezna! Nie zdawalem
sobie z tego sprawy jeszcze do niedawna, bo c6z nowego moze powiedzie¢ nam jaki$
poeta o starosci, Smierci czy umieraniu? Wszystko juz bylo! Nic bardziej mylnego!

18 7. Bauman, Zycie na przemial (ttum. T. Kunz). Krakéw, Wydawnictwo Literackie 2005,
19 M. Hillar. Gotowos¢ do Zmartwychwstania. Wydanie posmiertne w 70. Rocznicg urodzin Poetki.
Warszawa, Anagram 1995.
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Czlowiek tyle razy byl przedstawiany w obliczu starosci i zanikania, ale nikt tego
lepiej chyba nie zrobitl jak wspo6lczesna poetka Urszula Koziot? ...nie dos¢, ze stary
czlowiek szpetnieje, kurczy sig, marszczy i przecieka jak dziurawy garnek, nie dosé, ze
traci zgby i wlosy, musi nadto jeszcze tracié pamigc i rozum? Zdolnos¢ stanowienia
o sobie? Ba, zdolnos¢ utrzymania sig na nogach, déwigniecia sig na zwykly stopies,
bo nawet glupie schody uzurpujg sobie teraz prawo rzgdzenia jego krokami? Nie, nie,
doprawdy, Bég — jesli jest — nie zna umiaru w zadawaniu nam cierpiesi i upokorzen.

Czy mozna prosciej i jasniej wylozy¢ dramat starzejacego sie czlowieka w per-
spektywie jego fizycznej anihilacji? Traktaty naukowe i filozoficzne potrzebujg do
tego celu oceanu stéw, wieloslowia. Poetka zaledwie kilkunastu lub wrecz kilku:
przemijanie | zanikanie/ redukowanie oswojonego ,my” /.../cigzka proba odchodze-
nia od samego siebie/ rozstawanie sig z tym/ co bylo juz przyswojone/ wazine/ bliskie/
wlasne/ oswajanie z tym/ co obce/ ale nieuchronne/ a w kovicu/ wywlaszczanie sa-
mego stebie z wlasnego ,ja”| z siebie/ wymazywanie si¢ z bytu/ albo, po prostu noc
zréwnala szczyty gor z glebig doliny?'. Sztuka potrafi — jak widaé — wyrazaé skompli-
kowane stany ludzkiego ducha: pi¢knie, dobrze i prawdziwie. Czy musz¢ o relacji
sztuki ze $miercig pisa¢ wiecej? Raczej juz nie, nie wypada. Przejdzmy do kolejnej
dziedziny - nauki.

Nauka - jej potega i znikomos¢ wobec Smierci

Co najmniej od czaséw O$wiecenia coraz wigksze zaufanie ludzi budzita praw-
dziwa nauka. Zwlaszcza pozytywizm i neopozytywizm spowodowal swoisty trium-
falizm nauk w sensie Scistym. Zakwestionowanie jej wynikow jest wszakze mozliwe
i z wdzigkiem uczynil to postmodernizm ostatniego stulecia.

W nawigzaniu do poprzednich akapitéw wypadaloby powiedzieé, ze o ile reli-
gia i sztuka nawigzujg do magii zwigzanej z takimi warto$ciami jak dobro i pigkno,
to nauka od wiekéw gloryfikuje jako warto$¢ naczelng - prawde, ,,obiektywna”
prawde. Nie chcialbym powtarzaé komunaléw o wzglednosci czy absolucie prawdy
oraz réznych jej ujeciach i definicjach. Zostawiam to innym, i na inng okazje. Wszak
mamy rozmaite prawdy: religijne, psychologiczne, intuicyjne, osobiste itp. Powiem
tylko tyle, ze jakkolwiek by je rozumieé — poznajemy jedynie ludzkie oblicza ,bo-
skiej prawdy”. Czy nauka jej nam dostarcza najsolidniej i najpewniej? W jakims§ nie-
pelnym sensie chyba tak. Wierzymy w nauke, jej moc i w jej technologiczne fetysze.
Dzigki odkryciom naukowym i wynalazkom nasza wiedza pozytywna o $mierci
jest do$¢ rozlegta. Wykrystalizowala si¢ takze odrgbna nauka o $mierci i umieraniu
zwana tanatologia, ale takze i nauka o potwornosciach anatomiczno-fizjologicznych,

21, Koziol. Maly traktat..., op.cit., 5. 15.
21 U. Koziol. Sprawozdanie z koricowych chwil. W: Przelotem. Krakéw, Wydawnictwo Literackie 2007,
s. 311 28.
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zwana teratologig. Rozwinely si¢ takze dyscypliny zwigzane z anestezjologig,
u$mierzaniem, lagodzeniem bdlu i eutanazjg. Ale jak zauwaza lekarz, profesor
Tadeusz Kielanowski w Rozmyslaniach o przemijaniu hasto walki ze $miercig jest
mamigce. Nauka bowiem nie walczy ze sSmiercig ani przynajmniej na razie walczyc nie
zamierza. Przedstawiciele wszystkich nauk przyrodniczych i bumanistycznych, a wigc
biolodzy, lekarze, prawnicy, filozofowie, wiedzq i sq zgodni, ze smierc¢ osobnikéw jest
czgscig Zycia gatunkow i Ze nic w tej chwili nie przemawia za tym, by w najdalszej
nawet przyszlosci moglo albo mialo by¢ inaczej*?. Koniczac swe rozmyslania stwierdza
wszak, iz nie jeste$my wobec $mierci bezradni, mimo ze na nig nieuchronnie skazani:
Mozemy dziataniem indywidualnym i zbiorowym pokonywac przesqdy, niepotrzebne
zle tradycje i nawyki po to, zeby po spokojnym, pogodnym wieczorze zZycia zasypiac
bez moralnego i fizycznego bélu®.

Medycyna $wiatowa uczynila znaczne postgpy w zakresie wydluzania zycia
ludzkiego, miedzy innymi dzigki osiggnigciom transplantologii, ale przede wszyst-
kim dzigki biologii i jej specjalistycznych odmian, takich jak: biochemia, neuro-
biologia, genetyka itp. Jednakze to, co w interesujagcym nas temacie wydaje si¢
najwazniejsze, to perspektywy, ktére stwarzajg dyscypliny naukowe w oswajaniu
czlowieka z my§lag o $mierci jako realnym fakcie biologicznym i egzystencjalnym.
Wydaje si¢, ze nauki medyczne przyblizyty czlowieka obiektywnie do mozliwosci
wydluzenia jego zycia, ale nie do nieSmiertelno$ci. Nauka wspoélczesna celéw takich
sobie nie stawia, ale §mieré czyni bardziej znos$ng i racjonalizuje proces umierania.
Lecz mam watpliwosci, co do tego, czy postepy medycyny s na tyle wystarczajace,
aby w skali makrospolecznej zmieni¢ warunki umierania na bardziej ludzkie, hu-
manitarne. Wszak polska stuzba zdrowia i medycyna s3 chyba w agonalnej sytuacji.
Zasygnalizuje jedynie potencjaly teoretyczne, dajace nadziej¢ na zmiang stosunku
czlowieka do §mierci wskutek odkry¢ i wynalazkéw o podlozu naukowym.

Pierwszym wielkim krokiem uczynionym w ubieglym wieku w celu rozwiklania
tajemnicy zycia byto rozszyfrowanie spiralnej, podwdjnej nici DNA. Dalo to pod-
stawy do spekulacji fantastyczno-naukowych w zakresie sterowania cechami dzie-
dzicznymi organizméw ro§linnych i zwierzecych, a tym samym i czlowieka. Udane
klonowanie stynnej brytyjskiej owieczki uruchomito kaskade przypuszczen i mato
prawdopodobnych hipotez co do mozliwosci wydluzania zycia organizméw zwie-
rzecych. Jednakze odczytanie pelnego genomu czlowieka stanowi chyba najwigk-
szy postep w przyblizaniu czlowieka do inzynierii genetycznej (lacznie z eugenika),
pozwalajac zwielokrotni¢ dtugosé ludzkiego zycia, m.in. poprzez eliminacj¢ choréb
i obcigzeni genetycznych.

Postepy kardiochirurgii, neurochirurgii gwarantujg eliminacj¢ wielu schorzen,
wobec ktorych medycyna poczatku dwudziestego wieku zupelnie sobie nie radzita.
Jesli dodaé do tego mozliwo$¢ hibernacji, zamrazania tkanek i calych organizmoéw,

2 T, Kielanowski. Rozmyslania o przemijaniu. Warszawa, Wyd. Wiedza Powszechna 1984, s. 133.
23 Tamze, s. 134.
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to perspektywy przetrwania cztowieka dluzej — wydaja si¢ bardzo zachecajace. Po-
mijajac tlo natury ekonomicznej z tym zwigzane (niedobér $rodkéw), wszystko to
jednak razem wzigte, nie rozwigzuje zagadnienia eschatologicznego - ostatecznego
odejscia cztowieka od siebie samego. Nawet gdyby udalo si¢ zwielokrotnié dtugosé
ludzkiego zycia, problem ,bytowania ku $mierci” (Sein zum Tode) w Heideggerow-
skim sensie nadal pozostaje otwarty. Mamy przeciez §wiadomos$¢, ze nasza $mieré
zaprogramowana jest na poziomie biologicznym, komérkowym i trudno temu za-
przeczy¢! No i c6z z tego, ze filozofowie powiedzieli o $mierci i umieraniu tyle
sprzecznych ze sobg zdai? Godne jedynie podkreSlenia jest to, ze w plejadzie wiel-
kich filozoféw kilku z nich wybija si¢ na czolo (choé wszyscy juz poumierali w sto-
sownych dla siebie momentach), nalezy wymieni¢ Serena Kierkegaarda, Friedricha
Nietzschego, Martina Heideggera, Karla Jaspersa, Arnolda Toynbeego czy naszych
rodzimych, polskich: Jézefa Tischnera czy Mieczystawa Alberta Krapca. Ostatni
z tu wymienionych, piszac o $mierci jako ,osobowym przezyciu” stwierdza: Jak
czlowiek w stanie embrionalnym w fonie matki ksztaltuje wszystkie swoje organy
na zycie poza lonem, na Zycie w swiecie otwartym, Zycie bardziej samoistne i samo-
dzielne — tak rowniez nasze Zycie juz samoistne w Swiecie otwartym ujawnia takie
psychiczne dzialanie, dzialanie najwartosciowsze, osobowe, ktdre nie miesci sig w na-
turze tego swiata, ktore nieustannie transcenduje swiat natury do tego stopnia, Ze
czlowiek jest zmuszony stworzyc sobie specjalng ,niszg ekologiczng” — kulturowg, aby
mogl istniec i rozwijac sig psychicznie**. Autor ucieka si¢ — wyjasniajac zacytowany
tu fragment — do metafory rodzacego si¢ dziecka, dla ktérego narodziny w nowym
$wiecie s3 $miercig dla biologicznego §wiata lona matki, znajdzie si¢ ono bowiem
poza nim, odcig¢te od pgpowiny tgczacej go z nim. Méwigc krétko, aby sie narodzié
w nowym §wiecie, trzeba najpierw umrze¢ w starym. Innej metafizyki nie ma i nie
bedzie, jakby to skwitowal inny zmarly niedawno mistrz — Leszek Kotakowski, dla
ktorego z kolei cztery s3 filary domu czlowieka na nici czasu zawieszone: Rozum,
Bég, Milosé i Smieré. Reszta jest milczeniem... oddzielona cmentarnym murem od
pulsu zycia.

Zanim jednak nastgpi §mier¢, czlowiek czesto choruje, czuje si¢ odpadem i zbed-
nym cigzarem dla rodziny i spoleczefistwa, a nawet dla samego siebie, wyobcowuje
si¢ od siebie, niegdy$ zdrowego, produktywnego, teraz — bezuzytecznego produktu
wlasnego rozkladu biologicznego i spoltecznego. Stad bierze si¢ zgorzkniato$é star-
cza i utyskiwanie na staro$¢ i jej dolegliwosci w postaci choréb i degeneracji wyla-
czajacych czlowieka z aktywnosci.

Proces §miertelnej choroby i umierania poréwnaé mozna do przebiegu spotecz-
nego oraz indywidualnego wykluczenia czlowieka, jego marginalizacji oraz kofico-
wej stygmatyzacji — jako trupa. Z trupami si¢ nie rozmawia, nie wspolpracuje, ale
si¢ je usuwa, wyklucza ostatecznie z domu, rodziny, spotecznosci. Nawet jesli sie

2 M.A. Krapiec. Czlowiek w perspektywie smierci. W: B. Bejze. O Bogu i o czlowieku. Problemy filozo-
ficzne. Warszawa, Wydawnictwo SS. Loretanek-Benedyketynek 1986, s. 147.
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zdarza zachowaé pamigé o zmartych i rozmawiaé z nimi, to raczej jako duchami,
wspomnieniami o nich itp. Ale miejsce zmarlych jest na cmentarzu tak jak dla cho-
rych takim miejscem jest szpital, dla tzw. wariatéw ,psychiatryk”, a dla przestgpcow
wiezienie. Nie przypadkowo przeciez miejsca te byly i sg izolowane z normalnej
architektury wiejskiej i miejskiej, bywaly i s3 gdzie$ na uboczu, zgodnie z sensem
pojecia ,ekskluzji” czyli — wykluczenia. Smieré jawi si¢ wiec jako ostateczna forma
wykluczenia, ktérej towarzyszg procesy obecne we wszystkich formach znanych
nam marginalizacji i wykluczef. Krajobraz semantyczny wykluczenia w rozmaitych
jego formach jest do$¢ rozlegly i obejmuje migdzy innymi takie okreslenia®, jak:
wylaczenie, ekskluzja, separacja, segregacja, oderwanie, odosobnienie, alienacja,
izolacja, odrzucenie, defaworyzacja, deklasacja, degradacja, niepewnos¢, uprzed-
miotowienie, ubezwlasnowolnienie, pasywnos¢, bierno$é?s.

Nadzieja, mimo wszystko?

Mimo tego, ze tematyka przeze mnie podijeta jest do§¢ smutna, a nawet tra-
giczna, to jednak chcialbym zakoficzyé rozwazania optymistycznie. W wybranym
przeze mnie wierszu automatyczny ,spadochron duszy” otworzy si¢ sam ,,po prze-
kroczeniu bariery istnienia”. Przytaczam wigc w calo$ci utwér Jézefa Barana pt:
Skok ostateczny, w ktorym autor zrecznie i pigknie postuguje si¢ metaforg $mierci,
lepiej niz inni zatapiajacy si¢ w morzu zbednych stéw o niej. Zaiste, obsesyjnie
powracam do tezy juz wypowiedzianej wyzej ,niewiedza” i milczenie — to wlasnie
charakteryzuje ludzkie postawy wobec fenomenu §mierci. O $mierci wiemy mniej
wigcej tyle co nic. Moze bardziej nic niz co$. Podobnie chyba jak i o Bogu, i mecha-
nizmach boskiej inkluzji grzesznikéw (niebo), i ekskluzji (pieklo) — potgpionych.

umieranie to tylko spadanie

z Mont Blanc ciala

skok o Wszystko

w zachlanng nicos¢

R wrarqg ze pO

przekroczeniu bartery istnienia

otworzy sig sam

spadochron duszy?.

Ale wiemy, ze czlowiek nie moze wierzy¢ wbrew sobie, jak powiedzial nie-
gdy$ §w. Augustyn: Credere non posset homo nisi volens®®. Dodaje¢ to na otarcie lez

25 R. Szarfenberg. Marginalizacja i wykluczenie spoleczne. Definicje i ujecia syntetyczne. Warszawa,
Wyd. IPS UW 2008, s. 5.

26 Tamze, ss. 5-9.

27 1, Baran. Skok ostateczny. W: B. Zeler. Zrozumiec poezjg wspdiczesng. Katowice, Ksigznica, s. 126.

28 I, Kotakowski. Ulamki filozofii. Najbardziej wystuzone i najczesciej cytowane zdania filozoféw z ko-
mentarzem. Warszawa, Prészyniski i S-ka 2008, s. 100.
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agnostykow i ateistow. ... i daj... | Trochg nadziei na nadzieje | nieba okruszek wy-
sokiego...”. Kiedy umiera Bég i anioly — nic juz nas nie uratuje? Tylko — nadzieja?
Mamy jako gatunek ludzki po okresie postmodernistycznego zwatpienia nawrdcié
si¢ na nadziej¢? Wiara i nadzieja*® uzdrawiajg samoistnie? Az nie chce si¢ w to
wierzy¢! Jak mozna si¢ w tej sytuacji nawréci¢? Cytowany juz Leszek Kotakowski®!
u schytku swego zycia przekonywal, chyba nie bez racji, ze: (...) nawrdcenie, ktire
rozbudza w nas milos¢ i wykorzenia nienawis¢, musi miec jakis udzial w prawdzie
niezaleznie od tego, jaka jest tres¢ samej wiary (...)

Wiara to prze§wiadczenie, ze co$ istnieje, nawet gdyby nie istniato. Tymczasem
nadzieja to potencjalno$¢ istnienia czego§ w przyszlosci, kiedy$ tam. To poznaw-
czo-emocjonalny zadatek czego$, czego nie jesteSmy pewni, Ze zaistnieje, ambiwa-
lencja. A pewno$é, to pewno$é. W niej juz nie ma miejsca na wahania czy rozterki.
Tak oznacza tak, a nie znaczy nie. Prosta jest mowa prawdy — simplex ratio veritatis.

Cé6z pewnego wiemy o nadziei (moze z wyjatkiem nadziei matematycznej),
o ktorej tyle juz napisano? Po pierwsze, ze trzeba ja mie¢. Nawet topigce si¢ szczu-
ry w pewnym eksperymencie psychologicznym latwiej przezywaly katastrofe (po-
wddz), jesli byly wczesniej ratowane z innych opresji. Po drugie, mozna méwié o niej
na rozmaite sposoby i w réznych okolicznoéciach, ale bez niej zy¢ niepodobna. Tak
twierdzi nizej cytowany Emil Cioran. Po trzecie, co jakby logicznie wynika z dru-
giego, ze nadzieja jakkolwiek rozumiana bywa powszechna u ludzi przezywajacych
ja $wiadomie, péléwiadomie, ale i nie§wiadomie. Najbardziej wartosciowa wydaje
si¢ nadzieja dojrzala. Ale i naiwna (ta, co to jest matka nie najmadrzejszych — wedle
polskiego przystowia) tez ma swe walory adaptacyjne. Nie pozwala na zbyt szybkie
zalamania si¢ w trudnej sytuacji, ma wrecz terapeutyczne znaczenie. Dziecku znacz-
nie latwiej uwierzy¢é we wlasng nie$miertelno$é niz staruszkowi. Ten wie, co go
czeka. Czuje obecno$é starosci i $mierci we wlasnych kosciach, a mimo tego trudno
mu uwierzy¢ w swojg osobistg $§mieré. Dlatego potrzebny mu jest Bég — pomost do
wiecznos$ci. Bywa tez, ze ateiSci pod koniec zycia zmieniajg orientacje §wiatopo-
gladowe, nawracajac si¢. Pod wplywem nadziei? Czy raczej biologicznego strachu
i paniki? Pytanie to, choé wazne, zawie§my z dwu wzgledéw. Po pierwsze dlatego,
ze nie dysponujemy empiryczng wiedzg na ten temat. Po drugie za$, trudno bytoby
wyobrazié sobie tego rodzaju empiri¢ (np. socjo czy i psychologiczne badania ludzi
w stanach przedagonalnych) — i uzna¢ za niedopuszczalng, choéby ze wzgledéw
etycznych.

Sg jak widaé, odmiany nadziei owiane mglg tajemnicy*?. Do nich nalezy wtla-
$nie wielokrotnie tu przywolywana nadzieja skierowana ku przyszlo$ci transcen-
dentalnej, ku zyciu wiecznemu. Gdy tylko wypowiadam te sfowa, natychmiast

2 Z utworu Danuty Blazejczak pt. Moja modlitwa.

1 L. Kotakowski. Moje stuszne poglady na wszystko. Krakéw, Wyd. Znak 1999, s. 99.
M Tamze.

1, Kozielecki. Psychologia nadziei. Warszawa, Wyd. ,,Zak” 2006, s, 215.
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z konsekwencjg dialektyczng uruchamiajg si¢ we mnie liczne watpliwo$ci (nie mam
taski wiary, mam faske¢ zwatpienia!), co chyba lepiej niz ja wyraza Emil Cioran:
Smier¢, owo wiosenne unicestwienie, spelnienie raczej niz otchlan, przyprawia nas
o zawrdt glowy tylko po to, by tym lepiej wznies¢ nas ponad siebie samych, podob-
nie jak mitosé, z ktérg niejedno jq lgczy: jedna, i druga naciskajgc na ramy naszego
istnienia, doprowadzajgc do tego, ze w kovicu rozlatujg sig na strzgpy, rozkladajg nas
i umacniajg, rujnujgc nas okrezng drogg wiodgca przez pelnig® .

W tej perspektywie $mier¢ jawi si¢ z jednej strony jako wykluczenie ze §wiata
zywych i to wykluczenie ostateczne, ale tez z drugiej strony otwiera jaka$ nadziejg
na uczestnictwo w innym wymiarze. Niniejsza refleksja w zadnym sensie nie dostar-
cza gotowych rozwigzafn w zakresie oswajania si¢ z my$lg o $mierci wlasnej, bo ta
wydaje si¢ by¢ najbardziej bolesna, ale umozliwia dystans wobec tego zagadnienia.
Nie wiemy wprawdzie, czym jest smieré ani dlaczego jej podlegamy, nie tracimy jed-
nak nadziei, ze thwi w niej sens, ktory predzej czy poiniej zostanie nam odstonigty
- tak przynajmniej twierdzi autor monumentalnego dziela’* o metafizyce $mierci,
jej absurdzie i ukrytym, domy$lnym sensie.

Streszczenie

Autor na podstawie wielowymiarowych studiéw teoretycznych przedstawil problem
zycia cztowieka w cieniu §mierci w trzech perspektywach. Po pierwsze z punktu widzenia
religii , gtéwnie chrzescijafiskiej w europejskim kregu kultury, po drugie w wymiarze sztu-
ki, jej zaradnoéci i bezradnosci wobec wykluczenia cztowieka ze §wiata zywych, po trzecie
w wymiarze nauki i medycyny. Pokazat , odwotujac sie do licznych ilustraciji i Zrodet, zto-
zono$¢ procesu umierania i §wiadomoéci bycia $§miertelnym w plaszczyinie indywidualnej,
ale i spoteczno-kulturowej. Tematyka przejmujgca i pasjonujaca, zwtaszcza w dobie post-
modernizmu kwestionujgcego wszelkie sensy, w tym takze sens i absurd osobistej §mierci
czlowieka jako przezycia osobowego.

Abstract

Death — as an ambivalence, exclusion and hope...

Author, on the basis of a multidimensional theoretical studies depicted the problem of
a life of a man in the shadow of death in three perspectives. Firstly, from the religion’s point
of view, primarily Christian in European culture, secondly from the art’s point of view, its
resourcefulness and helplessness in the face of the exclusion of a man from the living, thir-
dly, from the medicine and science point of view. He showed, with references to numerous
illustrations and sources, the complexity of the process of dying and the awareness of being

3 E, Cioran. Pokusa istnienia (ttum. K. Jarosz). Warszawa, Wyd. KR 2003, s. 192.
31, Ziemifiski, Metafizyka smierci. Krakéw, Wydawnictwo WAM 2010, s. 423.



Smier¢ ~ jako ambiwalencja, wykluczenie, i nadzieja... 323

mortal in individual and sociocultural aspect. A moving and fascinating subject, especially
in times of postmodernism, questioning all possible meanings, including the meaning and
absurd of a personal death of a man as a personal experience.
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