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ARTYKULY

Ks. Marian Rojek
ECCLESIA SEMPER REFORMANDA

Swiadomosé przynaleznosci do Kosciota zawsze domagata si¢ od wierza-
cych odpowiedzialnosci i autentycznego swiadectwa co do ich wiary w Kosciot
powszechny, wyznawanej w kazdym Credo. Wydaje si¢ jednak, ze czasy obecne
specyficznie weryfikuja te¢ $wiadomos¢ i osobistg wiarg, gdyz Kosciél coraz
mocniej poddawany jest ostrzu krytyki, pouczen a nawet otwartej niecheci. Ale
te postawy dosy¢ czgsto sq inspirowane brakiem troski o wspolnote wiary i nie-
pelnym zrozumieniem rzeczywistosci Kosciota, ze poprzez ludzka zewnetrz-
no$¢ uobecnia on Boga w swiecie. Jak mowi Katechizm Kosciofa Katolickiego:
,,Kosciol jest rownoczesnie widzialny i duchowy, jest spolecznoscia hierar-
chiczna i Mistycznym Cialem Chrystusa. Jest «jeden», utworzony z elementu
ludzkiego i elementu Boskiego. To czyni go tajemnica, ktorg moze przyjaé tylko
wiara” (KKK 779). Jednak ,krzykliwos¢ oskarzen i krytyk, ich razaca jedno-
stronnos¢ i ciasnota, same z siebie sktaniajg do poglebionej refleksji nad tajem-
nica Kosciota, nad proba jej uchwycenia i jej przezywaniem™. Stad tez rodzi sie
potrzeba rzeczowego, a nie emocjonalnego ukazania tego, co jest mozliwe i co
powinno podlega¢ ciaglej odnowie w tej bosko-ludzkiej wspdlnocie.

1. Potrzeba reformy Kosciola
Kosciol Jezusa Chrystusa jest rzeczywistoscia historyczng i ponadhi-

storyczng, z jednej strony przez swodj wymiar ludzki wchodzi gleboko
w egzystencj¢ tego swiata, a z drugiej strony przez swoj wymiar boski nie

' M. Grabowski, O $wiadomosci Kosciota dzisiaj, Wdr 6(1995), s. 17.
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utozsamia si¢ z nim, lecz ma swoje ukierunkowanie na petne zycie w Bogu.
To zycie Boze juz teraz jest obecne w Kosciele 1 proponowane jest kazdemu
cztowiekowi w takim wymiarze w jakim on zdolny jest je przyja¢, ale swoja
pelni¢ osiagnie dopiero w eschatycznej przysztosci. Stad wida¢, ze Kosciol
jest ciggle w drodze i znajduje si¢ w napigciu migdzy ,,juz” zrealizowang
przez Chrystusa rzeczywistoscig zbawcza, a ,jeszcze nie” w pelni obecng
we wszystkich swoich owocach dla kazdego z nas. Kosciét nie jest zawsze
taki sam, gdyz jest kim$§ zywym, jego wewngtrzna istota pozostaje nie
zmieniona i dlatego jest on zawsze ten sam.

Sobor Watykanski II $wiadomy tego, ze Kosciot Jezusa Chrystusa jest
ciggle w drodze, okre$la go mianem pielgrzymujacego Ludu Bozego mé-
wiac o nim za $w. Augustynem, Ze ,,wsrod przesladowan $wiata 1 pociech
Bozych zdaza naprzod w pielgrzymce” (KK 8). Do stanu pielgrzymowania,
do stanu ,,bycia w drodze” nalezy zaliczy¢ brak doskonatosci; brak petni,
ktora pielgrzym pragnie osiagnaé. Stan ten zawiera w sobie takze ciagle
zagrozenie wystepujace w tej wedrowce, a pochodzace od ducha tego swiata
i wywodzace si¢ z ludzkiej stabosci. Trzeba mieé¢ ciagla swiadomos¢ tej
prawdy, ze Koscidt jest nie tylko wspdlnota swigtych ale, ze do niego naleza
tez i grzesznicy oraz, ze w nim jako takim istniejg stabosci i sytuacje bar-
dziej czy mniej zwigzane z grzechem jego czlonkéw?. W Kosciele nie
rozwijamy si¢ wszyscy w jednakowym tempie, kazdy inaczej przyjmuje
prawde i laske. Stad jest w nim miejsce dla grzesznikéw, watpiacych, po-
szukujgcych, swietych. Dlatego musi si¢ on ciagle odnawia¢ 1 mozna o nim
powiedzie¢ formuta dobrze znana, ze jest ,,Ecclesia semper reformanda™,
czyli Kosciolem zawsze begdacym w potrzebie reformy, gdyz pomimo swego
wymiaru boskiego, swojej $wigtosci wciaz posiada przemijajacy ludzki

2 Por. Y. Congar, La Chiesa: approccio o ostacolo, w: Problemi e prospettive di Teologia
Dogmatica, K.H. Neufeld (red.), Brescia 1983, s. 242-244; W. Loser, Heiligkeit und
Siindigkeit der Kirche, w: Lexikon der katholischen Dogmatik, W. Beinert (red.), Freiburg
im Breisgau 1987, s. 248.

3 Por. P. Neuner, Ekklesiologie. Die Lehre von der Kirche, w: Glaubenszugiinge, Lehrbuch der
Katholischen Dogmatik, W. Beinert (red.), t. 2, Paderborn 1995, s. 519; J. Auer, Die Kirche
- das allgemeine Heilssakrament, w: Kleine Katholische Dogmatik; tenze, J. Ratzinger, t. 8,
Regensburg 1983, s. 116. Nalezy zaznaczyé, ze postugujemy si¢ dwoma pojgciami:
nreforma” i ,,odnowa” w sposdb zamieny. Sob. Wat. Il uzywa ich obydwu np. DE 6, chociaz
drugiemu nadaje charakter bardziej integralny i mniej radykalny. Zob. Kard. K. Wojtyla,
Wstep ogdlny, w: Sobér Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1968, s. 17.
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wymiar osadzony w kontekscie grzechu i wlasnie w tym wymiarze potrzebuje
stalego reformowania®. ,

Kosciot jest rzeczywistoscig historyczna, ktora go w okreslony sposéb
warunkuje. Jednak podstawa jego Zzycia, jego jedynym miarodajnym zré-
dtem jest Objawienie Boze. Swiadomoéé tego faktu niejako ustawia wia-
sciwie odnowe Kosciota, ktoéry nie moze dostosowywac si¢ automatycznie
do zadan wspodtczesnego swiata. Prawdziwa reforma Kosciota dazy do od-
szukiwania pos$réd réznych ,,naleciatosci czasowych” czystego, pierwotnego
obrazu chrzescijanstwa. Zwykla ,,modernizacja” Kosciota jest falszywa od-
nowa, gdyz utrudnia i ostabia dziatanie mocy ,,Dobrej Nowiny”, ktérg Ko-
$ciot musi weiaz glosié’.

Historia Kosciota wskazuje na istotny zwiazek istniejacy migedzy po-
trzeba odnowy w Kosciele a soborami, czego namacalnym przykladem jest
wlasnie ostatni Sobér Watykanski. Mowi on, ze Koscidt potrzebuje odno-
wienia i jest na nie otwarty, ,,do pielgrzymujacego Kosciota kieruje Chrystus
wolanie o nieustanng reforme, ktorej Koscidl, rozpatrywany jako ziemska
1 ludzka instytucja, wciaz potrzebuje” (DE 6). Znane jest soborowe stwier-
dzenie ,,Ecclesia semper reformanda”, ukazujace t¢ wole reform i ciagtego
nastawienia na doskonalenie®.

Kosciot katolicki swiadomy swoich ludzkich stabosci podczas swego
pielgrzymowania ku Ojcu w niebie prosi tego, ktory jest jego Panem - Jezu-
sa Chrystusa, inne wsp6lnoty koscielne, a takze innych ludzi o przebaczenie.
On zawsze potrzebuje odnowy i tylko jego nieprzyjaciele chca by zostat
takim jakim jest’. Odnowa jest istotnym elementem Kosciota jak wyraznie
uczy o tym Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”: , Kos-
ciol obejmujacy w lonie swoim grzesznikow, $wiety i zarazem ciagle po-
trzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute i odnowienie swo-
je” (KK 8). Sob. Wat. II zatroszczyl si¢ o reform¢ i zainicjowal odnowe

wielu dziedzin egzystencji Kosciota w wymiarze powszechnym i lokalnym®.

4 Por. H. Kiing, Kirche, w: Handbuch Theologischer Grundbergriffe, H. Fries (red.), t. 1,
Miinchen 1962, s. 823, 826-827; J.H. Nicolas, Synthese dogmatique. De la Trinite a la
Trinite, Fribourg Suisse 1985, s. 704-705.

3 Por. Kard. J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. My$li na kazdy dzien, Wroctaw 1986, s. 193.
® Por. A. Skowronek, W trzydziestolecie Dekretu o ekumenizmie, AK 86(1994), z. 1, s. 34.
7 Por. Neuner, art. cyt., s. 433.

% Por. Jan Pawel II, List Apostolski ,Tertio millennio adveniente” nr 19, OsRomPol
15(1994) nr 12, s. 10. (Dalej cytowany jako TMA).
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Potrzeba odnowienia i reformy Kos$ciota zawiera w sobie najpierw
$wiadomo$é tego, co jego cztonkdéw oddziela od Ducha Chrystusa i od Jego
Ewangelii: a sg to podzialy zdecydowanie przeciwne woli Chrystusa i sta-
nowiace dla $wiata okazj¢ do zgorszenia, jest to przyzwolenie (ré6zne w roz-
nych okresach czasu) na stosowanie w obronie prawdy metod nacechowa-
nych nietolerancja, a nawet przemoca. Nalezy tutaj wlaczy¢ takze sprawy
z KoSciota chwili obecnej, takie jak: zjawisko obojgtnosci religijnej, ulega-
nie atmosferze sekularyzmu i relatywizmu etycznego, przejawy glebokiej
niesprawiedliwosci i nierdwnosci spolecznej (por. TMA 33-36).

Na niewlasciwy obraz Kosciola wptywa to, ze u podtoza wielu trudno-
$ci stoi ulomna eklezjologia czgsto pojmujaca go ,.jako stowarzyszenie, kto-
re mozna przeksztalca¢ zaleznie od potrzeb”. Ta laicka wizja winna by¢
korygowana przez ukazywanie Kosciola jako tajemnicy komunii niewi-
dzialnej z Trojjedynym Bogiem i widzialnej ,,w doktrynie Apostolow,
w sakramentach i w porzadku hierarchicznym™, gdyz dostrzega si¢ prawie
wylacznie wymiar horyzontalny, socjologiczny tej ,.komunii»'°.

Papiez Pawel VI w trakcie trwania II Sob. Wat., ktéry postawil wy-
raznie i z wielka intensywnoscia pytanie: Kosciele kim jeste$?, zastanawia-
jac sie w swojej encyklice Ecclesiam suam z 6 VIII 1964 r. nad naturg Ko-
$ciota i pelnieniem jego misji, jasno wskazuje na potrzebg glgbszego wnik-
niecia w tajemnice Kosciola, gdyz jego oblicze ,,nie bedzie nigdy tak dosko-
nate, tak piekne, Swiete 1 promienne, by mozna bylo orzec, iz w pelni od-
powiada pierwotnej mysli swego Zatozyciela”' (ES 10). Takie stanowisko
wyraznie zakltada statg koniecznos¢ odnowy Kosciota w jego historycznym
czasie i ,,naprawy tych bledow, ktorych dopuscili si¢ jego czlonkowie,
a ktore mu jakby w zwierciadle jego wzoru - Chrystusa, wytyka i pigtnuje

® Uwolnié si¢ od leku. Z Kardynalem J. Ratzingerem rozmawiaja G. Leclerc i G. Tabard,
France Catholique, 1992 nr 2378, (cyt. za Powsciagliwo$¢ i Praca 44(1993) nr 2, s. 2).
Zob. tez: Kongregacja Nauki Wiary, ,,Communionis notio”. List do Biskupéw Kosciota
katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego jako komunia, z 28.05.1992,
w: W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, Z. Zimow-
ski, J. Krolikowski (opr.), Tarnéw 1995, s. 390-401; J. Szymik, Troska o syntezg. Ekle-
zjologia u progu trzeciego tysiaclecia, AK 86 (1994), z. 1, s. 36.

1% por. Kard. J. Ratzinger, Kosciot jako komunia, OsRomPol 13(1992) nr 10, s. 42.

11 pawet VI, ,,Ecclesiam suam”. Encyklika o drogach, ktérymi Kosciotl katolicki powinien
kroczy¢ w dobie obecnej przy pehnieniu swojej misji, Warszawa 1978, s. 8. (Dalej cyto-
wana jako ES); Por. G. Valente, Perche la Chiesa, 30 Giorni 12(1994) nr 11, s. 43.
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jego wiasne sumienie” (ES 11). Zachgca tez Papiez, by cztonkowie Kosciota
dobierali odpowiednie srodki do przeprowadzenie takiej odnowy'2.

Krytyczne stwierdzenia kierowane pod adresem Kosciola, nawet gdy
sa wysuwane z uprzedzeniem i nie w pelni odpowiadaja prawdzie, sgq we-
zwaniem do proby obiektywnej refleksji nad zagadnieniem reformy Koscio-
la i nalezy je przemysle¢ w kontekscie pelnej prawdy o Kosciele.

2. Niewlas$ciwe oczekiwania

Analizujac zycie wspolczesne mozna zauwazy¢ w §wiecie mocne pra-
gnienie postgpu spotecznego, ktory staje si¢ sprawa zasadnicza i charaktery-
zuje si¢ ciaglymi zmianami. Czgsto jest on okreslany sprawng umiejetnoscia
dopasowania si¢ do istniejacej sytuacji, co jest wlasciwie réwnoznaczne
z brakiem stalych norm postgpowania. W takich okoliczno$ciach rzeczywi-
stos¢ Kosciota, ktéry glosi raz objawiona, stalag Boza prawd¢ zobowiazajac
swoich cztonkéw do bezwarunkowego jej przyjecia aktem wiary w catosci
zsyntezowanej w ,,Credo” i §wiadczenia o niej w zyciu codziennym, jakby
nie pasuje do mentalnodci tego $wiata'®. Faktem jest, ze Kosciot dla wielu
kojarzy si¢ ze zniewoleniem i narzucaniem rozmaitych nakazéw, a te od-
czucia wcigz odzywiaja w ramach sprzeciwu podnoszonego w imi¢ obrony
ludzkiej wolnosci przeciwko instytucji Kosciota'. Stad tez naciski na Ko-
$ciol by dokonat reformy swojej nauki i swoich struktur zgodnie z oczeki-
waniami tych, ktorzy widza w nim raczej instytucje ustugowa zaspokajajaca
potrzeby religijne i pewne zewngtrzne formy kultowe. Kosciél musi mieé
$wiadomos$¢ tych nieuzasadnionych pragnien i oczekiwan ze strony wielu
ludzi, aby realizujac swoja odnowg nie utracil swojej tozsamosci i nie za-
gubit tego, co dla niego jest najistotniejsze, ale jednoczesnie probowat wchodzié
w czesto bolesny i wymagajacy odwagi dialog ze wspotczesnym $wiatem'’.

W publicznych dyskusjach na temat Kosciola zauwaza si¢ wcigz do-
minujace pojmowanie go jako instytucji. Zawezajac jego rzeczywistosé tyl-
ko do tej plaszczyzny zapomina si¢ o tym, ze tajemnica jego kryje sie we
wspoélnocie wiary wyrazajacej si¢ w podstawowym zwiazku z Bogiem. Na-

2 por. K. Meissner, Zapomniana encyklika Wielkiego Papieza, Wdr 11(1995), s. 70.
B Por. G. Valente, Alessio: dal comunismo alla cultura, 30 Giorni 13(1995) nr 1, s. 20.
" Por. J. Bolewski, Kosciot i wolnosé, PP 3(1993), s. 360.

5 por. I. Bokwa, Teologiczna fenomenologia Kosciota, PP 10(1994), s. 84.
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lezy by¢ ostroznym wobec wiedzy orzekajacych, ze dokladnie wiedza czym
jest Kosciol, gdyz on jest misterium, tajemnica, a proces zglgbiania i rozu-
mienia siebie samego przez Kos$ciot jest czyms trwalym.

Wszelka dyskusja majaca za przedmiot tajemnice¢ Kosciota, pragnie
jego odnowienia i reformy tak, by wciaz przyciagatl do Boga ludzi wspolcze-
snych, musi wyptywac z gl¢bokiej mitosci do niego i z obowiazku ,,sentire
cum Ecclesia”. Jednoczesnie trzeba by¢ swiadomym tego, czego mozna od
Kosciota oczekiwaé, a jakich nadziei speini¢ on nie moze, gdyz nie jest to
jego misja na tym swiecie. Z jednej strony stawia si¢ Kosciotowi nowe wy-
magania zwigzane z bardziej owocnym sposobem pracy i bardziej skutecz-
nym oddzialywaniem na wiernych, a z drugiej strony ,,zbyt pochopnie kry-
tykuje si¢ Kosciot za to, ze nie rozpoznat swojej chwili”, ze ,,toczy boje na
starych pozycjach i starymi metodami”'®.

Gdy méwimy o Kosciele, to nalezy sobie uzmystowié, ze termin ten
powoduje dzisiaj u znacznej czesci ludzi reakcje obronne. Niektorzy majq
zal, ze zbyt dostosowat si¢ on do zadan tego $wiata, inni majg mu za zle, ze
pozostaje jeszcze zbyt obey dla $wiata'”. Kosciot zdaje sobie sprawe z tego,
ze w swoim dzialaniu ewangelizacyjnym musi szuka¢ wspodlczesnego
czlowieka charakteryzujacego si¢ szczegdlnym pragnieniem i ,,poczuciem
wolnosci, dojrzatoscia i wola wspotodpowiedzialnego uczestnictwa”'®. Ale
zarazem wie o tym, ze nie moze dopasowywaé swojej wiary do aktualnych
gustow i ludzkich zapotrzebowan kierujac si¢ pragnieniem wigkszej pozor-
nej efektywnosci.

W odnowie Kosciota mozna generalnie spotkac si¢ z dwoma kierun-
kami. Jeden skierowany jest tylko ku tradycji, ale jednoczesnie zamyka si¢
na rozwoj Kosciola i czesto konczy si¢ na fundamentalizmie. Drugi nato-
miast otwarty jest tylko na nowos¢ i1 rozwoj, odrywajac si¢ od przesztosci
i swoich korzeni, odrzucajac tradycj¢, w ktorej widoczne sg dotychczasowe
dzieta Boze i przez to zaczyna traci¢ swoja tozsamos¢ z pierwotnym Koscio-
lem Jezusa Chrystusa'®. Eklezjologia, ktéra pragnie podja¢ problemy trudne
1 zagmatwane, chcac w ten sposob rzeczywiscie stuzy¢ odnowie Kosciola,
musi by¢ $wiadoma, ze podejmuje si¢ nielatwego zadania i zaleznie od

1 H. Juros, Nowe zadania Kosciota w Polsce, PP 1(1993), s. 15; Grabowski, art. cyt., s. 18-21.

7 Por. 1. Ratzinger, La Chiesa. Una comunita sempre in cammino, Milano 1991, s. 96;
J. Bolewski, Kosciot znakiem sprzeciwu?, PP 2(1993), s. 175-177.

'® H. Heinz, Demokracja w Kosciele. Wspotodpowiedzialnosé i uczestnictwo wszystkich
ochrzczonych, PP 8(1995), s. 279.

¥ Por. L. Orsy, Dzisiejsze problemy Kosciota, PP 12(1994), s. 312-313.



ECCLESIA SEMPER REFORMANDA 31

punktu widzenia tajemnicy Kosciola moze by¢ narazona na krytyke zbytniej
progresywnosci lub fundamentalnego tradycjonalizmuzo.

Ludzkie pragnienia, by takze w rzeczywistos¢ Kosciota wprowadzic¢
zasad¢ demokratyzacji, charakterystyczng dla innych wspétczesnych spo-
tecznosci nie biorg pod uwagg podstawowej prawdy, ze ,,w Kosciele suwe-
rennym nie jest lud, lecz Chrystus, ktéry przez powolanie Dwunastu ustalit
zasadnicza strukture urzedu w Kosciele™'. Chociaz jednoczesnie kardynat
J. Ratiznger wskazuje na to, ze Kosciol posiada jednak swoisty strukture
demokratyczna realizujaca si¢ w potrojnej formie wspoétdziatania. Odwotuje
si¢ on do §w. Cypriana, Ojca Kosciota z III wieku i akcentuje za nim t¢
prawde obecng w Kosciele lokalnym, podkreslajac najpierw zwierzchnictwo
biskupa - ,,nihil sine episkopo” (nic bez biskupa), nastgpnie zwraca si¢ do
kaptanéw - ,,nihili sine consilio vestro” (nic bez waszej rady) i wreszcie
odnosi si¢ do wspdlnoty ludu - ,,nihili sine consensu plebis” (nic bez zgody
ludu)®’. Typowym potwierdzeniem takiego wiasnie dzialania Kosciota
i przykladem wspoéldziatania wszystkich w jego misji jest Sob. Wat. II,
gdzie eksperci teologiczni nie majacy prawa glosu i nie bedacy Ojcami So-
boru tym ostatnim wskazali na nowe teologiczne rozwiazania®.

Papiez Pawel VI ostrzega tych, ktérzy sadza, ,,ze odnowa Kosciota
polega przede wszystkim na dostosowaniu swoich pogladow i obyczajéw do
obyczajow $wieckich i sklonnosci tego swiata” (ES 48), gdyz jest to wpraw-
dzie bardzo ngcace a dla wielu ludzi, ktorych wiara w Boga zostala za-
chwiana wydaje si¢ to nie tylko konieczne, ale i roztropne, lecz w efekcie
pragnienia takie sa niebezpieczne dla zycia czlonkéw Kosciota. Wszelkie
pokusy naturalizmu i relatywizmu w pojgciu wiary bgda zawsze atakowaty
Kosciét Chrystusa, ale on nie moze nigdy zapomnie¢, ze powinien by¢ na
Swiecie, ale nie z tego swiata (por. ES 49).

Jak mozna zauwazy¢ pragnienie reformy Kosciola idzie z dwéch kie-
runkow, od $wiata w ktorym on zyje i dziala, ale takze i od samego Koscio-
la. By to pragnienie przyniosto spodziewane owoce musi ono wyptywaé
z prawdziwej troski o sam Kosciotl. Niestety zdarza si¢ i tak, ze wyplywa
ono z catkiem innych motywdow, przewaznie w swoim finale skierowanych

% Por. Bokwa, art. cyt., s. 81.
2! Heing, art. cyt., s. 280.

2. Ratzinger, H. Meier, Demokratie in der Kirche. Moglichkeiten, Grenzen, Gefahren,
Limburg 1970, s. 43, cyt. za Heinz, art. cyt., s. 281-282.

3 Por. St. C. Napiorkowski, Jak uprawia¢ teologi¢?, wyd. 2, Wroctaw 1994, s, 57.
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przeciw samemu Bogu, ktore raczej rania Mistyczne Cialo Chrystusa
i w swojej formie sg czesto bardzo agresywne, domagajac si¢ wprost zmiany
prawdy, ktorej on jest $wiadkiem i strozem oraz dostosowania jej do ocze-
kiwanych pragnien®*.

3. Istota prawdziwej reformy

Struktura Kosciota zalezna od cztowieka jest zawsze reformowalna, ale
pytaniem pozostaje zagadnienie: w jaki sposob i w jakim kierunku maja iS¢ te
reformy? Kardynat Ratzinger odpowiadajac na to pytanie wskazuje, ze praw-
dziwa reforma powinna dotyczy¢ w Kosciele tego co ludzkie ,,by lepiej stato
sie widoczne to co jest Chrystusa” i nie moze si¢ ona opiera¢ na wznoszeniu
nowych struktur, ale ma polega¢ na odnowie wszystkich jego cztonkow?.

W Kosciele potrzebne jest ciagle nawrocenie w wymiarze jednostko-
wym i wspolnotowym, o czym przypomina Sobér Watykanski I1’%. Jan Pa-
wel Il w swej encyklice ,, Ut unum sint” stwierdza, ze ma petna $wiadomos¢
swej ludzkiej stabosci i potrzeby nawrdcenia, dlatego wlacza si¢ ,,gorliwie”
w modlitwe Chrystusa o nawrdcenie, ktore niezbedne jest «Piotrowiy, aby
mogl shuzyé braciom”. Mowi dalej ,,serdecznie proszg, aby modlitwe te
podjeli wierni Kosciota katolickiego i wszyscy chrzescijanie. Niech wszyscy
modlg si¢ wraz ze mng o to nawrdcenie™’. Zacheca on do zastanowienia sie
,had osobistym nawrdceniem pasterzy i wiernych oraz nad prawdziwym
nawroceniem wspolnotowym samych Koscioldw. Tutaj znajduje swdj fun-
dament wielka idea reformy Kosciota™?®.

Ecclesia semper reformanda, ta prawda przypominajaca nieustanna
potrzebg przemiany musi by¢ stale obecna w Kosciele. Jednak czgsto tak sie¢
dzieje, ze chrzescijanie, ktorzy uwazajac si¢ za wierzacych, stawiaja wyso-
kie wymagania Kosciotowi, jednoczesnie nie angazuja si¢ w jakakolwiek
wspolnotg eklezjalna, domagajq sie¢ tylko reformy Kosciota na wzoér wia-

# por. Bokwa, art. cyt., s. 79.

5 Raport o stanie wiary. Z. Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messori, Krakéw-Warszawa-Struga 1986, s. 45-46.

% por. B. Przybylski (red.), Nauka Soboru Watykanskiego I1, Poznan 1975, s. 63-65.

7 Jan Pawel 11, ,,Ut unum sint”. Encyklika o dziatalnosci ekumenicznej, nr 4, OsRomPol
16(1995) nr 6, s. 5.

% B. Dupuy, Ku ,petnej komunii”, Wdr 19(1995), s. 12.



ECCLESIA SEMPER REFORMANDA 33

snych, a czgsciej nawet sterowanych przez ,,opini¢ publiczng” wyobrazen®.

Nalezy mie¢ §wiadomos$¢ tego, ze rézne organizmy spoteczne beda zawsze
patrze¢ na Kosciol przez pryzmat wymiaru socjologicznego i beda go oce-
nia¢ wylacznie w kategoriach statystycznych efektow, co nie powinno za-
ciemniaé wlasciwej plaszczyzny odnowy dotyczacej Kosciota.

Sob. Wat. II wyraznie zaznacza, ze ,.kazda odnowa Kosciola z istoty
swej polega na wzroscie wiernosci jego powotaniu” (DE 6), ze dotyczy za-
niedbanych spraw w ,,dziedzinie zasad obyczajowych, koscielnego ustawo-
dawstwa czy sposobu wyrazania doktryny” (DE 6).

Wszystkie Koscioly lokalne, ktore uobecniajg caly Kosciol powszech-
ny wilasnie tam, gdzie istniejg i dzialaja musza pamiegtaé, ze sa wspdlnota
wiary, ktora winna si¢ wyraza¢ we wspolnocie: zycia (communio), méwie-
nia (dialog) 1 dzialania (kooperacja). Szczegdlnie od czasu Sob. Wat. II Ko-
$ciot katolicki nie zapominajac o tym, ze najwyzsza wladza nauczania, kie-
rowania 1 sadzenia spoczywa w rgkach nastgpcy sw. Piotra, coraz bardziej
otwiera si¢ i zacheca do wszelkich form partycypacji w zyciu wspolnot lo-
kalnych, do aktywnego uczestnictwa w tym, czym zyje parafia, diecezja,
Koscidt powszechny. Zaczyna si¢ to juz na poziomie parafialnym, np. po-
przez dziatanie ,,w ramach Rad Duszpasterskich, czy tez przez uczestnictwo
w parafialnych (...) inicjatywach apostolskich™’, przez udziat w réznych
ruchach i stowarzyszeniach takich jak Oaza, Focolari, KSM, Akcja Katolic-
ka, poprzez poziom diecezjalny (np. wspolpraca w Synodzie diecezjalnym,
Caritas), a skonczywszy na poziomie Kosciola powszechnego (np. Synody
Biskupéw, Akcje charytatywne, Dzieta misyjne).

Te Swiadomos$¢ wyraza obecny Papiez w swojej stynnej ksigzce -
wywiadzie: ,,Synody, przede wszystkim diecezjalne, jakby spontanicznie
pozbyly si¢ dawnej jednostronnosci klerykalnej, a staty si¢ sposobem, wyra-
zania odpowiedzialnosci za Ko$ciot ze strony wszystkich. Ta wspdlnotowa
odpowiedzialno$¢ za Kosciol, ktora w naszych czasach czujg szczegodlnie
mocno ludzie $wieccy, jest z pewnoscia zrodtem odnowy. Ksztattuje zas ona
oblicze Kosciota dla nowych pokolen, w perspektywie trzeciego tysiacle-
cia”!. Mowi on, ze »pO Soborze jesteSmy swiadomi odnowy w znaczeniu
przede wszystkim jakosciowym”, oraz ze istniejace w Kosciele ,,nowe ruchy

® Por. H. Seweryniak, Co to znaczy: ,,Wierze w Kosciét ...”?, PP 2(1993), s. 178-179.

% Jan Pawet II, Kosciot wspdlnota ewangelizacyjna. Przeméwienie do I grupy Biskupéw,
OsRomPol 14(1993) nr 2, s. 16.

31 Przekroczyé prég nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lu-
blin 1994, s. 127.
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sq skierowane przede wszystkim do odnowy czlowieka”, ktéry ,,musi sam
sie odnowi¢ w Chrystusie, w Duchu Swigtym. Ten kierunek rokuje wiele na
przysztosé Kosciota™. Oraz dodaje Biskup Rzymu, ze tak jak niegdys$ od-
nowa Kosciota szla przez zakony takie jak: benedyktyni, franciszkanie,
dominikanie, jezuici, redemptorysci, pasjonisci, werbisci, salwatorianie,
salezjanie, tak obecnie pdjdzie ona przez ruchy religijne33 .

Jan Pawel II w Liscie Apostolskim ,, Tertio millennio adveniente” pyta
jak jest przyjmowana w Kosciele powszechnym i w Kosciotach partykular-
nych nauka Soboru Watykanskiego II odnosnie do eklezjologii i komunii
sformutowanej w Konstytucji ,, Lumen gentium”, czy nie ulega ona demo-
kratyzmowi lub socjologizmowi, ,.ktére nie odzwierciedlaja katolickiej wizji
Kosciota i autentycznego ducha Vaticanum II” (TMA 36). Dalej pyta on
o styl relacji miedzy Kosciotlem a $wiatem, czy opieraja si¢ one na dialogu
otwartym, bazujacym na wzajemnym szacunku i zyczliwosci, ktéremu ma
towarzyszy¢ staranne rozeznanie i odwazne §wiadectwo o prawdzie.

Prawdziwa reforma Kosciota winna zauwazyé i doceni¢ istnienie
w Kosciele potrzeby dialogu wewnatrz wspdlnoty, poczynajac juz od naj-
bardziej podstawowych jej struktur. Przypomnial o tym Ojciec $w.,
w swoim przemowieniu do biskupdw polskich z okazji ich wizyty ,, ad limi-
na apostolorum”, moéwiac, ze ,,wierni $wieccy, nalezycie uformowani, win-
ni poczué sie rzeczywistymi podmiotami w zyciu Kosciota. Zaklada to tak
z ich strony, jak i ze strony duchowienstwa, potrzebe¢ zmian we wzajemnych
relacjach, umiejetno$¢ wspodtpracy, postawe cierpliwego dialogu, shuzby
i obustronnego zaufania™*.

Dialog ten moze by¢ najbardziej skutecznie realizowany na poziomie
Kosciota lokalnego, gdzie ,,stwarzana jest mozliwo$é wymiany doswiadczen
i koordynacji oddolnych programéw”, a wigc nalezaloby stwierdzi¢, ze za-
rowno Synod Plenarny w Polsce jak takze synody diecezjalne maja wyraznie
przez Papieza okreslony sposob dziatania®®. Synod diecezjalny u$wiadamia
calemu Kosciotowi lokalnemu potrzeb¢ otwarcia si¢ na dialog wewnatrz-
koscielny i to doswiadczenie wewnetrznego zmagania si¢ w dochodzeniu do
prawdy bedzie coraz pelniej otwieralo si¢ na dialog z tymi, ktérzy formalnie

3 Tamze, s. 129-130.
3 Por. Tamze, s. 130.
3 Jan Pawet 11, Ko$ciét wspolnota ewangelizacyjna, s. 16.

35 A. Przybecki, Po czterech latach. Rachunek sumienia polskiego Kosciota, PP 4(1994), s. 20.
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do niego naleza, ale nie sg aktywni w jego zyciu oraz z tymi, ktérzy z roz-
nych powoddow stoja na zewnatrz Kosciola.

Papiez Pawel VI w swojej encyklice ,, Ecclesiam suam”, szczeg6lnie
w jej drugiej czesci przedstawia jak rozumie zagadnienie odnowy Kosciola,
wskazujac na odpowiednie reguly, ktére powinny by¢ zachowane w czasie
jej realizacji. Stwierdza, ze ,,nie moze ona dotyczy¢ istoty Kosciola katolic-
kiego, ani tych czesci, ktdre nieodzownie naleza do jego zasadniczej formy
ustrojowej” (ES 46). Istota reformy powinno by¢ pragnienie przywrocenia
Kosciolowi jego pierwotnego oblicza nadanego mu przez samego Chrystusa,
ale nie redukowanie go do jego pierwotnych czaséw i jednoczesnie ukazanie
tego Kosciota w calym jego dzisiejszym bogactwie i otwarciu na wspotcze-
snego czlowieka. Prawdziwej reformy i odnowy Kosciola moze dokonaé
tylko ten, kto go naprawde kocha (Por. Es 47).

Wlasciwa odnowa zycia koscielnego powinna dotyczy¢é dwoch szcze-
gotowych spraw, a mianowicie ducha ubdstwa i ducha mitosci. Duch ubd-
stwa wyraznie wskazany i wymagany w Ewangelii Chrystusa jest w Koscie-
le ciagle zagrozony przez przyjmowany ze $wiata odmienny sposéb warto-
Sciowania. Papiez Pawetl VI zacheca caty Koscidt, by opieral swa ufnosé
bardziej ,,na pomocy Bozej i wartosciach duchowych, niz na znikomych
srodkach materialnych” (ES 54). Gdy chodzi za§ o ducha mitosci, mitosci
Boga i blizniego, to powinien on dominowaé w zyciu Kosciota i realizowac¢ si¢
w praktyce chrzescijanskiego zycia kazdej wspolnoty koscielnej (Por. ES 56).

Prawdziwa reforma Kosciota winna przejawia si¢ takze w dziedzinie
bardzo dla niego fundamentalnej, a mianowicie w zakresie misji ewangeli-
zacyjnej. Ostatnio $wiadomos¢ Kosciota katolickiego zostala zdominowana
przez rzeczywisto$¢ nowej ewangelizacji, do ktorej wzywa Papiez Jan Pawel II.
Mowi on, ze gléwnym tematem serii Synodow ogdlnych, kontynentalnych,
regionalnych, krajowych czy diecezjalnych byla w szczegdlno$ci nowa
ewangelizacja, w ktorej proklamuje si¢ specyficzna odpowiedzialnosé
$wieckich w Kosciele i ukazuje sie sit¢ ,,jaka Chrystus obdarzyt caly Lud
Bozy, dajac mu uczestnictwo w swojej mesjanskiej misji: misji prorockie;j,
kaplanskiej i krolewskiej” (TMA 21). Ot6z okazuje sig, ze ta nowa ewange-
lizacja musi si¢ dzisiaj kierowaé takze do ludzi, ktorzy ,,byli wierzacy, ale
z r6znych przyczyn ich wiara ostabla, albo zupelnie zanikla - kiedys przyjeli

""" ”36, a takze
do chrzescijan, w zyciu ktérych dostrzega si¢ rozdzwigk migdzy wyznawana
wiarg a zyciem. Bardzo czesto mozna stwierdzi¢, iz w $wiadomosci wielu

3 K. Pawlina, Nowa ewangelizacja - nowe zadanie Kosciota, PP 5(12994), s. 209.
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takich ludzi Kosciol funkcjonuje jedynie jako instytucja spoteczna, co wska-
zuje na nieznajomo$¢ i niezrozumienie jego rzeczywistosci.

Kard. Ratzinger podkresla, ze nowa ewangelizacja wcale nie oznacza
gloszenia jakiej$ nowej Ewangelii, gdyz ta jest jedna i niezmienna, ale ona
powinna by¢ przede wszystkim mowieniem o Bogu, ktdry przychodzi do
nas w Chrystusie, a nie tylko przepowiadaniem dogmatéw wiary i kosciel-
nych przepiséw’’. Jednak moéwienie z entuzjazmem o Bogu musi by¢ pota-
czone ze $wiadectwem o Tym, ktérym si¢ zyje i ma wynika¢ ze swiadomo-
$ci, ze tylko On jest sitg zwiastujacych Dobra Nowing, dlatego tez sam Ko-
$ciol musi podja¢ dzielo autoewangelizacji. Okazuje sig, ze chrzescijanie
bardzo powierzchownie znaja nauk¢ Jezusa Chrystusa, wprawdzie jeszcze
przyznaja si¢ do wspdlnoty wierzacych, do Kosciola zatozonego przez Jezu-
sa Chrystusa, ale czesto sg jego czlonkami tylko zewnetrznie bez owocu
przemiany wewngtrznej do jakiej prowadzi prawdziwe poznanie Boga.
A przeciez Sob. Wat. II wzywa caly Kosciét do odnowy wewngtrznej i wy-
raznie uczy, ze wszyscy wierni maja glosic orgdzie zbawcze, ,,poniewaz caty
Koscidl jest misyjny i dzieto ewangelizacji jest podstawowym zadaniem
Ludu Bozego” (DM 35).

Kosciol dotychczas w dzialaniu duszpasterskim akcentowal mocnie;j
praktyki religijne, mniej natomiast bral pod uwage przemian¢ sumienia,
a nowa ewangelizacja bardziej podkresla osobiste doswiadczenie religijne.
Ta troska o sumienie jest wyraznie widoczna w homilii Ojca $w. Jana Pawla
Il wygloszonej podczas Mszy §w. na wzgorzu ,,Kaplicowka” w Skoczowie.
Pasterz Kosciota pyta o stan sumien, o wiernos¢ wlasnemu sumieniu, ktore
dla kazdego czlowieka jest sprawa o zasadniczym znaczeniu. Odwolujac si¢
do nauczania Sob. Wat. Il na temat poj¢cia sumienia (por. KDK 16) przy-
pomina: ,,By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy wymagaé od siebie, podno-
si¢ sie z wlasnych upadkéw, ciagle si¢ na nowo nawracaé. By¢ cztowiekiem
sumienia, to znaczy angazowac si¢ w budowanie Krolestwa Bozego: krole-
stwa prawdy i Zycia, sprawiedliwosci, mitosci i pokoju’®.

Nowa ewangelizacja ma odnosi¢ si¢ nie tylko do nowych metod
i srodkow oddzialywania, co winno by¢ zwigzane z forma i jezykiem czytel-
nym dla wspdltczesnego czlowieka, ale wymaga takze istotnego przeorien-
towania dotychczasowego duszpasterstwa z masowego na bardziej indywi-
dualne. Nie neguje si¢ potrzeby duszpasterstwa masowego, ktore winno
nadal si¢ rozwijaé¢, moze nalezatoby otworzy¢ je na nowsze formy, a z do-

3 Por. J. Ratzinger, Trzeba mowi¢ wigcej o Bogu, OsRomPol 13(1992) nr 1, s. 18-19.
3 Jan Pawet 11, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia, OsRomPol 16(1995) nr 7, s. 26-27.
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tychczasowych poglebi¢ te, ktére zwigzane z tradycja Kosciota zawsze
przynosza bogate owoce. ,,Wspdlczesny cztowiek potrzebuje czegos wiecej
niz tylko procesje, odpusty, wielkie uroczystosci ogdlnokoscielne i manife-
stacje patriotyczne. Czlowiek wspolczesny musi si¢ najpierw «dogadaé
z Bogiem». Potrzeba mu wiec kierownictwa duchowego, formacji sumienia,
formacji duchowej i intelektualnej w $wietle ewangelicznych wartosci”™.
Dzisiaj Kos$ciot szczegolnie musi sobie uswiadomié, ze u ludzi ,.trzeba bu-
dzi¢ najglebsze potrzeby duchowe. Otwiera¢ ich na atrakcyjnosé zycia we-
wnetrznego, prowadzacego az do zjednoczenia z Bogiem, wyzwalaé zycie
taski drzemiace w cztowieku, ale jako$ dziwnie katolicko «dretwymy»®.

Tylko droga odnowy zgodna z katolickim duchem madrosci zawartej
w stwierdzeniu ,,Ecclesia semper reformanda”, uczyni Ko$ciot bardziej wia-
rygodnym wobec zagubionego wspotczesnego cztowieka. Potrafi ona ozy-
wi¢ dzialanie Kosciota i oczyscié jego ludzkie oblicze oraz stanie sig¢
w pelni owocna, gdy bedzie scisle zwiazana z moca i taska Ducha Swigtego,
ktorego dla swej Oblubienicy postat od Ojca Jezus Chrystus.

Ks. Marian Rojek

¥ Pawlina, art. cyt., s. 213.
0 gt Opiela, Kosciol w srodowisku akademickim, PP 4(1988), s. 19.



