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Noemi Modnicka jest jedna z nielicznych badaczek w Polsce, prowa-
dzaca systematyczne badania nad protestantyzmem za pomoca warsztatu
antropologii kultury i etnologii. Jest jedyna, ktora od lat prowadzi badania
Hterenowe” ewangelikalnych nurtow polskiego protestantyzmu. Nalezy
zaznaczy¢, ze cho¢ srodowiska te obecne sg na naszych ziemiach od ponad
stu lat, to pod wzgledem statystycznym nigdy nie przekroczyly liczby kil-
kudziesigciu tysigcy wyznawcow. Religijnos¢ tego nurtu protestantyzmu
wykazuje wspotczesnie pewna tendencje rozwojowa i przechodzi interesu-
jaca wewngtrzng ewolucje. Stan badan nad tym Srodowiskiem jest wigcej
niz skromny, a rzetelne naukowe opracowania religijnosci i1 kultury zycia
codziennego maja glownie historyczny charakter. Ujgcie Noemi Modnickiej
zastuguje zatem na szczegdlng uwage. Jak sama Autorka deklaruje, taczy
W swojej pracy naukowej perspektywe emic i etic. Jest ona bowiem réwno-
cze$nie czlonkinig badanej wspolnoty religijnej, jak i jej badaczka.

Jej nowowydana ksigzka sktada si¢ z trzech cze$ci. Czg$¢ pierwsza
pt. Ewangelikalizm. Zjawisko — dzieje — pojecie, ma charakter og6lny i wpro-
wadzajacy. Autorka nakresla w nim stan badan i dokonuje rekonstrukcji
historii tego nurtu protestantyzmu w $wiecie i w Polsce. Skupia si¢ przede
wszystkim na polskiej literaturze przedmiotu i polskich srodowiskach ewan-
gelikalnych, co ma znaczenie, bo nalezy zaznaczy¢, ze stowo to funkcjonuje
odmiennie w literaturze anglosaskiej, a odmiennie w polskiej. Odnosi si¢ do
nieco réznych zjawisk religijnych. W Polsce ewangelikalizm to nie tylko
konserwatywny nurt protestantyzmu przebudzeniowego z silnie wyekspono-
wang ideg ,,nawrocenia”. Wazna jest takze np. cezura wickowa, mam bowiem
wrazenie, ze zbory, w ktorych dominuja starsi cztonkowie (cze$ciej okresla-
jace si¢ jako ewangeliczne), prezentuja inng religijnosc¢, niz wspolnoty, ktore
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w wigkszosci tworzg mtodsze osoby. To z tego powodu, aby ,,0dciaé si¢”
od nieco tradycyjnej religijnosci starszych, wprowadzano stowo ,,ewange-
likalizm”. Ma ono dla naszych $srodowisk ewangelicznych nowoczesniejsze
konotacje 1 wprost odsyta do anglosaskich wzorcéw. Stowo ,,ewangeliczny”
kojarzone jest niekiedy z kosciotami powstalymi w dwudziestoleciu migdzy-
wojennym na kresach, ktore jawig si¢ mtodszym niekiedy jako zbyt zacho-
wawcze w obyczaju religijnym. W tej cze$ci najcenniejsze, moim zdaniem,
wydajg si¢ partie poswigcone ,,trzem znaczeniom terminu ewangelikalizm”
(s. 24-28). Juz przy okazji referowania zagadnien terminologicznych stara
si¢ pokaza¢ specyfike kulturowa polskich srodowisk ewangelikalnych. Warto
nadmieni¢, Zze nieco mniej uwagi poswigcono nowszym, gtownie zielono-
swigtkowym wspdlnotom, ktorych religijnosé rozni si¢ nieco od pozostatych
wspolnot ewangelikalnych.

Do czgsci historycznej mialbym tylko jedng uwage. Nie wszystkie proby
reformy chrzescijanstwa dokonywane w imi¢ haset ,,powrotu do Biblii”
(np. wymieniany Piotr Waldo, s. 30) nalezy uzna¢ za protoprotestanckie.
Franciszkanizm odwolywat si¢ wszak do podobnych zZrédet i prezentowat
podobng postawe, ale pozostal w obrebie katolicyzmu.

W ksigzce niestety razg upowszechniajgce si¢ ostatnio w polskiej literaturze
przedmiotu takie kalki z jezyka angielskiego jak ,krzyzocentryzm” czy ,.kon-
wersjonizm” (m.in. na s. 45), ktorych obecno$¢ w polskiej literaturze nie jest
bynajmniej ,,zashuga” Autorki, ale ktdre, za sprawg systematycznego powiela-
nia, upowszechniajg si¢ i staja si¢ niestety norma jezykowa na gruncie refleksji
naukowej nad ewangelikalizmem. Walka z nimi, by¢ moze, beznadziejna. ..

Bardzo ciekawy i dowodzacy duzej wrazliwosci Autorki na subtelne r6z-
nice znaczeniowe mato znanych w Polsce pojec, jest rozdziat pt. Nieostrosé
i plynnosé granic ewangelikalizmu. Cheiatbym przy tej okazji jednak zauwa-
zy¢, ze wspolnoty ewangelikalne sa ,,Kosciotami wyboru” tylko w pewnym
sensie (to moja polemika z teza zamykajaca rozdziat a sformulowana na
s. 77). W Polsce wspodlnoty te stanowig mniejszos¢ religijng i mozna do nich
odnosi¢ 6w termin, ale na przyklad w USA sytuacja jest odmienna. Znaj-
dujemy przyktady srodowisk (np. tzw. Bible belt — Srodkowe i poludniowe
stany), w ktorych mozliwos¢ ,,wyboru” wyznania religijnego jest dos¢ ogra-
niczona a samo ,,nawrocenie” jest wysoce zrytualizowane i ma normatywny
charakter we wspolnocie. Tak wigc sporo zalezy od kontekstu.
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Podobnie warto uzupetni¢ rozwazania Autorki z rozdziatu pt. Nurt
ponadwspolnotowy a koncepcja Kosciola niewidzialnego (s. 90-95). W tej
czesci swej pracy Autorka skupia si¢ na reformacyjnej idei Kosciota niewi-
dzialnego jako na przyczynie odejscia tych wspolnot od idei jedynozbaw-
czo$ci, od wymogu przynalezno$ci do konkretnej wspdlnoty jako jednego
z warunkéw zbawienia. Ta tendencja wystepuje w ramach protestantyzmu
w wigkszym lub mniejszym nat¢zeniu. W historii protestantyzmu idea prze-
budzen religijnych (najbardziej znane to Great Awakening z Ameryki Péinoc-
ponadinstytucjonalnymi. Warto odnotowa¢ takze, ze w nowych przebudze-
niach ewangelikalnych (np. charyzmatycznych) z koncem XX wieku tenden-
cja ta si¢ nasila. Autorka jednak mniej uwagi po§wigca tym najnowszym,
czy najmtodszym, bo o najkrotszej historii, wspdlnotom, ktérym monografi¢
poswiecit np. Ariel Zielinski (W okolice schizmy. Spolecznosci ewangelikalne
wywodzqgce si¢ z katolickiego ruchu charyzmatycznego, Krakow 2009). Nad-
mienmy, ze jednak obecne w Polsce sg takze postawy radykalnie fundamen-
talistyczne (Biblijny Ko$ciol Baptystyczny w Aninie), ktore nie przejawiaja
aktywnos$ci wspdlnotowej ponaddenominacyjne;j.

Rozdziat o historii wspolnot ewangelikalnych referuje wyczerpujaco stan
badan w tym zakresie. Do interesujacego przegladu wkradto si¢ niefortunnie
zdanie (s. 111) o reemigrantach jako pierwszych polskich zielonoswiatkow-
cach (zdanie prawdziwe w odniesieniu tylko do ziem Polski centralnej), ale
w narracji o Stanowczych Chrzescijanach ze Slaska Cieszynskiego, ktorzy
nie byli wszak reemigrantami, ale pietystyczna, etnicznie polska wspolnotg
luteranska, ktora podjela zielono§wigtkowe nauczanie swoich niemieckich
wspotbraci, jest bledne.

W drugiej czesci, zatytutowanej Antropologia wobec ewangelikalizmu —
dylematy teoretyczne, znajdujemy prezentacje teoretycznego zaplecza reflek-
sji Autorki nad ewangelikalizmem. Poprzedza je obszerny wstep, w ktorym
autorka streszcza antropologiczne koncepcje religii.

Do czgsciowej polemiki sktania mnie jednak zdanie ze strony 136 ,,Reli-
gi¢ mozna uznac¢ za powszechnik kulturowy w takim sensie, iz wystgpuje ona
w kazdym spoteczenstwie ludzkim i stanowi atrybut cztowieka”. Bez bardzo
szerokiej i funkcjonalnej definicji religii stojacej tuz obok, zdanie to budzi
moj opdr czy czesciowy sprzeciw wynikajacy ze Swiadomosci istnienia
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takich form religii, ktore sa de facto formami filozofii, np. systemami etycz-
nej odpowiedzialnosci (jak wczesny buddyzm czy konfucjanizm). Warto
takze pamigta¢ o obecnym we wspoétczesnych spoteczenstwach Zachodu
znacznym procencie osob deklarujacych si¢ jako zupehie niereligijne. Cho¢
mozna probowac wskazywac na rozne substytuty religii w ich zyciu, to jawia
si¢ oni jako zupehie ,,niemuzykalni” religijnie. Tylko funkcjonalne podejscie
pozwala ewentualnie na poszukiwania ekwiwalentow religii w ich zyciu.
Odwotanie si¢ do C. Geertza i D. Hymesa etnografii mowienia jako
zaplecza metodologicznego to bardzo inspirujacy pomyst. Autorka refe-
ruje w kolejnych czesciach swojej pracy takze koncepcje metafor pojecio-
wych G. Lakoffa i M. Johnsona, antropologi¢ rzeczy i antropologi¢ humoru,
a takze przybliza metode analizy pola semantycznego. Pokazuje tym samym
rézne mozliwosci badania $rodowisk i tekstow ewangelikalnych, a ktore
stara si¢ zastosowac¢ w czgsci ostatniej. Sama swoje wnioski buduje, korzy-
stajac z wszystkich wymienionych powyzej inspiracji metodologicznych.
Uznaje je za — w jakiej$ czesci — pokrewne i powigzane z soba. Jak si¢ zdaje,
ta roznorodnos¢ spowodowana jest tym, ze opisuje w czgsSci trzeciej pracy,
analitycznej, rézne sfery zycia spotecznego ewangelikalnych protestantow
polskich, ktore jej zdaniem powinny by¢ badane odmiennymi narzedziami.
Autorka zalicza ,,wspolnot¢ humoru” do cech konstytuujacych polski
ewangelikalizm, co wydaje mi si¢ przedsigwzigciem do$¢ kontrowersyjnym.
Roéwnoczes$nie ma swiadomos¢ oporéw ewangelikalnych chrzes$cijan wobec
»zartobliwego” traktowania spraw wiary i zbawienia. Humor czy komizm
okreslonych sytuacji i anegdot to bardzo wewngtrzny, niejako intymny $wiat
ewangelikalizmu, do ktérego Autorka ma dostep poprzez osobistg przyna-
lezno$¢. Spisywane przez nig zartobliwe opowiastki pastorow i wiernych sa
dostatecznym materialem badawczym do przeprowadzenia studium w tym
zakresie, ale wydaje sig, ze sfera ta stanowi jedynie margines ich kulturo-
wego 1 spotecznego zycia. Intuicja (nie poparta empirycznymi badaniami)
mowi mi, ze wsrdd starszych cztonkéw ewangelikalnych spotecznosci domi-
nuje raczej surowa i pows$ciagliwa religijnos¢, przypominjaca duchowos$é¢
amiszow czy menonitéw, a dopiero mtodsze pokolenia swobodniej podcho-
dza do sfery religii, czg$ciej pozwalajac sobie na zarty w tym zakresie.
Cze$¢ trzecia (s. 207-271) to kolejno analizy: ewangelikalnych metafor,
ewangelikalnych rzeczy i symboli (raczej analiza ewangelikalnych sposobow
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postugiwania si¢ nimi i ram interpretacyjnych dla rozmaitych przedmiotow)
i ewangelikalnego humoru. W kazdej cz¢sci Autorka opiera si¢ na badaniach
prowadzonych z udzialem studentow, ktorych relacje z ,terenu” stanowity
dokumentacje zrodtowa.

Autorka skupia si¢ na trzech metaforach, ktore uznata za kluczowe: swiat
to zto, wspolnota ewangelikalna to rodzina, zycie to pielgrzymka. Nawigzu-
jac do Lakoffa i Johnsona, uznaje wszystkie wymienione powyzej metafory
za metafory pojeciowe. Te interesujace rozwazania to jadro pracy. Za szcze-
g6lnie odkrywcze mozna uznaé¢ m.in. wskazanie na fakt, iz w jezyku ewange-
likalnych chrzescijan dochodzi do znaczacej zmiany jezyka spowodowane;j
radykalng zmiang perspektywy: pojawiaja si¢ charakterystyczne dla ewange-
likalnej mowy zwroty, jakimi sa np. ,,przyszto do mnie pragnienie”, ,,nie jest
mu dane” czy ,,Bog potozyl mi na sercu”. Na kolejnych stronach wskazuje
(s. 236-238), ze owe osobliwosci gramatyczne wynikaja Scisle z potaczenia
poglebionej religijnosci potaczonej z okreslonym merytorycznie dyskursem
religijnym, w ktorym czlowiek jest narzgdziem Boga (jak pisze — ,,$wiat jawi
si¢ jako arena bozego dziatania” (s. 238)). Bog jest zatem wylacznym agen-
sem tego, co si¢ dzieje wokot (Autorka przywotuje tu prace Anny Duszak).
Ewangelikalni chrze$cijanie, poprzez okreslong gramatyczng i sktadniowa
strukturg swoich wypowiedzi, ,,ujawniaja” swoja postawe wobec rzeczywi-
stosci 1 sacrum. Autorka ma $wiadomo$¢, ze powazna czgs¢ analizowanych
zwrotow jest gtownie angielskimi kalkami jezykowymi. Warto aby w dal-
szych pracach Autorki nad ewangelikalnymi metaforami, uzupehita swoja
perspektywe o ujecie Hansa Blumenberga i jego prace nad dziejami kluczo-
wych metafor dla kultury europejskiej. W czesci poswigconej pielgrzymce
z cala pewnoscig miatyby odpowiednie objasniajace zastosowanie.

W moim przekonaniu nowatorskie jest opisanie przez Modnicka ,,relacji”
(?) ewangelikalnego chrzescijanstwa wobec samego budynku i sali zboro-
wej (sali modlitwy) dokonane w duchu antropologii rzeczy. Analiza przepro-
wadzona przez Autorke na stronach 240-249 pokazata w oryginalny sposob
odmiennos$¢ ewangelikalnej kultury religijnej. Nalezy jednak zauwazy¢, ze
stanowiagce podstawe badan relacje zostaly spisane przez studentow etnolo-
gii. Mozna zatem uznaé, ze teksty te dokumentujg takze ich wtasne widze-
nie tych miejsc. Habilitantka czgsto przywoluje ich zdziwienie, jakie budza
odmienne zwyczaje towarzyszace niedzielnym praktykom religijnym. Na
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nim (zdziwieniu — przyp. ZP) buduje swoja analiz¢. Ale nalezy pamigtac, ze
analizujgc opisy sporzadzone przez pochodzacych najczgsciej ze srodowisk
katolickich studentow, stajemy wobec opinii pochodzacych spoza ewangeli-
kalnych srodowisk. Badamy $wiadomos¢ katolikow (najczesciej), a nie ewan-
gelikalnych chrzescijan. Autorka pracy wtasciwie zdaje sobie z tego sprawe.
Uzupetnia te relacje przez swoje komentarze i odnosi ich ,,zewnetrzng” per-
spektywe do wilasnej postawy badacza, bedacego rdwnoczesnie czlonkiem
opisywanej spotecznosci. Dokonuje zatem niezbgdnego ,,uzupetnienia” tych
zrodet. Szkoda jednak, ze nie poszukano Zrodet pismiennych na ten temat,
pochodzacych od samych ewangelikalnych chrzescijan. Badane srodowisko
moéwitoby woéwczas wlasnym glosem, niezaktéconym przez spojrzenie jed-
nak postronnych obserwatorow.

W tej czesci wiele miejsca poswigca si¢ analizie zwyczaju zwanego
»wyciaganiem wyroczkow”, ktory polega na losowaniu fragmentow Biblii
zapisanych na kartkach i interpretowaniu ich najczgséciej jako ,,gtosu Boga
do mnie” na dany dzien czy jaki§ moment zycia (s. 253). Autorka rozpatruje
te praktyke jako ,,model rzeczywistosci oraz jako model dla rzeczywisto$ci”
(tamze). Zauwaza, ze sg one zarowno komentarzem dla zachodzacych wyda-
rzen, jak i wyznaczaja wzory zachowan dla dalszego postepowania wiernych.
W tych frapujacych partiach ksiazki brakuje nieco odniesienia tego zwy-
czaju do tej narzucajacej si¢ teorii zachowan kulturowych, jaka jest teoria
magii. Wszak zaréwno przypadkowe otwieranie Biblii z intencja uslyszenia
glosu Boga (pierwszy napotkany wzrokiem wers) czy losowanie zapisanych
na kartkach biblijnych cytatow klasyfikuje si¢ do zachowan o charakterze
magicznym. Zwyczaj ten wyznacza szerokie etnologiczne pole refleksji nad
nowymi formami obecnosci magii w kulturze wspolczesne;.

Podsumowujac omodwienie tej niezwykle cennej i interesujacej pracy,
warto rozwazy¢, czy kontynuujac swoje badania Autorka, wyrokujac o spe-
cyfice polskiego ewangelikalizmu, nie powinna poréwna¢ wynikow swoich
badan do analiz prowadzonych w podobnej metodologii ale na Zachodzie?
Analiza nabrataby wowczas wigkszej plastycznosci i ogdlniejszego charak-
teru. Zycze Autorce by w najblizszym czasie udato si¢ to przeprowadzié.



