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CHRZESCIJANSKIE MILOSIERDZIE JAKO
PERSONALISTYCZNA ZASADA ZYCIA
SPOLECZNEGO

CHRISTIAN LOVE AS A PERSONALISTIC PRINCIPLE
OF SOCIAL LIFE

Christian love as an ethical and social principle aims at good of man in his
personal dignity. It takes its personalistic character from God who is the source
and model of mercy. The author analyses and justifies the problem in its three
aspects: 1. Biblical foundations of the concept of mercy; 2. Mercy as an internal-
ized love (personalistic option); 3. Attributes and dimensions of personalism of
love (participating in the good and dignity of a person, mutuality of the good
we experience, faithfulness to personal dignity of a individual; 4. Practising
mercy in the contemporary world.

Milosierna mitos¢ stanowi fundamentalng prawde chrzescijanskiego Ob-
jawienia oraz zasade Zycia wyznawcow Boga, ktory ,jest Mitoscig” (1] 4, 8).
Historia zycia chrzescijan ukazuje zréznicowane pojmowanie tej prawdy oraz
moralnej normy w hierarchii wartosci. Wiaze si¢ to z pojmowaniem Boga
oraz zalozeniami antropologicznymi i ich konsekwencja w Zyciu moralnym.
Znieksztalcone traktowanie czlowieka ,rozgrywa sie na rozleglym tle tego
gigantycznego wyrzutu, ktérym dla ludzi i spoleczenstw zasobnych, sytych,
zyjacych w dostatku, hotdujacych konsumpcji i uzyciu, musi by¢ fakt, ze w tej
samej rodzinie ludzkiej nie brak takich jednostek, takich grup spotecznych, ktére
gltoduja™. Postawa owego zobojetnienia wobec czlowieka i jego potrzeb wigze
sie z falszywym rozumieniem Boga, zwlaszcza Jego milosierdzia. ,,Umystowos¢

' Jan Pawel II, Dives in misericordia [dalej: DiM], 11.
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wspolczesna — zauwaza Jan Pawel II - moze bardziej niz czltowiek przesztosci,
zdaje si¢ sprzeciwia¢ Bogu milosierdzia, a takze dazy do tego, zeby samg idee
milosierdzia odsung¢ na margines zycia i odcig¢ od serca ludzkiego™. Wsrod
wielu przyczyn i uwarunkowan takiej postawy wobec miltosierdzia wyekspo-
nowac nalezy jego bledne rozumienie. Spoteczenstwo przeszlosci — zwlaszcza
XIX i XX wieku - jak tez wielu wspodtczesnych ludzi mitosierdzie sprowadza do
lito$ciwych datkéw bogatych na rzecz biednych. Przejawy takiego ,,mitosierdzia”
najczesciej zakrywaly krzywdzaca nieréwnos¢ spoteczng oraz eksponowaly
réznice miedzy dobroczyncg a dobro-biorca. Inng przyczyng sprzeciwu wobec
Boga milosierdzia jest bledna interpretacja ludzkich mozliwosci, zwlaszcza
nauki i techniki, co pozwala czlowiekowi czu¢ si¢ absolutnym panem ziemi.
Takie pojmowanie czlowieka jakby nie zostawia miejsca dla milosierdzia, ktére
jest wypierane przez prawa ekonomiczno-spoteczne, ksztaltujace przekonanie,
ze czlowiek moze sam zbudowa¢ prawdziwy raj na ziemi. Brak za$ owego raju
oraz poglebiajacy sie gospodarczy kryzys niosa ze sobg coraz wigksze poczucie
zagrozenia i egzystencjalny lek.

Takie postrzeganie milosierdzia i jego roli w ludzkim zyciu spotkalo si¢
z weryfikacja w nauczaniu Kosciota oraz jego dzialalnosci spolecznej. Szcze-
golne dostrzezenie i swoiste odrodzenie milosierdzia dokonato sie w XX wieku.
W nauczaniu Kosciota zapoczatkowala je zwlaszcza encyklika Jana Pawla II
Dives in misericordia, ogloszona 30 listopada 1980 roku. Rozwdj tej problematy-
ki kontynuuje papiez Benedykt XVI, zwlaszcza w encyklikach Deus Caritas est
i Caritas in veritate. Obecnie w Ko$ciele ma miejsce swoiste ozywienie zardwno
prawda o milosierdziu Boga, jak tez wprowadzaniem milosierdzia jako moral-
no-spotecznej zasady zycia chrzescijan. W niniejszej analitycznej refleksji na
ten temat chcemy najpierw skupi¢ sie na biblijnych podstawach chrzescijan-
skiego milosierdzia, nastepnie ukazac istote tak pojmowanej personalistycznej
zasady oraz jej atrybuty i wymiary, ze wskazaniem form i postaci praktycznej
realizacji.

1. Biblijne podstawy chrzescijanskiego milosierdzia

Zrozumienie istoty chrzescijanskiego mitosierdzia domaga si¢ siegniecia do
Objawienia, ktére stanowi doktrynalne zrédlo prawd i zasad Zycia chrzescijan.
Tak tez czyni Papiez Jan Pawel II, ukazujac wspolczesnemu $wiatu prawdziwe
oblicze mitosierdzia. ,,Pojecie miltosierdzia — pisze w Dives in misericordia — ma
swoja dluga i bogata histori¢ w Starym Testamencie. Musimy do tej historii sig-
gna¢, azeby tym pelniej ujawnilo sie milosierdzie, ktére objawil Chrystus™.
W dziejach Starego przymierza mitosierdzie nie jest pojeciem odnoszacym si¢

*  Tamze, 1. Por. S. Pincaers, LEncyclique ‘Dives in misericordia’ ou les retrouvailles de la

Justice et de la Miséricorde, ,Surces” 7(1981), 2, s. 41-42.
3 DiM, 4.
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tylko do Boga, ale stanowi tres¢ zycia calego Izraela. Zrozumienie jego istoty
domaga si¢ przywolania starotestamentalnej terminologii, a szczegélnie dwdch
stow — rahamim i hesed".

Terminem hesed okreslano miedzyludzka postawe dobroci, ktora cechuje dwie
osoby obdarzajace si¢ zyczliwoscig oraz zachowujgce wierno$¢ sobie samym.
Przede wszystkim stowem tym wyrazano wiernos¢, z czasem takze zyczliwo$é,
solidarno$¢, szacunek i pietyzm jako postawy jednoczace poszczegdlne osoby
i wspélnoty ludzi. Pojecie to ukazuje wzajemne relacje miedzyludzkie, charakte-
ryzujace sie wewnetrzng wiezig oraz zakotwiczone w ludzkiej naturze poczucie
zobowigzan wobec drugiego czlowieka. Hesed wyraza postawe, ktorej ludzie
majg prawo wzajemnie od siebie oczekiwa¢, czego szczegdlnym przyktadem
byty relacje rodzinne (por. Rdz 47, 24), wiezy przyjazni (por. 1 Sm 20, 8) oraz
przymierza (por. Rdz 21, 23). Biblijne hesed nie eksponuje sfery uczuciowej,
lecz czynng pomoc jako odpowiedz na potrzebe drugiego czlowieka. W tym
sensie termin ten wyraza przede wszystkim moralng powinno$¢ pomocy, co
nie wyklucza spontanicznosci w realizacji owej zyciowej zasady. Postawa taka
wyraza dobroé¢, zyczliwos¢ i wiernos¢, ktore wykraczaly poza $cisty obowigzek
wynikajacy z prawa lub zastugi. Tak rozumiany sens hesed ma swe zrédlo nie
tyle w prawnych zobowigzaniach, lecz w wielkodusznej otwartosci w stosunku
do drugiego cztowieka oraz w gotowosci stuzebnej pomocy. Z czasem, przy
pomocy stowa hesed zaczeto okreslac relacje Boga do ludzi, a przede wszystkim
Bozg faskawo$¢ i wiernos¢ przymierzu. ,,Owa wierno$¢ — wyjasnia Jan Pawet 11
— jest ostatecznie ze strony Boga wiernoscig sobie samemu. (...) I dlatego Izrael,
cho¢ ma na sumieniu famanie Przymierza, a wiec nie moze mie¢ pretensji do
«hesed» Boga na zasadzie sprawiedliwos$ci [prawnej], moze jednak i powinien
nadal ufa¢ i spodziewa¢ si¢ go, gdyz Bog Przymierza jest naprawde «odpo-
wiedzialny za swag milosé»™. Laskawos$¢ i odpowiedzialnos$¢ nalezg do natury
Boga, gdyz ,,nie jest On surowym wierzycielem, ktory uporzadkowuje dlugi,
ale faskawym Stworcg, ktéry doprowadza ludzi do sytuacji bytéw kochanych
przez Niego i ktéry naprawia szkody, jakie on spowodowali w $wiecie™®. Stowo
rahdmim posiada nieco inng zawarto$¢ znaczeniows, co wigze si¢ z rdzeniem
zrodtowym tego terminu (rehem = tono matki). Ta pierwotna bliskos¢, taczaca
matke z dzieckiem, stanowi zrédlo szczegélnych relacji — postaci miltosci. Jest
to relacja naturalna, ,darmo dana” i stanowi jaka$ wewnetrzng koniecznos¢
- swoisty ,,przymus serca’. W tym znaczeniu jest postawa charakteryzujaca

*  Por. tamze. Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat o milosierdziu, Zabki 1994, s. 8-9;
E. Testa, La misericordia nell’ Antico Testamento, [w:] J. S. Martins (red.), Dives in misericordia.
Commento, Brescia 1981, s. 30-31.

> DiM, 4. Por. ]. H. Stoebe, Die Bedeutung des Wortes ,Hesed“ im Alten Testament, ,,Vetus
Testamentum® 2(1952), s. 245-248.

¢ Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie postepowania chrzesci-
jariskiego, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009, 81.
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sie emocjonalnoscia, wystepujacg w przyjazni, czulej milosci, jaka wyraza sie
w macierzynskiej tkliwosci, we wspolczuciu, cierpliwosci, wyrozumialosci czy
przebaczeniu. Taka posta¢ milosci odznacza sie wiernoscig i trwaloscia, ktdre
swe zrodto majg w ,,tajemniczej mocy macierzynstwa”’.

Dziedzictwo Starego Testamentu jest kontynuowane w Nowym Przymierzu.
W tekstach Nowego Testamentu milosierdzie najczesciej wyrazano stowem eleos,
odpowiadajacym hebrajskiemu terminowi hesed. W rzeczywistosci eleos upa-
trywano przede wszystkim dziatanie Boga, ktéry zniza si¢ do ludzi, pomaga im,
leczy ich zranienia i przebacza winy, okazujgc tym samym wierno$¢ przymie-
rzu i jego obietnicom (por. Lk 1, 50-54; Ga 6, 16). W relacjach miedzyludzkich
eleos i stowa bliskoznaczne oznaczaly milosierdzie, wspolczucie, przebaczenie
i wzajemna zyczliwo$¢ (por. Mt 9, 13; Mk 2, 13). Tres¢ znaczeniowy tak poj-
mowanego milosierdzia stanowily trzy elementy: glebokie wzruszenie nad
nieszczesciem blizniego, wczucie sie w jego sytuacje oraz pomocny czyn. Tak
rozumiane milosierdzie okazuje ewangeliczny Samarytanin (zob. Lk 10, 35)%.
Milosierdzie w Nowym Przymierzu jest ukazywane przez pryzmat Osoby
i zbawczego dziela Jezusa Chrystusa. ,,Jezus — uczy Jan Pawel II — nade wszystko
swoim postepowaniem, calg swoja dzialalnoscig objawil, ze w $wiecie, w ktd-
rym Zyjemy, obecna jest mitos¢. Jest to mito$¢ czynna, milos¢, ktéra zwraca
sie do czlowieka, ogarnia wszystko, co sklada si¢ na jego czlowieczenstwo™.
Stad tez biblijne pojecie milosierdzia utozsamia si¢ z Osobg Jezusa, gdyz ,,On
jest milosierdziem”. Milosierdzie ukazane na kartach Nowego Testamentu nalezy
pojmowac wylacznie przez pryzmat odkupienczej mitosci objawionej przez
Chrystusa i w Chrystusie, ktora ,,jedna zagubiona ludzkos¢ z Bogiem, prowadzi
ja od $mierci do Zycia i przynosi z ciemnosci rozpaczy do szczesliwej i Swietla-
nej przyszlosci w tacznosci z Jezusem i Bogiem™. Jest to posta¢ milosci, ktora
szczegOlnie ujawnia si¢ w zetknieciu z ludzkim cierpieniem, krzywda, niedola,
w zetknieciu ze wszystkim, co sktada sie na calg historyczng ,,ludzka kondycje”
ukazujacg ograniczonos¢ i stabos¢ cztowieka. Taki sposéb i zakres przejawiania
sie mitosci w jezyku biblijnym nazywa si¢ milosierdziem''.

7 J. Chmiel, Starotestamentalna semantyka milosierdzia w encyklice ‘Dives in misericordia’,

[w:] ,Dives in misericordia. Tekst i komentarz”, Krakéw 1981, s. 75-77; A. Jepsen, Gnade und
Barmherzigkeit im Alten Testament, ,Kerygma und Dogma” 7(1961), s. 262-269.

8 Por. J. Kudasiewicz, Milosierdzie w stowach i czynach Jezusa, [w:] Dives in misericordia.
Tekst i komentarz, Krakéw 1981, s. 98-100; L. Ceraux, La miséricorde de Dieu dans le penée
de Saint Paul, Paris 1965, s. 24-27. W Nowym Testamencie milosierdzie wyrazano takze przy
pomocy stéw: ,,oiktirmos”, nawiazujacego do hebrajskiego ,rahdmim” oraz ,splanchna”. Por.
T. Hermann, Rozwdj idei mitosci i milosierdzia w Pismie Swigtym, [w:] J. Krucina (red.), Mitos¢
mitosierna, Wroctaw 1985, s. 142-157.

°  DiM, 3.

1 Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnos¢, dz. cyt., 83.

" Por. S. Virgulin, La rivelazione dell’amore-misericordia in Giesii Cristo, [w:] ]. S. Martins
(red.), Dives in misericordia. Commento, Brescia 1981, s. 63-64.
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Biblijny obraz mitosierdzia jawi sie jako postawa i relacja interpersonalna
miedzy osobami zlgczonymi wiezami mitosci. Osoby uczestniczace w akcie
milosierdzia stajg na réwnej pltaszczyznie, zachowujac wlasciwg im osobowa
godnos¢ i pozostajac sobie wierne na zasadzie wewnetrznego zobowigzania.
Milosierdzie w biblijnym ujeciu wyraza takg postawe miedzy ludzmi, ktdrej
jeden od drugiego ma prawo oczekiwac i do ktdrej sam jest wobec drugiego
zobowigzany. Sama za$ potrzeba, w ktorej znalazla si¢ jedna ze stron owej re-
lacji, jeszcze bardziej eksplikuje jej naruszong godno$¢ i pobudza drugg strone
do szukania skutecznego sposobu pomocy. Istotg tresci biblijnego obrazu mi-
tosierdzia jest gtebokie wspodtczucie, bedace reakcja na ludzka nedze. Uczucie
to charakteryzuje sie glebig osobowego zaangazowania, ktore przeobraza sie
w umiejetnos$¢ takiego wezucia si¢ w sytuacje drugiej osoby, ze mozna patrze¢
na nig ,jej oczami’, mysle¢ ,jej umystem” i odczuwac ,,jej sercem”. Postawe
takag mozna nazwac ,,sympatia, z tym zastrzezeniem, ze nalezy ja rozumiec
etymologicznie: «sym» — razem z kims$ i «paschein» - cierpie¢, doswiadczac.
Mitosierdzie jako sympatia oznacza wspolcierpienie z kim$, wspolprzezywanie,
wspoloptakiwanie (por. £k 7, 13; 10, 33; 15, 20)”"2.

2. Milosierdzie jako ,wewnetrzny ksztalt milosci” - opcja
personalistyczna

W biblijnym przekazie milosierdzie jawi sie jako szczegélna posta¢ mitosci
- »wydarzenie milosci milosiernej”. Podobne rozumienie milosierdzia spoty-
kamy u wielu mistrzéw teologii: np. $w. Augustyn pojmuje mitosierdzie jako
»wspolczucie serca” - szczegolna posta¢ milosci wspolczujacej, zas $w. Tomasz
z Akwinu milosierdzie rozumie jako skutek aktu mitosci'’. Jan Pawet IT dokonuje
swoistej integracji tych dwdch rzeczywistosci, a niekiedy nawet identyfikacji
pojecia milodci i milosierdzia. Wedlug niego milosierdzie jest ,wewnetrznym
ksztaltem milosci” w najglebszym rozumieniu biblijnym. ,,Milo$¢ taka zdolna
jest do pochylania si¢ nad kazdym synem marnotrawnym, nad kazdg ludzka
nedza, nade wszystko zas nad ngdza moralng, nad grzechem. Kiedy zas to czyni,
6w kto doznaje milosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale doceniony i «dowar-
tosciowany»”'*. Konkretyzujac za$ t¢ personalistyczng koncepcje milosierdzia
Papiez okresla je jako: ,wewnetrzny ksztalt mitosci’, ,,nieodzowny wymiar mito-

12 ]. Kudasiewicz, Mitos¢ w stowach i czynach Jezusa, dz. cyt., s. 101. Por. B. Pennacchini,
La parabola della misericordia, [w:] J. S. Martins (red.), Dives in misericordia. Commento, dz.
cyt., s. 76-77.

3 Por. H. M. Feret, Mitos¢ braterska w zyciu Kosciota, ,,Concilium” [pol.], Warszawa 1969,
nr 1-10, s. 552-566; B. Mondin, La misericordia nella teologia contemporanea, [w:] J. S. Martins
(red.), Dives in misericordia. Commento, dz. cyt., s. 385-406

" DiM, 6. Por. C. Spicq, Agapé dans le Nauveau Testament, t. 1, Paris 1958, s. 36-42.



76 Ks. Jozef Zabielski

$ci’, ,,sposdb objawienia i realizowania mitosci”™”. Kazde z tych okreslen zawiera
specyfike i szczegdlny wymiar natury mitosierdzia, podkreslajac wyjatkowy
dynamizm tej postaci milosci. Egzystencjalnym uzasadnieniem i osobistym
motywem kazdej postaci tej mitosiernej milosci jest znajdujacy si¢ w potrzebie
cztowiek. ,Milo$¢ ta w sposdb szczegdlny daje o sobie zna¢ w zetknieciu sie
z cierpieniem, krzywda, ubdstwem, w zetknieciu si¢ z calg historyczng «ludzka
kondycjg», ktora na rézne sposoby ujawnia ograniczono$¢ i stabos¢ cztowieka,
zaréwno fizyczna, jak i moralng™*. Ta trudna ludzka kondycja sprawia, ze w zyciu
ziemskim ,,milo$¢ musi sie objawi¢ nade wszystko jako milosierdzie i wypelni¢
réwniez jako mitosierdzie™"’.

Milos¢ objawiajaca si¢ jako milosierdzie zawiera w sobie bogata tres¢ we-
wnetrzng oraz wielo$¢ form zewnetrznych ukierunkowanych na potrzebuja-
cego czlowieka. Jest ona taskawa i cierpliwa, przebaczajaca i ,,potezniejsza niz
grzech’, kryje w sobie ,,serdeczng tkliwos¢ i czuto$¢”, jak dynamizm i site, ktéra
dzwiga i jednoczy. ,W swoim wlasciwym ksztalcie mitosierdzie objawia sie
jako dowartosciowywanie, jako podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra
spod nawarstwien zla, ktére jest w $wiecie i w cztowieku™®. Tak pojmowane
milosierdzie jest postawg suponujacg istnienie calego zespolu moralnych spraw-
nosci, zakorzenionych w twdrczej mitosci. W tym rozumieniu milosierdzie
domaga si¢ nie tyle spetniania poszczegélnych ,,uczynkéw”, ile ksztaltowania
etosu milosierdzia, czyli stalego i trwatego ,,bycia milosiernym” w calym zyciu.
Owo ,bycie mitosiernym” oznacza wilaczenie si¢ na zawsze w mitos¢, ktora
pochodzi od Ojca milosierdzia i do Niego prowadzi. Trwanie za§ w tym nurcie
zyciodajnej miltosiernej milosci winno wyraza¢ si¢ we wszystkich zyciowych
sytuacjach. Innymi stowy, autentyczne milosierdzie wyraza si¢ nie w sporadycz-
nym ,bywaniu” milosiernym, lecz w trwatym ,,byciu” przy drugim czlowieku,
ktéry potrzebuje pomocy.

Praktyka tak pojmowanego milosierdzia prowadzi do autentycznego wy-
zwalania cztowieka z owej ,,ziemskiej kondycji’, co w réwnym stopniu odnosi
sie do pomagajacego i wspomaganego. Takiego ,bycia” milosiernym uczy nas
Chrystus na przykladzie postawy ewangelicznego Samarytanina, ktory w kla-
syczny sposob ukazuje wlasciwy stosunek kazdego chrzescijanina do blizniego
bedacego w potrzebie. ,Mitosiernym Samarytaninem- wyjasnia Jan Pawel II -
jest wiec ostatecznie ten, kto $wiadczy pomoc w cierpieniu, jakiejkolwiek byloby

> DiM, 61 7. Por. ]. Zabielski, Mitosierdzie chrzescijatiskie wspotczesnie odczytane, ,Studia
Teologiczne” 9(1991), s. 103-105.

' DiM, 3. Por. K. Lehmann, Bedrohte [Der] Mensch und die Kraft des Erbarmens. Enzyklika
«iiber das Erbarmen Gottes» Papst Johannes II, Freiburg i. Br. 1981, s. 99-100.

7 DiM, 8.

'8 Tamze, 14. Por J. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijatiskiego milosierdzia,
Biatystok 2006, s. 88-92.
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ono natury. Pomoc, o ile mozliwosci, skuteczng™®. Autentycznos$¢ tej pomocy
wyraza si¢ w osobowym zaangazowaniu, czyli w bezinteresownym zjedno-
czeniu z adresatem aktu miltosierdzia. Innymi stowy, czlowiek autentycznie
milosierny daje siebie, w $wiadczong pomoc angazuje swoje serce, nie zalujac
przy tym srodkéw materialnych: ,Mozna powiedzie¢, ze daje siebie, swoje «ja»,
otwierajac to «ja» na «drugiego»”?. Tak rozumiane milosierdzie jest naturalnym
wymogiem bytu osobowego i warunkiem jego rozwoju. Prawde te Ojcowie
Vaticanum II wyrazili w znanym stwierdzeniu: ,,Czlowiek nie moze odnalez¢
sie w pelni inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego”. Tylko
wiec ,dar z siebie” stanowi istotny i najwazniejszy element milosierdzia rozu-
mianego jako ,wewnetrzny ksztalt milosci”. Kazdy akt tej milosiernej mitosci
nie oznacza ,,rezygnacji z siebie”, nie prowadzi do pomniejszenia lub zubozenia
osobowej godnosci, lecz wrecz przeciwnie uzdalnia do bytowego i egzystencjal-
nego wzbogacenia®. Tak rozumial i praktykowal milosierdzie $w. brat Albert
Chmielowski, ktory ,,stal sie bezdomnym dla bezdomnych, stat si¢ ubogim dla
ubogich, stal si¢ nedzarzem dla nedzarzy, a gdyby magl, to by si¢ stal kaleka
i tredowatym dla kalek i tredowatych. Tak wielka byla jego milos¢, tak wielkie
byto swiadectwo mitosci Boga i ludzi, jakie dawatl swoim zyciem™.

3. Atrybuty i wymiary personalizmu milosierdzia

Tresciowe bogactwo mitosierdzia mozna zrozumie¢ analizujac jego atrybuty
i postacie, skladajace si¢ na calos¢ tej rzeczywisto$ci. Poznanie tych elementow
pozwoli us§wiadomi¢ personalizm rzeczywistosci milosierdzia, wyrazajacy sie
w wielorakich powigzaniach osoby ludzkiej z jej egzystencjalnymi uwarunko-
waniami oraz odniesieniem do Boga, ktdry jest zrédlem i wzorem mitosierdzia.
W oparciu o wzér Chrystusa, mitosierdzie jawi sie jako wspolnotowe przezycie
dobra osoby, z zachowaniem wzajemno$ci oraz wiernosci osobie.

3.1. Wspoluczestnictwo w dobru i godnosci osoby

Wspdtuczestnictwo w aksjologicznym dobru osoby jawi si¢ jako podstawo-
wy atrybut i posta¢ milosierdzia, ukazujacy jego personalistyczny charakter.
»Relacja miltosierdzia — ttumaczy Jan Pawel II - opiera si¢ na wspolnotowym
przezyciu tego dobra, jakim jest czlowiek, na wspdlnym doswiadczeniu tej

1 Jan Pawel II, List Apostolski Salvifici doloris, 28.

2 Tamze. Por. M. Nalepa, Koncepcja cztowieczego mitosierdzia w encyklice ,Dives in mi-
sericordia”, ,Homo Dei” 54(1985), nr 1, s. 37-38; G. Defois, Le cri de la miséricorde, [w:] Jean
Paul II. La miséricorde de Dieu. Lettre encyclique ,Dives in misericordia”, Paris 1980, s. 4-5.

2 Sobér Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 24.

22 Por. K. Wojtyta, Mitoé¢ i odpowiedzialno$¢, Lublin 1982, s. 87-91.

2 K. Wojtyla, Bezdomny dla bezdomnych, [w:] Swiadectwo oddania bez reszty. Karol Wojtyta
o0 bt. Bracie Chmielowskim, Krakow 1984, s. 40.
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godnosci, jaka jest jemu wlasciwa™*. Pomocg w zrozumieniu owego ,wspol-
uczestnictwa w dobru i godnosci osoby” w akcie milosierdzia jest ewangeliczne
spotkanie marnotrawnego syna z ojcem. Mitosierdzie ojca ma swe zakotwi-
czenie w ,,osobowym dobru” syna, ktéry wprawdzie roztrwonil majatek, ale
jego ,,czlowieczenstwo ocalalo. Co wiecej, zostalo ono jakby odnalezione na
nowo . W sposob jednoznaczny wyraza to ojciec, zwracajac si¢ do starszego
syna: ,,Irzeba si¢ weseli¢ i cieszy¢ z tego, ze ten brat twdj byt umarly, a znéw
ozyl; zaginal, a odnalazl si¢” (Lk 15, 32). W stowach tych wyrazone zostalo
osobowe zaangazowanie ojca, ktory doswiadcza ocalenia ,,zasadniczego dobra”
swego syna — jego czlowieczenstwa. Milosierna mitos¢ wobec syna sprawia,
ze owo zasadnicze dobro osoby nie tylko zostalo ocalone, ale wprost na nowo
odnalezione, nabierajac nowego wymiaru i wartosci. W milosierdziu ojca wy-
raza sie istota ojcostwa, czyli ,bytowe uczestnictwo” w czlowieczenstwie syna,
pozwalajace doswiadczy¢ jego aktualnej sytuacji. Bez osobowego ,,doswiadcze-
nia uczestnictwa” okazywana pomoc staje si¢ tylko zewnetrznym aktem i nie
ma znaczenia interpersonalnego. Doswiadczajac za$ ,,bytowego uczestnictwa”
w czlowieczenstwie blizniego, czlowiek zdolny jest do skutecznego pochylenia
sie nad niedolg drugiego i do przyjecia go jako osobe w pelni jej godnosci. Sam
za$ obdarowany w akcie milosierdzia nie czuje si¢ ponizony ani upokorzony,
ale odnaleziony i dowartosciowany. Odwolujac si¢ do ewangelicznego mar-
notrawnego syna, Jan Pawel II podkresla: ,,Ojciec ukazuje mu nade wszystko
rados¢ z tego, ze «si¢ odnalazl», z tego, ze «ozyl». A ta rados¢ wskazuje na dobro
nienaruszone: przeciez syn, nawet marnotrawny, nie przestal by¢ rzeczywistym
synem swego ojca; wskazuje takze na dobro odnalezione z powrotem: takim
dobrem byt w wypadku marnotrawnego syna powré6t do prawdy o sobie™*.
Mitosierdzie, bedac uczestnictwem w dobru osoby sprawia, Ze jego poszcze-
golne czyny sa utwierdzeniem osoby w jej osobistym dobru i w osobowej god-
nosci. Jest to bowiem spotkanie w mitosci, przepelnione dynamizmem i wola
tworzenia. W akcie milosierdzia spotykaja sie nie jacy$ ,ludzie abstrakcyjni”
czy ,metafizyczne byty”, lecz konkretni ludzie, ,,naznaczeni” osobistg sytuacja
zyciowg. Odnosi si¢ to do kazdego dobroczyncy i dobro-biorcy, co sprawia, ze
wzajemnie siebie odnajduja w ich osobowej godnosci. Owo wzajemne doswiad-
czenie siebie w akcie milosierdzia prowadzi ,,ku wnetrzu” osobowego bytu, gdzie
warto$¢ utraconego materialnego dobra automatycznie przesuwa si¢ na plan
dalszy. Dobro bowiem, ktére przede wszystkim domaga sie ocalenia, to dobro
czlowieczenstwa oraz osobowa godno$¢ - owo bycie ,w domu ojca”. Bieda
materialna jest tylko zewnetrznym przejawem przezywania utraconej godnosci
osobowej, ktora cztowiek odzyskuje w akcie milosiernej mitosci. Ewangeliczny

2 DiM, 14.
% DiM, 6.
26 Tamze, 5.
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przyktad ojcowskiego milosierdzia odnosi si¢ do wszystkich ludzi, ,wszystkich
czasow, poczawszy od tego, ktory po raz pierwszy utracit dziedzictwo taski
i sprawiedliwosci pierwotnej. Analogia jest w tym miejscu bardzo pojemna.
Przypowies¢ dotyka posrednio kazdego ztamanego przymierza mitosci, kazdej
utraty laski, kazdego grzechu”.

3.2. Wzajemno$¢ doswiadczanego dobra

Autentyzm milosierdzia i jego personalistyczny charakter wyraza sie tez
w zréwnaniu pomiedzy czynigcym je i doznajacym, miedzy dobroczynca
i dobro-biorcg. Ten atrybut takze ukazal Chrystus w swej przypowiesci,
w ktorej ojciec i syn czuja sie wzajemnie obdarowani. Ojciec jest dobroczyn-
ca, gdyz przyjmuje marnotrawnego syna i przywraca mu utracong godnos¢,
a rownoczesnie sam doswiadcza dobra w ponownym przezyciu godnosci ojca.
Wzajemnos¢ tak doswiadczonego dobra ma miejsce w kazdym akcie auten-
tycznego milosierdzia, gdyz w swej istocie jest ono miloscia twoércza. ,,Mitos¢
milosierna we wzajemnych stosunkach ludzi - wyjasnia Jan Pawel II - nigdy nie
pozostaje aktem czy tez procesem jednostronnym”. Doswiadczenie wzajem-
nosci dobra nie oznacza zatarcia réznicy miedzy dobroczynca a dobro-biorca.
W rzeczywistosci bowiem, ,ten kto daje — daje tym bardziej, gdy rownoczesnie
czuje si¢ obdarowany przez tego kto przyjmuje dar; ten zas, kto umie przyjac
ze $wiadomoscia, Ze i on réwniez przyjmujac, $wiadczy dobro, ze swej strony
stuzy wielkiej sprawie godnosci osoby, ktéra najglebiej moze jednoczy¢ ludzi
miedzy sobg”*.

Personalizm milosierdzia wyraza si¢ w ubogaceniu osoby, niezaleznie od
»kierunku pochodzenia” daru. Charakterystyczne jest tu doswiadczenie ,bycia
obdarowanym” i jego egzystencjalne skutki. Obdarowujacy ma okazj¢ doswiad-
czy¢ aktu rzeczywistej mitosiernej miltosci, spotykajac si¢ za$ z wdziecznoscia
odbiorcy przezywa rados¢ obdarowanego, gdyz: ,Wigcej szczedcia jest w dawa-
niu anizeli w braniu” (Dz 20, 35). Rado$¢ ta jest twdrcza, pobudza bowiem do
kolejnych aktéw milosierdzia, ktére skutkuja osobowym rozwojem cztowieka.
Potwierdzeniem tego jest powszechne przekonanie, ze im wiecej dobra $wiad-
czy si¢ komus, tym wigcej doznaje si¢ go od innych. Takie ,powracanie” dobra
wyraza si¢ w tym, ze przyjmujacy dar daje drugiemu mozliwo$¢ moralnego
rozwoju i zastugi. W konsekwencji, cztowiek swiadczacy milosierdzie ubogaca
siebie, przezywa dynamizm mitosci, odnajdujac siebie jako obdarowanego.

¥ Tamze. Por. J. Vanier, Wspdlnota, ttum. pod red. M. Przeciszewskiego, Krakéw — War-
szawa 1985, s. 90-91.

2 DiM, 14. Por. M. Kasperkiewicz, Pojecie milosierdzia w encyklice ,,Dives in misericordia”,
[w:] S. Grzybek, M. Jaworski (red.), Dives in misericordia. Tekst i komentarz, Krakow 1981,
s. 67-70.

¥ DiM, 14. Por. Jan Pawel II, Przeméwienie Unsere heutige..., ,Acta Apostolicae Sedis*
73(1981), . 90.
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Brak doswiadczenia wzajemnosci dobra znieksztalca milosierdzie, a nawet go
wynaturza. Historia spoleczna zna wiele przykltadow, gdzie brak doswiadczenia
wzajemnosci w akcie mitosierdzia odbierany byl z poczuciem ponizenia, a nawet
krzywdy. Przezycie za$§ wzajemnosci sprawia, ze dobroczynca i dobro-biorca
spotykaja si¢ ,w jednym zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢, czyli
istotna warto$¢ czlowieka, ktdra nie moze by¢ zagubiona, ktérej potwierdzenie
czy odnalezienie stanowi tez zrodto najwiekszej radosci™.

3.3. Wiernosc¢ osobowej godnosci czlowieka

Wierno$¢ przede wszystkim jest atrybutem mitosierdzia Boga, ktéry pozostaje
wierny swej odwiecznej milosiernej mitosci do wszystkich ludzi. Na bazie tego
zobowiazujacego wzorca takze ludzkie mitosierdzie jest o tyle prawdziwe, o ile
charakteryzuje je wierno$¢ wobec blizniego. Wierno$¢ bowiem jest wyrazem
stalosdci i trwatosci, ktdre ludzkiej egzystencji nadaja wewnetrzng zwarto$é
i stanowia gwarancje trwania przy prawdzie, co tltumaczy sens ludzkiego byto-
wania. Wiernos¢ jest tez dowodem osobowej dojrzatosci oraz wyrazem mitosci,
w ktdrej naturze zawiera si¢ pragnienie dobra temu, kogo ,,raz sobg obdarzyta™!.
Taka wiernos¢ okazuje Bég, czego najwyzszym dowodem jest Smier¢ Chrystusa
na krzyzu. Jest to wierno$¢ ,,sobie samemu” i stanowi wyraz ,,odpowiedzialno$ci
za wlasng mito$¢™. W wiernosci wyraza si¢ istota kazdej milosci, gdyz dowodzi
ona takiego oddania kochanej osobie, ktore pozostaje niezmienne i ,nieczule”
na rozne zagrozenia. Mito§¢ bez wiernosci traci swoj sens, gdyz wykazuje brak
wlasciwego wartosciowania osoby, tak przedmiotu, jak i podmiotu mitosci. Tak
bowiem, jak osoba jest rzeczywisto$cia stalg i trwalg, tak tez milos¢ jako naj-
wyzsza forma migdzyosobowych relacji winna charakteryzowac si¢ wiernoscia.
Tylko wtedy mozna moéwi¢ o wlasciwym rozumieniu i traktowaniu cztowieka
0 jego osobowej godnosci®.

Wiernos¢ jako atrybut mifosci milosiernej wyraza sie w gotowosci przyjecia
kazdego czlowieka, w radosci ze spotkania go oraz mozliwosci obdarowania.
Takie przezywanie wiernosci, nacechowane wyrazem uczuciowym, znajduje
swoje $wiadectwo w postawie ewangelicznego milosiernego ojca, ktéry wier-
nie oczekiwal powrotu syna. Stad tez, gdy syn byl jeszcze daleko, ojciec juz
»ujrzal go (...) i wzruszyt si¢ gteboko; wybiegt naprzeciw niego, rzucit mu sie
na szyje i ucalowat go” (Lk 15, 20). U podstaw tego ojcowskiego wzruszenia
lezy swiadomo$¢, ze ,,ocalone zostato zasadnicze dobro czlowieczenstwa syna.

% Por. DiM, 6. Zob. ]. Zabielski, Wydobywanie dobra, dz. cyt.,s. 97-100; G. D. Torre, Diritto,
Giustizia, misericordia, [w:] Dives in misericordia. Commento, dz. cyt., s. 298-299.

' DiM, 4. Por. D. von Hiledebrand, Wobec wartosci, thum. E. Seredyniska, Poznan 1982,
s. 18-20.

2 DiM, 4.

3 Por. D. von Hiledebrand, Das Wesen der Liebe, Regensburg 1971, s. 432-455.
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(...). Owa ojcowska wiernos¢ osobie jest skoncentrowana na czltowieczenstwie
utraconego syna, na jego godnosci™*. Wiernos¢ ojcowskiego milosierdzia jest
atrybutem kazdego prawdziwego ludzkiego milosierdzia, gdyz jest $wiadectwem
»wspotuczestnictwa w dobru osoby”.

Wiernos¢ jako atrybut milosierdzia wyraza si¢ tez w byciu wiernym wobec
wlasnej odzyskanej godnosci, stajac si¢ podstawg $wiadczenia milosierdzia.
Gdyby bowiem ewangeliczny marnotrawny syn nie byt wierny godnosci ,,bycia
synem’, nie bylby zdolny powiedzie¢: ,,Zabiore si¢ i péjde do mego ojca, i po-
wiem mu: Ojcze zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie..” (Lk 15, 18-19).
Ta decyzja ukazuje istote jego przemiany, gdyz w centrum jego $wiadomosci
»znalazlo si¢ poczucie utraconej godnosci, tej, ktéra wynikata ze stosunku do
ojca”*. Gdyby bowiem nie odnalazl utraconej wiernosci sobie, nie zdecydowatby
sie na powrét do ,,domu ojca’, a gdyby nawet wrdcil, to nie bytaby to motywa-
cja szczera, ale tylko po to, aby ojca oszuka¢ i np. wytudzi¢ pienigdze. Tak tez
jest w przypadku zafalszowanego mitosierdzia, ktére przyjmuje posta¢ obtudy,
majacej na celu osobiste dobro tzw. darczyncy, np. dla kariery, reklamy, dobrego
samopoczucia, usprawiedliwienia swoich win, itp. Autentyczne miltosierdzie
wyraza sie w wiernosci, ktora jest charakterystyczng forma jego ekspresji.
Wierne za$ trwanie przy kims, kto sprzeniewierzyt si¢ mitosci, wymaga ciaglego
przezwyciezania siebie, co jest tez skuteczng szkolg ksztaltowania charakteru.
Jesli u podstaw takiej postawy znajda si¢ motywy nadprzyrodzone, to owocuje
to duchowym ubogaceniem i zasluga przed Bogiem. Moc takiej milosiernej
miltosci pozwala odnalez¢ i przyjac¢ nienaruszalne dobro cztowieczenstwa,
dzielgc rados$¢ z tym, ktdry ,,sie odnalazt™ .

4. Urzeczywistnianie milosierdzia we wspolczesnym $wiecie

Uswiadomienie istoty mitosierdzia i jego zyciowego znaczenia, domaga sie¢
jego praktycznej realizacji. Powinno$¢ te wzmacnia Chrystusowe wezwanie:
»Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (Lk 6, 36). Ten wyraz
Bozej woli ma szczegdlna moc zobowiazujaca, a jej spelnienie jest warunkiem
dostagpienia Bozego milosierdzia: ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni mi-
tosierdzia dostapia” (Mt 5, 7). Podmiotem owej powinnosci jest zardwno caly
Koscidl, jak i kazdy pojedynczy czlowiek. Jan Pawel II podkresla, ze wymog
tej ,,stuzby nalezy odnies¢ do wszystkich i do kazdego wedle stosownej pro-
porcji”¥’. Adresatem za$ normatywu milosierdzia jest cztowiek w pelni swego
osobowego wymiaru. ,Troska ta dotyczy czlowieka calego, rownoczesnie jest

3 DiM, 6.

35 Tamze, 5.

% DiM, 8. Por. J. H. Walgrave, Personalisme et antropologie chretienne, ,Gregorianum”
65(1984), nr 2-3, s. 445-472.

7 Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, 21.
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ona na nim skoncentrowana w szczegdlny sposob. Przedmiotem tej troski jest
cztowiek w swojej niepowtarzalnej rzeczywistosci cztowieczej, w ktorej trwa
niczym nienaruszony «obraz i podobienistwo» samego Boga™®.

Swiadczenie milosierdzia winno by¢ dostosowane do potrzeb wspdtczesnego
czlowieka i $wiata. Stad tez, chrzescijanie nie moga ,,pozosta¢ obojetni wobec
dewastacji srodowiska naturalnego, ktéra sprawia, ze rozlegle obszary planety
stajg sie niegoscinne i nieprzyjazne cztowiekowi. Albo w obliczu problemu
pokoju, ktéremu zagraza czesto widmo katastrofalnych wojen. Czy wreszcie
wobec deptania podstawowych ludzkich praw tak wielu osob, zwlaszcza dzieci.
Bardzo wiele jest pilnych spraw, na ktére serce chrzescijanina nie moze pozosta¢
niewrazliwe™*. Taka sytuacja sprawia, Ze ,,potrzebna jest dzi§ nowa «wyobraznia
milosierdzia»”*. Przejawem tej nowej ,wyobrazni mitosierdzia” ma by¢ ,nie
tylko skuteczno$¢ pomocy, ale zdolno$¢ bycia bliznim dla cierpigcego czto-
wieka, solidaryzowanie si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byt odczuwany jako
ponizajaca jalmuzna, ale jako $wiadectwo braterskiej wspdlnoty dobr™*!. Takie
angazujace zwrdcenie sie ku osobie ludzkiej zapoczatkowuje szereg dzialan
sktadajacych si¢ na caly proces ,podnoszenia w gore” kazdego potrzebujacego
czlowieka i ,wydobywanie spod nawarstwien zta”. Jest tez budowaniem takiej
wspolnoty ludzkiej, w ktdrej wszyscy potrzebujacy beda sie czuli ,jak u siebie
w domu”. Taka postawa milosierdzia sprowadza si¢ do jednego z wymiarow
cywilizacji miltosci, jakim jest prymat osoby nad rzecza*. Tak swiadczone
milosierdzie nie tylko zaradza aktualnym potrzebom czlowieka, ale jest ,usu-
waniem nawarstwien zla’, dzialaniem zapobiegajacym niedolom ludzkosci.
Ta profilaktyczna stuzba milosierdzia przyjmuje posta¢ zaangazowania sie
w obrone¢ podstawowych praw osoby ludzkiej, jakze czesto zagrozonej w swym
bytowaniu. Respektowanie bowiem i obrona praw cztowieka jest warunkiem
jego integralnego rozwoju, ktory winien by¢ ,prawdziwym celem kazdego
systemu ekonomicznego, spotecznego i politycznego, jak rowniez kazdego
modelu rozwoju™®.

Tak pojmowang postuge mitosierdzia, zgodnie z wielowiekowg praktyka
Kosciota, chrzescijanie spetniajg w dwdch podstawowych formach - indy-
widualnie i wspdlnotowo. Kazda z tych form winna by¢ stosowana wedlug
aktualnej potrzeby i mozliwosci. Mitosierdzie w postaci indywidualnej winno

3% Tamze, 13.

Jan Pawel II, List Apostolski Novo millennio ineunte, 51.
Tamze, 50. Por. J. Zabielski, Mitosierdzie jako kres zla. Teologiczno-moralny wymiar ,wy-
obrazni mitosierdzia”, [w:] P. Borto, R. Kuligowski, Z. Trzaskowski, A. qulo (red.), Wyobraznia
mitosierdzia, Krakéw 2007, s. 105-120.

4 Jan Pawel I, List Apostolski, Novo millennio ineunte, 50.
Por. tamze. Zob. A. M. Krapiec, ,,Cywilizacja mitosci” spetnieniem osoby, [w:] Czlowiek
w poszukiwaniu zagubionej tozsamosci, Lublin 1987, s. 228-234; ]. Zabielski, Wydobywanie
dobra. Teologia chrzecijatiskiego milosierdzia, Bialystok 2006, s. 157-159.

# Jan Pawel II, Przemdwienie In keeping, ,Acta Apostolicae Sedis” 74(1982), s. 35.
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by¢ $wiadczone ,,ze strony osdb, ktdre do takiej dzialalnos$ci bardziej sa dyspo-
nowane” oraz ,w stosunku do tych odmian cierpienia, wobec ktérych pomoc
nie moze by¢ inna, tylko wlasnie indywidualna i osobista™**. Osobowe bogactwo
ludzkiej natury polaczone z réznorodnoscig ludzkiego cierpienia sprawia, ze
»cztowiek musi si¢ poczu¢ powotany niejako w pierwszej osobie do $wiadczenia
milosci w cierpieniu. Instytucje sg bardzo wazne i nieodzowne, jednakze zZadna
instytucja sama z siebie nie zastapi ludzkiego serca, ludzkiego wspdtczucia,
ludzkiej mitosci, ludzkiej inicjatywy, gdy chodzi o wyjscie naprzeciw cierpie-
niom drugiego czlowieka. Odnosi sie to do cierpien fizycznych; o ilez bardziej
jeszcze, gdy chodzi o réznorakie cierpienia moralne, gdy przede wszystkim
cierpi dusza’®. Takie bezposrednie §wiadczenie milosierdzia jest dzisiaj coraz
bardziej potrzebne w zwiazku ze zwigkszajacg sie liczbg ludzi wyobcowanych
i zyciowo zagubionych. Skoro wiec ,,droga, przy ktorej lezy tylu zranionych
i ugodzonych ciosami zycia poszerzyla sie zastraszajaco, tym bardziej wiec sg
potrzebni milosierni samarytanie™. Jest to szczegolne pole dziatania dla wielu
ludzi, ktérzy ,dzielac w pelni z innymi warunki zycia i pracy, radosci i nadzieje
moga dotrze¢ do serc swoich sgsiadéw, przyjaciot lub kolegdw, otwierajac je na
pelny wymiar rzeczywistosci, na pelny sens egzystencji, ktérym jest komunia
z Bogiem i z ludzmi™”. Szczegdlna forma indywidualnej pomocy jest modlitwa.
Blogostawiony ks. M. Sopoc¢ko podkresla, ze modlitwa ,,mozemy dociera¢ do
najodleglejszych zakatkoéw $wiata, towarzyszac naszym bliskim nawet jesli sa
daleko od nas, mozemy wyprasza¢ ratunek grzesznikom, konajgcym, nies§é
pomoc tym, ktérych dotknety kleski i cierpienie, mozemy wypraszac taske
wytrwania w dobrym; w przyjazni z Bogiem dla tych, ktérzy zyja blisko Niego.
Modlitwa mozemy dociera¢ z pomocg do tych naszych bliskich, ktorzy cierpia
w czy$écu, niosac im ulge w cierpieniach. Modlitwa za zywych i umarlych jest
uczynkiem milosiernym wzgledem duszy blizniego™.

Zaangazowanie w postuge milosierdzia przyjmuje tez posta¢ dziatalnosci
spolecznej i instytucjonalnej. Podstawowym $rodowiskiem w tym zakresie jest
rodzina, ktéra w swej naturze posiada takowe mozliwosci oraz zobowigzania.
Podstawowym przejawem rodzinnej postugi milosierdzia sa ,,uczynki mitosci
blizniego $wiadczone osobom nalezgcym do tej samej rodziny”*. W szerszym
znaczeniu, rodzinna sluzba mitosierdzia ,czynami milo$ci duchowej i mate-
rialnej wobec innych rodzin, zwlaszcza najbardziej potrzebujacych pomocy

* Jan Pawel I1, List Apostolski Salvifici doloris, 29.

* Tamze. Por. A. Bartoszek, Czlowiek w obliczu cierpienia i umierania. Moralne aspekty
opieki paliatywnej, Katowice 2000, s. 81-82.

* Jan Pawel II, Homilia Avete desiderato, ,Insegnamenti di Giovanni Paulo II” 2(1980),
s. 349.

¥ Jan Pawel I, Adhortacja Apostolska Christifidele laici, 28.

M. Sopocko, Milosierdzie Boga w dzielach Jego, t. 4, Paryz 1967, s. 139.

* Jan Pawel I1, List Apostolski Salvifici doloris, 29.
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i podtrzymania, wobec ubogich, chorych, starszych, uposledzonych, sierot,
wdow, opuszczonych malzonkéw, matek i niezameznych i tych, ktére w trud-
nych sytuacjach do$wiadczaja pokusy usuniecia owocu ich fona™. Mitosierna
postawa w rodzinie otwiera ,,oczy serca” na potrzeby drugiego czlowieka i zapo-
czatkowuje powstawanie i rozwoj odpowiednich srodowisk i instytucji podej-
mujgcych samarytanska postuge. Sa bowiem sytuacje, ktére wymagajg dzialania
specjalnych charytatywnych organizacji i instytucji, ,zwlaszcza gdy chodzi
o podejmowanie wigkszych zadan, wymagajacych wspédtpracy i uzycia srodkéw
technicznych™'. Istnienie i postuga charytatywnych organizacji i instytucji jest
znakiem, ze ,przypowies¢ o ewangelicznym samarytaninie stala si¢ «jednym
z istotnych sktadnikéw ogolnoludzkiej kultury moralnej i cywilizacji» ™2,

* %k %

Reasumujac niniejsze analizy i refleksje, raz jeszcze nalezy uswiadomic, ze
wsérod réznych norm etyczno-spolecznych, chrzescijanskie mitosierdzie jawi
si¢ jako personalistyczna zasada, ktdrej celem jest cztowiek w swej osobowej
godnosci. Milosierdzie ma swe zrédlo i wzorzec w Bogu, gdzie znajduje tez
swa moc zobowiazujaca. Stanowi ono szczegdlng posta¢ mitosci i jako mitos¢
milosierna jest gwarantem pomocy kazdemu potrzebujacemu cztowiekowi.
»Milo$¢ — «caritas» — wyjasnia Benedykt XVI - to nadzwyczajna sila, sklaniajaca
osoby do odwaznego i ofiarnego zaangazowania si¢ na polu sprawiedliwosci
i pokoju. To sita, ktéra ma swe poczatki w Bogu - odwiecznej Mitosci i abso-
lutnej Prawdzie. Kazdy znajduje swoje dobro, podejmujac plan, ktéry Bég ma
wobec niego, by w pelni go urzeczywistni¢: w tym bowiem planie znajduje
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swoja prawde, a przyjmujac ja staje si¢ wolny (por. J, 8, 22)”>.

% Jan Pawel II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, 71. Por. J. Zabielski, Wydoby-
wanie dobra, dz. cyt., s. 171-172.

1 Jan Pawel I1, List Apostolski Salvifici doloris, 29.

2 Tamze. Por. R. Kuligowski, Humanizm a wyobraZnia mitosierdzia w nauczaniu Jana
Pawta II, [w:] Wyobraznia milosierdzia, dz. cyt., s. 121-144.

3 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in Veritate, 1.



