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Etyka w stuzbie ascetyki.
Rola cnot moralnych w zyciu duchowym
cztowieka w ujeciu Aleksandra Zychlinskiego

Stowa kluczowe: cnoty moralne wlane, cnoty moralne nabyte, Aleksander

Zychliski

Aleksander Zychlifski, podejmujac w swoich tekstach temat cndt, przede
wszystkim umieszcza go w kontekscie rozwoju zycia duchowego cztowieka.
Nawet cnoty kardynalne interesujg go o tyle, o ile sg zwiazane

z kierowaniem sig cztowieka ku Bogu. Fakt ten nie dziwi, jesli wezmie sig
pod uwage, ze Zychlifiski byt teologiem, znawca zycia duchowego, a takze
profesorem seminarium poznanskiego i odpowiadat za formacje zaréwno

intelektualna, jak i religijng klerykdw.

Ta perspektywa ujmowania calego sys-
temu cnét i sprawnosci w czlowieku po-
wodowala, ze stosowal okreslong kolej-
no§¢ omawiania usprawnien ludzkich.
W pierwszej kolejnosci interesowaly go
cnoty teologiczne, nast¢pnie cnoty kar-
dynalne, udoskonalone taska, i wreszcie
dary Ducha Swigtego.

W artykule ograniczymy si¢ do omé-
wienia problematyki cnét moralnych,
ktéra jest w ujeciu Zychlinskiego dosé

zréznicowana, wlasnie ze wzgledu na
6w ascetyczny kontekst ich prezentowa-
nia. Wprowadza on bowiem nie tylko
problematyke cnét moralnych, zdoby-
wanych przez czlowieka wiasnymi sita-
mi, ale réwniez temat cnét moralnych,
wlanych przez Boga'. Wydaje sie, ze za-
gadnienie cnét moralnych wlanych jest
inspirowane pogladami §w. Tomasza
z Akwinu, ktéry ten temat podejmowal
w Summa theologiae.

! Problem cnét moralnych wlanych i nabytych funkcjonowat w literaturze filozoficznej u innych
autoréw dwudziestowiecznych i wspélczesnych, takich jak: J. Maritain, A. I. Mennessier,

M. Gogacz.
2 8. th,IH]I, q. 63, a. 3, co.; a. 5, co.
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I. Cnoty kardynalne jako cnoty moralne nabyte

W okresleniu istoty cnét A. Zychlisiski
postuguije si¢ rozumieniem Tomaszowym.
Stad tez nazywa je przysposobieniami
doskonalgcymi ludzkie wtadze,
a w szczegdlnosci wolg, do realizowa-
nia dobrych dzialan, ktére beda zara-
zem zgodne z wymaganiami rozumnej
natury czlowieka. To odréznia cnoty od
nawykéw i prostych przyzwyczajen,
gdyz do nabycia cnoty potrzebna jest
$wiadoma decyzja czlowieka i jego wy-
bér. Zychlinski poréwnuje cnoty — nie-
co poetycko — do ramion, ,ktérymi wo-
la postuguje si¢ w spelnianiu uczynkéw
dobrych#”. Cnoty, bedac zasadami
dobrego postepowania, ksztaltuja
wladze duszy, wyrabiaja w nich dyspo-
zycje, co przynosi w efekcie pewnego
rodzaju porzadek pomig¢dzy poszczegdl-
nymi wiadzami oraz miedzy wladzami
a zewnetrznymi przedmiotami, do kté-
rych odnosza si¢ wladze. Uporzadko-
wanie to polega na tym, ze wola kieru-
je si¢ rozumem, a uczucia podlegaja
woli. Zatem to od cnét (ich posiadania
badz braku) bedzie zalezata jakos¢ po-
stepowania ludzkiego. Zychlifski, po-
zostajac w tradycji klasycznej, przyjmu-
je podzial na cnoty intelektualne
(nazywajac je umystowymi) i moralne.
W ten sposéb mozemy rozréznié:

— cnoty umyslowe, ktére doskonalg ro-
Zum oraz usprawniaja go w ujmowaniu
prawdy; tu znajduja swoje miejsce: ma-

3
4 Tamze, s. 368.
5
6
7

Tamze, s. 370.

dro$¢, umiejetnosé, pojmowanie zasad,
sztuka;

— cnoty moralne, ktére doskonalg wo-
le i wladze zalezne od niej i ktére zwig-
zane s3 z dobrem praktycznym,; efektem
ich funkcjonowania jest wewnetrzny
umiar zaréwno w dzialaniach duszy, jak
i w uczuciachs; czlowiek zdobywa je
przez wyéwiczenie.

W grupie cnét moralnych oczywiscie
jest miejsce na cnoty kardynalne. Nale-
7y jednak dodac, ze wedlug Zychliniskie-
go kazdej przyrodzonej cnocie moralnej
odpowiada w porzadku nadprzyrodzo-
nym moralna cnota wlana®. Problema-
tyka moralnych cnét wlanych wynika
u niego z zagadnienia celu ostatecznego
czlowieka (to do niego kierujg nas nasze
cnotliwe dziatania). Ow cel ostateczny
czy raczej szcze$liwos¢ moze by¢ zaréw-
no przyrodzona, jak i nadprzyrodzona.
Te pierwsza jestesmy w stanie zdoby¢
wlasnymi sitami — i do tego wystarcza
wypracowane wlasnym wysilkiem cno-
ty moralne. Jednakze cel nadprzyrodzo-
ny mozna osiggnac tylko przez stosow-
ne $rodki — cnoty wlane przez Boga.
Okazuje si¢ jednak, ze tu chodzi nie tyl-
ko o cnoty teologiczne oraz dary Ducha
Swietego, ale réwniez o okreslone cno-
ty moralne, udoskonalone taska Bozg
i przez Boga dane. Stad cnoty moralne
przyrodzone i nadprzyrodzone s3 tym
samym pod wzgledem materialnym’.

A. Zychliﬁski, Rozwazania filozoficzno-teologiczne, Poznai-Warszawa—Lublin 1959, s. 368.
Zychliriski stan ten okresla wdzigcznym mianem ,tezyzny moralnej”. Tamze, s. 369.

A zatem materig (przedmiotem materialnym) cnét moralnych wlanych i przyrodzonych bedzie to

samo, natomiast beda si¢ réznily przedmiotem formalnym. Nalezy takze zaznaczy¢, ze
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Zychlinski, omawiajac cnoty kardy-
nalne i ich funkcjonowanie, podejmuje
tez rozwazania na temat wplywu na ich
dzialanie faski uswigcajacej i nadprzy-
rodzonej cnoty milosci. Jego zdaniem
bowiem zdolnosé do zycia i dzialalno-
$ci nadprzyrodzonej to skutek funkcjo-
nowania w cztowieku wlanych cnét mo-

ralnych, ktére sa ,przedluzeniem” taski
uswiecajacej i owocem milosci. Cnoty
moralne zatem stajg si¢ nadprzyrodzo-
ne, jak okresla to Zychlinski, per ac-
cidens®. Przyjrzyjmy si¢ zatem najpierw
blizej charakterystyce cnét kardynalnych,
od ktérych przeciez zalezy moralna ak-
tywnos¢ czlowieka.

a) Roztropnos¢

Uwagi Zychlisiskiego nie pozostawiaja
watpliwosci co do tego, ze roztropnosé
jest najwazniejsza sposréd cnét kardy-
nalnych. Jej zadaniem jest panowanie
nad pozostalymi cnotami moralnymi
i nad calym Zyciem wewnetrznym. Kie-
ruje ona wszystkimi ludzkimi czynno-
§ciami, jednak o tyle, o ile dotycza one
srodkéw stuzacych osiagnigciu celu osta-
tecznego. Jej zadaniem jest réwniez
wprowadzanie stosownego umiaru w in-
nych cnotach. Umieszcza tez roztrop-
no$¢ — podobnie jak Akwinata — wéréd
sprawnosci rozumu. To dzigki niej czlo-
wiek potrafi postgpi¢ prawidlowo w kon-
kretnych, szczegélowych przypadkach,
stosujac do nich ogélne zasady’. Przy
czym prawidlowe postgpowanie ozna-
cza tu postgpowanie zgodne ze zdrowym
rozumem i wiarg. Zychlisiski odwoluje
si¢ takze do Woronieckiego i zwraca
uwage na koniecznos$¢ rozpatrywania te-
matu roztropno$ci w kontekscie calosci

rozwoju zycia moralnego czlowieka i je-
go czynéw oraz w kontekscie rozwoju
zycia psychicznego. W jego przekona-
niu, aby dobrze poznal istote
roztropnosci, potrzebna jest znajomos$¢
tych kontekstéw. Jak si¢ wydaje, w okre-
$leniu istoty roztropnosci Zychliriski po-
zostaje wierny Akwinacie. Uznaje bo-
wiem roztropno$¢ za cnote rozumu
praktycznego, ktérej zadaniem jest do-
bieranie wlasciwych srodkéw w dazeniu
do celu ostatecznego. Taka pozycja tej
cnoty powoduje, ze bedzie ona stanowi-
ta swoistg podstawe dla innych cnét.
Skoro Zychlinski akceptuje role roz-
tropnosci, wyznaczong jej juz przez $w.
Tomasza, to naturalng konsekwencja ta-
kiej postawy jest zwrécenie uwagi na po-
szczegblne czynnosci wladz intelektu-
alnych czlowieka, ktére beda w sposéb
szczegdlny ksztaltowane przez roztrop-
no$¢ i od niej uzaleznione. Ten swoisty
»schemat podejmowania decyzji” mozna

w rozwazaniach Zychliriskiego nie zawsze jest czytelne, czy cnoty moralne i cnoty moralne wlane

sg zupelnie innymi sprawnosciami, czy tez cnoty moralne wlane sg tym samym, co cnoty moralne

nabyte, lecz po prostu udoskonalone taska Boga i teologiczng cnota milosci.

8 A. Zychliﬁski, Rozwazania..., s. 405.
® Tamze, s. 400.
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znalez¢ i u Tomasza z Akwinu, i u wie-  terpretacje tego zagadnienia Zychlirski
lu wspélczesnych tomistéw™. Swoja in-  przedstawil w nastepujacym schemacie':

Rozum Wola Inne wladze

Akty odnoszace si¢ do celu

1 Mysl o przedmiocie jako

celu

2. Upodobanie

3. Mysél o przedmiocie, ktéry

powinien byé celem 4. Zamierzenie celu

Akty odnoszace si¢ do $srodkéw wiodacych do zamierzonego celu

5. Rozwaga (rada) nad $rod-

kami prowadzacymi do celu 6. Przyzwolenie na te srodki

7. Sad praktyczny o najlep-

szym $rodku (rozsadek) 8. Wybor
Rozkaz wykonania czynu ro. Wykonanie czynne 11. Wykonanie
” . Y przez wolg bierne

12. Zadowolenie z osiggnig-
tego celu

Z zaprezentowanego zestawienia wy- mi §rodkami i skonfrontowaniu ich
nika, ze roztropnos$ci podlegaja naste- z zamierzonym celem. Sad 6w jest tak-
pujace akty rozumu: rozwaga, sad prak- Ze nazwany rozsadkiem wlasnie ze
tyczny, rozkaz. wzgledu na to, Ze stanowi go czynnosé

Rozwaga sprowadza si¢ do umiej¢t- ,rozsadzania”, ktéry z dostepnych srod-
nosci dobrego wyszukiwania srodkéw  kéw jest najlepszy. Na tym etapie do za-
prowadzacych do zamierzonego celu, daii cnoty roztropnosci nalezy usuwanie
stad moze by¢ okreslana jako cnota do-  niestalosci, chwiejnosci, przeciwdziata-
brej rady. Z kolei sad praktyczny polega  nie brakowi decyzji, jak réwniez okre-
na rozsadzeniu pomiedzy wynaleziony- slenie umiaru koniecznego przy samym

10 Sw, Tomasz z Akwinu omawia problem podejmowania decyziji i jej poszczegdlnych etapow
w Komentarzu do Etyki nikomachejskiej oraz w Sumie teologii. Wielu autoréw wspdlczesnie
podejmowalo te zagadnienia (w réznych kontekstach). Przyktadem moze nam postuzy¢ J.
Woroniecki, M. A. Krapiec, A. Andrzejuk, P. Jaroszynski.

A, Zychlir’lski, Rozwazania. .., s. 400-401.
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wydawaniu sadu o najlepszym srodku.
We wszystkich wymienionych dziala-
niach roztropnos$¢ otrzymuje pomoc ze
strony synesis, ktérg Zychlinski nazywa
cnotg zdrowego rozsadku™. Ostatnia
z wymienionych czynnosci rozumu —
rozkaz — jest praktycznym zastosowa-
niem wybranego srodka. W tym ostat-
nim dzialaniu roztropnos¢ odgrywa
najwazniejszg role, poniewaz jest ono jej
najwlasciwsza funkeja.

Zychliniski w swoich rozwazaniach na
temat roztropnosci akcentuje, ze naczel-
nym zadaniem tej cnoty jest nadawanie
umiaru aktom wszystkich pozostatych
cnét moralnych. Taka rola wynika z te-
g0, ze umiar jest okreslany przez rozum,
a roztropnos¢ jest przeciez cnotg inte-
lektualng (rozumu praktycznego), a za-
tem ksztaltujacag wladze poznawcza
czlowieka. Poza tym odpowiada ona za
to, by sady praktyczne rozumu byly
prawdziwe. Nalezy doda¢, ze w dziedzi-
nie praktycznej rozum orzeka zaleznie
od woli, co nalezy zrobi¢ w konkretnym
przypadku. Wazna jest wigc tu takze

zgodno$¢ sadu z prawoscig woli, ponie-
waz do poprawnosci sadu rozumu prak-
tycznego potrzebne jest prawe (stuszne)
pozadanie, co wigze si¢ z posiadaniem
innych jeszcze cnét: sprawiedliwosci,
umiarkowania i mestwa®s. Roztropnosé
jest zatem zwigzana $ciSle z pozostaly-
mi cnotami kardynalnymi i potrzebuje
ich do swego dzialania. Przyktadem mo-
ze nam posluzy¢ zamiar, ktéry jest czyn-
noscig zaréwno rozumu, jak i woli. W nim
wazne jest poprawnie nastawione (tzn.
wychowane) pozadanie, gdyz zamiar jest
przede wszystkim funkcja wiadzy poza-
dliwej. Nalezy jednak doda¢, ze zalez-
nos¢ roztropnosci od innych cnét jest
obustronna, gdyz one takze potrzebuja
roztropnosci jako cnoty udoskonalajacej
ich akty. To wlasnie roztropno$¢ powo-
duje, ze inne cnoty sa prawdziwie cno-
tami, ponadto laczy je w pewng calos¢.

Koriczac omawianie cnoty roztropno-
$ci, Zychlir'lski zaznacza, ze owocem
cn6t przyporzadkowanych roztropnosci
jest cnota obowigzkowosci, tak wazna
w calosci ludzkiego postgpowania™.

b) Sprawiedliwosc

Analiza fragmentéw tekstéw poswigco-
nych sprawiedliwo$ci moze wprowadzi¢
czytelnika w lekkie zaskoczenie. O ile
roztropnos$¢ jest oméwiona wlasciwie
tylko jako przyrodzona cnota moralna,
o tyle charakterystyka sprawiedliwosci
jest pelna odniesien i poréwnari do spra-
wiedliwosci jako cnoty wlanej. I tak juz
na samym poczatku swoich rozwazan
12 Tamze, s. 402.

13 Tamze, s. 403.
“ Tamze, s. 404.

Zychlinski wprowadza rozréznienie na
cnote sprawiedliwosci w znaczeniu szer-
szym, nazywajac ja sprawiedliwoscia
chrzescijaiskg albo $wietoscig, oraz w zna-
czeniu wezszym, jako cnote moralng
skianiajgca do oddania kazdemu tego,
co mu si¢ nalezy. Akceptuje tez i po-
twierdza, ze sprawiedliwos¢ posiada swoj
spoleczno-wspélnotowy wymiar, gdyz
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reguluje odniesienia do drugiej osoby. Jej
fundamentem jest prawo, stad wymaga
ona réwnosci, natomiast samych rodza-
jow sprawiedliwosci jest tyle, ile jest od-
mian praw i zrédet uprawnien. Zrédtem
prawa — jak stusznie zauwaza Zychlin-
ski — jest osoba ludzka, ktéra ma ,,suwe-
renny cel zycia”, z tego za$ celu wynika
pewien zakres autonomii osoby, a takze
jej praw. Zachowanie sprawiedliwosci
Zychlisiski uznaje za podstawowy waru-
nek doskonalosdci chrzescijaniskiej i jed-
ng z wazniejszych cnét spolecznych (w
porzadku przyrodzonym i nadprzyro-
dzonym).

Jesli chodzi o rodzaje sprawiedliwo-
§ci, to wymienia on nastepujjce:

— sprawiedliwo$¢ zamienna (uczci-
wo$¢),

— sprawiedliwo$¢ legalna (reguluje
obowigzki obywateli wobec paristwa),

— sprawiedliwo$¢ rozdzielcza (regulu-
je obowigzki pafistwa wobec obywateli),

— sprawiedliwo$¢ spoleczna (jej przed-

miotem jest konieczne dobro ogélne i pra-
wo tym dobrem podyktowane, za jej
sprawg tez jednostka podporzadkowuje
swoje dobro jednostkowe dobru spolecz-
nemu)s.

Z ostatnia z wymienionych odmian
sprawiedliwosci jest zwigzana cnota
stusznosci, ktérej zadaniem jest udosko-
nalanie sprawiedliwos$ci spolecznej*.
Stuszno$¢ w ujeciu Zychlinskiego umoz-
liwia jej posiadaczowi wykraczanie po-
za granice prawa po to, by zrozumie¢
bardziej ducha prawa niz liter¢ (oczywi-
scie w odniesieniu do dobra spofeczne-
go). Tak okreslona stuszno$¢ moze bu-
dzi¢ pewne skojarzenia z Tomaszowa
epikeig (nadprawnoscia), pozwalajacy na
prawidlowe zastosowanie ogélnych za-
sad prawa do szczegélowych przypad-
kéw, nie uregulowanych konkretnymi
przepisami. A zatem mozna ja okresli¢
jako cnote kierowania si¢ duchem pra-
wa, a nie jego literg.

c) Mestwo

W rozwazaniach filozoficznych Zych-
liriskiego cnota mestwa jest potraktowa-
na dos¢ skromnie. Jej zadanie polega na
usprawnieniu czlowieka w pokonywa-
niu wszelkich przeszkéd w dziataniu,
zwigzanych z obawg przed grozacymi
trudno$ciami’’. Stad mestwo ma
wzmacnia¢ wladze pozadania zmysto-
wego oraz wolg, aby nieustraszenie da-

zyly one pomimo przeszkéd do dobra
trudnego do zdobycia i aby cztowiek sie-
gal po to dobro nawet, jesli grozi mu
utrata zycia. Obszerniejsze dopiero wy-
ja$nienia co do cnoty mestwa pojawiajg
sie¢ w jego rozwazaniach ascetycznych,
gdzie mestwo odgrywa kluczows role
w zmaganiu si¢ czlowieka z wlasnymi
stabosciami na drodze do doskonalosci

5 Nietrudno zauwazy¢, ze takie rozumienie sprawiedliwosci spolecznej pokrywa si¢ z ujeciem
sprawiedliwosci legalnej. Obie bowiem wyrazajg si¢ w realizowaniu zobowiazan jednostki wobec

wspdlnoty.
6 A. Zychliniski, Rozwazania..., s. 407.
7 Tamze, s. 409.
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duchowej. Precyzujac materi¢ mestwa,
Zychlinski uznaje, ze ono ,hartuje wia-
dze gniewliwg™®. Wsréd cnét zwigza-
nych z me¢stwem wymienia: wielkodusz-
nos¢, cierpliwosé, dlugomyslnosé,
wspanialomyslnos¢ i wytrwalosé. Tro-
ch¢ uwagi poswieca tylko trzem pierw-
szym cnotom.

Wielkoduszno$¢ nazywa szlachetng
dumg, uzdalniajacg czlowieka do dzia-
tan godnych wielkiej czci i uznania™. Jej
zadaniem jest doskonalenie uczucia na-
dziei. Wielkodusznos¢ jest cnota, ktéra
$wietnie si¢ uzupelnia z pokora®. Zwig-
zek tych cnét z jednej strony budzi am-
bicje i wyzwala gorliwo$é czlowieka
w pracy nad soba, z drugiej za$ ksztal-
tuje zdolnos$¢ trafnego oceniania
wlasnych niedomagan i zalet. Ponadto
wielkoduszno$é reguluje wlasciwy (dzis
powiedzieliby$smy: ,zdrowy”) stosunek
do spotykajacych nas czci i zaszczytow™.

Z kolei cierpliwo$¢ okresla Zychlin-

ski jako cnote dajaca nam umiejetnosé

pogodnego znoszenia doczesnych prze-
ciwnodci i przykrosci. Wprowadza ona
umiar w uczucia przykrosci i smutku.
Umiar ten jest niezb¢dny po to, aby
wzmocnié uczucia i wole w trwaniu
przy wybranym dobru, mimo spotyka-
nych przeszkéd, zebysmy si¢ z niego
nie wycofali pod wplywem zniechece-
nia.

Podobnie dziala zwigzana z cierpli-
woscig cnota dlugomyslnosci. Przy czym
zadaniem dlugomyslnosci jest przeciw-
dzialanie smutkowi, spowodowanemu
dlugg nieobecnoscia upragnionego przez
nas dobra. Natomiast cierpliwos¢ jest po-
zadana w momentach, gdy doswiadcza-
my jakiego$ zta, ktére powoduje okre-
slone skutki, takie jak: krzywda, bél,
zmartwienie. Dzigki dlugomy$lnosci po-
trafimy pogodnie znosi¢ przykrosci
zwigzane z dlugim oczekiwaniem na
efekty podjetych przez nas trudéw, co
wydaje si¢ niebagatelne w pedagogice®.

d) Umiarkowanie

Ostatnig z cnét kardynalnych omawia-
nych przez Zychlifiskiego jest umiar-
kowanie. Do jego zadan nalezy wpro-
wadzanie umiaru, ktéry porzadkuje
dzialania wladzy pozadawczej czlowie-
ka. Ow umiar i porzadek nalezy oczy-

8 Tamze, s. 410.
Y Tamze, s. 411.

wiscie rozumie¢ tomistycznie, czyli ja-
ko panowanie rozumu i woli nad
uczuciami. Zychlinski zwraca tez uwa-
ge, ze takie panowanie nie jest jakims$
przymuszaniem uczué do tego, by funk-
cjonowaly niezgodnie ze swoja naturs,

2 Na zwigzek wielkodusznosci z pokorg zwracali tez uwage inni autorzy. Zob. A. Andrzejuk,

Komplementarnosé pokory i wielkodusznosci w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,Edukacja Filozoficzna”

24 (_1997), s. 345-349.
2 A, Zychlinski, Rozwazania..., s. 412.

22 Na ten aspekt dlugomyslnosci, jako cnoty wychowawcéw, zwracat uwage J. Woroniecki. Zob.

tenze, Katolicka etyka wychowawcza, t. 11/1, Lublin 1986, s. 441-442.
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lecz wrecz przeciwnie — czyms$ natural-
nym (a zatem zdrowym) dla uczuc jest
postuszenstwo okazywane woli oraz ro-
zumowi. Co do débr zmystowych, to na-
lezy dodaé za Zychliiskim, iz ich bez-
posrednia i ewidentna obecnos¢
w bytowej strukturze czltowieka powo-
duje, ze majg bardzo silny wplyw na nie-
go, pociagajac zarazem czlowieka bar-
dziej niz inne dobra®. W ten sposéb
gléwnym zadaniem umiarkowania be-
dzie powstrzymywanie pozadania natu-
ralnego cztowieka do zachowania Zycia
jednostkowego i gatunkowego. W tym
celu umiarkowanie dysponuje specjalnie
»oddelegowanymi” do tych zadan cnota-
mi: wstrzemiezliwo$cia, trzezwoscig
oraz czystoscia. Poza tym umiarkowa-
nie dysponuje jeszcze dodatkowa pomo-
ca w postaci wstydliwosci i taktu moral-
nego. Trudno okresli¢, czy dla
Zychlinskiego maja one range cnot, jed-
nak obie stanowig pewne podloze dla
umiarkowania*. Wstydliwo$¢ okresla
on jako wstret do zla i wszelkich zacho-
waii nielicujacych z ludzka godnoscia®.
Z kolei takt moralny jest skutkiem bu-
dzacej si¢ w czlowieku godnosci osobi-

stej, ktéra wywoluje w ludzkiej duszy lek
przed brzydota grzechu (zwlaszcza tego
o podlozu cielesno-zmystowym). W ta-
kiej wersji wstydliwo$¢ i takt moralny
wlasciwie nie réznig sie od siebie. Opi-
sy Zychlifiskiego wskazuja raczej na
pewng réznice czasowo-genetyczng, wy-
daje si¢ bowiem, ze w kolejnosci powsta-
wania takt moralny bylby pierwszy i bar-
dziej podstawowy. Poza tym lacinski
odpowiednik taktu moralnego — stoso-
wany przez Zychliniskiego — honestas
oznaczalby, ze chodzi tu o cnote (thuma-
czong w innych tekstach jako ,szlachet-
no$¢”), ktéra jest pewng nagrods za za-
chowanie rozumnego umiaru we
wszystkich dziedzinach zycia*.
Umiarkowanie stanowi tez fundament
dla rozwoju cnét: panowania nad soba,
pokory, tagodnosci, skromnosci’. Zy-
chlinski zwraca szczegdlng uwage na
omawiang juz przy okazji mestwa poko-
re. Okazuje si¢ bowiem, ze ma ona wy-

jatkowe znaczenie nie tylko jako uzupet-

nienie wielkodusznosci, ale réwniez
wspomaga rozwdj calego zycia religijne-
go czlowieka, a zatem wspoélpracuje
z umiarkowaniem.

2. Cnoty moralne wlane

Uzasadnienie dla obecnoéci we wtadzach
czlowieka cnét wlanych (w tym cnét mo-

23 A. Zychlisiski, Rozwazania..., s. 413.

ralnych) Zychlinski wyprowadza z fak-

tu, ze do prawidlowego rozwoju zycia

24 Nalezy zasygnalizowa¢, ze dla niektérych tomistéw, podejmujacych problematyke cnét moralnych,
wstyd (wstydliwo$¢) nie jest cnota, co jasno deklarujg (np. J. Woroniecki). Wydaje sig, ze takie
potraktowanie wstydu jest wierne mysli §w. Tomasza, ktéry uznawal wstyd za uczucie. Zob. §.

th., 1I-11, q. 144, a. 1, co.
% A. Zychlinski, Rozwazania..., s. 413.

26 Zob. §. th., II-11, q. 145, a. 2, co. Wlasciwie to, co szlachetne, pokrywa si¢ z tym, co pigkne

duchowo.

27 Skromno$éé porzadkuje szeroko rozumiane zachowanie si¢ cztowicka, zob. A. Zychlinski,

Rozwazania..., s. 414.
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wewnetrznego nie wystarczy czlowieko-
wi taska uswiecajaca i uczynkowa?®. La-
ska bowiem tkwi w istocie duszy, a wia-
dze ludzkie (odpowiedzialne za dziatania
cztowieka) réznig sie rzeczowo od isto-
ty (jak przypadlosci od substancji). La-
ska uswiecajaca w zwigzku z tym nie do-
skonali wprost zasad naszej dzialalnosci
i tu potrzebne s3g nam stosowne cnoty.
Zychlinski powoluje si¢ tez na pewng
zasade proporcjonalnosci: aby laska
uswiecajaca mogla wydzwignac wladze,
to te muszg by¢ do tego przygotowane
wiasciwie. Poglebiajac problematyke
wladz i usprawnien czlowieka, Zychlir’l—
ski zwraca uwage, ze w strukturze czlo-
wieka mozemy wskaza¢ na trzy zrédla
nim kierujace:

— przyrodzony rozum,

— rozum o$wiecony $wiatlem wiary,
— Duch Swiety.

Ze wzgledu na te réznorodne Zrédla
cztowiek potrzebuje potréjnego przy-
gotowania do swoich dzialas, a zatem
i trzech réznych sprawnosci. Po pierw-
sze, potrzebuje umiejetnosci kierowa-
nia si¢ wskazaniami rozumu przyrodzo-
nego, co realizuje si¢ za sprawa cnét
nabytych. Po drugie, czlowiekowi po-
trzebna jest umiejetnos¢ kierowania sig
wskazaniami rozumu o$wieconego wia-
rg — w tym pomagaja cnoty wlane.
I wreszcie po trzecie, wazna jest tez
wrazliwo$¢ na natchnienia Ducha Swie-
tego, co realizuje si¢ poprzez dary, kté-
re zarazem owocuja postawg postuszen-
stwa wobec Boga.

28 Tamze, s. 367.

Cnoty moralne wlane przyporzadko-
wuja moralne dzialania czlowieka nad-
przyrodzonemu celowi, jakim jest Bég.
Nie wypracowujemy ich sami, lecz otrzy-
mujemy od Boga. Ten zespél cnét sta-
nowi cze¢$¢ nadprzyrodzonego organi-
zmu czlowieka, za ktérego sprawg
ksztaltuje si¢ relacja Boga i czlowieka.
Cnoty moralne wlane s3 dokladnie ta-
kie same jak nabyte cnoty kardynalne
(roztropno$¢, sprawiedliwosé, mestwo,
umiarkowanie). Sam podzial na cnoty
wlane oraz nabyte, odnoszace si¢ do mo-
ralnosci, ma swe zrédlo w pogladach To-
masza, ze do celu przekraczajacego przy-
rodzone zdolnosci cztowieka muszg by¢
mu przydane stosowne sprawnosci,
umozliwiajace mu kierowanie si¢ ku te-
mu celowi. Oczywiscie taka rolg spel-
niajg cnoty teologiczne, ale to wiasnie
ze wzgledu na ich obecnos¢ w duszy
ludzkiej potrzebne sg cnoty moralne wla-
ne (niejako proporcjonalne do cnét teo-
logicznych)®. Stosunek moralnych cnét
wlanych do cnét teologicznych da si¢ po-
réwnaé¢ do odniesiert miedzy cnotami
moralnymi i intelektualnymi wobec na-
turalnych zasad (pryncypiéw) cnét.
Akwinata nie ma watpliwosci, Ze moral-
ne cnoty wlane sg gatunkowo rézne od
cnét nabytych, gdyz jego zdaniem cno-
ty réznig si¢ gatunkowo wedlug tego, do
czego s3 przyporzadkowane. W pierw-
szym przypadku czlowiek otrzymuje
cnoty, dzigki ktérym moze staé sie
wspolobywatelem $wigtych i ,Bozym
domownikiem”, w drugim za$ — zdoby-

» Nie mozna wykluczy¢, ze dla Tomasza cnotami moralnymi wlanymi bylyby tzw. cnoty oczyszczajace
(virtutes purgatoriae), ktére pozwalajg ujmowac rézne sprawy (takze czgstkowe i ludzkie) z Bozej
perspektywy, jakby wladzami duszy juz oczyszczonej i usprawnionej do ,smakowania obecnosci

Bozej”. Zob. 8. th.,I-11, q. 61, a. 5, co.
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wa cnoty, ktére pozwalaja mu dobrze po-
stepowal w sprawach ludzkich i docze-
snych. Takze miara obu gatunkéw tych
cnét bedzie inna. Przyktadem moze po-
stuzy¢ umiarkowanie: w wersji cnoty
wlanej — panowanie nad pozadaniami
cielesnymi bedzie oznaczalo poskramia-
nie wlasnego ciala, a w przypadku cno-
ty przyrodzonej — miarg bedzie przeciw-
dzialanie szkodom w zakresie zdrowia
cielesnego oraz zachowanie krélewskiej
godnosci rozumu. Tak wige choé mate-
rig cnét moralnych wlanych i nabytych
jest to samo, to jednak r6znig si¢ przed-
miotem formalnym, co pociaga za sobg
ich gatunkowa odre¢bnosé.

Ciekawie tez koniecznos$¢ obecnosci
wlanych usprawnien moralnych w czlo-
wieku wyjasnia M. Gogacz, ktéry za-
uwaza, iz te cnoty pozwalaja dopasowac
stosowne $rodki do osiagniecia celu —
w tym przypadku Boga. Natomiast cno-
ty teologiczne s3 tymi usprawnieniami,
ktére odnoszg si¢ wprost do samego ce-

lu*. W takiej sytuacji wszystkie cnoty
nadprzyrodzone (teologiczne, moralne
oraz dary Ducha Swigtego) tworzg pew-
ne compositum, umozliwiajace realizowa-
nie i poglebianie wigzi z Bogiem.
Réwnie interesujacy jest prezentowa-
ny przez Zychlinskiego temat zwiazku
cn6t wlanych moralnych z miloscia. Teo-
logiczna cnota milosci taczy bowiem
czlowieka z Bogiem, wyznacza kierunek
ludzkiemu Zyciu oraz udoskonala pozo-
stale cnoty. Zwraca on uwagg, ze cnota
milo$ci przyczynia si¢ do tego, Ze inne
cnoty kieruja si¢ do wlasciwego celu®’.
Poglady te koresponduja ze stanowi-
skiem M. Gogacza na temat roli teolo-
gicznej cnoty milosci. Wedlug niego
moralne cnoty wlane s3 zwigzane z mi-
toscia, gdyz to ona kieruje czlowieka do
Boga i jednoczy z nim. W ten sposéb
milo$¢ staje si¢ swoistym spiritus movens
moralnych cnét wlanych, ktérych zada-
niem beda $rodki stuzace do osiagnigcia
celu wskazywanego przez cnote milosci.

a) Roztropnosc

Zychliniski nie omawia roztropnosci
jako cnoty wlanej. Mozna jednak pod-
ja¢ prébe wskazania, jak moglaby funk-
cjonowac roztropno$¢ jako cnota wlana
przez Boga, na podstawie analizy przy-
rodzonego wymiaru tej cnoty i pamig-
tajac, ze celem cnét wlanych jest Bog.
Oczywiscie wykonanie takiej analizy be-
dzie posiadalo swoje braki i stabe punk-
ty. Nie znaczy to jednak, ze mialaby ona

by¢ catkowicie bledna. Za pewne dro-
gowskazy dla zrekonstruowania nad-
przyrodzonej cnoty roztropnosci moga
postuzy¢ teksty Zychlinskiego o tema-
tyce ascetycznej®* Wéwczas moze nas ta-
ki ,zabieg” doprowadzi¢ do stwierdze-
nia, ze roztropno$¢ nadprzyrodzona be-
dzie kierowniczka pozostalych cnét na
drodze do zdobywania doskonalo$ci du-
chowej czlowieka i zaprzyjazniania si¢

30 M. Gogacz, Idg spiewajgc Ciebie, Warszawa 1977, s. 41.

LA, Zychliﬁski, Rozwazania..., s. 387-388.

32 Mamy tu na mysli takie dzieta jak Wrajemniczenie w umiejetnosé swigtych i Pelnia umiejetnosci

Swigtych.
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z Bogiem. Skoro bowiem Zychliriski
uznaje kierowniczg rolg przyrodzonej
roztropnosci i wskazuje, ze ta cnota, do-
skonalgc intelektualne wiadze duszy, po-
zwala dobraé wlasciwe $rodki do osig-
gniecia celu, to i podobnie bedzie sie
dzialo, jesli tym celem bedzie szczesli-
wos¢ wieczna i ogladanie Boga ,twarza
w twarz’. Zadanie wlanej cnoty roztrop-
nosci bedzie wéwezas kluczowe i bedzie
polegalo na wlasciwym usprawnieniu
przez Boga intelektu i woli, ktére za
sprawa swojej wspolpracy beda potrafi-
ty wyda¢ prawidlowy sad praktyczny,
a nastgpnie — na jego podstawie — wyda¢
rozkaz co do okreslonego postepowania.

Wydaje sig, ze roztropnos¢ jako cno-
ta wlana bedzie odgrywala wazng roleg
juz na poczatku zycia duchowego czlo-
wieka. Zychliﬁski bowiem zauwaza, ze
u podstaw pracy ascetycznej lezy decy-
zja osoby podejmujacej ten wysilek. Po-
stanowienie to mozna stresci¢ krétkim
zwrotem ,chcg”, ktéry tak naprawde
oznacza szczerg gotowos¢ cztowieka do
walki z wlasnymi stabosciami i z grze-
chami (zwlaszcza z pycha i egoizmem),
ktéra to gotowos¢ jest od razu wprowa-
dzana w zycie przy pomocy stosownych
dzialans. W ten sposéb dalszym zada-
niem roztropnosci bedzie ,jak” realizo-
wad nasze pragnienie, aby dotrze¢ do ce-

lu — Boga.

Ciekawg problematyka moglaby sie
okaza¢ rola roztropnosci jako cnoty wy-
znaczajacej rozumng miar¢ pozostalym
cnotom. Skoro mieliby$§my do czynienia
z nadprzyrodzonym celem, zdolnym cal-
kowicie wypelnié i zaspokoi¢ pozadanie
woli, to rozumowy umiar w pozostatych
cnotach polegalby na jakims ,maksymal-
nym nat¢zeniu” ich funkcjonowania, na
najwyzszej ich doskonalo$ci, przekra-
czajacej ich naturalne zdolnosci. Wyda-
je sie tez, ze posiadanie roztropnosci
wlanej implikowaloby posiadanie pozo-
stalych cnét moralnych w wersji danej
od Boga. A i roztropno$¢ wlana nie mo-
glaby funkcjonowa¢ bez pozostalych
cnot.

Koriczac prébe zarysowania podstaw

funkcjonowania roztropnosci wlanej,
mozemy uwypukli¢ jej role cytatem
z tekstu A. Zychliﬁskiego, ktéry zwra-
ca uwage na jej szczegélng pozycje u po-
czatkéw zycia duchowego czlowieka:
»W tej decyzji, przeprowadzonej konse-
kwentnie, lezy punkt praktycznie decy-
dujacy dla catego zycia duchowego™+.
W calosci zycia wewnetrznego czlowie-
ka ten moment jest zwigzany — jak sie
wydaje — z pierwszym nawrdceniem,
czyli porzuceniem grzechu cig¢zkiego
i przejsciem do stanu laski i w tym ma
poméce wlana cnota roztropnosci’s.

b) Sprawiedliwosc

Wiasciwie w rozwazaniach Zychliniskie-
go problem sprawiedliwosci jako cnoty
wlanej pojawia si¢ wraz ze zwigzaniem

jej z cnotg milosci. Obecnos¢ sprawie-
dliwosci jest gwarancja obecnos$ci milo-
§ci, gdyz podstawowym wymogiem

33 Zob. A. Zychliflski, Wtajemniczenie w umiejgtnosé swigtych, wyd. 9, Niepokalanéw 2014, s. 14.

3+ Tamze.

S AL Zychlir'lski, Petnia umiejetnosci swigtych, wyd. 7, Niepokalanéw 2013, s. 17.
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milosci jest wlasnie sprawiedliwosé,
a z kolei mifo$¢ mobilizuje nas do spra-
wiedliwo$ci. W ten sposéb pojawia si¢
konieczny zwigzek milosci ze sprawie-
dliwoscia. Zychliniski — éwiadom réznic
miedzy miloscig i sprawiedliwoscia — po-
dejmuje tez problem ich zharmonizowa-
nia. Wedlug niego wspétpraca tych cnét
polega na tym, ze milo$¢, bedac cnota
nadprzyrodzona, doskonali sprawiedli-
wosc®. Pod wplywem milosci rodzi sie
wlana cnota sprawiedliwosci. Milos¢
kieruje sprawiedliwos¢ do nadprzyro-
dzonego celu i poddaje ja catkowicie Bo-
gu, a w czlowieku rodzi si¢ specjalna
zdolno$¢, dzieki ktérej wola sprawnie
przyjmuje poruszenia i natchnienia Bo-
ze, pobudzajace ludzka wole do dosko-
nalych aktéw sprawiedliwosci?’. Zdol-
noscia ta jest dar poboznosci lub — jak
okresla to Zychliniski — zyczliwej ser-
decznosci. Za sprawg tego daru sprawie-
dliwos¢ osigga harmonie z miloscig. Dar
serdeczno$ci powoduje, ze wypelniajac
nakaz sprawiedliwosci, uwzgledniamy
nie tylko prawo, ale przede wszystkim
czlowieka, widzgc w nim dziecko Bo-
ze3®. Wsréd cnét pokrewnych sprawie-

dliwosci Zychliniski szczegélng pozycie

wyznacza cnocie religii: uznaje ja za naj-
wazniejszg pomig¢dzy wszystkimi cnota-
mi moralnymi (wazniejsza nawet od roz-
tropnosci). Cnota religii pod wzgledem

celu przewyzsza inne cnoty®. Ta szcze-
golna jej pozycja wynika z tego, ze prze-
ksztalca ona dzialania ludzkie tak, by

zwracaly si¢ do kultu Bozego (wtedy

kazda ludzka czynno$¢ staje si¢ stuzbg

Bogu). Cnota religii, bedac swoistym

tacznikiem miedzy cnotami moralnymi

a teologicznymi, ma zarazem nizsza ran-
ge niz cnoty teologiczne, gdyz jej przed-
miotem jest moralna aktywnos¢ ludzka,
a nie Bég (tak jak w przypadku cnét teo-
logicznych). Cnota religii — cho¢ w to-
mistycznym podziale cnét — znajduje sie

wsréd cnét nabytych, to jednak w kla-
syfikacjach Zychliriskiego nabiera no-
wego znaczenia. Oczywiscie sam Zy—
chliriski nie deklaruje wprost, ze jest ona

cnotg wlang, jednak spelniana przez nia
tunkcja sugerowalaby co najmniej $cisly
zwigzek z cnotami moralnymi wlanymi.
Stad tez jej opis znalazl si¢ w tej czgsci

artykulu.

c) Mestwo

Wlana cnota mestwa przede wszystkim
wspomaga czlowieka w walce z takimi
wadami jak lenistwo duchowe i gniew
duchowy*. Mozna tez szerzej okresli¢,
ze dodaje ona sit i odwagi ludzkiej du-
szy do kontynuowania walki z najglebiej

36 Tenze, Rozwazania..., s. 406.

37 Tamze, s. 406.

3% Tamze, s. 407.

3 Tamze, s. 408.

WA, Zychlir’lski, Petnia...,s. 26-27.
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w niej zakorzenionymi grzechami. Do-
ktadniejsze rozwazania o wlanej cnocie
mestwa znajduja si¢ w ascetycznych tek-
stach Zychlisiskiego. Jako kluczowy tu-
taj pojawi si¢ problem wielkodusznosci
i §cidle z nig zwigzanej pokory. Wielko-
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duszno$¢ jako sieganie ku czemus wiel-
kiemu jest dodatkowo wspomagana
przez pokorg, aby owa ,wielko$¢ ducha”
nie stala si¢ poczatkiem pychy i upadku
cztowieka na drodze do Boga. Cnota
wielkodusznos$ci pozwala takze na to, by
postepujacy na drodze rozwoju zycia re-
ligijnego czlowiek nie zachlysnal sig
osiagnieciami, ktére tak naprawde nie sg
jego dzielem. Naczelng bowiem zasadg
w ascetyce jest wiasnie umiejetna pamigé
o wyjatkowosci Boga, naszej wlasnej sta-
bosci oraz wielkiej mitosci Boga do nas.

Réwnie znaczace zadanie bedzie na-
lezalo do cnét cierpliwosci i dlugomysl-
nosci. Niebagatelne znaczenie w poste-
powaniu ku $wigtosci ma bowiem
znoszenie z pogodnym i spokojnym

umyslem zla zadawanego nam przez in-
nych i nieodstgpowanie od raz obrane-
go celu. Zyciorysy znanych swietych sa
pelne takich przypadkéw i tak znane, ze
nie trzeba ich tu przytaczaé. Tak samo
wazna wydaje si¢ by¢ dtugomyslnos¢.
Cel, jakim jest Bdg, nie jest latwy do
osiggniecia, a kierowanie si¢ ku Niemu
jest dos¢ diugim procesem, stad koniecz-
na jest umiej¢tnos$é niezniech¢cania sie,
mimo ze cel jest odlegtly, a skutki nasze-
go dzialania pozostaja niewidoczne.

Warto byloby w przypadku wlanej
cnoty mestwa zadaé pytanie o meczen-
stwo, ktére jest aktem cnoty mestwa,
motywowanym mitoécia. Sam Zychliri-
ski jednak nie odnosi si¢ do tego.

d) Umiarkowanie

Jesli chodzi o problematyke umiarko-
wania jako cnoty wlanej, to Zychliiski

skupia si¢ przede wszystkim na poko-
rze, ktéra swe podstawy czerpie wlasnie

z cnoty umiarkowania. Pokora —jak juz
wezeéniej bylo wspomniane — odgrywa
istotng role takze w zyciu duchowym

czlowieka. Jest ona fundamentem du-
chowosci czlowieka, gdyz usuwa sam

korzen zla, jakim sg egoizm i pycha (te

wady, jako spowodowane grzechem

pierworodnym, tkwig w duszy ludzkiej

najglebiej). Pokora zatem, niwelujac sa-
mo zrédlo grzechéw, zbliza czlowieka

do Boga. Za przyczyna cnoty pokory
cztowiek zwraca si¢ z szacunkiem do

Boga, dostrzegajac zarazem wlasna sta-
bo$¢ i widzi siebie i Boga we wlasciwym

A, Zychliniski, Rozwazania..., s. 414.

2 Tenze, Wtajemniczenie..., s. 23.
® Tenze, Petnia..., s. 25-26.

§wietle. Ona takze, skutecznie chro-
nigc czlowieka przed pycha, sprawia,
ze nie przywlaszczamy sobie chwaly,
ktéra nalezy si¢ Bogu+*'. Ponadto du-
sza 0Czyszczona za sprawg pokory z ego-
izmu i pychy jest bardziej podatna na
dary Boze (a wéréd nich szczegdlnie
na milo$¢). Pokora wydaje si¢ wiec
spelnia¢ kluczowg role w zyciu ducho-
wym, gdyz to ona sprzyja jego rozwo-
jowi. Srodkiem ja wzmacniajacym jest
modlitwa.

Ponadto wydaje si¢, ze cnota umiar-
kowania bedzie wspomagala czlowieka
w walce z fakomstwem duchowym oraz
z postawg czerpania jedynie uczuciowe-
go zadowolenia z tego, co nalezy do
spraw Bozych*.
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Przediuzeniem problematyki cnoty
pokory jest u Zychliriskiego oméwienie

stopni pokory, inspirowane nauka $w. Ja-
na od Krzyza*.

Zakonczenie

Cnoty kardynalne, w ktérych cztowiek
sie usprawnia, porzadkuja postgpowa-
nie w taki sposdb, by jego skutkiem by-
to za kazdym razem dobro. Natura
ludzka — jak wiemy — zostala skazona
grzechem pierworodnym, ktéry powo-
duje, ze czlowiek moze wlasng moca
realizowac¢ tylko pewne dobro czgstko-
we, lecz nie moze (nie jest w stanie w tej
sytuacji) osiagnaé maksymalnego
i wspélmiernego do jego natury dobra.
Tu jest zatem — jak si¢ wydaje — miejsce
na wlane cnoty moralne.

Trudno jednak nie zada¢ pytania o sen-
sownos¢ obecnosci w czlowieku takich
dyspozycji jak cnoty moralne wlane.
W ksztaltowaniu bowiem relacji z Bo-
giem czlowiek dysponuje z jednej stro-
ny tym, co sam wypracowal (sprawno-
éci i cnoty), z drugiej — otrzymuje
cnoty teologiczne oraz dary Ducha
Swietego. Czy rzeczywiscie, tak jak
chce $w. Tomasz, a za nim Zychlir'lski,
muszg si¢ pojawi¢ osobne i doskonalsze
dyspozycje, regulujace zycie moralne
czlowieka w kontekscie Bozych zyczen?
Z tym pytaniem wigzZe si¢ nieco inne
niz u Tomasza rozwigzanie tego zagad-
nienia. Czy nie nalezaloby przyjaé, ze
cnoty wlane moralne s3 cnotami moral-
nymi nabytymi, udoskonalonymi taska
Boza, badz udoskonalonymi teologicz-

# Tenze, Rozwazania..., s. 414-415.
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ng cnotg milosci? Staranna analiza tej
problematyki zaréwno na podstawie
tekstéw Zychlinskiego jak i Akwinaty
nie pozostawia watpliwosci, Ze nalezy
wprowadzi¢ takie odréznienie. Skoro
bowiem s3 inne przyczyny powstania
tych cnét, to i same cnoty réznig si¢ od
siebie.

Istotnym zagadnieniem w odniesie-
niu do cnét moralnych wlanych moze
by¢ rola taski uczynkowej. To ona bo-
wiem stanowi pomoc w nawracaniu sie
czlowieka z grzechéw, w spetnianiu do-
brych uczynkéw, w pokonywaniu po-
kus i wreszcie takze w wytrwaniu w do-
brym. Wydaje si¢, ze w takim razie
taska uczynkowa bedzie doskonalita
wladze ludzkie i uzdalniata je do aktéw
wlanych cnét: roztropnosci, sprawiedli-
wosci, mestwa i umiarkowania. Bég
przy pomocy laski uczynkowej oswie-
ca ludzki rozum, by ten mégt doktad-
niej poznaé¢ wole¢ Boga. Laska uczyn-
kowa wspomaga takze wole czlowieka
tak, by mégl spetnia¢ dobre uczynki.
Taka pomoc laski — odnoszac si¢ do
wladz duszy, a nie tylko do samej isto-
ty duszy (jak sugerowal Zychliski) —
bedzie swoistym zaczatkiem dla
wlanych cnét moralnych.

Rozwazania Zychliniskiego na temat
tunkcjonowania w czlowieku cnét przy-



Etyka w stuzbie ascetyki. Rola cnét moralnych w zyciu duchowym cztowieka ...

rodzonych i wlanych wpisuja si¢ w tra-
dycje tomistyczng, zapoczatkowang
przez A. Tanquerey’a i R. Garrigou-La-
grange’a®. Posiada ona swe Zrédla w na-
uce Kosciota. Nalezy zaznaczy¢, ze po-
glady Zychlinskiego w znacznej mierze
przypominaja oméwienia A. Tanqu-
erey’a, cho¢ sam nie zaznacza on ni-
gdzie, ze 6w autor mégl by¢ dla niego

inspiracja do sformulowania wlasnych
pogladéw.

Najstuszniej zatem byloby przyjaé, ze
dokonana przez Zychlinskiego charak-
terystyka cnét moralnych nabytych
i wlanych idzie po linii powszechnie
obowiazujacego w tym zakresie naucza-
nia Kosciofa.

4 Adolf Tanquerey (1854-1932) — francuski teolog, profesor prawa kanonicznego i znawca ascetyki;
Reginald Garrigou-Lagrange (1877-1964) — francuski filozof i teolog, znany w Polsce z dzieta pt.
Trzy okresy Zycia wewngtrznego wstgpem do Zycia w niebie, thum. T. Landy, wyd. 4, Niepokalanéw

2014.

171



Izabella Andrzejuk

Ethics serving ascethics.
The role of moral virtues in human spiritual life

in Aleksander Zychlinski’s account
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The article is a presentation of Aleksand-  al virtues and moral virtues infused by
er Zychlisiski’s views on moral virtues ~ God. The latter play their role in shap-
and their role in spiritual human life. ing the religious life of man and they are
Zychlir’lski, inspired by Thomas Aqui- object of Zychliﬁski’s ascetic consider-

nas’ opinion, distinguishes natural mor- ations.
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