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MIEDZY POTEGA JAZNI I SZALENSTWA
— WIELKA PUSTYNIA KSIEDZA FAUSTA

Popadnigcie w obled wtedy, gdy przez cale zycie dazylo sig¢ do rozwijania
swojej Jazni, zglebiajac szeroko rozumiang wiedzg, moze okazac sig najbardziej
tragicznym do$wiadczeniem zyciowym, paradoksalnie prowadzacym do osiagnig-
cia doskonato$ci. I nawet nie samo szalenstwo, lecz u§wiadomienie sobie jego,
staje si¢ czynnikiem umozliwiajacym zdobycie najwyzszego punktu rozwoju du-
chowego. Do takich wnioskéw skianiaja losy ksigdza Fausta z powiesci Tade-
usza Micinskiego. W dziejach bohatera stowa ,,rozum” i szalenstwo” nabieraja
szczegodlnego znaczenia, gdyz jedno i drugie odegralo szczegolna rolg w pogle-
bianiu i rozumieniu przez niego wiary. Uwidocznilo sig to szczegolnie w najwaz-
niejszym momencie Zycia postaci, nazwanym w powiesci ,,Wielka pustynia”.

W przypadku ksigdza Fausta trudno jest mowic o wierze w tradycyjnym
znaczeniu tego stowa. Gléwnie dlatego, ze jego kontakt z rzeczywisto$cia poza-
zmystowa nie polega na kontemplacji czy tez na mistycznych przezyciach. On
nie tyle zglgbia swoja wiarg, ile wiedze. To wlasnie wiedza ma shuzy¢ thumacze-
niu $wiata i zjawisk irracjonalnych. Dlatego bohater Micinskiego jest nie tylko
ksigdzem, ale rowniez naukowcem zglebiajacym tajniki przyrody, historiozofii,
psychologii, ale i alchemii czy ezoteryzmu. (W laboratorium Fausta Piotr widzi
zaawansowane proby stworzenia potworéw morskich, archaniotow i centaur6w).
Potaczenie tak dalekich od siebie i wydawaloby si¢ sprzecznych dziedzin pozwala
bohaterowi na ujecie catoéci §wiata. Ale takze daje mu mozliwo$¢ rozwoju swo-
jej Jazni, ktora wedhug Wojciecha Gutowskiego, jest nad$wiadomos$cia przekra-
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czajaca czlowieczenstwo, bgdaca facznikiem z wiecznoscia (Gutowski, 2002:
239). Faust w przeciagu swojego zycia stat si¢ ,,Tantalem wiedzy” (Micinski,
1913:30) i cztowiekiem wychodzacym poza granice wyznaczone zarOwno przez
prawa religijne oraz scjentystyczne. Tytutlowy bohater powiesci Xiqdz Faust,,0sia-
gnat wyzszy poziom egzystencji, zdotal przezwycigzy¢ sprzecznosci. Zreszta
moze nalezatoby powiedzieé nie tyle »osiagnal, ile osiaga wyzszy poziom ist-
nienia podczas maieutycznego, sokratejskiego dialogu z uczniem” (Gutowski,
1996: 49). Wobec ucznia odgrywa role mistrza i nauczyciela ukazujacego ducho-
wy, daleki od scjentystycznych pogladow, charakter rzeczywisto$ci. Moze przy-
jac taka rolg, jako ten, ktory zglebil tajemnice $wiata i sit w nim panujacych.

A jednak potega szalenstwa okazala sie wieksza niz pot¢ga rozumu i Jaz-
ni. Pod wplywem wydarzen zwigzanych z trzgsieniem ziemi w Mesynie Faust
doznal wstrzasu mézgu i ostatecznie trafit do szpitala psychiatrycznego. Boha-
ter stracil kontrolg nad swoimi czynami. W szpitalu gotowy byt odprawi¢ czarna
msze¢ i zamiast hostii zje$¢ ludzkie ciato. Jego zycie w szalenstwie Imogena opi-
suje w sposob nastepujacy: ,, Ten, ktérego imienia wymowié nie moge, dostaw-
szy obtgdu w Mesynie, znalazl si¢ w gronie totrow. Zaczgli jego olbrzymia wie-
dzg wykorzystywac dla bezczelnych szantazy i zamaskowanych zbrodni.(...)
Wiéczyli mie po wszystkich jaskiniach Europy, studiujac jakoby psychizm zycia
1 wyzwolenie §wiata. Ten cztowiek byl najstraszniejszy” (s. 277). Czyny, ktore
zostaty podyktowane choroba, sa calkowitym zaprzeczeniem wcze$niejszego
zycia Fausta. Ten, ktory dazy} do doskonalosci, stat sig niewolnikiem najgorszych
instynktow.

Rodzi sig pytanie, czym naprawdg byta choroba Fausta. Uzywane w po-
wielci okreslenie ,,wstrzas mozgu” nie wydaje si¢ wystarczajace, ani nie wyja-
$nia istoty obtedu. Sadzg, ze tu raczej mozna moéwié¢ o czyms, co psychologia
okresla terminem rozszczepienia osobowosci, do ktorego dochodzi pod wplywem
wstrzasajacych wydarzen, lub po zetknigciu si¢ z istnieniem przeciwienstw
w ludzkiej naturze (Poter, 2003: 207). Wydarzenia mesynskie pozwolity ksiedzu
w petni zobaczy¢ poktady okrucienstwa obecne w ludzkiej naturze, ktore ujaw-
nity sig¢ dzigki poczuciu zupeinej swobody, braku sankcji moralnych (Podraza-
Kwiatkowska, 1985: 280). Faust byl swiadkiem catkowitej, nieograniczonej
wolnoscl, ktora polaczyla sig z okrucienstwem i przekraczaniem wszelkich gra-
nic moralnych i kulturowych. Mozna uznaé, ze wystarczylo to, aby wywolaé
chorobg. Ponadto na rozszczepienie osobowosci wskazuje jeszcze jeden fakt.
Faust ostatecznie wyleczy! si¢ z obtedu, ale nie uswiadamiat sobie swojej choro-
by. Zwiazane z nia przezycia zostaly przez niego zepchnigte do pod§wiadomo-
sci. Lecz nie do konca, gdyz bohater nie tyle nie pamieta tego fragmentu zycia,
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ile raczej kogos innego widzi w swojej roli. Mozna powiedzieé, ze dokonuje pro-
jekceji wlasnej choroby na innego cztowieka — ojca Imogeny, ktérego $mier¢ wi-
dzial podczas trzesienia ziemi. Owa projekcja wyraznie wskazuje, ze Faust owlad-
nigty szalenstwem w swojej wlasnej swiadomosci nie jest tym samym Faustem,
ktory dazy do rozwijania Jazni. Ponadto dowodzi, Ze bohater nie dopuszcza moz-
liwosci posiadania drugiej, ciemnej strony osobowosci. Jako obserwator wyda-
rzen mesynskich rozumie, ze okrucienstwo przynalezy do natury czlowieka i wia-
ze sig z jego wolnoscia. A jednak siebie postrzega jako osobg, ktora osiagneta
wyzszy poziom rozwoju i dlatego nie ulega zwierzecym instynktom. Stosujac ter-
minologi¢ Jungowska, nalezy stwierdzi¢, ze Faust nie u§wiadamia sobie, a moze
raczej nie potrafi zaakceptowac, istnienia swojego Cienia, symbolizujacego wila-
$nie popedowa strong ludzkiej osobowosci, sprzeczna z wartosciami kulturowy-
mi. Dlatego dokonuje takiej projekcji i popada w obted.

Jazn bohatera nie potrafila si¢ obroni¢ przed choroba, ale jednak to ona oka-
zala sig na tyle silna, aby przezwyciezy¢ szalenstwo. Imogena — towarzyszka ksig-
dza w chorobie, rownocze$nie jego ofiara, méwi: ,,Musiatam Ci wyjawié, bo nie
moglam ukry¢ - Zze$ pokonat Mrok duszy. .. Minglo juz niepowrotnie wstrzasnigcie
mozgu, ktoregos§ doznat w Mesynie. Ucieklszy ze szpitala, wyleczyles si¢ nad Oce-
anem, w stoficu. Zaden Indus jog nie pomogt ci, ale twoja wtasna Jazn” (s. 282).

Jednak prawdziwa walka i dramat rozpoczyna si¢ dopiero wtedy, gdy bo-
hater dowiaduje sie o swojej przeszlosci, o obledzie, przed ktorym nie mogt sig
uchronié. Sama $wiadomos¢, ze wieloletnie zglgbianie wiedzy okazaly sig niczym
wobec choroby psychicznej, sprawia, ze ksiadz zostaje zawieszony pomigdzy
wiarg a zwatpieniem. Ten moment to wiasnie ,,Wielka pustynia”.

Pustynia jest symbolem niezwykle ciekawym ze wzglgdu na swa dwoistosc.
Z jednej strony oznacza miejsce kuszenia, przebywania ztych duchéw, a z drugie;j
daje mozliwos¢ spotkania z Bogiem. Dla sredniowiecznych eremitéw stawala sig
forma ucieczki od $wiata i panujacego w nim Szatana, ale rownoczesnie nie chroni-
fa przed atakami demonéw. W powiesci Micinskiego pustynia Fausta rowniez nie
zostata pozbawiona ambiwalentnego znaczenia. Ksiadz nie tylko jest na niej kuszo-
ny, ale rowniez ulega przemianie, co w trakcie interpretacji sprobuj¢ udowodnic.

Pustynia Fausta to przede wszystkim jego zwatpienie w istnienie Boga. Po
wstrzasajacej dla siebie wiadomosci ksiadz zamyka si¢ w kaplicy. ,,W mroku
lampa btyskata krwawo, jak zgestniata krew. Ko$ciol w blaskach i wniebowzie-
ciu piesni radosnych — tu mrok najsilniejszego zwatpienia, jakie ksiadz przezy-
wat kiedykolwiek” (s. 303). Zestawienie obrazu kosciola petnego $wiatta i ludzi
oczekujacych na pasterke z ciemna kaplica, w ktorej samotnie przebywa boha-
ter, podkresla jego stan ducha, ale rowniez dramatyzuje sytuacj¢. Ponadto wy-
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razny kontrast ukazuje rdznicg migdzy peinej ufnosci wiarg a rozumowym pod-
dawaniu jej krytyce. Rozumowym, gdyz Faustowi towarzyszy Lucyfer, czyli ten,
ktory posiada wiedze. Co wigcej, w analizowanym fragmencie diabet sam siebie
nazywa Rozumem. Prze$§ledzmy kolejne etapy pustyni.

Ksigdza przerazilo przede wszystkim to, Ze nie potrafit si¢ uchronic przed
obtgedem. Nie ma dla niego znaczenia, ze pozniej pokonuje chorobe sama sita
swojej Jazni. Dla niego najistotniejsze jest, ze jego Jazn okazala sie bezbronna
wobec niej, ze (.. .) stal sig jaskinia Zametu, igraszka upiorow atawizmu, waria-
tem, ktory mszg odprawiat czarna i zamiast hostii bozej spozywac chciat ludzkie
cialo... Bog — towarzysz mistyczny — nie uchronit go przed najstraszniejszym,
przed jedynym, czego si¢ Igkal: zatrata Jazni” (s. 304). Podstawa zachwiania wiary
staje sig fakt, ze Bog go nie obronil, tak jakby go nie byto. Faust utracit pewnos$¢
co do istnienia Absolutu. Dlatego moze o wierze powiedziec: ,,Okazatas sie, Wia-
ro, niczym — jeno dziedzicznym jestestwa ludzkiego obledem, ktory stworzyta
ironiczna malpa Hamadrja. Puszka Pandory jest nasza arka wspéiczesna, kazde
rozwarcie jej —- to klgska, to coraz gorszy bol” (s. 305). Ciekawe wydaje sie na-
zwanie wiary oblgdem. Ale obledem nie jednostki, lecz catej ludzkosci. Przekre-
Slone zostaje jakiekolwiek przezycie mistyczne. Ludzko$¢ wierzac w rzeczywi-
sto$¢ duchowa, poddaje sig szalenstwu. I temu szalenstwu poddat si¢ bohater.

Faust juz nie probuje odszuka¢ dowodow na istnienie transcendencji. Wrecz
przeciwnie. W pamigci zaczyna przywotywac¢ dowody jej nieistnienia. Warto im
sig przyjrzec, gdyz sa to doswiadczenia dzieci. A nie nalezy zapominaé o wyso-
kiej randze dziecka w Mtodej Polsce. Moze ono kontaktowac si¢ z rzeczywisto-
$ciag ponadzmystowa. A szczegolnie wydaje sig, ze t¢ mozliwo$¢ posiadaja dzie-
ci w obliczu $mierci, a takie pojawiaja si¢ we wspomnieniach postaci. Ponadto
interesujace jest, ze tre$¢ pierwszego wspomnienia dotyczy niebezpiecznego wy-
padku, ktorego doswiadczyt Faust w dziecinstwie. Spadt z dachu. W czasie lotu
,»Wymowil imig tego, ktory miat by¢ Ojcem $wiata; wzrok ogarnatl zupeiny brak
skrzydlatych aniotéw, najwyzsza nicos¢ tego Imienia”. Dziecko oczekuje ratun-
ku ze strony Boga w postaci aniotow, ktore go ochronia. A jednak tego ratunku
nie otrzymuje. Przezywa upadek i wbrew przepowiedniom lekarzy szybko od-
zyskuje zdrowie. Ale nie dzigki boskiej interwencji, lecz raczej wewnetrznej sile
i pewnoS$ci, Ze nic mu si¢ nie moze sta¢. Stworca w tej sytuacji pozostaje obojet-
ny, odlegly, czy moze raczej nieobecny. Moc boska jest zimna, daleka i obca.
Takimi epitetami okresla ja chlopiec.

Drugim dzieckiem jest corka bohatera — Helusia. W nieszcze$liwym wy-
padku zostala oblana nafta i podpalona. Umiera w meczarniach. I ona nie dos§wiad-
cza bliskosci Boga, a wrecz przeciwnie nabiera absolutnej pewnosci, ze Go nie
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ma. Jej cierpienie zrOwnane z przezyciami mgczennikow nie posiada zadnego,
glebszego sensu. Dlatego odrzuca podany jej przez Fausta krzyz i wymoze na nim,
aby nigdy si¢ nie modlit. Ksiadz spetnia t¢ obietnicg, co w pierwszym momencie
wydaje si¢ zaskakujace. Jednak wskazuje, ze jego droga na pustyni¢ zaczgta si¢
juz wczesniej, a szalenstwo bylo tylko jej ostatnim etapem.
Jak juz wspominatam wczesniej, na pustyni bohatera pojawia sig Lucyfer.
Jan Tomkowski zauwaza, ze w twoérczo$ci Micinskiego ,,szatan jest o wiele bar-
dziej realny, bardziej prawdopodobny niz Bég (...) W zestawieniu z nim Bog to
czysta potencjalnos$é istnienia, o ktorej intelekt nie ma zadnego wyrobionego
pojecia” (Tomkowski, 1983: 62). I rzeczywiscie Szatan w przeciwienstwie do
Stworcy jest obecny blisko bohatera. Pojawia sig jako posta¢ w pelni autonomicz-
na. Przemawia do ksiedza i czyta z ,,brewiarza zwatpienia”. Lucyfer wskazuje
Faustowi droge rozumu, pozwalajaca dostrzegajac, ze $wiat konczy si¢ na swo-
jej materialno$ci. Jedyna rzeczywisto$¢ jest rzeczywistos$cia poznawalng przez
zmysly. Faust zostaje przez szatana postawiony w sytuacji wyboru migdzy sza-
lenstwem i rozumem, z tym, Ze szalefstwem okazuje si¢ wiara i gloszenie o na-
rodzinach Boga. Lucyfer wskazuje Faustowi nie tylko drogg rozumu, ale row-
niez wolno$ci. Nakazuje mu: ,,Ale przestan na chwilg by¢ kaptanem — stan si¢
znéw duszg wolng” (s. 317). Zatem ksiadz, wedlug stéw Lucyfera, zostal znie-
wolony przez swoja misj¢ kaptanska i wiazaca sig¢ z tym konieczno$¢ nauczania
wiernych. Odrzucenie tej roli sprawi, ze odzyska wolno$¢ i bedzie mogt przy-
zna¢, ze Boga nie ma. ,,Mysle, wiec jestem — ciagnie Widmo — a my$lac, Boga
nie odkrywam nigdzie (...)” (s. 318). Stowa, cho¢ wypowiedziane przez szatana,
sa odzwierciedleniem uczu¢ ksiedza Fausta, jego lekow i watpliwosci (Nola, 2004:
12). Potwierdza to fakt, ze wypowiedz Lucyfera stopniowo przeradza si¢ w mo-
nolog wewnetrzny samego bohatera, ktory zaczyna przyznawac, ze nie ma Boga,
ani w naturze, ani w dogmatach, ani w misteriach, ani w filozofii. Ponadto Faust
uswiadamia sobie, ze wariatem stal sie, gtoszac nauke o Bogu i poszukujac spo-
sobow na rozwiniecie Jazni, ktora rowniez zaczyna mu si¢ wydawac ztudzeniem.
Dlatego odejscie od religii staje si¢ odejsciem od szalenstwa na rzecz rozumu.
Ale w tym momencie zaczyna si¢ co$ zmieniaé. Okazuje sig, ze wzrok diabla jest
zimny i grozny. ROwniez pustynia Fausta zostaje opisana jako przestrzen wymarla.
Jej punktami charakterystycznymi sa niewygaste wulkany, gory ksigzycowe, zuzle
meteorow, poktady lodu. Panuje na niej mr6z migdzyplanetarny (por. s. 321).
,,Wérdd wilgotnych krypt i korytarzy — zamiera dzi$ ten glos — zamarza wszelka
dusza i nie ma juz zadnych blaskéw!” (s. 322). Przede wszystkim uderza w tym
opisie martwota, spotegowana wrazeniem ruiny i zamarznigcia. Jest to wewngtrz-
ny krajobraz ksigdza Fausta. Opis ten wyraznie wskazuje, Ze martwota zostata
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spowodowana odejsciem od wiary. Co wigcej, ksiadz Faust jako kaptan ma sile,
aby ,,zamrozi¢ dusz¢ narodu” (s. 322). Jego osobiste zwatpienie moze staé sie
zwatpieniem ludzkosci. I w tym momencie Faust dokonuje wyboru. Wybiera
krzyz, ale nie krzyz czarny, sredniowieczny bgdacy symbolem cierpienia, czy
wrgcz zwycigstwa $mierci nad zyciem, ale krzyz stoneczny o symbolice witali-
stycznej (por. Gutowski, 1996: 51). Faust wybiera stonce i zycie. Warto chwile
zastanowi¢ sig nad tym przejSciem z martwoty polaczonej z zimnem do zycia
skojarzonego ze stonecznym cieptem. Przypomina to wezwanie z Apokalipsy
wedtug §w. Jana: ,,Oby$ byt zimny albo goracy!” (Ap. 3, 15). Zimno zaréwno
w powiesci Micinskiego, jak i Apokalipsie staje si¢ symbolem braku wiary, z tym,
ze Micinski wyraznie dotacza do tego $mieré¢ duchowa. Natomiast cieplo, stonice
oznaczaja wiare i Zycie. Czlowiek musi wybra¢ miedzy tymi dwoma mozliwo-
$ciami. I Faust takiego wyboru dokonuje, stajac ostatecznie po stronie wiary. Ale
dlaczego Faust wybiera religie? Bog caty czas w $wiece powiesci jest nieobecny
w przeciwienstwie do Lucyfera. Odpowiedz moze by¢ zaskakujaca.

,»(dziez to stonce? Rozwinat skrzydta intuicji, jak albatros w nocy nad
bezmiarem chmur i oceanu. Zapadt w bezczucie. Juz nie wie, jaka praca w nim
si¢ spelnia, jaka laska w nim roz§wieca, jaki mrok przepasci go chlonie... ptynie
w bezgranicznej Woli!” (s. 323). Ten, ktory byt o krok od wyboru rozumu, daje
si¢ ponies¢ intuicji. Jest to charakterystyczne dla religii Jazni, wewnetrznego
do$wiadczenia sacrum. Wewngtrzna pustynia bohatera pozwolita mu udoskona-
li¢ sig. Trzeba tez zauwazy¢, ze zmianie ulegl rOwniez sposéb odkrywania sa-
crum. Jesli wczesniej ksiadz do§wiadczal zewngtrznych dowodow na istnienie
$wiata duchowego, teraz ich nie potrzebuje. Wystarcza mu sama intuicja.

W kolejnej swojej wizji Faust nadal pozostaje na pustyni, lecz jest to juz
pustynia, na ktdrej spotyka si¢ Boga; jest to pustynia proroka mogacego glosi¢ nowa
religi¢. Ksiadz dzigki wewnetrznej walce zostal przygotowany, aby oznajmic na-
rodziny Chrystusa zbratanego z Lucyferem. Stal si¢ prorokiem Boga taczacego
przeciwienstwa: wiarg i madro$¢, intuicje i rozum,. ,,przestat by¢ Faustem. A sta-
wat sig? Istotnos$cia blizsza prawdy, niz gdy ja widzial wérod niebosigznych gor,
otoczong przepas¢mi mroku, zniechgcajaca najpotgzniejsze skrzydta...” (s. 328).

Przemiana Fausta ma jeszcze jedno znaczenie. Moment, w ktorym ksiadz
dowiaduje sig¢ o swojej chorobie, jest rownocze$nie momentem jego konfronta-
cji z Cieniem, co ,,0znacza przyjecie wobec siebie postawy krytycznej, ciagle
odréznianie siebie od wlasnego cienia z jednoczesnym uswiadomieniem sobie,
Ze jest on czg$cia naszej istoty” (Prokopiuk, 1976: 23). Ponadto prowadzi ona do
integracji osobowos$ci, a nastgpnie do indywiduacji. Jak sadze, pustynia Fausta
jest momentem, w ktérym ona wtasnie si¢ dokonuje. Bohater pogodzit w sobie
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istnienie dobra i zta (por. Prokopiuk, 1989: XXXIV). Moze swiadczy¢ o tym
nast¢pujace zdanie:. ,,Dlaczego ma pamigtac, czym byt dotad: magiem — waria-
tem — zebrakiem — krélem? nie wszystko jedno?” (s. 323). W tym krétkim cyta-
cie wida¢ obojetnos¢ bohatera nie tylko wobec wczesniejszych rol, ale przede
wszystkim wobec swojego szalefistwa, ktore nie ma juz wymiaru tragicznego.
Okazuje sig, ze Faust moze glosi¢ narodziny Boga taczacego sprzecznosci wte-
dy, gdy sam dokonuje scalenia antynomii wlasnej osobowos$ci. Mozna takze uznac,
ze wizja Pacholecia, ktoremu towarzyszy Lucyfer jest odzwierciedleniem proce-
su, ktory si¢ dokonat w samym bohaterze.

W analizowanym przeze mnie fragmencie szalenstwo pojawilo si¢ dwu-
krotnie. Jako choroba psychiczna, wobec ktorej rozum bohatera, czy tez jego Jazn
okazala si¢ bezbronna. W scenie kuszenia szalenstwem byta wiara, a rozumem
stal si¢ szatan proponujacy racjonalne podejscie do §wiata i negacje istnienia
rzeczywisto$ci boskiej. Oba te szalenstwa zostaty przez Fausta pokonane. Naj-
pierw bohater swoja wiasna wola wyleczyt si¢ z choroby. Potem odrzucil wizje
$wiata proponowana przez demona, wybierajac paradoksalnie szalefistwo wiary,
dzieki czemu moze glosi¢ narodziny Boga zbratanego z Lucyferem. Szalenstwo
w przypadku tego bohatera okazalo sie impulsem poczatkujacym proces przemia-
ny duchowej i psychicznej bohatera. Jego wczesniejsze rozumowe podejscie do
wiary zostato zastapione przez bardziej intuicyjne, niepotrzebujace konkretnych
dowodow, aby moc wierzyé.
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