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DWA OBLICZA POLSKIEJ RELIGIJINOSCI LUDOWEJ
W SREDNIOWIECZU

Z cala pewnoscia mozna powiedzie¢, ze jeszcze pot wieku temu
studia nad $redniowieczem i jego duchowoscia ograniczatly si¢ — gdy
chodzi o ich przedmiot - scisle do kregéw elitarnych, wrecz
arystokratycznych. Milczaco zakladano, Ze zapisana w teologicz-
nych summach, synodalnych postanowieniach oraz regulach zakon-
nych wiarg biskupow, teologdéw i mistykoéw, mozna przypisac catemu
spoleczenstwu wiekow srednich, we wszystkich jego przejawach, i to
niezaleznie od etapu rozwoju tysiacletniej przeciez epoki®.

W 1955 roku Etienne Delaruelle w dwoch kolejnych artykutach
poswi¢conych religijnosci Sredniowiecznej ,,upomnial si¢” o zwyk-
fego chrzescijanina tego czasu, pragnac go zobaczy¢ nie tyle przez
stworzone przez niego zrodla, ale ,,tam, gdzie on zyje, w swoim
miescie i w swoim kosciele”?.

Trzeba bylo jednak czekaé jeszcze z gora dwadziescia lat, aby
intuicje mediewisty z Tuluzy podjeli nastgpcy: Manselli, Le Goff,
Sumption, Davis, Morris, Burke i in. W latach osiemdziesiatych
ukazaly si¢ pierwsze proby syntez na temat poboznosci popularnej
~- najpierw w jezyku angielskim, nastepnie rosyjskim, wreszcie
niemieckim (w 1990 roku)”.

W Polsce pierwsza wigksza proba odpowiedzi na postawiony w ten
sposob problem naukowy byla przygotowana pod redakcja Bronis-
lawa Geremka praca zbiorowa pt. Kultura elitarna i kultura masowa
w Polsce poznego Sredniowiecza, a nastgpnie prace: Aleksandra

' A. Guriewicz, Problemy Sredniowiecznej kultury ludowej. Thum. Z. Do b -
rzyniecki. Warszawa 1987 s. 7.

2 E.Delaruelle, Le pieté popolare nel secolo X1, oraz La pieté popolare alla fine
del Medicevo (w:) Relazioni del X Congresso Internazionale di Scienze Storiche. T. 111
Storia del Medioevo. Firenze 1959 s. 309-332 oraz 515-537.

3 M.in. C. i R. Br ook e, Popular Religion in the Middle Ages. Western Europe
1000-1300. Londyn 1984; G.). Cuming, D. Baker (ed.), Popular Belief and
Practice. Studies in Church History 8:1972; D. Dinzelbacher D.R. Bauer
(Hrag.), Volksreligion im hohen und spiten Mittelalter. Padeborn 1990.
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Gieysztora, Jerzego Kloczowskiego, a zwlaszcza s. Aleksandry
Witkowskiej* 1 Stanistawa Byliny.

Wszystkie te opracowania zachwialy z pewnoscia mitem o jedno-
znacznie chrzesScijanskim $redniowieczu. Wiara illitteratorum, stano-
wiacych przeciez absolutna wickszo$¢ Kosciota, okazala si¢ jednak
inna od wiary duchowych elit, odmienna w akcentach, odmienna
w formach wyrazu, bardzo odmienna dla swoich zwiazkow z magia.

Pojawia si¢ jednak pytanie, czy obalajac jeden mit, nie zaczgto
przypadkiem budowac¢ innego anty-mitu ,,0 mechrzescuansklm
sredniowieczu” — ktore w swej religijnosci miato zachowac z pogan-
stwa wszystko oprocz imion swoich bogow;

— ktérego najwazniejsza zasada postepowania wobec Sacrum byto

,,do ut des™;

— ktore $wigtych czcito bardziej niz Boga;
— ktore wreszcie ,,cudownoscia” mierzyto kazdy przejaw transcen-
dencji?

Wywodzacy si¢ z roznych szkot historycznych ,,mistrzowie podejrzen”
tropili takie sredniowiecze przede wszystkim w wielkich pielgrzymkowych
sanktuariach u grobow znanych $wictych — cudotworcow, przyjmujac za
podstawowe dla swych badan Zrédlo zbiory miraculorum.

To prawda, ze w zadnym okresie historii Kosciofa pielgrzymka nie
miata tak wielkiego 1 tak réznorodnego znaczenia, jak w $rednio-
wieczu. W umystach tamtych ludzi pielgrzymka stanowila (zwlaszcza
pielgrzymka do Ziemi Swietej) wyjatkowa forme imitationis Domini,
powtodrzenie dramatu zycia Chrystusa; byla tez — dla jej zwiazku
z idealem ubodstwa — znakiem dominujacej w tej epoce postawy
odrzucenia $wiata. Mnisi iroszkocey uczynili z niej na cale srednio-
wiecze forme pokuty. Penitecjaly przewidywaly nawet ,,wieczng”
pielgrzymke, jako pokute za najcigzsze grzechy (np. zamordowanie
bliskiego krewnego), znajdujac uzasadnienie dla takiej praktyki
w biblijnej Ksigdze Rodzaju: wszak sam Bog skazal Kaina za
bratobodjstwo na dozywotnig tulaczke®. W sytuacjach zagrozenia

4 Nieocenione wprost znaczenie dla badan nad $redniowieczna religijno$cia ludowa
w Polsce posiadaja prace s. Witkowskiej dotyczace zbioréw miraculorum, zwigzanych
z kultami najbardziej popularnych $wigtych, a takze z rozwijajacym si¢ u kresu
sredniowiecza kultem jasnogdrskiego obrazu Matki Bozej. Wérdd tych publikacii na
czolo wysuwa si¢ niewatpliwie wydana w 1984 roku ksiazka Kulty pgtnicze pietnasto-
wzecznego Krakowa. Z badav nad miejskq kilulturq religiing.
5 J. Sumption, Pilgrimage. Anz Image of Mediaeval Religion. London 1975
s. 92-113 oraz 302; B. Prz ybyszewski, Romanskie koscioly pielgrzymkowe.
Krakow 1979 s. 13; B. W ard, Miracles and the Medieval Mind. Theory, Record and
Event 1000-1215. Trowbridge 1987 s. 124; P. Baumann, The Deadliest Sin:
Warnings against Avarice and Usury on Romanesque Capitals in Auverque. Church
History 59:1990 s. 13; Mc Neil (1990) S. W ils o n(ed.), Saints and their Cults. Studies
in Religious Sociology, Folklore and History. Cambridge 1983 s. 13.
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zycia, zdrowia czy mienia stanowila najczestszy przedmiot §lubu
sktadanego Bogu czy ktoremus z Jego Swictych. Byla wreszcie
jednym ze zwyklych obowiazkow chrzescijanina — aktem religijnosci
tego okresu, ktora uciekala od abstrakcyjnych rozwazan w mozliwie
najbardziej realny, namacalny konkret (obraz, relikwie itp).
Czy znaczy to jednak, ze ludowa pobozno$¢ sredniowiecza mozna
sprowadzi¢ do ruchu patniczego?!
,, Wy, ktorzy szukacie $w. Jakuba i $wigtych w Rzymie,
Szukajcie Swietej Prawdy < tzn. Chrystusa >
bo On moze zbawi¢ was wszystkich”
- radzit swoim wspotczesnym William Langland, autor XV-wiecz-
nego dzieta The Vision of Piers Plowman, a tym, ktorzy zdecydowali-
by sig wyruszyé na te szczegoOlnego rodzaju pielgrzymke, pod-
powiadat plan wedrowki: ,,Musza oni i8¢ przez Lagodnos¢, az dojda
do Sumienia, nastepnie przej$¢ przez potok Badz — opanowany
—w — mowie brodem koto fortu zwanego Czcij — swoich — rodzicow.
Dalej trzeba mina¢ Nie — przysiggaj — na — prozno i Nie — pozadaj,
przejs¢ obok Nie —kradnij oraz Nie - zabijaj, potem przez most Modl
- si¢ — dobrze, na ktérym Laska jest odzwiernym, a jej pomocmklem
Nawro¢ — sig, dochodzi si¢ do ciasnej bramy Raju”b. Stowa te
wyrazajg nie tylko narastajaca w XIV i XV w. krytyke plelgrzymek,
ale takze przekonanie, Ze stanowia one peryferyjna praktyke chrzes-
cijaniska, a istotne w zyciu religijnym postawy dostepne sa kazdemu
bez wyruszania w zadna droge — w domu i w kosciele parafialnym.
Jesli mediewista, bedzie chcial opisywaé sredniowieczne Chrzes-
cijanstwo jako wypowiadajqce sie glownie przez pielgrzymke, kon-
sekwentnie bgdzie je postrzegal przez zrédtowa soczewke mirakulow.
Jesli jednak idac za sugestia Langlanda, przyjmie, ze miracula
pokazuja wprawdzie szeroki, ale jednak tylko margines poboznosci,
to bedzie musial rozgladnac si¢ za mnego typu zrodlami, w wigkszym
stopniu rejestrujqcymn »powszednia” poboznosc sredn10w1ecznych
,prostaczkow”. Wazne jest, oczywiscie, by wnikna¢ w religijne
myslenie czlowieka stajacego u grobu wielkiego swxe;tego-cudotwor-
¢y czy przed powszechnie czczonym obrazem; ale przeciez nieporow-
nywalnie wazniejsze wiedy, gdy klgka on w swoim parafialnym
kosciele przed znanym od dziecka krucyfiksem i wobec tej samej co
tydzien Eucharystii’.
To pytanie o zrodta nabiera szczegblnego, wrecz priorytetowego
Znaczenia, wobec — coraz powszechniej podzielanej przez medicwis-

¢ Por.J. Sumption, op. cit. s. 290.
” Por. J. K racik, Drogi i bezdroza chrystianizacji w rodzimych kultach poznego
Sredniowiecza. Nasza Przesziosé. 64:1985 s. 269-279.
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tow — watpliwosci, ze uda si¢ przypisac pojecie ,,poboznosci ludowej”
do jakiej$ Scisle okre$lonej grupy spolecznej czy stanu Sredniowiecz-
nej populacji. W zbyt wielu swoich przejawach religijna kultura
sredniowiecznych elit w nieznacznym jedynie stopniu odbiega od tej
przypisywanej tzw. ,,matym ludziom”.

Wszyscy niemal badacze przedmiotu podkreslaja trudnos¢ w do-
borze takich zrodel. Stosunkowo latwo wprawdzie jest zakresli¢ ich
potencjalny krag: exempla i zwiazane z nimi bezposrednio kazania,
penitencjaly, zywoty $wietych (zwlaszcza Zlota Legenda), popularne
podreczniki teologiczne przeznaczone dla duchowienstwa, wreszcie
piesn religijna Spiewana in lingua vulgari, oraz ikonografia (szczegél-
nie malarstwo Scienne i ottarzowe) parafialnych kosciolow. Nie
wszystkie przeciez wymieniane tu typy zrodel w réwnej mierze
odbijaja popularna pobozno$¢. Przykladowo, kazania — nawet
najpoprawniej teologicznie opracowane - formowaly faktycznie
wiare illitteratorum jedynie o tyle, o ile byly gloszone, sprawowana
liturgia - o tyle, o ile byla zrozumiala, teologiczne podreczniki —
miare ich upowszechnienia.

I tak wydaje sig, ze liczbe najbardziej ,,popularnych” (gdy chodzi
zarowno o geografi¢ ich wystepowania, jak i1 o ich recepcje) zrodet,
mozna zredukowaé do dwoch: piesni w jezyku narodowym (wraz
z podstawowymi tekstami katechetycznymi, recytowanymi w ra-
mach cotygodniowego exhortatio) oraz ikonografii.

Wykorzystanie polskiej piesni religijnej dla badan nad $rednio-
wieczna poboznoécia ludowa postulowat juz Aleksander Briickner.
W roku 1923 pisal: ,.estetycznego zadowolenia z tych piesni nie
zaczerpniesz, ale ich wiek S@d21wy, nadzwyczajne znaczenie dla
religijno$ci ludowej zalecaja je”’®. Genialna intuicja wielkiego bada-
cza nie doczekala si¢ jednak, Jak do tej pory, realizacji.

Najstarsze pewnie datowane polskie piesni religijne spiewane byly
przez lud w czasie procesji rezurekcyjnej; ich incipity zostaly od-
notowane w zaginionym dzi§ Graduale plockim z 1365 roku.
Z procesja rezurekcyjng mozna roOwniez powiaza¢ powstanie pierw-
szych zwrotek Bogurodzicy. Chociaz najstarszy znany obecnie jej
zapis pochodzi z roku 1407, niemal wszyscy historycy literatury
datuja ja na wiek XIII. Podkreslaja oni jednoczesnie jej dojrzatosc
oraz wybitne warto$ci artystyczne, co nakazuje cofna¢ datowanie
przypuszczalnych, niezachowanych do dzi$, pierwszych piesni religij-
nych w jezyku polskim na XII, a nawet XI stulecie. Stanistaw
Rospond wylicza ogdtem 14 zachowanych piesni polskich z w. XTIV

8 A.Briickner, Sredniowieczna piesh religiina polska. Krakéw 1923 s. 18.
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189 zw. XV?. Liczba ta nie ogarnia jeszcze wszystkich $redniowiecz-
nych utworow, jako ze — trzeba pamigta¢ — na tym polu czas trwania
sredniowiecza przedtuza si¢ az do pol. XVI wieku, gdy chodzi
o rekopisy, i do 1520 roku, jesli uwzgledni¢ starodruki. W samym
tylko krggu bernardynskim, skupionym woko6t Wiadystawa z Giel-
niowa, powstato ok. 80 piesni (m.in. katechetycznych, dekalogo-
Wyl(;g‘l) wykorzystywanych obficie w kaznodziejstwie oraz w paralitur-
gi-®.

Przekaz piesni, zastepujacy najczesciej kazanie, sam w sobie czgsto
bardzo plastyczny 1 opisujacy niejednokrotnie (zbyt ?) dosadnie
wydarzenia z historii biblijnej, czy z zycia §wigtych, uzupetniany byt
i sam z kolei wyjasnial przedstawienia sztuki sakralnej, zwlaszcza
malarstwa $ciennego. Szczuplo$¢ zachowanego materiatu nie po-
zwala na okreslenie stopnia powszechnosci wykonywania w polskich
kosciotach malowidetl sciennych w okresie romanskim. Natomiast
— gdy chodzi o okres gotycki — praktyka ta zdaje si¢ by¢ naprawde
powszechna, o czym $wiadcza stosunkowo liczne odkrycia poli-
chromii w matych np. filialnych kosciotach. W ogoble najwiecej
malowidel Sciennych przetrwalo w parafialnych kosciotach wiejskich,
‘co niewatpliwie zastuguje na podkreslenie, gdyz to one przeciez, a nie
wielka sztuka katedr i kolegiat, ksztaltowaly religijne pojecia mas.

Takie bylo wiasnie ich zadanie, zgodnie z panujaca niemal
powszechnie w $redniowiecznym Kosciele zachodnim koneepcja
laicorum litteraturae, sformutowana dobitnie przez Grzegorza Wiel-
kiego w dwoch stawnych listach do biskupa-obrazoborcy, Serena
z Marsylii. Przekonanie o mozliwosci ,,uczenia si¢ z malowidel”,
znane przed Grzegorzem i potwierdzone powaga tego niewatpliwego
tworcy Sredniowiecznego duszpasterstwa, wypowiedzialo si¢ naste-
pnie przez ,.kontemplatywna w swej istocie” sztuke romanska i nar-
racyjna, chociaz nie rezygnujaca z uzywania symbolu sztuke gotycka.
Symbol, typologia, opowiadanie, przetozone na jezyk malarstwa
1 rzezby, nadawaly koscielnej sztuce Sredniowiecza charakter przede
wszystkim dydaktyczny. Charakter ten z kolei potwierdzata teologia,
ktora ustami Akwinaty stawiala przed sztuka trzy cele: pouczac,
przypomina¢ przyklady z zycia $wigtych i pobudzac poboznosc.
Jak sie wydaje, analiza tresci ukrytych w piesniach (wraz z tzw.
adhoartatio niedzielnym) oraz w malarstwie tablicowym i $ciennym
sredniowiecznych kosciotdéw moze poprowadzi¢ nas do zlagodzenia

° 8. R ospond, Koscié! w dziejach jezyka polskiego. Wroctaw 1985 s. 53.

1% Por. W. Wydra, Wiadyslaw z Gielniowa. Z dziejow Sredniowiecznej poezji
religijnej. Poznan 1992 s. 97-106; tenze, Miejsce Wiadysiawa z Gielniowa w ksztal-
towaniu sie Sredniowiecznej poezji religijnej. (w:) Literatura i kultura pésnego Srednio-
wiecza w Polsce. Pod red. T. Michalowskiej. Warszawa 1993 s. 70-79.
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niektérych przyjmowanych dotychczas niemalze z catkowita pewno$-
cig twierdzeri na temat religijnosci ludowe;j, stawianych gtownie na
podstawie $redniowiecznych zapisoOw miraculorum. Z koniecznosci
zwrocimy tu uwage jedynie na najwazniejsze momenty tejze refleks;ji.

,»Religia mirakulow” koncentruje uwage swoich wyznawcoOw na
swigtych — cudotworcach, dzialajacych niezaleznie od dalekiego
i abstrakcyjnego Boga. Jest to takze religia konkretu — zarowno, gdy
chodzi o jej przedmiot (grob, relikwie) jak 1 cel (odzyskanie zdrowia,
utraconego mienia itp.).

»Krzyzan Chrenza z Pietrzejowic zaczat chorowac bardzo cigzko
na bol glowy tak, ze przez trzy dni nie jadl, nie pil, nie spatl i nic nie
widziat. Slubowal odwiedzi¢ gréb §w. Stanistawa, a poniewaz nie
mogl widzied, wiec ojciec jego zawiozt go do tego grobu na bydleciu.
A gdy pomodlit si¢, zostal uleczony, tak ze bol glowy ustapil i widziat
dobrze 1 wrécit do domu bez przewodnika. A stato sig to, gdy kosci
wspomnianego $wigtego wydobywano z ziemi”**.

Bog jest tu nieobecny, najczgSciej w ogdle nie wspominany.
Pierwszy plan w relacjach zajmuje gréb oraz zachowane relikwie
swigtego. Cuda dokonujg si¢ niemal mechanicznie, w zamian za ich
nawiedzenie lub przynajmmej jego obletnw@ Ta mezawodna by nie
powiedzie¢ ,,magiczna”, przyczynowos¢ cechuje myslenie niemal
kazdego przecigtnego pqtnika 1 pogiebia si¢ z kazda nastgpna
otrzymana lub zastyszana 1askq

»Religia obrazu i pie$ni” zna, oczywiscie, takze Swigtych. Ale zna
ich inaczej. Jako przyklad przytoczmy by¢ moze najbardziej zna-
mienny w tym wzgledzie utwér, ,,Swiata wszego stworzycielu”,
poswigcony tzw. pigtnastu $wigtym pomocnikom, zwanym takze
,»wspomozycielami” (Yfac. auxiliatores). Ich kult, bardzo popularny
we Wioszech i w Niemczech, a takze na Stowacji (np. predelle oftarza
$w. Mikotaja w Levocy i oltarza $w. Barbary w Banskiej Bystricy),
zywy byt niewatpliwie takze w Polscel?. Wprawdzie wérdd srednio-
wiecznych zabytkoéw polskiej sztuki sakralnej rzadko mozna natrafi¢
na ich przedstawienie zbiorowe, niemniej stosunkowo czesto odna-
Jjdujemy ich indywidualne wyobrazema niektorzy za$, jak np. Jerzy,
Krzysztof, Katarzyna i Barbara, sa najliczniej prezentowanymi
z grona $wietych. O $w, Krzysztoﬁe i Katarzynie $piewano takze

Y Cuda $w. Stanistawa. (w:) Sredniowieczne zywoty i cuda patrondéw Polski. Thum.
J.Pleziowa. Opr. M. Plezia Warszawa 1987 s. 209.

12 H. Lahrkamp, Die Vierzehn Nothelfer im deutschen Sakralraum.
w:)G.Schrejberiin., Die Vierzehn Nothelfer in Volksfrémmigkeit und Sakralkul-
tur. Symbolkraft und Herrschftsbereich der Wallfahrtskapelle, vorab in Franken und
Tirol. Insbruck 1959 s. 119 Cidlinska, Gotické kridlové oltare na Slovensku.
Bratislava 1989 il. 26, 30, 75.
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w jezyku polskim osobne piesni, bedace wlasciwie wierszowanymi
legendami, opartymi zasadniczo na przekazie Ztotej Legendy. Piet-
nastu (czasami bylo ich czternastu) auxiliatores wzywano na pomoc
w bardzo konkretnych biedach i zmartwieniach dnia codziennego.
Sw. Jerzy to patron rycerzy, a z czasem takze i rolnikow (w jego imie
blogostawiono konie). Achacjusz byl przyzywany w przypadku
zagrozenia pozarem. Eustachy/Hubert, to patron mysliwych, zas
Blazej juz od czasow starozytnych czczony byl jako cudowny lekarz
choroéb gardla i opiekun bydta. Ta ostatnia domena dzielit sig ze $w.
Agidiuszem. Sw. Erazm, opickun Zeglarzy i tokarzy, okazywat sie
takze pomocny w chorobach brzucha. Dionizy to jeszcze jeden
patron rycerzy. Sw. Cyriak bronil swych wiernych przed demonami
1 ztymi duchami, i wraz ze §w. Krzysztofem wzywany byl na pomoc
w godzinie $mierci. Pantaleon, zgodnie ze swoja uprawiana za zycia
profesja, byt patronem lekarzy; za$ lud wzywat go szczegdlnie w razie
bolu glowy. Mtodociany meczennik z poczatku IV w., Wit uzdrawiat
opgtanych i chorych na epilepsje (nazywana ,,tancem sw. Wlta) miat
takze dopomagac dziewczgtom w znalezieniu meza. Ostatnig trojke
stanowia kobiety: Katarzyna. Barbara i Malgorzata. Pierwsza z nich
roztaczata patronat nad $wiatem nauki, a takze nad balwierzami,
szlifiarzami, mlynarzami, garbarzami, powoznikami, przadkami
i drukarzami. Barbara chronita przed nagla Smiercia, a Malgorzata
patronowala rolnikom, zapewniajac korzystna dla zbiorow pogod@.
Nie bez wplywu na popularno$¢ ,,wspomozycieli w biedzie”
pozostawata ich oparta na legendarnych motywach, przemawiajaca
do wyobrazni widza ikonografia. Sw. Cyriak przedstawiany byt
zwykle z diablem spe¢tanym przezen lancuchem, Dionizy z wlasng
glowa trzymana w rgkach, a Krzysztof, legendarny olbrzym, dystan-
sowal swymi rozmiarami wszystkich wyobrazonych w koscicle
bohaterow wiary. Jerzy, odziany w pancerz, zmagal si¢ ze smokiem,
a delikatne pigkno i spokdj sw. Barbary i Katarzyny ostro kontra-
stowaly, w drastycznie ukazanych scenach meczenstwa, z okrucien-
stwem i obrzydliwoscig ich oprawcow.
A jakimi ukazuje ich nasza piesn? Piesn liczy osiem strof; pierwsza,

nie zachowana w calosci, zwrotka brzmi nastepujaco:

»owiata wszego Stworzycielu,

I grzesznych Odkupicielu,

Jezu nasz mitosciwy;

Z mocy diablta bezecnego

Kozdego wyrwat grzesznego i

13 Tekst piesni — zob. N. K orolko, Sredniowieczna piesi religiina polska,
Wroclaw 1980 s. 265nn.
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Moze ta zwrotka wprawi¢ w zdumienie mediewisteg przywykiego juz
do stwierdzen o Swigtych, ktc')rzy jako ,,bliscy” 1 ,,swoi” wyparli
,,abstrakcyjnego i,,0dleglego” Boga na peryferle rehgunej $wiado-
mosci sredn10w1ecznych chrzescijan. Oto piesn, w zamierzeniu
poswigcona mozliwie najbardziej ,,konkretnym” §wigtym — bliskim
zwyklemu cztowiekowi przez ,,obszar”” swego dziatania, rozpoczyna
si¢ od bezposredniego zwrotu do ,,milosciwego Boga”. To wlasnie
Jemu czlowiek zawdziecza najbardziej zasadnicze i najwigksze dob-
rodziejstwa, ktore piesn mu na nowo uswiadamia: stworzenie, a wigc
zycie, oraz odkupienie czyli uwolnienie spod wiladzy ,,bezecnego
diabta” i ratunek w podstawowej ludzkiej biedzie, jaka jest grzech.
Darem Boga dla doswiadczanego rozmaitymi nieszczgsciami losu
cztowieka sa takze $wigci. O tym mowi nastepna zwrotka:

,Dales tez nam wspomozenie

Przez swych $wietych przyczynienie,

Gdy si¢ modla za nami;

W kozdej naszej zlej przygodzie,

Tak w niemocy jak i w szkodzie,

Strzezesz nas ich prosbami”.
Trudno doprawdy o poprawniejsza teologie. Moc Boga - jedynego
Dawcy taski zostala jasno i czytelnie podkreslona. Swigci dzialaja
jedynie z Jego mandatu 1 woli, a cala skuteczno§¢ ich posrednictwa
jest wylacczme funkcjg ich modhtwy Zanim, w czwartej (dopiero )
strofie, piesn wymieni swoich pigtnastu bohaterow z imienia, wczes-
niej (w trzeciej zwrotce) podaje ich szczegdlny tytul do chwaty
— MECZEeNstwo:

»A nad nie sg wybrani,

Ktorzy cigzko mordowani,

Krew swoja rozlewajac,

Swe zywoty potepili,
Przynajmniej na zauwazenie zastuguje wyeksponowanie przez piesn
meczenstwa jako niewatpliwego kryterium swigtosci. Wszak mowi-
my o epoce, w ktorej ,,Swiete” znaczylo przede wszystkim ,,cudow-
ne”, a do chwaly oltarzy predysponowata nie tyle mozolnie wy-
pracowana za zycia i zweryfikowana godzina $mierci cnota, co liczba
nadzwyczajnych interwencji zdziatanych juz zza grobu. Naszym
,»,wspomozycielem w biedzie” nieobca jest takze oczywiscie taka
»skutecznos¢” posmiertnego dzialania. Do czego jednak owa nieza-
wodnosc jest potrzebna? Jakie nadzieje z nia cztowiek wiaze?

A przeto cie pilno prosze,

Raczyz mie dzi§ wystuchac;
Przez zastuge swigtych twoich,
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Mitych pomocnikéw moich,

Ocz cig proszg, to mi daj.

Najpirwej zgladZz moje winy

Napraw we mnie zwyczaj iny

Izbym si¢ moglt wstrzymywacg;

Stuch i czujnos¢, serce, oczy

Zawzdy mieC na dobreJ pieczy,

A i jezyk powsciagac”.
I chociaz zostali wymienieni po imieniu wszyscy auxiliatores, nie
padla z nazwy zadna z przypxsanych im konkretnych dziedzin
dzialania. Jedyne nieszczeScie, jakie piesf wyszczegolma to opano-
wujacy czlowieka grzech i naldg (,,zwyczaj iny”). Od nieszczesé
losowych o wiele bardziej niebezpieczne sa przywodzace do zlego
zmysly: wzrok, stuch i jezyk. Niepewny ich czlowiek, $wiadomy
realnosci Bozego sadu i potgpienia, zwraca si¢ w ostatmeJ zwrotce do
swietych:

,,Was tez, wy moi rzecznicy,

Proszg stajcie przy mnie wszyscy,

Abych nagle nie zginat;

A po sadzie pospolitym,

Gdy zaptate dadza wszystkim,

Bych ja tez cze$¢ z wami wzial. Amen”

Czy wige rzeczywiscie Sredniowieczny $wigty stal si¢ ,,bogiem ludo-
wym”? A moze jest nim jedynie w $wietle miraculorum? Dodajmy jeszcze
i to, ze zachowujac o wiele poprawniejsza hierarchi¢ poSrednikow
i proporcjg celow, a takze wlasciwych do ich osiagniecia Srodkow, religia
piesni niczego od Boga nie zada, lecz prosi; odwoluje si¢ nie do magii, lecz .
do faski i milosierdzia. Jej odniesienic do Sacrum w mniczym nie
przypomina wszechobecnego w mirakulach schematu do ut des; blizsze
jest jej raczej ewangeliczne zawierzenie i postuszenstwo wzglgdem Boga.

Religii odbitej w mirakulach oboj¢tne s niemal zupelnie zagad-
nienia dogmatyczne i etyczne. Redukuje je do niezb¢dnego mini-
mum; czasami wrecz niebezpiecznie grozi ich deformacija. Zrodio
bowxem z ktorego czerpie, nie jest zgola nastawione na prezentacijg
calosci wyznawanego przez swych bohaterow credo, lecz jedynie jego
waskiego, niezbednego wycinka (teologiczne znaczenie cudu, sens
choroby 1 innych doswiadczen zyciowych, czy omawiane juz wyiej
relacje zachodzace w trojkacie: Bog-$wigci-czlowiek). Nie interesuje
go takze, mimo podnoszonego przez historykow jego dydaktycznego
charakteru calosciowy przekaz szczepionych na gruncie religii zasad
moralnych. Owszem, czytajac mirakula mozna niejednokrotnie
odnies¢ wrazenie, Jakby zawieszaly one osad moralny opisywanych
zdarzefi a czasami wrecz zalecaly nieprzystajace do ewangelicznych
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postawy etyczne. Czy taka jednak: a-dogmatyczna i a-moralna byla
religijno$é¢ ,,Jludu”, czy taki jest tylko charakter zapisow o cudach?
Religia piesni i obrazu to religia = w godnym podkreslenia stopniu
— oparta na Biblii, ,,uzupetnionej” co prawda apokryfem i legenda.
Oczywiscie, Spiewana czy malowana, Biblia pauperum nie jest nigdy cala
Biblia. Zwlaszcza piesn nie stanowi nigdy systematycznej katechezy,
prezentujace] wszystkie prawdy wiary. Przeciwnie, jedna z przypisanych
do tej formy pouczenia cech jest jego okazyjnos¢; przede wszystkim
zwiazek z kolejnymi okresami roku liturgicznego. Ten zas wydobywa
z historii zbawienia tylko najwazniejsze fakty: wcielenie Syna Bozego,
jego $mier¢ odkupiencza za grzechy ludzkosci, zmartwychwstanie
i wniebowstapienie, poczatek Kosciola w dniu Pigédziesigtnicy. Te
wihasnie, podstawowe prawdy chrzescijanskie najczesciej byly przed-
stawiane w malarskiej formie na $cianach i w oltarzach $Sredniowiecz-
nych kosciolow parafialnych. Stad Biblia pauperum to przede wszystkim
trzy pierwsze rozdzialy Ksiggi Rodzaju, a nastgpnie ewangelia dziecin-
stwa i mgki Chrystusa (chociaz mamy tez piesn o Hiobie!). Trzeba
jednak podkreslic, ze ten, zredukowany niewatpliwie do najistotniej-
szych jedynie fragmentow, przekaz Biblii nie sprowadza si¢ do samej
tylko narracji. Malowana i $piewana Biblia chociaz rzeczywiscie
,.-uboga” i naiwna w formie wyrazu, niekoniecznie jest taka w zakresie
przekazywanych tresci. Przedstawiajac wydarzenia i postacie z historii
zbawczej, pozostaje w zasadzie wierna biblijnej narracji, najczesciej
stanowiac jej niemal dostowny przektad). Zestawmy, przyktadowo, dla
ilustracji, fragment bozonarodzeniowej pie$ni, pochodzacej z r. 1435,
z odpowiadajacymi mu wersetami Ewangelii wg $w. Lukasza: W tej
samej okolicy pasterze trzymali straz nocna nad swoja trzoda. Naraz
stanat przy nich aniot Panski i chwata Panska zewszad ich oswiecila, tak,
ze bardzo si¢ przestraszyli. Lecz aniot rzekt do nich: «Nie bojcie si¢! Oto
zwiastuje wam rado$¢ wielka, narodzil si¢ wam, Zbawiciel, ktorym jest
Mesjasz, Pan» (Lk 2,8 - 11).
Gdy pasterze w nocy pasli,
Stanal przy nich anjot spasny,
Ktérzy widzac jasnos¢ Boska,
Bali si¢ bojaznia cigzkq. Hallelujah
Rzekl im anjol: Nie bojcie sie,
Ale owszem weselcie sig,
Narodzit si¢ Zbawiciel wam,
Ktory rzeczon Chrystus Pan.
Hallelujah**.

4 A Filaber, Koledy polskie w rekopisach XV i poczqtku XVI wicku. (w:)
Muzyka religijna w Polsce. Materialy i studia. Pod red. J. Pikulika, T. 1.z 1.
Warszawa 1975 s. 49.
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Inna koleda (z pocz. XVIw.), ,,Kiedy krol Herod krolowal”, podaza
raczej za relacja Mateuszowa, przekladajac na zrozumiaty wszystkim
jezyk piesni caly niemal drugi rozdzial tejze Ewangelii: przybycie
medrcow do Jerozolimy, audiencj¢ u Heroda i jego naradg z arcykap-
fanami i faryzeuszami (nazwanymi tutaj ,,biskupami i licemier-
nikami”), znalezienie Dzieciatka w Betlejem dzigki wskazujacej
droge gwiezdzie, ztozenie darow: ztota, kadzidia i mirry, powrdt
medrcow do domu i rzez niewiniatek. Niczego nie przeoczyt autor
piesni, nie pominal nawet przytoczonego przez Mateusza proroctwa
Micheasza (!), Wskazu]qcego Betlejem jako miasto narodzin zapo-
wiadanego Mesjasza'>. I tak mozna by analizowa¢ wszystkie po kolei
koledy, a potem takze piesni pasyjne czy wielkanocne. Wszystkie
stanowia swego rodzaju przeklad Nowego Testamentu na jezyk
»ludowy”. Co wazne, pie$n i obraz nie relacjonuja jedynie wydarzen
biblijnych, staraja si¢ takze ukaza¢ ich glebszy sens. Dla zilust-
rowania tej tezy pozostanmy moze w $wiecie koled, ktore w $rednio-
wieczu nie maja JCSZCZC nic z siclankowego nastroju, tak charakterys-
tycznego dla tworczoscei polskiej (i nie tylko) nast@pnych okresow.
Chrystus sredniowiecznych koled rodzi sig, by cierpiec:
,,INarodzite§ si¢ w ucierpienia
Przez swego luda zawinienie”*¢
W niezwykle gleboki, a jednoczesnie obrazowy sposob, wyraza te
prawdg pochodzacy z 1 pol. XV w. utwor ,,Jezu Chryste nasza
radosé” ktory poczawszy juz od trzeciej strofy przemienia sig
z kole;dy 7z pieSn pasyjna i eucharystyczng.
,, Wita) mego tworca ciato
Ize$ mi si¢ widzie¢ dalo,
Tako jako smartwychwstato (...)
I Swigta kry racz zawitac,
Z tego ciala dalas sie¢ lac,
Ize$ Swiata nie chciala dac,
By ji zarla pkielnia przepasc.
Racz mig¢ ty sobie napoic (...)
Aby mi czart nie mogl szkodzi¢
Z taka trescia koled doskonale korespondowata zwlaszcza wezesno-
sredniowieczna ikonografia Bozego Narodzenia. W romanskiej
rzezbie nowo narodzony Chrystus, ciasno obwiazany i owinigty
w plotno, przypominajace z pewnoscig bardziej grobowy calun
niz pieluszki, spoczywa zwykle nie w ziobku lecz — odpowiednio

2217

1S Tekst piesni K or olk o, ap. cit. . 105- 108.
16 Pie§h ,,Zdrow bad? krolu anjelski”’ — A. Filaber, op. cil. s. 48.
AL Fxlaberjw s. 50.
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wywyzszony —na kamiennym ottarzu. To nie kwilace lub rozesmiane
radosnie Niemowle, lecz potozony na ottarzu Chleb ofiarny i Zbawi-
ciel, za grzechy swego ludu zabity i ztozony w grobie. Tak wiasnie, by
wymieni¢ chocby jeden przyklad, przedstawit Go na poczatku
XIH w. nieznany autor tympanonu w potudniowej $cianie kosciota
parafialnego p.w. éw. Mikolaja w Wysocicach.

Oczywiscie, koncentrujac uwage ,,malych ludzi” na podstawo-
wym, tzn. odkupienczym wymiarze Bozego Narodzenia, koleda nie
rezygnuje z mozliwosci, aby przekazad im jeszcze inne zwigzane z tym
wydarzeniem prawdy teologiczne. Z upodobaniem, na przyklad,
podkresla fakt dziewiczego poczecia i zrodzenia Chrystusa. Nie
zamierza przy tym jedynie wyrazi¢ po prostu wiarg, ze Jezus rodzac
si¢ z Maryi, ,,dziewictwu jej nic nie zaszkodzil”; jej ambicjg jest raczej
przyblizy¢ i uzasadni¢c — na odpowiednim dla adresata poziomie
— podana do wierzenia prawde:

,.Jak stonce $ka nie kazi,

Gdy promienie puszcza,

Tako Boskie rodzenie

Panienstwa nie rusza.!®”
Sa takze momenty, w ktorych koleda zdaje si¢ zapominaé o prostocie
stuchacza i prowadzi go ku niezwykle glebokiej refleksji nad wciele-
niem, zbudowanej wokot tak charakterystycznych dla tejze tajemnicy
kontrastow: nicogarniony niebem i ziemig Bog miesci si¢ w jasetkach,
Gromowladca staje si¢ placzliwy, Pan przyjmuje postal stugi,
a odwieczny Stworca otrzymuje zycie od stworzenia:

,,Corka, Matka Ojcowi,

Ociec jej Synaczkiem,

Dziw to jest niestychany,

Jako Pan wszytkiej chwaly

Zstat si¢ shuzebnikiem™19.
Z przekazem dogmatu zwigzane jest nastgpnie pouczenie moralne,
zawarte przede wszystkim w piesniach dekalogowych oraz w recyto-
wanych na kazdej sumie formutach spowiedzi powszechnej. Zwlasz-
cza ta ostatnia uczyla rachunku sumienia nie tylko z zakresu
dziesieciu przykazan, ale takze dwoch przykazan mitosci, grzechow
popelnionych pigcioma zmystami (,,wezrzenim, styszenim, ukusze-
nim, pomyslenim, przemowienim”) przykazan koScielnych, siedmiu
grzechow gltownych, oraz uczynkoéw milosierdzia. ,,Kaje si¢ teze,
izeSm nie popelniat szeSciora mitosierdzia Tworca mego: ubogiego
tacznego nie nakarmil ani napojil, pustego nie obtozyl, nagiego nie

8 Wesoly nam dzief nastal, Narodzenia” — zob. W.K orolk o, op. cit. s. 111.
19 Tamze, s. 110.
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przyod21a1 jetego nie ucieszyl, niemocnego nie nawiedzil, martwego

1 %robu nie przyprowadzil; jako$m to czgsto omudzﬁ tego mi
zal”

Tu w przekaz elementarnych chrzescijanskich zasad moralnych
wlaczala si¢ sztuka $redniowiecznych kosciotow parafialnych. Po-
czawszy od 2 pot. X1V wieku jednym z jej ulubionych tematdw staty
siemalowane na $cianach cykle moralizatorskie, na ktore sktadaty si¢
wyobrazenia siedmiu grzechow gtownych, przeciwstawionych czgsto
uczynkom mitosierdzia lub, jak np. w kosciele par. w Jasionej,
siedmiu sakramentom. W kosciele p.w. §w. Mikotaja w Bejscach dla
ukazania siedmiu grzechow gléwnych wykorzystal nieznany autor
sugestywnie dobrane symbole zwierzgce: kobieta grzeszaca gniewem
dosiada niedzwiedzia, pycha - ropuch@, lenistwem — osla, obzar-
stwem — pantere, nieczystoscia — §winig.

Piesn 1 obraz dostarczaja takze motywacji zycia wedle przykazan.
Oczywiscie na pierwszym etapie ich rozwoju jest to przede wszystkim
lek przed kara, przede wszystkim wieczna. ,,Polskie piekto” przema-
wialo (podobnie jak na Zachodzie) uzywajac konkretnych i wywotu-
jacych strach figur. Wciagajac grzesznikow, pozerato ich, palito
ogniem, kregpowato sznurami lub taficuchami, zachowujac na wieki
przed oczyma kazdego z nich przyczyne potepienia: skapcowi
- worek pieniedzy, oszukujacej karczmarce ~ beczke piwa, ,,kos-
tyrom” - kosci, a krolom i biskupom - rekwizyty naduzywanej za
zycia wladzy i nie spetnionych nalezycie obowiazkow (korone,
infule). Nie pozostawialo przy tym watpliwosci co do spodziewanej
proporcji potgpionych i zbawionych: prowadzacej do nieba ,,ciasnej
bramie” (zob. przyktadowo, pigtnastowieczne malowidto $cienne
z fary w Stargardzie Gdanskim) przeciwstawiato szeroko rozwarta,
zda sig nigdy nienasycona paszcz¢ Lewiatana.

Czasami jednak, kara wieczna nabiera, czgdciej w utworach
literackich niz w ikonografii, nieco innego i dojrzalszego charakteru.
Przeznaczona - co warto w tym momencie podkresli¢c — dla mozliwie
najszerszego kregu odbiorcow, gdyz wykorzystywana w widowis-
kach 1e11g1]nych piesn misteryjna ,,Nasz Zbawiciel Pan Bog Wszech-
mogacy” kornezy si¢ wlozonym w usta samego Chrystusa opisem
piekla. W opisie tym pickielny ,,placz i zgrzytanie zgbow” lud21
potqplonych Jest nastgpstwem nie tyle ,,gorzema pleklelnym ogniem”

1 ,,meczenia” przez diabelskich ,.katow”, co w1ecznego ,,W sercu
gryzienia”!1?!. Nie koticzace si¢ nigdy wyrzuty sumienia, Swiadomos¢

20 W, Wydra, W.R. R zepka, Chrestomatia staropolska. Teksty do roku 1543.
onclaw 1984 5. 26-27.
' Zob. M. Korolko op. cit. s. 73.
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zmarnowanej szansy, ktora Chrystus, umierajac na krzyzu, stworzyl
czlowiekowi i wyrzadzonej Mu w ten sposob niesprawiedliwosci oraz
wzgardy — oto niezwykle gleboki, specyficznie ludzki wymiar piekiel-
nej kary. I tak wkraczamy w $wiat zupehie innych — niz strach przed
karg (dorazna lub wieczna) — motywacji moralnosci. To $wiat,
w ktérym w miejsce ,,rozgniewanego Boga” pojawia si¢ Vir dolorum.
,,Kaje si¢ — wyznawatl kazdej niedzieli wpatrzony w Niego (bo jest to
jedno z najpowszechniej wystepujacych w naszych kosciotach przed-
stawien) nieuczony chrzescijanin, recytujac Spowiedz powszechna

- ize$m (...) mego milego Gospodzina ot mego sierca nie milowal,
jego swiete meki nie oplakal, jego $wigtych piaci ran nie oplakal”22

Przedstawienie Chrystusa z towarzyszacymi Mu arma passionis,
podobnie jak zblizone do niego wyobrazenie Chrystusa w studni,
kryje w sobie z pewnoscia wiele watkow treSciowych. Historycy
sztuki z naciskiem podkreslaja jego eucharystyczng wymowe. W pie-
sni jednak Vir dolorum ukazany jest przede wszystkim w przejmujacy
sposob jako motyw do nawrodcenia 1 walki z grzechem. Najdobitniej
te mys$t wyraza piesn misteryjna ,,Nasz Zbawiciel Pan Bég Wszech-
mogacy”. Zebranym w Galilei Apostotom ukazuje si¢ zmartwych-
wstaly Chrystus i pokazuje im swoje rany, mowiac:

,,Jaciem Krystus, Zbawiciel wybrany,

Obezrzycie w moim ciele rany,

Jako¢ skrwawiony,

W Wielki Piatek na krzyzu zdrapany
Uczniowie sa zdumieni i pytaja dlaczego obudzony do ZzZycia,
pozostawit na swoim ciele ,,niezliczone” znaki meki:

,,Jakozes je tak cato zostawil,

Gdys czlowieczenstwo ze $mierci wybawil,

Kryste wybrany?

Czemu niezliczone twoje rany?”’

Pan odpowiada — im, oraz wszystkim, ktoérzy w swych parafialnych
koSciotach spogladali na taka Jego posta¢:

,,Zachowam je grzesznym ku zalosci,

Sprawiedliwym ku wiecznej radosci

Na dzien konieczny.

Kiedy przyjde sedzia sedzi¢ wieczny.

W ten sposéb, przedstawienie Chrystusa — Meza Bolesci ukazuje
si¢ jako kontynuacja treSciowa, znanego juz w sztuce romanskiej,
motywu narzedzi meki Pana, umieszczanych nad Jego glowa w sce-
nach Sadu. ,,HOC SIGNUM CRUCIS ERIT IN CAELO, CUM

2523

22 W. Wydra W. R. Rzepka, op. cit. s. 27.
23 Tekst M. K orolko, op. cit. s. 72-73.



[15) DWA OBLICZA POLSKIE] RELIGIJNOSCI LUDOWE] 47

DOMINUS AD IUDICANDUM VENERIT” - glosil napis wyrzez-
biony na krzyzu w glownym zachodnim portalu Sainte-Foy-de
Conques, 1 t¢ sama w tresci katechezg otrzymywali parafianie
matopolskich Bejsc wpatrujac si¢ w wykonane na centralnej $cianie
prezbiterium malowidto. Nie pieklo, lecz krzyzi swoje rany ukazywal
im Chrystus-Sedzia jako ostateczng i wiasciwa dla oceny ludzkich
czyndéw perspektywe. Odwolywal si¢ tym samym nie tylko do
strachu, ale takze do glgbszych uczué, jak milo§é, wdziecznosé
i wspolczucie.

Jakze daleko (w pojmowaniu tak zakresu, jak 1 motywacji
chrze$cijanskich postaw etycznych) odszedt $redniowieczny ,,maty
czlowiek” od moralnosci ksiazgecego zakazu i przymusu, oraz
religijnosci sprowadzajacej si¢ do spelniania praktyk widocznych
a wymiernych, jak grzebame zmarlych na przykoscielnych cmen-
tarzach, obserwowaniec postéw i powstrzymywanie si¢ od pracy
w niedziele i swigta?! Od prawa i zewngtrznych, wrecz magicznych,
rytuatow do sumienia i motywacji wewnetrznych, oraz do religii
odwolujacej si¢ do osobistego przezycia, decyzji i uczud.

W ten sposob, widziang w $wictle religijnych piesni i tekstow
katechetycznych in lingua vulgari, a takze przedstawien sztuki
sakralnej, wiarg illitteratorum (Jej logos i ethos) cechuje, co nalezy
podkresli¢, niewatpliwy i przebiagajacy we wlasciwymn kierunku
rozwoj. Inne Zrodla, a wsrdd nich przede wszystkim mirakula — takie
same, co do tresci i formy, tak w VI. jak i w XIII wieku — nie rejestrujg
go wcale, albo w minimalnym jedynie stopniu.

Nie chodzi wszakze o to, by wiar¢ obrazu i piesni przeciwstawic¢

W prosty sposob wierze mirakulow czy ksiag pokutnych. Jedna
i druga byla z pewnoscia religia Sredniowiecznych ,,matych ludzi”.
I nie tylko ich: Wiadystaw z Gielniowa wypowiedzial si¢ Jako
duszpasterz nie tylko przez dydaktyczne i pelne glgbokich uczu¢
piesni, ale takze przez napisany na przel. XV/XVI wicku wierszo-
wany ,,pemtenqal” () Taxate penitencie metrice ( Annis decem
Ppeniteat presbiter, si carne ruat...) 4, Swym ,,sadowym charakterem
1 takaz duchowoscia (racje prawa ponad racjami sumienia), oraz
prezentowang hierarchia waznosci wad i grzechow (na pierwszym
miejscu i najszerzej omowione grzechy przeciw czystosci) dzieto to
W niczym nie odbiega od swoich wezesno$redniowiecznych prototy-
pow. Jakze inne rozumienie grzechu — jego odniesienie nie do prawa,
lecz do meki pomesmnej dla cztowieka przez Chrystusa — prezentuje
Wiladystaw ~ autor piesni ,,Jezusa Judasz przedal”.

2 Zob. W. Wydr a, Wiadysiaw z Gielniowa... s. 231-236
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Jak w umysle duszpasterza, tak i we wierze formowanych przez
niego ,,malych ludzi” (z mysla o ktorych przeciez tworzyt), spotykaty
si¢ 1 przenikaly rozne warstwy religijnego myslenia.

TWO FACES OF POLISH POPULAR RELIGION IN THE MIDDLE AGES

Summary

The spirituality of the middle ages for many years was treated mainly with reference
to the elites, neglecting almost completely common christians. Since the 60-ties in the
field of historical reaserch one can see the growing interest in the popular religion. The
reaserch has been mainly based on the miracula collections as the most important
source. Popular religion through the miracula seemed to be concentreted on saints
rather than on God, seeking remedy for all the kinds of human misery rather than
salvation, being almost blind for the christian dogma end ethics. But taking in
consideration other kinds of sources, first at all the religious vernacular songs, sunday
adhostatio and iconography (Biblia pauperum, wall paintings), we can aproach the
second face of popular religion — the religion based on Bible and quite rich in moral
catechisis, treating saints as the examples and mediators bétween men and God - the
true Redemptor and Giver of eternal life.



