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Si¢gajaca starozytnosci Kosciota ucieczka wyznawcéw Chrystusa
na pustynie, nawiazywata do nasladowania postawy proroka Eliasza
iJana Chrzciciela, szukajacych w samotnosci niezmgconego niczym
kontaktu z Bogxem Chrzescijanscy propagatorzy eremityzmu pode-
jmujac radykalna ideg oddania si¢ Bogu, juz od glgbokiej starozytno-
$ci zajmowali odizolowane od $wiata pieczary skalne Egiptu, dajac
poczatek nowej anachoreckiej poboznosci, ktéra rozstawit
sw. Hieronim zywotem Pawla z Teb, a $§w. Atanazy zywotem
Antoniego opata.

Do obu postaci, wzglednie do ich postaw, nawiazywali radykalni
wyznawcy Chrystusa w ciagu nastgpnych stuleci, co wigcej, eremickie
tendencje zakorzenily si¢ w strukturach Kosciola na dobre, staty si¢
jego nowa forma ewangelizacji w krajach Azji, Afryki, po%udmowej
Ameryki i Europy, objely Itali¢, Hiszpani¢, Chorwacj¢ i Panonig,
a takze na krocej lub dhuzej ziemie Matopolski i Wielkopolski.

Ku czci pustelnika Pawla wznoszono liczne koscioty, jego imie-
niem nazywano miasta i rzeki, brano go za patrona eremickich
spofecznosci w Egipcie, Hlszpanu na Wegrzech, w Niemczech
1 Francji. Dostojna tradycja obrosta scena spotkania Pawla z An-
tonim stata si¢ symbolem jednosci dwoch swiatow w stuzbie tego
samego Kosciola, wyrazajacego calkowite wyzucie si¢ z przyjemnosci
Swiatowych i czynnego zaangazowania wobec jego potrzeb. Anacho-
retyzm, czy tez spopularyzowana forma szeroko pojetego pustelnic-
twa, zanim zostaly zaaprobowane przez autorytet Kosciota, znalaz}y

‘uznanie w kregu rodzin benedyktyniskich, z ktorej wyszedl Sw.
Romuald, Raimund Lullus i dzesiatki pojedynczych pustelnikow
typu $w. Sw1erada

Na ziemiach Polski Sredniowiecznej pierwszymi znanymi pustel-
nikami byli wloscy eremici z kregu benedyktyndw o obostrzonej
obserwancji. Przyjmuje sig, ze ide¢ ich sprowadzenia podjat cesarz
Otton III z Bolestawem Chrobrym podczas glosnego spotkania
w Gnieznie. Nacisk na chrystianizacje wolng od wplywow niemiec-
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- kich kontynuowali natomiast, zdaniem Tadeusza Manteuffla, ksig-
zgta piastowscy, (a szczegélnie, jak sig domysla, Bezprym syn
Bolestawa Chrobrego), szukajac realizacji swych zamierzen w ducho-
wienstwie, podporzadkowanym bezposrednio papiestwu. ,,Zaktada-
jac, pisze on, ze kuria rzymska byla naturalnym oparciem Piastow
w dazeniu do suwerennosci, mozna dopatrywac sie wsrod kleru
zakonnego najwygodniejszych dla Bolestawa kandydatow na stano-
wiska biskupie w Jego panstwie. Z koScielnego punktu widzenia
gwarantowali oni réwniez stworzenie optymalnych warunkow dla
powstania zdrowe]j organizacji ko$cielnej w nawrdoconym kraju...
Plaszczyzna wzajemnego zblizenia byla sprawa uniezaleznienia kla-
sztorow od miejscowej hierarchii koscielnej. Zabiegaly o to konwenty
troszczace sig o powrot do pierwotnej czystosci obyczajow. Ich
kierownicy w walce o reforme zycia zakonnego szukali oparcia
u krola lub tez u papieza. Oczywiscie uzaleznienie od Rzymu byto dla
tego celu bardziej wskazane... Ale ten stan rzeczy doprowadzit do
otwartych zatargow miedzy eplskopatem a duchowienstwem zakon-
nym”', na dowod czego autor przytacza glo$ny wowczas proces
z arcybiskupem Reims.

Inicjatywe tg¢ podchwycit zaprzyjazniony z cesarzem Bruno z Kwe-
rfurtu, ktory wplynal na Jana i Benedykta, zwiazanych juz pewnymi
uktadami z Romualdem, organizatorem obostrzonej reguty mnisze;.
Zamieszkali oni w pobliZu Migdzyrzecza wraz z towarzyszacymi im
polskimi wspotbra¢mi. Wniesli do kraju ksiegi liturgiczne i aparaty
koscielne przygotowane dla nich przez cesarza. Oprocz faktu, ze
Benedykt petnil funkcje przetozonego, to nadrzgdna nad nim role
mial pelni¢ Bruno z Kwerfurtu, przewidziany na biskupa misyjnego.
Nowa rodzina zakonna o charakterze wyraznie odmiennym niz
benedyktanska, miata za zadanie przyjmowanie rodzimych kan-
dydatow, przygotowanie do zycia pustelniczego z mozliwoscia
studium filozofii i wreszcie prowadzenie przez nich akcji misyjnych
wirod pogan ~ jak mozna sadzi¢ pod kierunkiem Brunona. Eremici
w krotkim czasie opanowah jezyk, przyjeli zwyczaje Stowian i wszyst-
ko wskazywalo na to, ze w n1ed1ug1m czasie podjeliby ewangelizacje
Wieletow lub Pomorza gdyby nie $mier¢ Ottona III w dniu 23
stycznia 1002 1. W jej wyniku zmienil si¢ stosunek cesarstwa wobec
Polski i nastal czas zimnej czy nawet otwartej wojny. Proby
ratowania sytuacji i pierwszych ewangelizacyjnych zamystow, wspie-
rane polityka Bolestawa zakonczyly si¢ morderstwem braci na tle

"T. Manteuffel, Pakistwo Poskie a papiestwo oraz ruch monastyczny na
Zachodzie w X wieku. W: Poczqtki Pakhstwa Polskiego. Ksiega Tysigclecia.
T. 1. Warszawa 1962, s. 258.
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spodziewanych u nich skarbow ksigzecych. Dalekowzroczna misja
ewangelizacyjna zakonczyta si¢ meczenstwem braci w nocy z 10na 11
listopada 1003 r. i poza kultem meczennikow nie odegrata wigkszego
znaczenia. Tak mozna sadzi¢ z faktow, ale innego zdania byl
wspotzatozyciel eremu Bruno, ktory w spisanym ok. 1008 r. przez
siebie zywocie braci dowodzi nie tylko czgsciowego morderstwa, ile
wskazuje na pewna chlubna postawe eremitdéw zdecydowanych
ponies¢ $mier¢ dla Chrystusa. Przyjmujac te relacje za swego rodzaju
poetycka przenosnie, trzeba zauwazy¢, ze meczenstwem braci nie
przejal si¢ bynajmniej bp poznanski Unger. Po ich pogrzebie osadzit
w klasztorze ksigdza, ktory razem z zona i dzie¢mi ulokowat si¢ w celi
Benedykta, w ktorej na tle zakrwawionych $cian prowadzil dosé¢
swobodne zycie. Trwalo to na szczgscie przez krotki czas, dopoki nie
powrocit z Rzymu anonimowy brat, sojusznik intereséw Bolestawa.
Byt nim wedlug Tadeusza Wojciechowskiego Barnaba, p6zniejszy
inicjator rozbudowy eremu, przeksztalconego wkroétce na klasztor
z nowym ksiazgcym wyposazeniem.

Duchowa spuscizna Pigciu Braci posiada w literaturze religijnej
dos¢ skape odbicie?. Trudno dzisiaj ustali¢ pewne miejsce ich eremu,
Jjak rowniez zrozumie¢ lakoniczna zapiske Brunona o istnieniu obok
pustelni dwoch siostr, ktore ,,shuza Bogu w klasztorze miedzy
dziewicami”. Trudno takze powiedzie¢ co§ pewniejszego o duchowe;j
postawie braci sprzed meczenstwa, poza faktem, ze na $mier¢ tg byli
gotowi od dawna, owszem ktorys z nich podczas meczenstwa modlit
sie, a inny blogostawil oprawcow.

Dalszy rozwdj eremu - klasztoru do czasu napadu Brzetystawa
czeskiego przynosi relacje o istnieniu opata, klucznika i kustosza,
nowicjusza z Wegier i klerykow, wérdd ktorych byt uciekinier cheacy
opusci¢ klasztor, ale wrocit do niego, gdy spotkat na drodze srogiego
wilka. W eremie usytuowala si¢ swoista hierarchia funkgcji. Wszystkich
opromieniata chwata meczenstwa i liczne widzenia przynoszace popu-
larno$¢ Meczennikom. Pokazywali sic im, by wstawiali si¢ za zaboj-
cami, poniewaz oni przez meczenstwo wyswiadezyli im olbrzymig
chwale. Pelne apoteozy sa w tym wzgledzie relacje Brunona, zamor-
. dowanego w 1009 r., od kiedy i stawa klasztoru jakby przycichta.
Niechetny Polakom Thietmar znajduje w nim opata Tuniego, Polaka
z pochodzenia, ktorego nazywa ,,0dzieza mnichem, ale w dusz3y
chytrym lisem 1 dlatego przez swego pana (Bolestawa) ulubionym””.

? Wykaz literatury i oceng zrodel por . M i t k o w s k i: Pieciu Braci Meczennikéw.
W: Hagiografia Polska. Slownik bio-bibliograficzny, pod red. R. Gustawa
T. 2. Poznan 1972 s. 234-250.

*T.Wojciechowski: Eremici reguly $w. Romualda czyli benedyktyni wloscy
w Posice. W: te g o z: Szkice historyczne XI w. Warszawa 1950 s. 31-78.
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Inne oblicze duchowe prezentuje grono eremitow z potudnia
Polski, ktorym przewodzit $w. Swierad zw. niekiedy Zoérawkiem. Zyt
w ostatnich dziesiatkach lat X i pierwszej potowie XI w., zmart
w 1030 lub 1034 r. Wedtug dotychczasowego stanu wiedzy pochodzil
on z Polski i pierwszy etap zycia spedzit w pustelni k. Tropia nad
dzisiejszym jeziorem Czchowskim. Okolo 1008 r. przeniost si¢ do
benedyktynskiego klasztoru na gorze Zobor k. Nitry przyjmujac imi¢
Andrzeja®. Pomijajac w tym miejscu szczeglly biograficzne, spisane
przez bpa P1<;01ok0501010vv Maura, warto zwrocic uwage na kilka
znamiennych rysow jego duchowosm kultywowanych przez zapalo-
nego ascete, ktoremu historycy przypisuja juz u zarania eremityzmu
formacje benedyktynska lub kamedulska, przeciw czemu protestuje
wybitny bezprzecznie hlstoryk chorwacki Nikola Benger podnoszac
szereg kontrargumentow’. Wiaze go z eremityzmem paulinéw wegie-
rskich, wérdd ktorych zrozumienie dla tej formy ascezy zdawalo si¢
miec szczegélne uznanie. Je$li faktycznie trudno go zaszeregowac
W te] rodzinie zakonnej, poniewaz paulini powstali dopiero dwa wieki
pozniej, to jednak glebokie i starozytne korzenie eremitow wegier-
skich bez jego obecnosci sa nie do pomyslenia. Nic tez dziwnego, ze
do $w. Swierada wegierscy i polscy paulini nawiazywali przez cala
swoja histori¢, nakladajac mu w ikonografii biaty habit i czczac go we
wlasnej liturgii.

Osoba Swierada imponowala przez stulecia swoista abnegacja
i heroiczna postawa, znakomicie odtworzona w jego zywocie przez
bpa Maura, ktory opisywat jego ascetyzm w okresie pobytu na gorze
Zobor. Nie dotyczy czasOw pobytu w Tropiu, niemnigj i ta relacja jest
godna zauwazenia. Ot6z wigkszo$¢ dnia poswigcal Swierad pracom
recznym, m.in. karczowaniu lasu, dojezdzajac do niego zaprzegiem
konnym. Przez trzy dni nie spozywal positkow. Na caly Wielki Post
podejmowal jedynie 40 orzeszkow wioskich, korzystajac jednak ze
wspolnego positku klasztornego w sobote i niedziele. Dla umar-
twienia ciata noc spedzat w postawie siedzacej na piefiku otoczonym
z gory i z bokéw ostrymi kolcami, by cialo nie przechylito si¢ do
wygodniejszej pozycji. Opasal si¢ nadto ciasnym fancuchem, ktory
wgryzt mu si¢ w cialo powodujac gangreng i w jej efekceie $mierc.

Nie dysponujemy zadnymi pewnymi dokumentami, ktore mogly-
by uzupetnic, t¢ lub podobna, relacje z terenéw Tropia. Odnaleziona

4 Szerzej n.t. temat por. H. K a piczy fiski: Eremita Swirad w Panonii. ,,Nasza
Przeszloéc'” 10: 1959, s. 50 i nn.
> N. Ben ger: Annalium Eremi-Coenobiticorum ordinis S. Pauli Primi Ertemitae.
Vol. 2. Posonni 1743, s. 50 i nn.
S H. Kapls7ewsk1 Z. Sulowski: Andrzej Swierad. W: Hagiografia Pol-
ska.T. 1. Poznan 1971, s. 81.
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i opublikowana kilka lat temu zapiska tropska czyni Swierada
biskupem dlecezp Eger, ufundowanej przez naszego Bolestawa
Chrobrego’, czego nie potwierdza absolutnie Zywot Maura. Sporo
szczegolow wnosza jedynie skrupulatnie zebrane przez Henryka
Kapiszewskiego relacje. Wynika z nich, ze pustelnia Swierada
znajdowata sie¢ w lesie w odlegtosci ok. 1 km. od kosciota. Cela $w.
Pustelnika wyzlobiona byla w skale, dzisiaj obudowana niewielka
kaplica. W poblizu znajdowato si¢ zZrodetko, z ktorego czerpat wode,
a nieco dalej rost potezny dab, ktory wedtug tradycji mieszkancow
miatl si¢ przed nim otworzy¢, by da¢ mu schronienie.

Oprocz Swierada przebywali w poblizu inni pustelnicy, m.in. $w.
Benedykt, czczony w tradycji paulinskiej i sportretowany w jasnogor-
skim cyklu eremickim. Jego dzieje trudne sa do ustalenia, a chrono-
logia zycia w roznych przekazach historycznych tak dalece zostaly
zmieszane, ze powiazano je razem z biografia Swierada®. Takze
w $cistym zwiazku z pobytem Swierada w Tropiu utrzymata sie
tradycja podajaca, ze na pobhsklch wzgoérzach mieli swoje pustelnie
towarzysze i uczniowie Swierada — $wieci Just i Urban, a nieco dalej
na poloc w Siemiechowie przebywac miato siedmiu mnych eremi-
tow, takze uczniow i nasladowcow Swierada. Tradycje te potwierdza
mata kapliczka pw. $w. Justa oraz osada pod ta sama nazwa. We
wnetrzu kaplicy znajduje si¢ obraz §w. Justa w habicie i z ksiazka
w reku. Opodal znajduje si¢ zrodetko zwane sw. Justem. Wedtug
relacji XVII-wiecznej, podanej przez Marcina Baroniusza — Just byl
polskiego pochodzenia, eremita $w. Romualda, uczniem i towarzy-
szem Barnaby, odznaczal si¢ niepospolitymi cnotami, uczonosmq,
znawstwem Pisma Swietego 1 opinia wybitnego kaznodziei®.

Podobne watki tradycji przeplataja si¢ w odniesieniu do $w.
Urbana, zamieszkujacego pustelnie w Iwkowej, odleglej od Tropia
ok. 8 km. Miejsce pustelni wyznacza dzisiaj kaplica z XVII w. oraz
zrddetko pod jego wezwaniem. Urban miatl pochodzi¢ u Wegier,
z rodu rycerskiego. Opuscit dom, by zademonstrowa¢ wobec swych
krewnych sprzeciw, ze utrudniali mu zycie na modlitwie. Po diugich
poszukiwaniach rodzina odnalazia go w Iwkowej i naklonila, by
~ ukonczyt studia i zostal ksigdzem'.

Niejasne i zatarte przekazy o wszystkich znanych z imienia, lub
anonimowych pustelnikach, potwierdzaja niewatpliwie pewna popu-

"H. Kapiszewski: Tysigclecie eremity polskiego, Swirad nad Dunajcem.
,,Nasza Przesztose™ 8: 1958, s. 58-59.
8J. Jedrzejewski: "Historia zakonu paulinéw w obrazach na Jasnej Gorze.
Jasna Gora 1939, s. 24-25; H. K apiszew sk i: Tysigclecie eremity, s. 62-63.
H.Kapiszews ki Tysiqclecie eremity, s. 65-67, 73.
Y Tamze,'s. 71-72.
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larno$¢ zycia pustelniczego wokoét Tropia, Kamionki i Uszw1 gdzie
swoje pustelnie zatozyly rowniez pobozne pustelnice'. Zy01e ich
owiane jest mrokami tajemnic, co wydaje si¢ bardzo naturdlne, gdyz
pustelnicy nie pozostawili zadnych pisemnych przekazow. Porozu-
miewali si¢ ze soba na odleglos¢, a takze cudownym sposobem dzielili
sig ze soba woda zrodlang. Zajmowali si¢ uprawa winnic, co
sprawilo, ze $w. Urbana nazwano ich patronem. Nie jest Wykluczone
ze z tej tradycji wyszed} rowniez Sredniowieczny zwyczaj przekazywa-
nia co roku przez biskupa Nitry proboszczowi w Tropiu 8 beczek
wina'?

Na szczegélach tych mozna bytoby zakonczy¢ obecne dociekanie,
dajace pewien obraz wplywow kultury eremickiej i ich powiazan
z bratnim chrze$cijanstwem na Wegrzech, gdzie pustelnictwo w go-
rach Pilis na granicy dzisiejszych Wegier i Stowacji oraz w gorach
Urdg na granicy z Chorwacja miato zakorzeniong tradycje. Jest
rzecza charakterystyczna, ze jak pierwsi eremici spod Migdzyrzecza
pochodzili w zasadzie z Wtoch, szybko zyskujac zwolennikow wsrod
Polakow i Wegrdw, tak réwniez eremici tropscy i okoliczni reprezen-
towali narodowos¢ polska 1 wegierska. Na gruncie polskim zdobyli
sobie duze uznanie, do$¢ wezesnie doczekali sig kanomzaop a Swie-
rad stal si¢ symbolem wspolnoty bratniej Polski i Wegier'>. Zywa
tradycja ich Zycia i heroicznego samozaparcia sprzyjata popularyza-
cji tej formy duchowosci zaréwno na Wegrzech jak i w Polsce.
Tymczasem w polowie XI w. i dwu nastgpnych, polityke panstwa
i Kosciota w Polsce kreowaly juz inne nastroje i inne organizmy
anizeli prosci eremici, ktorzy w dobie reform gregorianskich zacies-
nili swa dziatalno$¢ do surowej ascezy i oddalenia od $wiatowej
polityki. Mimo to nie zakonczylo si¢ zapotrzebowanie na mnichow
benedyktynskich, kamedulskich i kartuskich. O kamedutach w dobie
sredniowiecza polskiego, poza bra¢mi mi¢dzyrzeckimi, niczego nie
wiemy, natomiast o kartuzach wypada zauwazy¢, ze w latach 90-tych
XIII w. pierwszy ich dom wzniesiono nad Dunajcem w Pieninach
(Czerwony Klasztor), a mniej wigeej 100 lat pézniej powstala stynna
kartuzja pod Gdanskiem. Zaden z nich nie roécit pretensjyi do
mozliwosci integracji Polski z Niemcami, czy na potudniu z Weg-
rami, fundatorom bowiem przys$wiecaly juz nade wszystko religijne
wzglqdy, aczKolwiek, jak w wypadku paulinéw XIV stulecia stato sie
akurat odwrotnie.

Spoltecznos¢ kartuzka cieszyla sie bliskim kamedutom modelem
zyciaiascezy. Znaczng cze$¢ dnia spedzali mnisi na liturgii w kosciele

" Tamze, s. 72.
2 Tamze, s. 64, 73.
B H. dexszewskx Eremita Swirad w Panonii, s. 38.
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z wykluczeniem obecnosci wiernych. Spelniali réznorakie prace
regczne w swoich przydomowych ogrodkach lub w ogolnym gos-
podarstwie calego domu. Zakonnicy cieszyli sie prawami egzempcji,
kierowali si¢ wytycznymi kapitul, dyrektywami przeoréw general-
nych i wizytatorow, dzigki ktorym unikneli w ciagu calej historii
istnienia potrzeby reform. Kultywowali tradycje swego zakonu
z niezwykla doktadnoscia, troszczac sig skrupulatnie o spisywanie
swych praw i przywilejow. Nalezeli do awangardowych przeciw-
nikow husytyzmu, podnoszac w sposob nowatorski zagadnienia
ekiezjologii i konieczno§¢ wspotpracy z biskupem Rzymu. Moze
z tego wzgledu zabiegal o ich transplantacje do Polski krol Wiady-
staw Jag1eHo a potem Jan Diugosz lecz w obu wypadkach bez-
skutecznie'.

. Moéwiac w tym miejscu o tych problemach warto zauwazy¢, ze
szczegOly te nie mialy bezposredniego wplywu na kulture religijna
eremitow polskich, ale przez fakt, ze wiele zakondw, a zwlaszcza
paulini z kartuzami utrzymywali Scista federacje, wiec uwagi po-
wyzsze beda mialy tutaj swoje odniesienie.

Pierwszymi zakonnymi o charakterze eremickim na terenie Polski
byli augustianie eremici, osiedleni najpierw na Pomorzu w XIII w.
Wedhig mato prawdopodobnych opinii historykow pierwsi augus-
tianie, ktorzy przybyli na Mazowsze juz w poczatkach XIII w.
zajmowali odosobnienia lesne, a dopiero pozniej budowali odr¢bne
i okazale klasztory. Faktycznie trudno dzisiaj mowic¢ o nich jako
eremitach w praktyce. Budowali swe domy w centralnych osrodkach
zycia kulturalnego i religijnego — w Krakowie po 1342 r., a potem
w Warszawie, Rawie, Ciechanowie, Wieluniu, Olkuszu, Wilnie
1 innych. Podejmowali prace duszpasterskie bez obowigzkdéw para-
fialnych, gtdownie jednak na rzecz nawracania Litwy i Rusi. Podjeli
do$¢ szybko prace naukowe, liczni ksi¢za zdobywah ha Akademii
Krakowskiej 1 w innych uczelniach stopnie naukowe'®.

Niewatpliwie stan ten nie zadowalat polskich elit 1 nadal jawilo si¢
zapotrzebowanie na o$rodki Scistej kontemplacji, by z jednej strony
przeciwstawic si¢ ucieczce rodzimych zelantéw poza granice kraju,
czego przykladem byt Jakub z Paradyza, a z drugiej ozywi¢ polska
duchowos¢ ideatami kontemplacji. Po tej linii poszly niewatpliwie
zabiegi ksiecia Wiadystawa Opolczyka 1 krola Ludwika Wegier-
skiego na rzecz sprowadzenia do Polski eremickiego zakonu pauli-
now. W pustelniczym zakonie, zrodzonym na ziemi wegierskiej,

" P.Sczaniecki: Kartuzi. W: Zakony benedyktyhskie w Polsce. Krétka historia.
Warszawa 1980, s. 121-141.

¥ G. Uth: Szkic historyczno-biograficzny zakonu augustiariskiego w Polsce.
Krakow 1930, s. 63 i nn.
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upatrywali nowy organizm Koéciola taczacy kontemplacje w zor-
ganizowanej formie klasztornej, uwzgledniajacej przede wszystkim
modlitwe myslna, gtownie w obrebie domowej kaplicy. Laczono ich
nieraz w zakon kanonicki przez fakt ksztaltowania ich zycia na regule
sw. Augustyna, ale faktycznie od tej formy z zasady uciekali
i poddawali sie bardziej pod struktury organizacyjne mnichow. Do
Polski przybyli z wyraznym zastrzezeniem kultywowania zamknigte-
go stylu zycia bez obowigzkow duszpasterskich, a nawet bez
uprawnien w zakresie kaznodziejstwa i spowiednictwa. Zastrzegali
sobie, lub tez wznosili domy w pewnej odleglosci od oérodkow
miejskich. Budowali proste koscioty i klasztory, cho¢ juz w poczat-
kach XV stulecia wypracowali pewien styl architektoniczny, ktory
powtarzal si¢ w kilku fundacjach, m.in. u sw. Wawrzynica pod Buda,
w Lepoglawie na terenie Chorwacji i na Jasnej Gorze. Przestrzegali
nade wszystko nieangazowania si¢ W sprawy zewnetrznej dziatalno-
sci, co wigcej dali si¢ poznac¢ jako samotnicy gardzacy zaszezytami
i tytu}aml nie pozwalajac na pisanie o sobie wspomnien, broniac sig
przed wynoszeniem swych czlonkow na oltarze itp. Szereg przy-
kladow zterenu Wegier, gdy uczeni i utylowani prataci wstgpowali do
zakonu, by raz na zawsze je odrzuci¢ jako zbedny balast i przeszkode
w zyciu duchownym'S, budzil do zakonu sympatie i nadzieje, jakie
pokladali w nim gorliwi przedstawiciele zycia religijnego w $rednio-
wiecznej Polsce.

Tymczasem z woli Opatrzno$ci stalo si¢, ze pierwsza polska
placowka na Jasnej Gorze, usytuowana zostata w scistej zaleznosci
z cudownym obrazem Matki Bozej, ktérego kult sprawil, ze klasztor
Juz u zarania XV w. stawal si¢ tetnigcym sanktuarium, oblegany
przez thumy wiernych i znaczacg elite. Stroniacy od §wiata pustelnicy
stali si¢ kaznodziejami, spowiednikami prostych wiernych i mag-
natow, arbitrami w politycznych rozgrywkach i w pelnym tego stowa
znaczeniu duszpasterzami. Co wigcej, czwarta fundacja paulinow
w Beszowej z woli bpa Wojciecha Jastrzebca okreslata im dziatalnos¢
duszpasterska z obowiazkami parafialnymi, co w nastepnych fundac-
jach stalo si¢ wymuszong norma, cho¢ w aktach erekcyjnych
pamlgtano o trudnosciach prawnych i niezbywalnych zwyczajach
zakonu"

Kazus Jasnogorskl tamiacy wszelkie rygory konstytucji, a nawet
prawo kanoniczne, m.in. przez fakt przerywania klauzury, gdy

' B.A. Gyeressy: Kultura literacka paulinéw wegierskich w Sredniowieczu.
»Studia Claromontana”. 4: 1983, s. 406 i nn.

""'J. Mo zga: Dzieje konwentu paulinow w Brdowie, ,,Studia Claromontana”.
5: 1984, s. 397.
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kobiety spleszqce do kaplicy cudownego obrazu wchodzily przez
kruzgankl byl klasycznym przykladem tamania praw w uzasad-
nionej przeciez sytuacji, ktora szukajacym spokoju eremitom wznosi-
la caly cigzar problemow $wiata i jego klopotow. To wszystko
sprawilo, ze paulini z jasnogorskiego konwentu przenosili do pozo-
statych domow ducha, ktory nie godzit si¢ z ich pierwotnymi
zalozeniami, bo wiodl w prostej konsekwencji do akceptowania
czynnego zycia. Po tej linii poszly ewidentnie zainteresowania
studiami, rozwdj bibliotek, nowe tendencje w architekturze i odmien-
ne traktowanie porzadku dziennego. Nic tez dziwnego, ze na tym tle
rodzily si¢ rozdzwigki paulinéw wegierskich z hiszpanskimi i pol-
skimi. W latach dziewigcdziesiatych XV stulecia Polacy, za przy-
ktadem Hiszpanow, zabiegali o usamodzielnienie polskiej prowincji,
ktora zaakceptowal papiez Aleksander VI, ale w jej realizacji
przeszkodzili Wegrzy i zdrowy rozsadek blizej nieznanych obserwan-
tow polskich. W obliczu tych tendencji pojawily si¢ pierwsze traktaty
ascetyczne zakonu, ktorych zadaniem bylo uzasadnienie ideatdow
eremityzmu paulinskiego w pierwotnej formie i uczynienie ich
mozliwymi do zaakceptowania przez Wegrow, Niemcow, Hisz-
panow i Polakow. Pierwszym szermierzem tych tendencji byt gen.
Tomasz Szomathelyi, a nastepnie jego uczen Grzegorz Gyongyosi,
najpierw absolwent Akademii Krakowskiej a nastgpnic general
zakonu i autor kilku traktatow ascetycznych i historycznych. Jeden
znich Decalogus de beato Paulo primo heremita zadedykowany zostal
prowincjatowi polskiemu Stanistawowi z Oporowa. W przedmowie
dedykacyjnej jego wydawca, o. Blazej, zaklinal Stanistawa, by
zecheial zapozna¢ si¢ z ideologia eremltyzmu i tradycja zakonu,
ktérej Polacy zdawali sie nie doceniaé'.

Nie czas, by t¢ ideologi¢ tutaj prezentowac, niemniej ze wzgledu na
fakt, ze paulini byli obok augustianéw i karmelitow ostatnimi
reprezentantami eremityzmu polskiego S$redniowiecza, wypada
w tym miejscu o nich stow kilka powiedzie¢. Otdéz w bogatej
spusciznie literackiej, obejmujacej cztery dzieta drukowane i dwa
pozostajace w rekopisie Gydngyosi omowitl szczegotowe zatozenia
ascezy paulinskiej, w tym zasady postgpowania przetozonych, dro-
blazgowe wskazoéwki dla now1c_|uszow bram konwersow i chylacych
si¢ do ziemi spracowanych emerytow?. W Directorium zaprezen-

'8 Informuje o tym akt wizytatora kard. J. Radziwitta z 26 VII1 1593 r., AJG 2096 k.

9 G, Gyodngydsi: Decalogus de beato Paulo... Cracouiae 1532. Tekst w jezyku
polskim ,,Studla Claromontana”. 15: 1995, s. 133- 234

® Tegoz Epitome seu breuiloquia in quo omnium religiosorum profesorum
profectus et profectuum adminicula. B.m.w.
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towal m.in. szczegdtowy model zarzadzania zakonem, sprecyzowat
obowiazki generata, jego socjusza, przeora, kaznodziei, serwitora
i innych. W epokowym dziele poswieconym komentarzowi do
owczesnych konstytucji zakonu wylozyl w punktach zasady rozumie-
nia zycia paulinéw zrodzonych na gruncie eremickim a poswigcaja-
cych si¢ pracom duszpasterskim. Do jurydycznych artykulow i para-
grafow prawa dorzucil argumenty zaczerpnigte z Biblii, nauki
Kosciola, zachety Sredniowiecznych ascetow 1swoich poprzedmkow
zwiaszcza swego mistrza duchowego o. Szombathelyego

W caloksztalcie pisarstwa o. Grzegorza nie mogto Zdbraknaé jego
ascetycznych porad i nauk dla wspotbraci i poddanych. Wzorem byt
mu przede wszystkim §w. Pawel z Teb, ktory zagubil siebie w na-
sladowaniu pokornego Chrystusa. Synteza jego nauki byly dwa
nieopublikowane przez kilka stuleci dziela — pierwsze o historii
klasztoréw na Wegrzech, a drugle dotyczace zywotow Swietych
paulindw z uwzglednieniem $w. Swierada i Benedykta® oraz or-
ganizatorow wspolnoty paulinskiej w osobach kan. Euzebiusza i bpa
Barttomieja.

Na zakonczenie powyzszych uwag o dziejach duchowosci eremity-
zmu polskiego, a paulinskiego w szczegolnosci, nie mozna nie
zauwazy¢, ze z dziwna 1 klopotliwa dla calej wspolnoty postawa
umieli oni laczy¢ tradycje eremickie z czynnym duszpasterstwem.
Stronili od $§wiata z jego godnosciami, zadowalali si¢ skromnymi
fundacjami i zebracza wrecz dziesiecina, zyli z pracy rak, dobrze
gospodarzyli na skromnych nieraz skrawkach ziemi. Z ostatnich
badan zrodet paulinskich do czasu reformacji nic o nich nie wiadomo
na famach akt sadowych. Czy spehili jednak nadzieje fundatorow
sadowigcych ich jako eremitow poza murami wielkich miast, nie jest
}atwo odpowiedziec. Dlugosz wystawil im bardzo pochlebn4 opi-
nie¢”, mimo, ze w tym samym czasie, gdy usadowil paulinébw na
Skalce nadal nie przestal mysle¢ o sprowadzeniu kartuzéw do
krakowskiego Kazimierza. Wszystko zdaje si¢ wskazywaé na to, ze
Polska nie wytworzyla u siebie odpowiednich warunkow dla rozwoju
duchowosci eremickiej, a podejmowane w tym wzgledzie starania
byly albo likwidowane sita, albo eremici przenosili si(; stad poza
granice, czy wreszcie musieli dostosowac sig do wymogow miejscowe)
hierarchii 1 moznych fundator6éw, ktorzy narzucali im nowy ksztatt
organizacyjny, daleki od klasycznego pustelnictwa.

2 Te g o z: Declarationes constitutionum s. Pauli Primi Eremitae. Romae c. 1519.

2 Por. G. Gybgyosi: vitae Fratrum eremitarum ordinis sancti Pauli Primi
Eremitae. Edidit F. Hervay. Budapest 1988, s. 35.

ZJ.Dtugosz Opera omnia. T. 19. Liber beneficiorum Dioec. Cracouiensis.
Cracovie 1864, s. 113 1 n.
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THE SPIRITUALITY OF POLISH HERMITS IN THE MIDDLE-AGES

Summary

The first hermits who came to Poland were Italian Benedictines of the stricter code,
who were invited by King Bolestaw Chrobry to the area of Migdzyrzecz. They brought
liturgical books, they learned the Polish lenguage and under the instructions of,
,,Brunon of Kwerfut”, they prepared for the mission in, ,,Prusy”. Their monastery
died on account of the attack by robbers resulting in the death of all the hermits. Their
martyrdom became a popular ocassion of the lives of hermits in Poland

Another form of hermit-life was cultivated by St. Andrzej Swierad + 10304 in the
monastery near Tropia on the Polish and Hungarian border. He lived by working with
his hands, eating fruits and vegetables, and carrying out many mortifications. His
saintly companions in this practice were: Benedict, Justyn, Urban and many
anonymous hermits originating from Poland or Hungary. Nearby Tropia, Kamionki
and Uszwi there were also monastries of women, but we don’t know any details.

The life of the hermits in Poland wasn’t recognised in the face of the oldest hermits
who preferred more often to be in the territory more adequate for this form of
asceticism, generally in Hungary, where some years later hermits created their own
Pauline community. Nothing astonishing happened, also Cartusian’s settled in the,
,»Czerwony Klasztor” in ,,Pieniny™, and in "Kartusia’ near Gdansk they weren’t very
popular. ,,Jan Dtugosz™ was fascinated, however, he prepared their foundation but he
didn’t make it a reality. He brought Hungarian hermits, ,,Pauline”, who settled for one
hundred years in several Polish convents and gave them the, ,,Sanctuary of Saint
Stanistaw on Skalka”, near Krakow. In the order of hermits he watched the new
creation of contemplation with organisation, in the cloister, and their work with
pastoral duties. It was a specifically new, powerful object opposed by brothers from
Hungary, Germany and Spain, in the face of the ending of the XV—th century coming
between them and disruption, and a part of schism. Grzegorz Gyongyosi the
Hungarian pauline protected the Polish community, before the new form of asceticism
was formed, which was smaller and greater to a degree, and has survived to this day.

Transl by Fr. Faustym Muir ZP



