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A POSTAWY MORALNE MLODZIEZY

1. Praktyki religijne jako przedmiot badai socjologicznych

Religic okresla sig doS¢ czgsto w $wietle takich kategorii, jak:
,.przezycie tego, co §wigte”, ,,;rzeczywistosC pozaempiryczna”, ,,nie-
skonczona rzeczywistos¢”, ,,nadprzyrodzone”, ,transcendentne”,
,»Swiety kosmos”, ,,to co nadnaturalne”, ,,sacrum”, ,,Sila Wyzsza”,
»Absolut”, | Bog”. Wsp6lnym elementem wszystkich badZ prawie
wszystkich religii jest wiara w inna rzeczwistos¢ okreslana jako
HSwieta”, w odr6znieniu od rzeczywistosci codziennej, Swieckiej,
doczesnej. Stosunek do ,,czego$ innego” lub , Kogo§ Innego”
traktowanego jako sacrum stanowi specyfike religii. Religia nie
sprowadza si¢ do refleksji i teoretyzowania, nie jest tylko teologia czy
etyka. Istota zajwiska religijnego jest doSwiadczenie tego co nad-
przyrodzone, tego co $wigte. Religia zaspokaja przede wszystkim
potrzebe¢ transcendencii.

R. Robertson formutuje definicj¢ religii w oparciu o podstawowe
rozrOznienie rzeczywistosci empirycznej i pozaempirycznej oraz
kontekst spoleczno—kulturowy, w ktérym religia (np. chrzescijanst-
wo) rozwija sia'. Modyfikujac nieco definicje Robertsona, M.
Radwan okresla religi¢ jako ,,system kulturowy oparty o rozroz-
nienie migdzy rzeczywistoscia empiryczng a ponadempiryczna, skia-
dajacy si¢ z wartosci, norm, legitymizacji i symboli”*. W podobny
spos6b wypowiada si¢ L. Vaskovics. Wedlug niego religia jest
,.kolektywnym systemem warto§ci, norm i symboli, skierowanym ku

nadprzyrodzonej istocie, okre§lajacym postawy i zachowania’.

' R. Robertson, Einfiihrung in die Religionssoziologie. Miinchen 1973 s. 64.

2 M.R ad wa n, Socjologia religii a socjologia kultury. Przyczynek metodologiczny.
,,Chrzeécijanin w Swiecie”. 2:1970, nr 6, s. 50.

3 L. Vaskovics, Religion und Familie — Soziologische Problemstellung und
Hypothesen. W: Religon im Umbruch. Soziologische Beitrdage zur Situation von
Religion und Kirche in der gegenwdrtigen Gesellschaft. Stuttgart 1972, s. 328.
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Przyjmujac przestanke (model) zinstytucjonalizowanej religijno-
§ci, nie chcemy ograniczac religijnosci do formalnego wypelniania
nakazéw 1 oczekiwan Kosciota, a niereligijno$¢ sprowadzaé a priori
do nierespektowania wartosci i norm wyznawanych przez Kosci6l.
Jednakze religijno$¢ niezalezna od instytucji Kosciola moze byé
analizowana — z socjologicznego punktu widzenia — tylko wowczas,
kiedy pojawi si¢ w spolecznych formach wyrazu®. W spoleczeistwie
polskim religijnos§¢ - rozwazana zar6wno historycznie jak i spolecz-
nie - pozostaje pod dominujacym wpltywem Kosciota. Miedzy religia
a Kosciolem, mi¢dzy wzglednie niezalezna instytucjonalnie religij-
noscig a instytucjonalnie zalezna koscielnoScig istnieje $cisty zwiazek.
Wiara jest najczeSciej przekazywana w konkretnej formie koscielnej.

Religijnos¢ uksztaltowana bezposrednio lub przynajmniej posred-
nio przez Kosciol (religijnosé instytucjonalna, koscielna) rozpatruje
si¢ w kilku wymiarach (dymensjach):

a) aspekt globalnego stosunku do religii (autoidentyfikacja bada-
nych oséb);

b) aspekt intelektualno—-poznawczy (znajomos$¢ tresci wiary);

¢) aspekt ideologiczno—wierzeniowy (akceptacia podstawowych
twierdzen dogmatycznych),

d) aspekt konsekwencyjno—etyczny (internalizacja podstawowych
warto$ci 1 norm etycznych;

e) aspekt rytualno—kultowy (praktyki religijne jednorazowe, po-
wtarzane i nadobowigzkowe); .

f) aspekt instytucjonalno—wspdlnotowy (postawy i zachowania wo-
bec ksigzy, innych parafian, parafii jako calosci, oraz wobec
Kosciola).

Przedmiotem niniejszych analiz socjologicznych bedzie rytual-
no—kultowy aspekt religijnosci, czyli uczestnictwo w praktykach
religijnych oraz wplyw tego czynnika na postawy moralne mlodziezy
maturalnej. Uczestnictwo w kulcie i preferowanie obowigzkéw
rytualno—kultowych stanowi wazna sil¢ integrujaca polskiego katoli-
cyzmu i najbardziej widoczny przejaw przynaleznosci do parafii
i Kosciola. Rytualno-kultowe nakazy i zakazy odznaczaja si¢
wigksza trwaloscia w $wiadomosci katolikow polskich niz nakazy
religijno-moralne. Przemiany w dziedzinie praktyk religijnych w $ro-
dowiskach wiejskich i miejskich dokonuja si¢ wolniej niz w sferze
$wiadomoSci religijnej. Poprzez praktyki religijne zaznacza si¢ w spo-
sob szczegOlny proces identyfikacji z Kosciolem i narodem, rozwijaja
si¢ wiezi religijno—narodowe. Nie zawsze jednak uczestnictwo w prak-

* U.Boss—Niinning, Dimensionen der Religiositit. Zur Operationalisierung
und Messung religioser Einstellungen. Miinchen 1972, s, 24-27.
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tykach religijnych oznacza wzrost zycia religijnego, w sensie po-
glebienia wiary i moralnosci. Nawet jezeli cztowiek nie ogarnia we
wlasciwy sposob znaczenia praktyk religijnych, to juz samo uczest—
nictwo w rytualach, nawet bierne, ma swoja moc oczyszczajaca’.
Udzial w praktykach religijnych prowokuje nie tylko pojedyncze
emocje, ale utrwala rowniez pewna stala postawe wobec sacrum.

Intensywno$¢ zakotwiczenia w zycie kofcielne poprzez praktyki
religijne w srodowiskach mlodmezowych w Polsce jest znaczna, na
granicy tzw. oczywistosci kulturowej®. Badani w 1994 r. maturzy$ci
w szeSciu wybranych miastach (Deblin, Gdansk, Krasnik, Pulawy,
Szprotawa, Tarn6w) okreslili w nastepujacy sposéb swoje uczestnict-
wo w praktykach religijnych: w kazda niedzielg i czasami w dni
powszednie — 26,2%, w kazda niedzielg —32,3%, dwa lub trzy razy
wmiesigcu— 14 8 %, raz wmiesiacu—4,8%, kila razywroku 12,8%,
w ogole nie praktyku]e 7,8% (1,4% — brak odpowiedzi)’. W anali-
zach statystyczno — korelacyjnych taczymy dwie kategorie prak-
tykujacych: raz w miesiacu i kilka razy w roku w jedna kategorie
»praktykujacych rzadko™.

Z socjologicznego punktu widzenia jest interesujace zbadanie
powiazan przyczynowych lub funkcjonalnych praktyk religijnych
z innymi przekonaniami i wzorami zachowan, m.in. z postawami
moralnymi ludzi®. Badania socjologiczne w wielu krajach, takze
1 w Polsce, wskazuja na powigzania pomiedzy zmienng niezalezna
Hpraktyki religijne” a roéznymi zmiepnymi zaleznymi, zarOwno
dotyczacymi innych aspektow religijnoécei, jak i §wieckich wymiarow
zycia®. Zwiazek pomigdzy chodzeniem do koéciola a opiniami

3 Por. C. G. Jun g. drchetypy i symbole. TL. J. Prok opiuk. Warszawa 1993.

¢ Zmniejszenie si¢ udzialu w praktykach religijnych pogarsza warunki socjalizacji
religijnej. Z badan empirycznych wynika, Ze im mniej w kregach przyjacielskich
i kolezenskich jest osob chodzgcych do kosciola, tym nizszy jest wskaznik osob
praktykujaych. Praktyki religijne potrzebuja spokecznego wsparcia. G. Schmidt-
c hen, Ethik und Protest. Moralbilder und Wertkonflikte junger Menschen. Opladen
1992, s. 158-159.

7 J.M arianski, Mlodziez miedzy tradycjq i ponowoczesno$ciq. Wartosci moralne
w $wiadomosci maturzystéw. Lublin 1995, s. 95.

¥ W spoleczefistwach zsekularyzowanych traca na znaczeniu w wyjasnianiu trwato-
§ci przekonan religijnych takie cechy, jak: ple¢, stan cywilny, status spoleczny,
przynalezno§¢ klasowa, poziom wyksztalcenia, miejskie czy wiejskie érodowisko.
Cecha znaczacy jest wiek, a wilasciwie przynalezno§¢ pokoleniowa. Mlodzi ludzie
czesciej odchodza od tradycyjnej religijnosci niz starsi. O. Schreuder. Zur
Messung der Religositdit in den Niederlanden. ,,Schweizerische Zeitschrift fiir Soziolo-
gie”. 17:1991, nr 3, 5. 488-489.

$ Mlodziez regularnie uczgszczajaca do koSciola jest silniej kontrolowana przez
rodzicdw niz ta, ktdra rzadko bierze udziat w praktykach religijnych (np. otwierania
listow, mniejsze ,,kieszonkowe”, spedzanie wolnego czasu). Istnieja zwiazki pomiedzy
poziomem praktyk religijnych a deklarowanymi celami i planami zyciowymi. Wraz ze
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mlodziezy w kestiach obyczajowych potwierdzaja sondaze opinii
publicznej. Osoby o wyzszym poziomie uczestnictwa w praktykach
religijnych charakteryzuja sia tendenja do bardziej rygorystycznego
traktowania norm moralnych'®. Nieuczestniczenie w praktykach
religijnych sprzyja okresleniu, ze miodziez dzisiejsza jest ,,straconym
pokoleniem™, sprzyja przywiazywaniu wagi do spraw materialnych.
Mlodzi nie uczestniczacy w praktykach religijnych czuja sie czesciej
zagubieni, maja wigcej problemow i zlych do§wiadczen niz ci, ktorzy
oparli sia na wierze i tradycyjnych warto$ciach religijnych!'. Poziom
wiary 1 praktyk religijnych — jak wykazuja sondaze ogolnopolskie
z poczatku lat dziewigcdziesiatych — ma konsekwencje w wielu
dziedzinach zycia codziennego'.

Zaktadamy w hipotezie badawczej, ze osoby regularnie prak-
tykujace znacznie cz¢sciej niz osoby rzadko praktykujace lub w ogdle
niepraktykujace opowiadaja sia za stalymi regulami moralnymi,
czesciej dostrzegaja zwiazek miedzy moralno$cia i religia, rzadziej
sklaniaja si¢ ku réznym formom relatwizmu i permisywizmu moral-
nego'®. Réznicujacy wplyw praktyk religijnych bedzie zaznaczat sie
bardziej wyraznie na poziomie ogblnych orientacji moralnych niz
w dziedzinie szczegdlowych wartosciowan (ocen morainych). W ka-
tegoriach skonkretyzowanych, uwzgledniajacych indywidualne po-

wzrostem poziomu praktyk religijnych przybiera na sile ,,ideowos§¢” celéw zyciowych,
Trudno jednak rozstrzygnac, czy 1 w jakim stopniu deklarowane cele zyciowe sg
wskaznikiem zinternalizowanych posiaw, z wysoka szansa internalizacji, K. Ro-
senmayer, B.Kdckeis, H Kreutz Kulturelle Interessen vor Jungendlichen
Eine soziologische Untersuchung an jungen Arbeitern und héheren Schiilern. Wien 1996,
s. 60-65.

1 Mlodzies wobec dylematéw moralnych i norm obyczajowych. Komunikat z badan
CBOS. BS/347/56/92. Warszawa 1992, s. 12-14. Wedlug sondazy zachodnich
praktykujacy katolicy coraz mniej réznia si¢ od innych w zakresie etyki obywatelskiej
1 kultury politycznej. Wazniejsze zrdznicowania wystepuja w sferze wartosci rodzin-
nych, w ktorej ujawniaja sie dwa modele: uprzywilewujacy stabilno$é, wiernosc,
wychowanie dzieci, religig, odrzucenie aborcji oraz drugi podkreslajacy swobode
wspoimatzonk 6w, autonomicznos¢ dzieci, rozkwit seksualnosci, akceptacje aborcji.
M. Horoszewicz ChrzeScijaristwo Francuzéw. ,Res Humana”. 6:1996, nr 2,
s. 17.

' Mlodzies we wlasnych oczach — wartosci, obyczaje, problemy. Komunikat z badar
CBOS. BS (119)94. Warszawa 1994, s. 2-6 1 13.

2 T.Szawiel. Postawy i orientacje spoleczne polskich katolikow w trzy lata po
rozpoczeciu reform politycznych i ekonomicznych. W: Od Kosciola ludu do Kosciola
wyboru. Religia a przemiany spoleczne w Polsce. Red. 1. Borowik, W. Zdanie-
wicz Krakow 1996, s. 90-94.

13 Z badan holenderskich wynika, ze osoby odwolujace si¢ w wyjasnianiu zycia do
przestanek religijnych czedciej niz inne osoby akcentujg role malzenstwa i rodziny, sa
przeciwne aborcji, eutanazji 1 samobodjstwom, opowiadaja si¢ za stalym porzadkiem
spolecznym i czgSciej wyrazaja watpliwosci co do nieograniczonej swobody mysli
i przekonan. O. Schreuder, Zur Messung..., s. 488.
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trzeby i sytuacje jednostkowe, opinie i przekonania maturzystow
o zréznicowanym uczestnictwie w praktykach religijnych upodab-
niaja si¢. Niemniej wyodrabnienie kilku podstawowych kategorii
maturzystow —ze wzgledu na poziom praktyk religijunych —wydaje si¢
w pelni uzasadnione. To wlasnie maturzysci bardzo regularnie lub
regularnie praktykujacy maja najwigksze szanse poznania doktryny
moralnej Kofciola i poddania sia jej wplywom. Maturzysci sporady-
cznie praktykujacy lub w ogdle absentijacy si¢ od praktyk religijnych
poddani sa bardziej wplywom tzw. nowoczesnej kultury, ktéra
w dziedzinie moralnosci jest w opozycji do nauczania Kosciola.

2. Praktyki religiine a ogélne orientacje moralne

Calowiek wspolczesny chee suwerennie decydowac o dobru 1 zhy,
czyli o warto§ciach moralnych. W postmodernistycznej ambiwalencji
nie jest on w stanie precyzyjnie rozrézniac¢ miedzy tym co dobre i zle,
lepsze 1 gorsze. Proponowany w teorii i rozwijajacy si¢ w praktyce
program odrzucenia wszelkich ogdlnych norm moralnych grozi
zachwianiem fundamentow zycia spolecznego. Tzw. ponowoczesny
cziowiek nie podejmuje decyzji moralnych na podstawie jednoznacz-
nych kryteriow dobra i zia, uSwigconych autorytetem tradycii
religijnej, lecz dokonujue opcji aksjologicznych, kierujac si¢ kryteria-
mi indywidualnymi lub tworzonymi nieustannie przez roéznorodne
grupy spoleczne dla uzasadnienia swoich aktualnych interesow
pragnien i dazen™.

Wedtug niektorych koncepcji spoleczefistwo ponowoczesne jest
spoleczenistwem postetycznym, chociaz nie postmoralnym. ,,Soc-
jologia modernistyczna mogla bowiem pomija¢ lub minimalizowaé
problemy etyczne, gdyz moralna regulacja postgpowania byla tam
poddana legislatywnym instytucjom spoleczaym. Dochodzenie do
pelnego modernizmu eliminowalo ,,prywatnosci” w moralnosci
(obszary zycia nie regulowane instytucjami spotecznymi). Natomiast
w postmodernizmie, gdzie programowo postuluje si¢ dyskredytowa-
nie roli agencji spolecznych, dyskurs etyczny nie jest instytucjonalnie
zawlaszczony. Pozostaje kwestia indywidualnego wyboru. Jego
prowadzenie, decyzje lub brak decyzji tworza czgS¢ teoretycznego
modelu postmodernizmu”®®,

" T.8 zk o tut. Spér o sens pluralizmu w kulturze i sztuce postamodernistycznej. W:
Akcs'jologiczne dylematy epoki wspélczesnej. Red. T. Sz k otut. Lublin 1994, s. 109.

5 P.Bortkie wicz Postmodernistyczna destrukcja kultury moralnej. W: Post-
modernizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa. Red. Z. S arelo. Poznan 1995, s. 31.
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Przeciwnicy etyki ogoélnych i obiektywnych norm moralnych
uwazaja wszelkie narzucanie z gbry czlowiekowi kodeksu norm
moralnych i obyczajowych za zniewolenie. Moralnos¢ uwolniona od
etyki ma szans¢ odzyskac pelna zywotnos¢ i pelni¢ wiasciwa rolg
w zyciu czlowieka. Powszechnie akceptowane normy moralne przy-
swajane w procesie socjalizacji ~ twierdza postmodernisci — stoja
w sprzeczno$ci z autonomia czlowieka, ktéry posiada zdolnos¢
stanowxema (kreowania) wartosci i norm mora.lnych w konkretnych
sytuacjach'®. W konsekwencji potgguje si¢ proces wyzbywania si¢
umwersalnych wartosci, ktore pasowalyby do kazdego spoleczenst-
wa. Wszystkie idealy, wartosci i normy staja si¢ kulturowo zrelatywi-
zowane. Jan Pawet II analizujac przyczyny zachwiania rodziny jako
Hsanktuarium zycia” zauwaza: ,Podloze stanowi glgboki kryzys
kultury, ktory rodzi sceptyczng postawg wobec samych fundamen-
tow poznania i etyki oraz sprawia, ze coraz trudniej jest zrozumieC
w pelni sens istnienia czlowieka, jego praw i obowigzkow™ (EV 11).

Koéciot katolicki odrzuca poglad, Ze nie istnieje jedna prawda i ze
kazdy wyb6r ma taka sama warto$¢. Podkresla, ze u podstaw
prawdziwej i obiektywnej moralnosci lezy godnos¢ osoby ludzkiej,
ktéra ze swej natury ma prawo i obowiazek szuka¢ prawdy i moze to
czyni¢ w sposdb autentycznie ludzki tylko wtedy, gdy jest rzeczywis-
cie wolna (Jan Pawel II podczas modlitwy niedzielnej 18 lutego 1996

)‘7. s, 1rzeba przypomnie¢, ze wymogi prawdy i moralnosci bynaj-
mniej nie ponizaja i nie przekreSlaja wolnosci, ale przeciwnie
~ pozwalaja jej wzrasta¢ i chronia j ja przed zagrozeniami, jakie kryja
si¢ w niej samej z powodu grzechu (przemowienie Jana Pawta I1 z 31
grudnia 1995 w koSciele §w. Ignacego Loyoli w Rzymie)'®.

Przemiany w moralnosci sa widoczne w spoleczenstwach, w kto-
rych dokonuja si¢ radykalne zmiany spoleczne, takze w tych, ktore sa
jakby w fazie przejScia od tradycji do ponowoczesnosci. ,,Tempo
przemian spolecznych sprawia, iz wiele osOb czuje si¢ obecnie
zagubionych, nie potrafi odrézni¢ dobra od zla, popada w rezygna-
cje, odchodzac od przyjmowanych wezesniej wartosci i zasad. Proces
ten ulatwiaja nowe ideologie powstajace na ruinach dawnych
systemoOw totalitarnych. Bardzo czgsto dominuje w nich niewiara
w sens ludzkiej egzystencji. Bez uzasadnien powtarza si¢ obiegowe
przekonania, iz wszystko jest wzgledne, gdyz nie istnieja obiektywne,

§ 7. Sareto. Postmodernistyczny styl myslenia i zycia. W: Postmodernizm.
W1vzwame dla chrzescijaristwa. Red. Z. Sareto. Pozman 1995, s. 22-24.
L’Osservatore Romano™. 17:1996, nr 4, s. 61.
L’Osservatore Romano™. 17:1996, nr 2, s. 26. Normatywne postulaty nie moga
byc sprecyzowane na podstawie opisu sytuacji. Okreslony stan rzeczy nie narzuca
z logiczna koniecznoscia warto$ci 1 norm morainych.
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uniwersalne wartosci. Narastajacy pesymizm czesto prowadzi do

poczucia bezsity” (Oredzie biskupéw polskich o potrzebie dialogu

i tolerancji w warunkach budowy demokracji)®®.

W badaniach nad moralnoscia w Polsce stawiano do§¢ czesto
pytanie o role, jaka w postgpowaniu czlowieka powinny odgrywaé
normy moralne. Dla ustalenia, czy mlodziez maturalna sklania si¢ ku
etyce rygorystycznej (klasycznej), czy relatywistycznej (sytuacyjnej)
postawiono nastepujace pytanie: ,,Przedstawiamy Tobie dwa twier-
dzenia, ktore ludzie czasami wypowiadaja na temat dobraizla. Ktore
jest blizsze tobie?

A - Istnieja catkowicie jasne kryteria okreslajace, co jest dobre, a co
zle. Maja one zastosowanie do kazdego, niezaleznie od okoli-
cznosci;

B — Nie ma jasnych i absolutnych kryteriow okreslajacych, co jest
dobre, a co zle. Dobro i1 zlo zalezy w znacznej mierze od
okolicznosci” (tab. 1).

Tab. 1 Praktyki religijne a stosunek maturzystéw do ogdlnych
norm moralnych (dane w %).

Kategorie | W niedziele | W kazda 2-3 razy Raz Niepra-

odpo- iwdni niedziele | wmiesiacu | wmiesiacu | ktykujacy

wiedzi powszednie | N=474 | lub rzadziej | lub rzadziej N=114
N=385 N=217 N=258

Twierdze-

nie A 28,1 17,1 12,0 12,0 19

Twierdze-

nie B 499 64,1 69,1 74,4 76,3

Ani A

ani B 9,6 9,5 9,2 6,6 8,8

Brak

zdania 114 9,3 9,2 6,6 70

Brak

danych 1,0 - 04 0,4 -

Ogdlem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

x*= 65.26517; df=12; p=0,00001

19 Spoteczefstwo. Studia, prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki spolecznej
Kosciola”. 5:1995, nr 3, s. 615.
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Wsrod ogbhu maturzystow 17,7% badanych opowiedzialo si¢ za
twierdzeniem, Ze istnieja jasne i niepodwazalne zasady, pozwalajace
odrézni¢ dobro i1 zlo, stosujace si¢ do kazdego i w kazdej sytuacji.
Prawie dwie trzecie respondentéw akceptowalo twierdzenie, Ze nie
istnieja raz na zawsze ustalone zasady pozwalajace odrézni¢ dobro
i zlo (63,6%). Prawie co dziesiaty badany nie zgadzal sia ani
z pierwszym ani z drugim twierdzeniem (8,9%) i prawie co dziesiaty
nie miat zdania na ten temat (9,4%). Tylko nieliczni respondenc1 nie
udzielili odpowiedzi na postawione pytanie (0,5%)%.

Nieco odmienne wyniki uzyskano wsrod mlodzxezy polskiej beda-
cej w wieku 15-24 lat, badanej przez GUS w 1994 r. w ramach proby
ogblnopolskiej 614 gospodarstw domowych. W 25,2% przyjmowala
ona twierdzenie o istnieniu calkowicie jasnych regut okreslajacych, co
jest dobre a co jest zle, niezaleznie od okolicznosci; 45,3% badanych
twierdzilo, ze nie ma jasnych i absolutnych regut okreslajacych dobro
izlo;4,2% — nie zgadzalo si¢ z obydwoma twierdzeniami, 22,9% — nie
mialo zdania w analizowanej sprawie i 2,3% — nie udzielito od-
powiedzi (w zbiorowosci 0sob dorostych odpowiednio — 34,8%,
45,5%, 4,3%, 14,8%, 0,8%)>.

Zmienna niezalezna ,,praktyki religijne’ i zmienna zalezna ,,stosu-
nek do ogblnych norm moralnych” korelowaly z soba w sposéb
istotny statystycznie, a kierunek tych zaleznosci byt niezaklocony
i wyrazny. W miare przechodzenia od kategorii oséb bardzo
regularnie praktykujacych do kategorii os6b w ogoéle nieprak-
tykujacych zmniejszaly si¢ odsetki os6b przekonanych o trwalych
kryteriach dobra i zla moralnego oraz wazrastala odsetki osob
relatywizujacych te kryteria. Zastanawiajace jest to, ze nawet wérod
osOb bardzo regularnie paktykujacych prawie potowa badanych
kwestionowala istnienie trwalych kryteriow dobra i zla. Wsrod
niepraktykujacych (najczeciej niezdecydowani w sprawach religii,
obojetni lub niewierzacy) ponad trzy czwarte badanych odrzucalo
istnienie jednoznacznych kryteriow dobra i zta moralnego®.

2 Wedtug sondazu ogdlnopolskiego OBOP z 1993 r. poglad, Ze istnieja zasady
okreslajace dobro i zlo, najczgéciej glosili ludzie starsi, prywatni przedsigbiorcy,
emeryci 1 rencisci, zaliczajacy siebie do klasy Sredniej lub nizszej. I. Jakubowska
~Branick a, Postawy wobec prawa i moralnosci. W: Biznes i klasy Srednie. Studia
nadetosem.Red.J. Kurczewski,l.Jakubowska - Branicka, Warszawa
1994, s. 177.

*'W, Zdaniewicz, Sacrum w rodzinie. W: Przekaz wartosei kulturowch
w rodzinie — 1995. Wisigpny rapot z badania. Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego
SAC. Warszawa 1995, s. 95.

2 Por. A.Banaszkiewicz, Orientacje moralne w przekazie miedzypokolenio-
wym. Warsazwa 1990, s. 238-243.
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W poréwnaniu z mlodzieza uczaca si¢ lub studiujaca na przetomie
1988 i 1989 r. (dla ucznidw — 18,2%, 5556%, 6,2%, 20,0%; dla
studentow — 18,0%, 62,9%, 10,6%, 8,5%)*, maturzy$ci’ 94 prezen-
towali zblizony typ ogolnych orientacji moralnych. Nastapito prze-
suniecie o kilka punktéw procentowych postaw w kierunku etyki
sytuacyjnej. Maturzysci’94 upodobnili si¢ w ogblnych orientacjach
moralnych do tych, jakie prezentowali badani pigé lat wczesniej
studenci g)olscy i roznili si¢ zdecydowanie od pokolenia ludzi
dorostych®. Zebrane dane nie pozwalaja jednak na precyzyjne
traktowanie ewentualnych réznic w czasie, tak w stosunku do badan
przeprowadzonych we latach 1988-1989, jak i do ewentualnych
badan w przyszlosci (badana proba maturzystéw nie jest reprezen-
tatywna dla ogbtu maturzystow polskich’94).

W latach siedemdziesigtych i osiemdziesiatych dokonywala sig
znamienna ewolucja w spoleczenstwie polskim w sferze norm
obyczajowych i moralnych. Do jej opisu dobrze shuzyta koncepcja
postaw zasadniczych (pryncypialnych) i celowo$ciowych (instrumen-
talno—pragmatycznych). Te pierwsze wigza si¢ z akceptacja i prze-
strzeganiem norm moralnych niezaleZznie od okolicznosci, a wigc
stosunek do nich ksztattuje si¢ na og6dt w sposob spontaniczny i mato
refleksyjny. W nowej sytuacji jednostka o orientacji zasadniczej
poszukuje jakiej$ ogolnej zasady, ktéra mialaby zastosowanie w tej
szczegblnej sytuacji. Postawy celowoSciowe-pragmatyczne odzna-
czaja sie akceptacja i przestrzeganiem norm moralnych zaleznie od
okolicznoéci, a takze rozwazenia pozytywnych i negatywnych skut-
kow, kalkulacji zyskow 1 strat wynikajacych z takiego lub innego
dzialania. Sg to postawy stabilne, uwarunkowane sytuacyjnie. Po-
stawy kompromisowe (poSrednie) wyrazaja tendencj¢ do swoistego
»ulepszania” dotychczasowych norm w znaczeniu mod¥ﬁkacji ich
sity zobowiazania moralnego w konkretnych sytuacjach®.

Badanym maturzystom postawiono nastgpujace pytanie: ,,Ludzie
roznia si¢ migdzy soba w pogladach na to, jak dalece ich po-
stepowanie powinno by¢ podporzadkowane pewnym ogélnym zasa-~
dom moralnym. Ktéry z podanych pogladow zblizony jest do
Twojego zdania na ten temat?

3 J.M ariafski, Kondycja religijna i moralna mlodych Polakéw. Krakdw 1991,
s. 50.

* Wedhug sondazu ogélnopolskiego OBOP z 1993 r. 38,3% badanych opowiedziato
sie za pogladem, iz istnieja wyrazne zasady okreslajace dobro i zlo, 44,4% — ze takie
zasady nie istniejg (17,1% — brak zdania, 0,2% — brak odpowiedzi).I. Jakubows-
ka ~ Branicka, Postawy..., s. 176.

% A Podgoérecki, J. Kurczewski, J. Kwasniewski, M. Lo§,
Poglady spoleczenistwa polskiego na moralno$é i prawo (Wybrane problemy). War-
szawa 1971, s. 53.
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A — Nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne i nigdy od nich nie
odstepowac;

B — Nalezy mie¢ wyrazne zasady moralne, ale w pewnych sytuacjach
mozna od nich odstapi¢, byleby to byly sytuacje wyjatkowe;

C — Nalezy mie¢ pewne zasady moralne, ale nie ma w tym nic zlego,
kiedy si¢ od nich odstepuje w zwiazku z wymaganiami réznych
sytuacji zyciowych;

D - Nienalezy wiazaé swego postgpowania okreslonymi z gory zasada-
mi moralnymi, ale powinno si¢ w zaleznosci od sytuacji znajdowac
wlasciwe sposoby postepowania i zachowania” (tab. 2).

Tab. 2

Praktyki religijne a postawy zasadnicze i celowosciowe (dane w %)

Typy W niedziele | W kazda | 2-3 razy Raz Nieprakty-
postaw iwdn niedziele | w miesigeu | w miesiacu |  kujacy
(w symbo- | powszednie | N=474 N=217 |lubrzadzij| N=114
lach) N=385 N=258
A 30,6 194 17,1 9,7 11,4
B 36,4 36,5 4,1 264 228
C 16,9 19,6 27,6 240 28
D 13,8 226 18,9 34,1 404
Brak danych 2,3 1,9 23 58 2,6
Ogblem 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0

= 105.57532; df = 12; p = 0.00001

W calej zbiorowosci maturzystéw 19,6% badanych bylo skton-
nych traktowac zasady moralne jako nakazy bezwzglednie obowig-
zujgce, niezaleznie od sytuacji. Postawe umiarkowanie kompromiso-
wa (odstgpstwo od uznawanych zasad tylko w wyjatkowych sytuac-
jach) prezentowalo 33,0% respondentow, postawe skrajnie kom-
promisowa (odstegpstwo od uznawanych zasad w zwiazku z wymaga-
niami réznych sytuacji zyciowych) — 21,0% oraz postawg celowos-
ciowa (nie nalezy wigzac swego zyc1a stalym1 zasadami moralnymi)
—23,1% (brak odpowiedzie — 3,3%)%.

% Wedlug ankiety z lat 1980-1981, zrealizowanej wirdd mitodziezy polskiej bedacej
wwieku 13-171at, 31,4% badanej mlodnezyvhlopsklej uznawalo tzw. etyke zasad (,,w
zyciu nalezy kierowaé si¢ raz przy_)qtyml zasadami, nawet gdyby okazaly si¢ one
niewygodne™). Etyke sytuacji ("w Zyciu nalezy post@powac zgodnie z wymogami
sytuacji i okolicznosci, bez wzgledu na przyjete zasady”) przyjmowano 21,3%
miodziezy chiopskiej. Pozostata miodziez sklaniala si¢ ku etyce kompromisu, do-
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Zmienna niezalezna ,,praktyki religijne” wyraznie réznicowala
postawy zasadnicze, kompromisowe i celowo$ciowe maturzystow,
chociaz pojawialy si¢ pewne odchylenia od ustalonych regularnosci
(p = 0.00001). W miar¢ przechodzenia od maturzystéw bardzo
regularnie praktykujacych do mniepraktykujacych zmniejszaly sig
wskazniki postaw zasadniczych i wzrastaly wskazniki postaw celo-
wosciowych. Zwlaszcza miodziez praktykujaca nie tylko w niedziele
ale i w dni powszednie charakteryzowala si¢ podwyzszonym wskaz-
nikiem ,,zasadniczo$ci moralnej”. Wérod praktykujacych rzadko lub
w ogole niepraktykujacych zaledwie co dziesiaty badany sklaniat si¢
ku postawom zasadniczym?’.

Wypieranie postaw zasadniczych przez postawy celowosciowe jest
charakterystyczne dla etosu wspolczesnych spoleczenstw?, zachwia-
nie wiary w funkcjonowanie obowiazujacch norm moralnych chara-
kteryzuje przede wszystkim miodziez nie uczestniczaca w praktykach
religijnych, ale przenika coraz wyrazniej réwniez do S§rodowisk
mlodziezy praktykujacej. Kryzys moralny, jaki przezywamy, dotyczy
podstawowych orientacji w zyciu spolecznym, a nie tylko niezgodno-
sci zachowan codziennych z normami moralnymi. Rzutuje on
z pewnofcia na stosunek miodych ludzi do szczegélowych norm
moralnych bedacych skladnikiem chrzeScijanskiego modelu Zycia
moralnego.

Szczuptos¢ materiatéw poréwnawczych odnoszacych sie do rdz-
nych srodowisk mlodziezowych nie pozwala ocenié precyzyjnie, czy
1w jakim zakresie postawy zasadnicze i celowosciowe stajg siag mniej
lub bardziej popularne wsrdéd mlodziezy, czy tez moze nie zachodza
zadne istotne zmiany w proporcji obydwu typu postaw, co oznacza-
loby tendencj¢ idaca w kierunku umiarkowanej akceptacji trwalego
1 obiektywnego porzadku moralnego. Mozna hipotetycznie przyjac,
ze procesy spolecznej dyferencjaciji i pluralizacji oraz strukturalnej
indywidualizacji sprzyjaja upowszecnianiu si¢ orientacji celowos§-

zwalajacej na odstgpstwa od zasad w sytuacjach wyjatkowych. L. P ytk a, Wybrane
elementy swiatopogiadu mlodziezy a jej spoleczne przystosowanie. ,Mlodziez. Kultura.
Wies. Zeszyty badawcze”. 1984, nr 2, s. 67-68.

" Wir6d miodziezy zenskiej w 1984 r. 11,6% badanych prezentowalo postawy
zasadnicze, 68,85 — kompromisowe, 15,4% — celowosciowe i 4,2% — niezdecydowane.
G.Stefanowicz—Burkiewicz, Postawy spoleczno-moralne miodziezy zens-
kiej Studium Medycznego w Lublinie. Lublin 1996 (mps pracy magisterskiej — Ar-
chiwum KUL), s. 26.

* Wedlug sondazu ogdlnopolskiego z 1993 r. postawa zasadnicza byla najczefciej
prezentowana przez ludzi starszych, nie posiadajacych wyiszego wykszialcenia,
zajumujacych niezbyt wyscka pozycje na skali spoleczno-zawodowej, emeryiow
irencistow, ucznidw i studentow, respondentéw nalezacych do partii politycznych lub
do organizacji kofcieinych, mieszkajacych w malych miastach lub na wsi. I.
Jakubowska — Branicka, Postawy...,s. 173.
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ciowo-pragmatycznych (relatywizm moralny), kosztem orientaciji
prancypialno—zasadniczych. Z pewnoscia znaczna czg§¢ mlodziezy
polskiej pochodzi wybidrczo od wartosci i norm moralnych wedlug
tego, czy kierowanie si¢ nimi oplaca si¢ czy nie, czy przyniesie
ewentualne korzysci lub straty (postawy celowosciowe). Na tym tle
latwo zrozumie¢ lansowane dos¢ czgsto oceny, ze wérod mlodego
pokolenia Polakéw upowszechnia si¢ postawa praktycznego mate-
rializmu, utylitarne podejscie do drugiego czlowieka, wedlug zasady
,,comitoda” lub ,,co bede ztego mial”. Inni ludzie sa oceniani z tego
punktu widzenia, co moga ,,daé”, co moze przynieS¢ znajomosc
z nimi (korzysci).

W postawach kompromisowych, zwlaszcza skrajnych, okoliczno-
§ci 1 uwarunkowania sytuacyjne urastajg do rangi rozstrzygajacego
kryterium warto$ci moralnej dzialan ludzkich. W chaosie pojeé
moralnych zalamuja si¢ kontury tego, co dobre a co zle, uczciwe lub
nieuczciwe. Stad czlowiek postepujacy uczciwie nie moze zawsze
liczy¢ na to, Ze jego postgpowanie zjedna mu uznanie, przeciwnie,
moze nawet przynie$¢ ujernne oceny, a nawet potepienie. Jezeli nawet
wiemy, co jest dobre a co zle, to sama etyka jest czgsto poswigcana dla
doraznych celow a nawet korzysci. Przestaja dziata¢ skutecznie
kryteria moralnej stusznoéci.

Obserwacje socjologiczne zdajg si¢ wskazywac na poglebiajace si¢
przeksztalcenia postaw i zachowan miodziezy polskiej idace w kierunku
ich instrumentalizacji i pragmatyzacji. Zachwianie wiary w funkc-
jonowanie obowiazujacych norm moralngch charakteryzuje bardziej
mlode pokolenie niz pokolenie starsze®. Plynno$¢ i elastycznos$c
kryteriow, jakimi kieruja si¢ ludzie w swoich decyzjach i zachowaniach
codziennych, obejmuje tylko cze$¢ ludnosci i ujawnia si¢ — praw-
dopodobnie — bardziej w sprawach drugorzednych niz podstawowych.
W sytuacji dominowania postaw celowoSciowo-instrumentalnych lat-
wo jest o odchylenia od norm moralnych, obyczajowych i prawnych,
a takze uzyskiwanie doraznych, wylacznie osobistych celéw i korzysci.

3. Praktyki religijne a instancje rozstrzygajace o dobru i ziu moralnym

Jezeli za normatywnym porzadkiem spoleczenstwa stoja zawsze
jakie§ wartoSci, to wartosci nie sa jedynym zrodtem powstawania
norm®. Wazna role w empirycznym konstruowaniu norm moralnych

® P M. Zulehner, H. Denz. Wie Europa lebt und glaubt. Europdische
Wertestudie. Tabellenband. Wien 1993, s. 142,

% J.M o r el, Ordnung und Freiheit. Die soziologische Perspektive. Innsbruck 1986,
5. 39-43.
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odgrywa kontekst spolecznio—kulturowy. Kontekst ten przyczynia
sic do pozytywnych lub negatywnych zmian w rozumieniu norm
moralnych. W okreslonym kontekscie spoleczno—kulturowym nor-
my te sa przyswajane lub odrzucane, w pewnej mierze modyfikowa-
ne. Rozpoznanie norm moralnych okreslajacych, co jest dobre a co
zle, ma swoje zrédio zaréwno w samym czlowieku (doswiadczenie
moralne), jak i w zyciu spolecznym, ktore obicktywizuje indywidual-
ne doswiadczenie moralne jednostek. Wraz z przemianami kulturo-
wymi moga traci¢ na znaczeniu pewne wartosci i normy moralnpe ze
wzgledu na zmiane warunkow, dla ktorych zostaly one sformulowa-
ne. Nie przekreSla to oczywidcie religijnego pochodzenia ogolnie
waznych norm moralnych.

Moralno$¢ gloszona przez Kosciol ma wymiar normatywny, nie
jest wylacznie zjawiskiem historycznym i spotecznym. ,,Z teologicz-
nego punktu widzenia zasady moralne nie sg uzaleznione od
momentu historycznego™, w ktorym zostaly odkryte. Fakt, Ze
niektorzy wierzacy nie stosuja si¢ w swoim postgpowaniu do
pouczern Magisterium lub tez glednie uwazaja, ze sa moralnie
poprawne pewne dzialania, ktore ich Pasterze uznali za sprzeczne
z prawem Bozym, nie moze stanowi¢ uzasadnienia dla odrzucenia
prawdziwoséci norm moralnych nauczanych przez Kosciol. For-
muiowanie zasad moralnych nie nalezy do kompetencji metod
wlasciwych naukom szczegblowym. Nie negujac wartosci tych
metod, ale nie zacie$niajac tez do nich swojej perspektywy, teologia
moralna - wierna nadprzyrodzonemu zmyslowi wiary — rozpatruje
przede wszystkim duchowy wymiar ludzkiego serca i jego powola-
nie do Boskiej mitosci” (VS 112”. Podkreslanie religijnego zrodla
norm moralnych nie przekreéla osobistych wyborow moralnych
czlowieka ani tez nie zwalnia go z odpowiedzialnoéci za podej-
mowane decyzje.

We wspolczesnym §wiecie zaznacza sie doglebny kryzys moralny,
czyny jednomyslnie uwazane niegdys za przestepcze i w powszech-
nym odczuciu moralnym niedopuszczalne, zyskuja stopniowo spote-
¢zng aprobate, zauwaza Jan Pawel 11 w encyklice Evangelium Vitae
- ,,nawet ludzkie sumienie zostaje jak gdyby zaémione przez
oddziatywanie wielorakich uwarunkowan i z coraz wigkszym trudem
dostrzega r6znicg migdzy dobrem a zlem w sprawach dotyczacych
fundamentalnej wartosci ludzkiego zycia” (EV 4). Wiasciwa wolnosé
— glosi Koscidt —- zaklada system wolnosci wraz z odniesieniem do
transcendencji. Bez tego odniesienia warto§ci traca swoja spojnos¢
i staja si¢ czastkowe. ,,W konsekwencji zanika jednolita wizja
czlowieka. W takiej sytuacji warto§ci moga mieC jedynie charakter
relatywny, jako projekcje ludzkiej wolnosci. Ich samoistne znaczenie
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przestaje byc dostrzegane i zostaja one podporzadkowane autonomii
czlowieka™”

Wyia;majqca si¢ z dotychczasowych rozwazan teza o odchodzeniu
znacznych kregbw miodziezy od etyki klasycznej, mowiacej o trwa-
tych kryteriach dobra i zia, sklania do dalszych pytan o instancje
rozstrzygajace o tym, co jest dobre a co jest zie. W najogodluiejszym
sensie mozna mowic o trzech zrédlach okreslajacych kategorie dobra
i zla moralnego: Bog, spoleczenstwo, czZiowiek. Respondenci od-
powiadajacy na pytanie, czy o tym, czym jest dobro i zlo, powinno
decydowal prawo Boze, spoleczedstwo, czy tez powinno to byé
sprawg wewnetrzna kazdego czlowieka, stosowali nastgpujaca skalg
odpowiedzi: zdecydowanie sig zgadzam zgadzam sia, ani si¢ zga-
dzam ani nie zgadzam, nie zgadzam si¢, zdecydowanie nie zgadzam
sie, trudno powiedzie¢. Pytanie dotyczy wiec ustalenia podstawowe-
%o kryterium, w odniesieniu do ktoérego czyny ludzkie sa dobre lub

€.

Poglad, 7e o dobru i zlo powinno decydowaé prawo Boze,
potwierdzalo w sposbéb zdecydowany 14,55 cgdhu badanych matu-
1zystow, popieralo —31,5%, ani popieralo ani nie popieralo —21,9%,
odrzucalo — 11 0%, zdecydowanie odrzucalo — 4,6%, nie mialo
zdania w omawianej sprawie — 14,9%, nie udzielaio odpowiedzi
— 1,5%*. Poglad o Boskim pochodzemu kryteriéw dobra i zia
moralnego prezentowata mnie} niz polowa badanych maturzystow.
W miare przechodzenia od kategorii os6b bardzo regularnie prak-
tykujacych do kategorii 0s6b w ogdle niepraktykujacych zmniejszal
si¢ systematycznie wskazZnik badanych opowiadajacych sie za religij-
nymi kryteriami dobra i zia (od 73,55 do 16,75). Zwiazek statystyczny
obydwu zmiennych jest istotny (p=0.00001). Nie wszyscy jednak
bardzo regularnie praktykujacy opowiadali si¢ za kryteriami religij-
nymi, nie wszyscy absentujacy sie od praktyk religijnych odrzucali
kryteria religijne.

% P Laghi, Uniwersytet ksztaltuje nowe spoleczerisiwo. ,1.’Osservatore Roma-
no”. 17:1996, nr 3, s. 56. ,,Humanizim za§ zawegzony, obcy wartosciom duchowym
i Bogu, ktory jest zrodiem i poczatkiem tych wartosci, moze mied tylko pozory czegos
lepszego. Czlowiek moze oczywiScie urzadzac rzeczy ziemskie bez Bogs, ale ,,0d-
rzuciwszy Boga, moze je skierowac tylko przeciw czlowiekowi. Dlatego humanizm,
odigczony od wszystkich innych rzeczy, z cala pewnoécig staje sig nieludzki”.
Prawdziwy humanizm to tylko ten, ktory zwraca si¢ ku najwyzszemu Bogu poprzez
uznanie zadania bedacego naszym powolaniem i naprawde kszialtujacego zycie
ludzkie” (PP 42).
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Tabela 3.
Praktyki religijne a instancje decydujace o dobru i zhu (dane w %)

Instancje normotworcze | W niedzielg | W kaida | 2-3 razy Razw | Nieprakty-

iwdni niedziele | wmiesigcu |miesigcu [ub|  kujacy
powszednie | N =474 | N =217 | readdej | N =114

N = 385 N=258

Bag

Zdecydowanie

zgadzam sig 30,9 124 6,5 35 53

Zgadzam sig 42,6 378 26,7 178 114

Ani i3 zgadzam ani

nie 7gadzam 119 3,6 2,5 31,0 14,0

Nie zgadzam sie 2,6 7,2 12,9 236 22,8

Zdecydowanie si¢ nie

zgadzam 0,5 1,1 28 54 35,1

Brak zdania 104 16,2 20,3 17,1 9,6

Brak danych 1,0 1,7 14 1,6 1,8
x? = 555.815%4; df = 20; p=0.00001

Spoleczenstwo

Zdecydowarie

zgadzam s¢ 21 2,3 3,2 31 8,8

Zgadzam si¢

Ani si¢ zgadzam ani 122 156 194 25,2 26,3

nie zgadzam 18,7 26 26,7 252 149

Nie zgadzam sig 39,5 333 28,6 23,6 254

Zdecydowanie si¢ nie 104 6,3 74 70 10,5

zgadzam

Brak zdania 14,8 171 12,9 136 12,3

Brak danych 23 2,7 1,8 23 18
x? = 66.71946; df = 20; p = 0.00001

Jednostka

Zdecydowarie 14,5 2,5 2.4 31,0 43,0

zgadzam si¢

Zgadzam sig ) 34,5 36,3 41,5 4.2 28,9

Ani si¢ zgadzam ani

uie zgadzam 13,2 124 10,1 8,5 6,1

Nie zgadzam si¢ 18,7 133 12,9 78 10,5

Zdecydowanie si¢ nie

zgadzam 8,1 6,5 23 19 53

Brak zdania 96 7,2 78 6.2 44

Brak danych 1,3 2,7 09 04 1,8

X% = §7.19137; df = 20; p = 0.00001
Ogdlem [ 000 | oo | w00 | 1o | 1000
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Istotna role w okreSlaniu dobra i zia przyznawato spoleczenstwu
w sposob zdecydowany 3,0% badanych maturzystow, 17,8% — przy-
znawalo w spos6b um1arkowany, 22,1% — ani nie przyznawalo ani
nie odmawialo, 31,7% , odrzucalo w sposéb umiarkowany, 8,1%
— odrzucalo w sposc’)b zdecydowany, 14,9% - nie mialo zdania w tej
sprawie i 2,5% — nic udzielilo odpowiedzi. Tylko wigc co piaty
badany maturzysta preferowal spoleczenstwo jako instancje okres-
lajaca kryteria dobra i zla moralnego. W miare przechodzenia od
kategorii 0os6b bardzo regularnie praktykujacych do kategorii osob
niepraktykujacych wzrastaly wskazniki badanych podkreslajacych
spoleczna genez¢ moralnosci (od 14,3% do 35,1%). Dokonany
pomiar ujawnil istnienie statystyczme istotnej zaleznosci obydwu
zmiennych (p = 0.00001), a fakt tej zaleznosci potwierdzily réwniez
wskazniki procentowe. Wyzszy poziom realizowanych praktyk reli-
gijnych sprzyjal odrzucaniu pogladu ze o dobru i zlu moralnym
decydowaé powinno spoleczenstwo

Twierdzenie, ze o dobru i zlo powinien decydowac czlowiek,
aprobowalo w spos()b zdecydowany 23,3% badanych maturzystéw,
374% — aprobowalo w sposob umiarkowany, 11,2% — ani nie
aprobowalo ani dezaprobowalo, 13,5% ~ dezaprobowalo, 54%
— dezaprobowalo w sposob zdecydowany, 7,6% — nie wypowiadalo
zdania na ten temat i 1,6% - nie udzielito odpowiedzi. W sumie
60,7% respondentdw przyznawalo cziowiekowi jako jednostce range
instancji okreslajacej kryteria dobra i zta. W miarg przechodzenia od
kategorii 0s6b bardzo regularnie praktykujacych do kategorii os6b
niepraktytujacych wzrastaly — z jednym wyjatkiem — odsetki bada-
nych prezentujacych ,antropologiczny” punkt widzenia na po-
chodzenie kryteriow dobra i zta (od 49,0% do 71,9%). Zaleznos¢
statystyczna obydwu zmiennych byla istotna (p= 0.00001). Nizszy
poziom realizowanych praktyk religijnych sprzyjal upowszechnianiu
sie pogladu, ze odroznianie dobra i zla jest sprawa wewnetrzna

3 W sondazu ogolnopolskim z 1993 r. 22,3% badanych wyrazilo poglad, ze
powinno si¢ zawsze przestrzega¢ nakazow religii, nawet jezeli naszym zdaniem s3 one
niestuszne; 13,6% - ze jesli napotyka si¢ nakazy rehgune naszym zdaniem niestuszne,
nalezy si¢ dostosowaé tylko na pozor, a paktycznie starac si¢ je omijac; 53,5% —ze do
nakazéw, ktére uwazamy za niestuszne, nie nalezy siag w ogoéle stosowac (1 07% — brak
zdania lub odpowiedzi). I. Jakubowska — Branicka, Postawy..., s. 171.

3 Zaangazowanie si¢ w praktyki religijne réznicowalo deklarowane przez mlodziez
sposoby uzasadniania przestrzegania fadu normatywnego w Zzyciu spolecznym.
Praktyki religijne wzmacniaty uzasadnienia tradycyjne, podczas gdy zmniejszenie
intensywnosci praktyk religijnych korelowalo z czgstszym powolywaniem si¢ na
funkcjonalno$¢ zasad wspolzycia spotecznego. J. W 6d z. Zasady funkjonowania
spolecznego ladu noramtywnego wsréd miodziezy ze szczegdlnym uwzglednieniem normy
,hie kradnij”. W: Problemy miodziezy. Normy spoleczne w Srodowisku mlodziezy. Red.
J. W 6dz. Warszawa 1986, s. 63.
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kazdego cztowieka, ze kazdy czlowiek nadaje tre§¢imoc obowiazuja-
€3 normom moralnym

Wsrod oséb praktykujqcych w niedzielg i czasami w dni powszech-
nie na pierwszym miejscu znajdowaly si¢ kryteria religijne, na drugim
—indywidualne, na trzecim — spoleczne. Niepraktykujacy na pierw-
szym miejscu stawiali kryteria indywidualne, przed spolecznymi
i religijnymi. Ogolnie na pierwszym miejscu wystgpowaly kryteria
indywidualne, przed religijnymi i spolecznymi. Z prostego zestawie-
nia trzech wyrdznionych kryteriow mozna wnosxc ze czgSE maturzys-
tow wyznaje sprzeczne, a przynajmniej niespojne poglady w kwestii
instancji decydujacych o dobru i zlu moralnym.

Z przeprowadzonych badan socjologicznych wynika, ze tylko
okolo polowa maturzystow uznaje religijne, a prawdopodobnie
jeszcze mniej koScielne kryteria okre§lania dobra i zta moralnego.
Znacznie wigcej badanych uwaza, Ze cztowiek sam potrafi ocenié, co
jest dobrem a co zlem, a nawet cala moralnos$¢ jest przez niego
okres§lana. Polgad, ze kryteria dobra i zta moralnego sa pochodna
zycia spolecznego, znajduje stosunkowo niewielu zwolennikow.
Przyznawanie czlowiekowi lub spoleczenstwu nie tylko autonomii
w rozpoznawaniu powinno$ci moralnych, ale i w ich kreowaniu,
grozi zachwianiem nie tylko religijnego porzadku moralnego, ale
1 wszelkiego obiektywnego porzadku moralnego.

Badana mlodziez wypowiadala niekiedy bardzo otwarcie opinie na
temat niezalezno$ci moralnosci od religii i KoSciola. Dla ilustracji
podajemy kilka wypowiedzi zamieszczonych w pytaniu ,,uwagi
o ankiecie”: ,,Zastanawiam sia wlasnie wypelniajac t¢ ankiete,
w jakim celu i komu ona ma shuzy¢? Czy cho¢ trochg pomoze ludziom
w cigzkiej sytuacji, czy rozwigze problem aborcji, czy da wreszcie
ludziom to, czego oni naprawdg¢ pragna. Moim zdaniem ta ankieta
w niczym nie pomoze. Odkad stalo sia modne drukowanie tego typu
bzdur, wszyscy wokolo ‘m.in. cala nasza polska inteligencja mysli, ze
moze cho¢ trochg¢ poméc w cigzkiej sytuacji ludzi, to bardzo si¢ pod
tym wzgledem myli. I tak nasz rzad, jak i caly Episkopat Polski zrobi
to, co bedzie chcial. Nikt z nich nie pyta si¢ typowego szarego
czlow1eka czy trzeba zmienicC to, czy tamto. Zawsze i tak robia, co
uwazaja przynajmniej za dobre!”; ,»Osobiscie sadza, ze morale

* Wedtug sondazu OBOp z 1993 1. 14,9% badanych kierowalo sig w ocenie jakiego$
zachowania tym, czy jest ono zgodne z nakazami Boga i religii, 61,3% — czy jest ono
pozyteczne dla spoleczenstwa, 17,3% — czy jest ono korzystne dla samych zaintereso-
wanych /6,4% — brak zdania, 0 2% - brak odpowiedzi). Nakazy religii czgdciej
uwzgledniali ludzie starsi, gorzej wykszta&cem emeryci i renciéci, rolnicy indywidualni,
rol;%mcy mewykwahﬁkowam I. Jakubowska ~ Branicka, Postawy...,
S. - 178.
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kazdego czlowieka nie moze by¢ tylko mierzone przez pryzmat
Kosciota. By¢ moze religia jako sztuczny twér powstala wlasnie do
nakre$lenia zasad moralnego postepowania (chociaz, oczywiécie nie
tylko). Ja jednak nie uwazam tego jako jedyna, nadrzadng wartos¢.
Nie neguj¢ jednocze$nie. To wiaze si¢ m.in. z zasada toleranciji, ktéra
moglaby by¢ takze glownym elementem jakiej$ ankiety”; ,, Kociol
nie chce pogodzi¢ si¢ ze zjawiskiem naplyniecia z Zachodu fali
wolnoS$ci natury cztowieka, jego zachowan i sposobu podejécia do
zycia. Nie mozna miesza¢ spraw Kosciola chociazby z zyciem
seksualnym itp. Jednakze Koscidl jako przedstawiciel pewnych
warto$ci powinien istnie¢, lecz nie wnika¢ dobitnie w sprawy
jednostki 1 nakazywac to, co ma robi¢. Owszem czlowiek musi
przestrzegaC norm, zasad, aby nie utraci¢ godnoéci, tolerancji dla
innych”.

Przeprowadzona skrétowa diagnoza socjologiczna jest zbiezna
z oceng zawarta w liScie biskup6éw polskich o wartosciach chrzes$-
cijanskich w Zzyciu spoleczenstwa i narodu: ,,Zycie spoleczne, ktdre
nie jet oparte na trwalym gruncie norm i wartosci, bedzie niestabilne.
Trzeba wigc okresli¢, jakie szczegblne wartosci podstawowe sa
wylaczone spod zmiennosci biezacych ocen. Jest to tym wazniejsze, ze
Zyjemy w czasach, ktére znamionuje swoisty chaos w zakresie
pogladéw i postaw moralnych. Jego przejawem jest m.in. dazno§é do
odwolywania si¢ do tzw. etyki sytuacyjnej, opartej nic na prawie
moralnym i kodeksie uniwersalnych wartosci, ale na ocenach zalez-
nych od zmieniajacych si¢ sytuacji i subiektywnych ludzkich odczué.
Prowadzi to nieuchronnie do zacierania r6znicy migdzy dobrem
a zlem oraz do traktowania doraznej praktyki jako ostatecznej

podstawy moralnosci”®.

4. Praktyki religijne a tendencje do relatywizmu moralnego

Waing dziedzing kultury moralnej ludzi mlodych sa ich oceny
moralne réinych szczegélowych kwestii odnoszacych sia do wy-
branych cech charakteru, przyjmowanych postaw wobec siebie
i innych ludzi. Oceny te moga by¢ zwiazane z uznawanymi warto§-
ciami, a przede wszystkim normami moralnymi. Normy jako dyrek-
tywy zachowan wskazuja, jakie wzory zachowan sa dozwolone
w grupie, jakie ;)ostawy i przekonania sa akceptowane i jakie cele sa
do osiagni¢cia®. Sa to réwnoczeénie ,,oczekiwania zachowan”

3% Miesigcznik Pasterski Plocki”. 78 : 1993, nr 6, s. 388—389.
% H.D. Schneid er. Kleingruppenforschung. Stuttgart 1975, s. 20.
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skierowane do wszystkich czlonkow grupy ze wzgledu na zajmowane
pozycje spoleczne.

Cecha wspodlczesnych spoleczenstw jest relatywizm moralny i per-
misywizm. Nazywa si¢ niekiedy spoleczenstwa wspolczesne ,,spole-
czenstwami przyzwalajacymi”. Pewne typy postaw i zachowan
uwaza sia za moralnie obojetne, uwalnia si¢ je od ocen moralnych.
Tendencje relatywistyczne i permisywne nasilaja si¢ w przejsciu od
nowoczesnosci do ponowoczesnosci. Postmodernistyczni filozofowie
i socjologowie neguja nawet wprost potrzebe wszelkich kodeksow
etycznych, a niekt6rzy nawet podkreslaja szkodliwos§¢ dekretowania
zasad moralnych.

Tendencje relatywistyczne mlodziezy maturalnej badalismy w ra-
mach dwoch ,,blokow” pytan, dotyczacych warto§ciowania réznych
dziedzin ludzkiego zycia. Pierwsze pytanie dotyczyto wybranych cech
charakteru i postaw zyciowych wedtug trzech mozliwych sposobow
warto§ciowania: ,,zawsze dobro”, ,,zawsze zlo”, ,,to zalezy”. Uzys-
kane wyniki empiryczne przedstawia tabela 4.

W calej zbiorowosci maturzystow odpowiedzi typu ,,to zalezy”
ksztaltowaly si¢ w nastepujacy sposéb w odniesieniu do wybranych
cech charakteru i postaw zyciowych: klamstwo — 76,9%, praw-
domoéwnosé — 54,2%, kradziez — 22,7%, postuszenstwo — 68,1%,
solidarnos¢ — 60,3%, troska o ,,czyste rgce’” — 53,3%, przebaczenie
win —23,2%, pokora — 56,1 %, dyskrecja —27,2%, stalos¢ przekonan
— 51,4%, mitosierdzie — 24,3%, tolerancja — 22,9%, trzymanie si¢
zasad — 54,2%, szacunek dla starszych — 17,5%, stawianie ponad
wszystko wilasnej korzysci — 51,9%%.

Pomiedzy zmienna niezalezna ,,praktyki religijne” i zmienna
zalezna ,,ocena wybranych cech charakteru i postaw” zaznaczyla si¢
Scista zalezno§¢ statystyczna jedynie w odniesieniu do sze§ciu kwestii:
przebaczenia win, pokory, milosierdzia, szacunku dla starszych,
stawiania ponad wszystko wilasnej korzyscii kradziezy, z czego tylko
w odniesieniu do czterech pierwszych spraw rowniez wystepowali
systematyczny wzrost cen zrelatywizowanych (wedlug wskaznikoéw
procentowych) w miar¢ przechodzenia od os6b bardzo regularnie
praktykujacych do os6b w ogole niepraktykujacych. Przebaczenie
win, pokora, milosierdzie i szacunek dla starszych, sa to wartosci
wyraznie zwiazane z etyka chrzescijanska, stad ich aprobata pozos-

% Wérod badanych mieszkancow wsi 12% stwierdzito, ze ten, kto krad! mienie
prywatne, powinien by¢ surowiej ukarany niz ten, kto wyniost np. cos z zakladu pracy,
w ktérym by zatrudniony; ponad 86% respondentéw podato, ze kara powinna by¢
w obydwu przypadkach jednakowa. G.K aczor —P a1 k o w. Moralnos¢ w sytuacji
odnowy wsi. ,,Wie§ 1 Rolnictwo™. 1994, nr 2, s. 83.
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Tab. 4.
Praktyki religijne a ocena wybranych cech charakterui postaw /dane
W % "

Wyszezegol- W niedziele | W kazda | 2-3 razy Raz Nieprakty-
nienie cech iwdni niedziele | wmiesigcu | w miesigcu |  kujacy
i postaw powszednie | N = 474 | N = 217 |Ilub rzaddej | N = 114
N = 385 N =258

Klamstwo 7,7 79,3 76,0 78,7 83,3
Prawdo-

mownose 49,6 55,1 53,9 53,5 67,5
Kradzez 17,4 173 27,6 329 32,5
Postuszenstwo 62,9 66,9 72,8 7,7 74,6
Solidarno$é 61,3 58,4 63,1 57,0 69,3
Troska

0 ,czyste rece” 494 51,7 57,6 55,0 63,2
Przebaczenie win 16,1 20,9 21,2 28,7 34,2
Pokora 44,4 57,6 59,4 64,7 66,7
Dyskrecja 26,8 26,2 30,0 26,7 21,2
Statos¢

przekonan 51,2 49,8 51,2 543 51,8
Mitosierdzie 12,2 24 28,6 33,7 42,1
Tolerancja 249 230 22,6 23,3 14,0
Trzymanie si¢

zasad 53,5 56,8 53,5 51,9 52,6
Szacunek dla

starszych 8,8 158 20,7 25,6 28,9
Stawianie

ponad wszystko

whasnej
| korzysci 434 551 55,3 60,1 45,6

Uwaga: W tabeli umieszczono tylko odpowiedz ,,to zalezy”, pominigto zas odpowiedzi ,zawsze
dobro”, ,,zawsze zto”, ,,brak odpowiedzi”.

taje wyraznie w zwiazku korelacyjnym z uczestnictwem w prak-
tykach religijnych. W odniesieniu do pozostalych spraw zaleznosci
korelacyjne byly mniej wyrazne, a w odniesieniu do tolerancji osoby
niepraktykujace wykazywaly mniejsze sktonnosci do jej relatywizo-
wania niz osoby praktykujace®.

3% Miodzi aktywni chrzescijanie (katolicy i protestanci) roznili si¢ wyraznie od
pozostalych miodych w zakresie uznawania zasad moralnych. Regularnie uczgsz-
czajacy do koéciofa znacznie czesciej akceptowali takie wzory zachown, jak: mowi¢
zawsze prawde, byé skromnym, by¢ uprzejmym wobec innych, okazywaé wdzigeznose,
umieé z czego$ zrezygnowad, przebaczy¢ innym innym, stuzyc jakiej§ waznej sprawie.
G.Schmidtchen, Ethik und Protest, s. 171.
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Przecietny wskaznik odpowiedzi ,,to zalezy’’ dla wszystkich oma-
wianych spraw wynosil: dla bardzo regularnie praktykujacych
- 39,6%, dla regularnie praktykujacych —43,8%, dla nieregularnie
praktykujacych — 46,6%, dla rzadko praktykujacych — 47,95 i dla
w ogole niepraktykujacych — 50,2%, dla calej badanej zbiorowosci
— 44,3%)%. Najnizszy wskaznik ocen zrealatywizowanych charak-
teryzowatl osoby praktykujace w kazda niedzielg i czasami w dni
powszednie. Roznice procentowe wedtug wskaznika zbiorczego byly
regularne w miare przechodzenia od oséb bardzo systematycznie
praktykujacych do niepraktykujacych, chociaz niezbyt wysokie.

W badaniach nad miodzieza maturalng poddano analizie 30
rébznych zachowan, na ogé! uwazanych za naganne moralnie.
Respondenci oceniali te zachowania wedtug 7-punktowej skali: od
»—3, gdy co$ bylo calkowicie nieusprawiedliwione, do ,,+3”, gdy
co$ bylo calkowicie usprawiedliwione. Badanym maturzystom po-
stawiono nastgpujace pytanie: ,,Ponizej przedstawiamy listg réznych
ludzkich zachowan, z ktérymi czlowiek spotyka si¢ w codziennym
zyciu, z jednymi czesciej, z innymi rzadziej. Proszg powiedziec, ktore
z tych zjawisk byt (a) by$ sktonny (a) uznaé¢ za usprawiedliwione,
a ktore za nieusprawiedliwione. Prosze w ocenie wykorzystac skalg
od - 3, gdy co$ jest calkowicie nieusprawiedliwione, do + 3, gdy cos
jest calkowicie usprawiedliwione; jezeli co$ jest Ci obojgtne, prosze
wybra¢ O.

A - wykorzystywanie stanowiska stuzbowego dla wlasnych ko-
rzysci

- jezdzenie bez biletu

— oszustwa podatkowe

— $wiadome kupowanie rzeczy skradzionej

— kradziez cudzych samochodéw

— zazywanie narkotykow

— przywlaszczenie rzeczy znalezionych

~ oklamywanie dla wiasnej korzy$ci

zdradzanie wspbimalzonka

przedmalzenskie stosunki seksualne

przyjmowanie lapowek

homoseksualizm

— prostytucja

— uprawianie samogwaltu

ZNER SN TmYOW

» Sredni wskaznik ocen moralnych ,,to zalezy” ksztaltowal si¢ na poziomie 45,9%
u uczennic Studium Medycznego mieszkajacych w Lublinie, 41,2% - w innych
nﬁg.(s)tach i46,1% —~na wsi. G. Stefanowicz — Burkiewicz, Postawy...,
s. 30.
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— przerywanie cigZy

- rozwody

— dawanie lapowek

— naduzywanie alkcholu

eutanazja (skracanie zycia nieuleczalnie chorego)

— samobdjstwo

— niereagowanie na krzywd¢ wyrzadzona drugiemu cztowieko-

wi

— donosicielstwo

— pogrozki wobec robotnikow, ktérzy odmawiaja przylaczenia
si¢ do strajku

X - mord polityczny

Y - zabdjstwo w samoobronie

Z — pokatna sprzedaz alkoholu

ZA - wyjmowanie rodzicom pieniedzy z portfela

ZB - utrzymywanie intymnych stosunkow z nauczycielami (—ka)

ZC — przywlaszczanie ksiazek z biblioteki szkolnej [ub publicznej

ZD — prowadzenie prywatnych rozmoéw przez telefon stuzbowy”

(tab. 5)

£< CcH®urWOZ
[
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Tab. 5.
Praktyki religijne a ocena roéznych zachowan ludzkich
(dane w %)

Zachowanic | W niedziele | W kaida 2-3razy [Raz wmiesigeu] Nieprakty-
(w symbolach)] i wdni niedzelg wmiesigcu | lub rzadziej kujacy
powszednie [ N = 474 N =217 N = 258 N =114
N = 385
A n4 68,3 618 517 60,6
B 484 43 294 34,9 32,5
C 84,1 75,1 69,5 67,5 68,4
D 82,7 76,1 61,3 55,3 61,4
E 95,9 934 88,5 883 88,6
F 86,3 4 73,7 67,1 579
G 60,5 498 39,1 36,1 43,0
H 81,8 78,2 68,2 66,3 68,4
1 90,1 88,4 746 76,4 68,4
J 49,6 243 9,6 74 3,5
K 723 644 554 50,0 56,1
L 49,8 398 39,7 1,7 21,0
L 754 64,8 52,0 39,6 26,4
M 66,8 412 300 23,2 13,2
N 78,4 65,0 443 34,1 14,0
0 66,5 45,0 29,5 26,1 10,5
P 50,4 47 32,8 32,2 333
R 82,4 n,7 58,1 53,5 43,0
8 63,7 50,8 34,1 23,6 20,2
T 76,9 70,9 60,8 50,8 41,2
U 90,6 89,0 86,6 84,1 86,8
N 87,0 90,1 89,4 91,1 93,8
w 82,3 79,7 76,0 72,8 81,6
X 86,6 80,8 76,0 7,1 78,1
Y 26,7 19,6 74 9,3 79
Y/ 70,6 55,3 424 354 298
ZA 79,5 74,5 68,7 64,7 66,6
ZB 53,0 39,9 254 19,8 16,7
c 85,5 16,6 63,6 65,1 674
ZD 39,8 33,1 258 25,2 28,1

Uwaga: W tabeli umieszczono odpowieda typu ,,-3", =27, 1",
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Analiza statystyczno—korelacyjna wykazala, ze wérod 30 ocenia-
nych zachowan jedynie w 5 przypadkach nie zaznaczyla si¢ istotna
zalezno§¢ statystyczna (wykorzystywanie stanowiska stuzbowego dla
wlasnych korzysci, niereagowanie na krzywd¢ wyrzadzona drugiemu
czlowiekowi, donosicielstwo, pogrézki wobec robotnik ow nie przyta-
czajacych si¢ do strajku, mord polityczny). W odniesieniu do
pozostalych zachowan zalezno$¢ byla statystycznie istotna (przynaj-
mniej na poziomie p=0.001). W miar¢ przechodzenia od kategorii
0s6b bardzo regularnie praktykujacych do kategorii os6b w ogole
niepraktykujacych zmniejszaty sig wskazniki potgpienia moralnego,
chociaz linia spadku wielkosci wskaznikow zawierala niekiedy
odchylenia od ogdlnej prawidtowosci®.

Szczegblnie silne rdznice w potgpieniu wybranych zachowan
dotyczyly moralnosci malzerisko-rodzinnej i pewnych zachowan
potepianych szczegblnie silnie przez KoScidl katolicki. Idzie tu
o takie zachowania, jak: przedmatzenskie stosunki seksualne, przery-
wanie ciazy, rozwody, zdrada malzenska, intymne zwiazki z nauczy-
cielami (-kg), prostytucja, ale takze samobojstwo, eutanazja, nad-
uzywanie alkoholu, pokatna sprzedaz alkoholu. Zmniejszanie si¢
wskaznikow dezaprobaty bylo regularne i znaczne w miare przecho-
dzenia od os6b bardzo regularnie praktykujacych do osob nieprak-
tykujacych. W odniesieniu do kilku ocenianych zachowan wystapily
tylko minimalne rdznice, a w przypadku oceny donosicielstwa
niepraktykujacy charakteryzowali si¢ nawet wyZzszym poziomem
dezaprobaty niz praktykujacy. Wérdd bardzo regularnie i regularnie
praktykujacych najbardziej niewybyczalnym dzialaniem byla kra-
dziez cudzych samochodow, w pozostalych kategoriach wyr6z-
nionych ze wzgledu na stosunek do praktyk religijnych ,,kradziez
cudzych samochodoéw” znajdowala si¢ na drugim miejscu, po
donosicielstwie®'.

4 W badaniach prowadzonych na terenie wsi uzyskano nastgpujace wskazniki
potepienia moralnego: moéwienie nieprawdy w obronie innego czlowieka — 55,7%,
$wiadome podawanie przez dziennikarzy nieprawdy w artykulach prasowych—93,3%,
usunigcie z pracy pracownika za krytyke — 65,2%, niedoktadne wypetnianie obowigz-
kéw w pracy — 90,0%, korzystanie z narzedzi pafistwowych dla wykonania pracy
prywatnej, tzw. fuchy — 79,0%, zmiana obywatelstwa —40,0%, niewierno§¢ matzeniska
ze strony zony — 89-0%, niewierno$¢ matzenska ze strony meza 87,1 %, samobojstwo
—75,7%, czgste picie alkoholu 95,7%, wygtaszanie poglad6w niezgodnych z przekona-
niamidla korzysci osobistych—-92,9%.G. K aczor—-Pank 6 w, Moralrosé...,s. 86.

4 Wedhug E. Ringla ,,w naszym materialistycznym Swiecie samochod stat sig
niestety «czgScia skiadowsa» wielu ludzi. «Zranienie» samochodu staje si¢ wigc
zranieniem nas samych — i czesto staje si¢ nie do zniesienia”. Podajeza: K. Dienelt.
Analiza przejawdw psychologicznych i dazen Zyciowych wspoiczesnej mlodziezy. W:
Czlowiek — warto$é — sens. Studia z psychologii egzystencji. Red. K. Popielski,
Lublin 1996, s. 193.
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Zaleznos$¢ korelacyjna potwierdzit wskaznik zbiorczy potgpienia
30 wybranych zachowan: 71,1% — u bardzo regularnie praktykuja-
cych, 62,7% - u regularnie praktykujacych, 52,4% — u nieregularnie
praktykujacych, 48,9% - u rzadko praktykujacych i 46,3%
—u w ogole niepraktykujacych (wskaznik aprobaty ksztaltowal sie
odpowiednio 13,8%, 18,0%, 25,7%, 27,5%, 29,4%; wskaznik obojg-
tnosci 12,8%, 17,4%, 19,7%, 22,2%, 23,5%,; wskaznik braku
odpowiedzi — 12,8%, 17,4%, 19,7% 22,2%, 23,5%; wskaznik braku
odpowiedzi — 2,3%, 1,9%, 2,2%, 1,4% 0,8%). R6znica wskaznikow
potepienia moralnego u bardzo regularnie praktykujacych i w ogole
niepraktykujacych byla znaczna i wynosila 24,8%. Mlodziez prak-
tykujaca regularnie charakteryzowatia si¢ ogolnie wigckszym rygoryz-
mem moralnym niz mlodziez praktykujaca rzadko lub w ogodle
niepraktykujaca.

Proces ,,rozmywania sig” ocen moralnych w jakims$ stopniu
dotyczy calej zbiorowosci mlodziezy maturalnej ale wyrazniej
zaznacza si¢ w tej jej czesci, ktéra odchodzi lub juz praktycznie
odeszla od praktyk religijnych. Zbyt daleko posuniety rozpad
kryteriow wartoSciowania moralnego moze pociggaC za soba
poczucie zagubienia a nawet i kryzysy tozsamos$ci osobowe]j oraz
sensu zycia. Jest natomiast bardzo watpliwe, czy w sytuacji braku
jakichkolwiek trwatych wartosci i norm moralnych, ktérych mamy
si¢ trzymaé, w sytuacji braku autorytetow moralnych, bedzie
ksztaltowac si¢ — jak sugeruja to niektorzy postmodernistyczni
filozofowie i socjologowie — wzmozone poczucie odpowiedzialnosci
za siebie i za drugich.

Dokonujace si¢ przemiany ogblnych orientacji moralnych pol-
skich maturzystOw mozna interpretowa¢ w ramach koncepcji
przemian warto$ci w spoleczenstwach wysoko rozwinigtych pod
wzgledem gospodarczym, opracowanej przez socjologa niemiec-
kiego H. Klagesa. Przemiany w uznawanych wartos$ciach polegajs
na przesunig¢ciu akcentu z wartosci akceptacji i obowiazku (Pflicht
und Akzeptanzwerte’’) na wartosci samorozwojowe (*’Selbstenfal-
tungswerte”). W rzeczywistosci spolecznej wystepuja przynajmniej
cztery podstawowe typy ukladéw wartosci: a) konserwatyzm
wartosci ("Wertkonservatismus™’), ktory charakteryzuje si¢ uzna-
niem wartosci obowiazku i akceptacji, przy jednocze$nie niskim
stopniu koncentracji na wartosciach samorozwojowych; b) prze-
wrot wartosci ("Wertumsturz”) — wysokie uznanie dla wartosci
samorozwojowych i niskie uznanie dla wartosci obowiazku i akcep-
tacji; c) synteza wartosci ("Wertsynthese) — wysoka aprobata
wartosci obowiazku i akceptacji oraz wartosci samorozwojowch;
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d) utrata wartosci ("Wertverlust’) — niskie uznanie dla obydwu
rodzajow warto$ci?.

Ze spotecznego punktu widzenia najbardziej korzystny jest typ
przemian okre§lany jako ,,synteza wartosci”, bowiem wowczas
nastgpuje wzmocnienie obydwu typéw wartosci, dochodzi do
integracji warto$ci obowiazku i wartoSci samorozwojowych.
W swietle przytoczonych danych trudno ejst jednoznacznie roz-
strzygnac, jak przebiega ewolucja podstawowych orientacji moral-
nych polskich maturzystoéw. Jedno jest pewne. Zaznacza si¢ wyraz-
ne odchodzenie od stalych odniesienn normatywnych (odrzucenie
dawnych priorytetdw), co przy niezbyt uksztaltowanych wartos-
ciach samorozwojowych moze bardziej oznaczaé ,,upadek” niz
,,Syntezg”’ wartosci.

5. Wnioski koncowe

Dokonane skrétowo omédwienie wynik 6w badan socjologicznych
na temat postaw moralnych mlodziezy maturalnej obejmuje po-
czatek lat dziewigcdziesiatych i w tym sensie ma walor historyczny.
Mamy tu do czynienia ze znanym zjawiskiem pewnej dysharmonii
pomiedzy szybko zmieniajacymi si¢ realiami zycia a ich naukowym
opisem. ,, W okresach gwaltownych zmian teoretyk nie podaza za
zyciem. Zmiany rzeczywistosci sa wtedy szybsze niz mysl refleksyj-
na, ktoéra tempo przemian przyprawia¢ moze o zadyszke, gdy
tymczasem potrzeba jej dlugiego oddechu”®,

Omoéwione elementy moralnosci wskazuja, ze istnieje nieadek-
watno$¢ migdzy wysokim poziomem autodeklaracji praktyk religij-
nych a poziomem zycia moralnego. Nie mozna z tych ogdlnych
konstatacji wyciaga¢ wniosku o braku wplywu religijnosci na
postawy zyciowe ludzi wierzacych, ani tez stawiaé tezy o ,,powierz-
chownym” lub ,,od§wietnym” charakterze religijnosci polskie;j.
Niemniej rozdzwigk pomiedzy wysoka religijno$cia na plaszczyznie
globalnych wyznan wiary i praktyk religijnych a postawami i za-
chowaniami ludzi w Zyciu codziennym sklania do refleksji.

Praktyki religijne jako zmienna niezalezna wywieraja znaczny
wplyw roznicujacy na ogoélne postawy moralne maturzystow.,
Pomiedzy wyréznionymi kategoriami osdb praktykujacych i nie-
praktykujacych utrzymujg si¢ wyrazne zréznicowania (zréznicowa-

2 H. Klages, Wertorientierungen im Wandel. Riickblick, Gegenwarisanalyse, Pro-
gnosen. Frankfurt — New York 1985, s. 21-22; tenze, Wertdynamik. Uber die
Wandelbarkeit des Selbstverstindlichen. Ziirich 1988, s. 51-56.

S, Ossowski. Z zagadnien struktury spolecznej. Warszawa 1968, s. 87.
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na wrazliwo$¢ moralna w zalezno$ci od praktyk religijnych),
zwlaszcza w odniesieniu do tych spraw, na ktore Kosciol katolicki
Zzwraca szczegoélng uwagg w swoim nauczaniu moralnym. Poziom
praktyk religijnych oddzialuje réznicujaco na rozmaite dziedziny
zycia moralnego, chociaz w nieco odmienny sposob.

Zalozona hipoteza badawcza moéwiaca o wplywie praktyk religij-
nych na postawy moralne zweryfikowala si¢, ale bardziej na poziomie
ogblnych deklaracji niz szczegOlowych ocen moralnych. W takich
kwestiach jak nieodzowno$¢ statych zasad moralnych w Zzyciu, przeko-
nanie o istnieniu trwalych kryteribw dobra i zla moralnego, przy-
znawanie pierwszenstwa kryteriom religijnym przed indywidualnymi
i spolecznymi kryteriami dobra i zla moralnego, réznice pomiedzy
mlodzieza systematycznie praktykujaca i praktykujaco rzadko lub
w ogole niepraktykujaca byly do$¢ wyrazne. W kwestiach szczegolo-
wych dotyczacych wartoSciowania konkretnych dziedzin zycia réznice
miedzy poszczegdlnyemi kategoriami os6b praktykujacych i nieprak-
tykujacych nie zaznaczyly si¢ juz tak wyraznie. I w jednym i w drugim
przypadku ‘ogbdlne postawy moralne i szczegdlowe oceny moralne) nie
mamy do czynienia z kumulacja réznych opinii w dwoch przeciwstaw-
nych sobie kategoriach spolecznych: bardzo regularnie praktykujacy
i niepraktykujacy. Réznice w prezentowanych postawach moralnych
przez rozne kategorie praktykujacych i niepraktykujacych sa natury
Josciowej a nie jakoSciowe].

RELIGIOSE PRAKTIKEN UND MORALISCHE HALTUNGEN
JUGENDLICHER

Zusammenfassung

Die Kurzbesprechung der soziologischen Untersuchungsergebnisse tiber die morali-
schen Haltungen Jugendlicher betrifft den Beginn der neunziger Jahre und hat
diesbeziiglich historischen Wert. Die besprochenen Elemente der Moral zeigen, dafl
zwischen dem hohem Niveau deklarierter religidser Praktiken und dem Niveau des
moralischen Lebens ein inaddquates Verhéltnis besteht. Allerdings darf aus solchen
allgemeinen Feststellungen noch nicht auf einen mangelnder Einflufl der Religiositét
auf die Lebenshaltungen der Gldubigen geschlossen werden, und auch die These vom
,,oberflichlichen™ oder , Festtagscharakter” der polnischen Religiositdt wire fehl am
Platze. Als unabhingige Variablen iiben die religiGsen Praktiken einen die allgemeinen
moralischen Haltungen der Abiturienten deutlich differenzierenden EinfluB aus,
besonders hinsichtlich solcher Fragen, denen die katholische Kirche mit ihrer
Morallehre ganz besondere Aufmerksamkeit schenkt. Die angenommene Forschungs-
hypothese, die den EinfluB der religiGsen Praktiken auf die moralischen Haltungen
betont, muBte verifiziert werden, aber eher auf dem Niveau der allgemeinen ethischen
Deklarationen als auf dem der einzelnen moralischen Einschétzungen. Hinsichtlich
der prisentierten moralischen Haltungen unterscheiden sich die verschiedenen
Kategorien von Praktizierenden und Nichtpraktizierenden in quantitativer, nicht aber
in qualitativer Hinsicht voneinander. .
Uberzetzt von Herbert Ulrich



