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LADU SPOLECZNEGO W POLSCE

Wstep

Celem niniejszego opracowania jest znalezienie odpowiedzi na
pytania, jakie zajmowal miejsce i jaka spetniat role Kos$ciét w spole-
czenstwie polskim oraz czy w istotny sposob wplynal na ksztal-
towanie sig tadu spolecznego tego spoleczenstwa? Mowiac o Kosciele
na ogol nasuwaja si¢ skojarzenia, ze jest to tylko hierarchia
i duchowienstwo. Sprowadza si¢ takze czesto dziatalnosé Kosciola
tylko do porzadku doczesnego, zapominajac, ze Kosciol ma byc
narzedziem i zaczatkiem zbawienia'. Latwo przy tym pomija si¢
soborowa wizje KoSciola, ktory stwierdzil, ze jest to ,,znak i narzedzie
wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju
ludzkiego™? . Zadaniem zatem Kosciola jest, aby wszyscy ludzie,
zlaczeni wigzami spolecznymi, technicznymi i kulturalnymi osiagneli
petna jednoé¢ w Chrystusie. Do realizacji tak rozumianego zadania
Kofciola wezwani sa wszyscy — duchowienstwo z hierarchia kosciel-
na na czele oraz laikat, czyli caly Lud Bozy.

W ksztaltowaniu fadu spolecznego spoleczenstwa polskiego wielka
rolg odegral Kosciol. Zaréwno bowiem duchowienstwo, jak i apos-
tolsko zaangazowany laikat przyczyniali sig, szczegblnie w okresach
przelomowych dla Polski, do tworzenia tadu gospodarczego, polity-
cznego, prawnego, spolecznego i kulturalnego. Przede wszystkim
dbali jednak o ksztaltowanie si¢ tadu moralnego w spoleczenstwie
polskim.

1. Dziatalnos¢ Kosciola w okresie odzyskiwania pelnej niepodleglosci

Sytuacja polityczna i spoleczna Polski w okresie migdzywojennym
uwarunkowana byla zréznicowanym dziedzictwem zabordéw. Roz-
woj religijnosci byt w poszczegblnych zaborach r6ézny z uwagi na
zroznicowana polityk¢ wyznaniowa i narodowosciowa kazdego
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z zaborcOw?. Stosunkowo najkorzystniej przedstawiala si¢ sytuacja
katolikdw w zaborze austriackim, gdzie na ziemiach polskich
pozostajacych pod zarzadem Austrii od lat szesédziesiatych XIX
wieku otrzymano wigcej politycznej autonomii niz w innych zabo-
rach®. W zaborze tym rozwijali swoja dzialalnoé¢: Adam Chmielo-
wski — opiekun ne¢dzarzy, Bronistaw Markiewicz — twoérca zakladu
opieki nad opuszczonymi chlopcami w Miejscu Piastowym, Urszula
Led6chowska — zalozycielka ,,Szarych Urszulanek”, Marcelina
Darowska —autorka pism ascetycznych, Franciszka Siedliska —zalo-
zycielka sidstr Nazaretanek®. Na tym terenie powstalo takze pierwsze
biskupstwo utworzone za zgoda zaborcy — biskupstwo tarnowskie®.

Dajaca si¢ zaobserwowac postgpujaca laicyzacja spoleczenstwa
obejmowata glownie inteligencje i §rodowiska robotnicze’. Nie
laczyla si¢ ona z industrializacja i urbanizacja na zasadzie przy-
czynowosci, lecz wynikala z zapoznienia w rozwoju struktur kosciel-
nych i form duszpasterskiego oddziatywania®, W tym czasie bowiem
centralnym problemem byla z jednej strony formacja teologiczna
kleru, z drugiej za§ poszukiwanie nowych metod pastoralnych,
bardziej dostosowanych do potrzeb éwczesnego spoleczefistwa’.
Ponadto juz u schytku XIX wieku krystalizowaly si¢ na terenach
polskich nowe ruchy polityczno—spoleczne. Nalezy tutaj wymienic:
ruch socjalistyczny, nacjonalistyczny narodowej demokracii, chloP-
ski, matych koétek samoksztalceniowych oraz ruchy mlodziezowe™.

Odzyskanie niepodleglosci w 1918 r. stworzylo zupelnie nowa
sytuacje dla KoSciota i rozwoju religijno$ci w kraju. Konieczna stata
si¢ reorganizacja struktur koScielnych oraz poszerzenie srodkow
oddzialywania duszpasterskiego. Istniala pilna potrzeba powolania

1938 5Zob3.2D. O1lszewski. Polska chrzescijariska. Zarys dziejéw (966—1984). Kielce
s. 32.

*Tamze,s. 34.

* I.M a j k a. Koscielna dzialalnosé dobroczynna w Polsce w XIX i pierwszej polowie
XX wieku. ZNK UL 9:1966 nr 1~2(33-34), 5. 120-128. Por. J. M. M ateck1. Zarys
dziejow Polski 1864-1939. Krakdéw 1991, s. 129-130.

¢"B.K um or, Dzieje polityczno-geograficzne diecezji tarnowskiej. Lublin 1958, s. 9;
T i’ n z €. Diecezja tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji 1786-1985. Krakow 1985,

s. V.

" JM. M alecki. Zarys dziejow Polski 18641939, s. 130.

§ Zob. D. Olszewski, Polska chrzeicijariska, s. 41.

® J.M ajk a, Katolickie szkolenie spoleczne. W: Historia katolicyzmu spolecznego
w Polsce 1832-1939. Red. Cz. Strzeszewski. Warszawa 1981, s. 537-538,
54;534‘21.81Por. K. Gorski Zarys dziejow duchowosci w Polsce. Krakéw 1986,
s. 280-281.

). Ktoczowski. Chrzeicijakstwo i historia. Krakow 1990, s. 266. Por. J.
M ajk a. Nauczanie spoleczne polskiej hierarchii koScielnej. W: Historia katolicyzmu
spolecznego w Polsce 1832-1939, s. 557-558.
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nowych diecezji, organizacji wydziatow teologicznych i seminariow
duchownych, uzupelnienia sieci parafialnej i dekanalnej, budowy
brakujacych koSciolow, rozwoju prasy i wydawnictw katolickich,
organizacji Akcji Katolickiej i dzialalnoSci charytatywnej'!. Szcze-
golnie w okresie powojennym nastapil rozwoj oficjalnej opieki
spolecznej w r6znych jej formach'. Intensyfikowala si¢ ona rowniez
w okresie pozniejszego wielkiego kryzysu gospodarczego, gdy przy
wzrastajacych cenach towarow nasilalo si¢ takze bezrobocie i uboze-
nie spoleczenstwa'?. Nie mogla jednak ta dziatalno§é dobroczynna
zapobiec niesprawiedliwosci spolecznej. Rodziny chlopskie nie byly
w stanie wyzywié swoich dzieci, a czesto z braku obuwia niemogly ich
takze posyta¢ do szkoly. Kwitla wigc lichwa, ktora przyczyniala si¢
do wzrostu powszechnej nienawisci do lichwiarzy 1 kramarzy,
najczeSciej zydowskich'. Zycie znacznej czeci spoleczenstwa ob-
nizato si¢ do poziomu ng¢dzy. W takiej sytuacji wrzenie spoleczne
zaczelo obejmowaé coraz wigksze grupy chlopdw i robotnikow
rolnych, a na znaczeniu przybraly formacje polityczne i zawodowe
nacjonalistycznej prawicy oraz lewicy'’. Stronnictwo Ludowe wyros-
lo za$ na glbwna site opozycyjna w Polsce, znaczaca wiecej niz PPS*®,

Kosciot zwiazany byl przede wszystkim ze stronnictwem prawicy,
co budzito nieche¢ u przeciwnikéw obozu narodowego i przyczyniato
sic do szerzenia antyklerykalizmu zar6wno wsérdd elit, jak 1 mas
spolecznych'’. Podczas, gdy antyklerykalizm chlopski nie laczy? sig
zasadniczo z postawami antyreligijnymi, to w Srodowiskach robot-
niczych wiazat si¢ z niechecia do religii w ogdéle'®. Przeciwwaga dla
antyklerykalizmu byly ruchy odrodzeniowe. Pionierska role ode-
grali: ks. Jacek Woroniecki, ks. Wladystaw Kornitowicz, ks. Alek-

). Majka, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego...,
s. 266; T en z e, Akcja Katolicka w Polsce w XX-leciu migdzywojennym. W: Verbum
Crucis. Kardynafowi Boleslawowi Kominkowi w holdzie, s. 64—69; T en ze. Uczony
i dzialacz. W 80 rocznice urodzin prof. Czeslawa Strzeszewskiego. ChS 10:1983, s. 29.

12 Aktywnie dzialaly w tym okresie: Krakowski Biskupi Komitet Pomocy dla
Dotknigtych Klgska Wojny, z ktorym wspolpracowaty liczne organizacje dobroczyn-
ne krajowe i zagraniczne, a wigc Dunski Komitet Ratunkowy w Kopenhadze,
Amerykanski Komitet Pomocy Polsce, Poznaniska Rada Narodowa, Komitet Niesie-
nia Pomocy w Krolestwie Polskim, Komitet dla Bezdomnych, Rada Gléwna
Opiekuncza, Gtéwny Komitet Ratunkowy. J. M a j k a, Koscielna dzialalno$é dob-
roczynna w Polsce w XIX i pierwszej polowie XX wieku, s. 128-129,

3 Por. IM. M atecki, Zarys dziejéw Polski 1864—1939, s. 314-319.

“N. D avies, Boze igrzysko. Historia Polski. T. 2. Krakdw 1992, s. 516.

15 J. Kto czowski, Chrzescijaristwo i historia, s. 268.

16 M. M atecki, Zarys dziejow Polski 1864-1939, s. 345.

7 Por.J.K Yo cz o w sk i, Koscidl katolicki w swiecie i w Polsce. Szkice historyczne.
Katowice 1986, s. 102,

¥ D. Olszewski, Polska chrzescijariska..., s. 61.
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sander Zychlinski, ks. Konstanty Michalski i o. Maksymilian
Kolbe®®. Dzigki ich pracy wéréd ludnosci wsi i miast przetrwata
tradycyjna kultura i religijnos$¢ poglebiana systematycznie w kierun-
ku etycznym i doktrynalnym?. Dzialalno$¢ duszpasterska, usuwanie
niedomagan w zyciu KoSciola, systematyczne nauczanie religii
w szkolach, rozw6j prasy katolickiej wptywaly na to, ze wigkszo§¢
srodowisk chlopskich i duzy odlam robotnikéw byl zaangazowany
religijnie?. Temu celowi stuzyly tez liczne organizacje katolickie:
Akcja Katolicka, Katolickie Stowarzyszenie Mezow, Katolickie
Stowarzyszenie Kobiet, Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Mes-
kiej, Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy Zenskiej??, Dla mlodziezy
meskiej, ktéra odczuwatla potrzebe poglebiania religijnosci, a takze
w przysziosci cheiala wstapi¢ do Seminarium Duchownego, pomoca
bylo istnienie Malego Seminarium w Tarnowie?. Umozliwialo ono
zdobycie matury pafstwowej?. Dzieki temu z jednej strony wzrastala
liczba powolan kaplanskich, a z drugiej — istniala mozliwost
zdobywania wyksztalcenia ogblnego i poglgbienia wiedzy religijnej
mtodziezy pochodzenia chlopskiego?. Przez to wplywano takze na
ksztaltowanie Zycia spolecznego w oparciu o zasady Ewangelii
i nauke Kosciola?®. Do formacji spolecznej przywiazywano juz
bowiem w tym czasie duza wagg. Sytuacje utrudnial tylko brak ludzi

Y K. G orski, Zarys dziejéw duchowosci w Polsce, s. 318.

2 ). M ajk a, Katolickie organizacje mlodziezowe. W: Historia katolicyzmu spolecz-
nego w Polsce 1832-1939. Red. Cz. Strzeszewski. Warszawa 1981, s. 364. Por. 8.
Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego. W:S.Czarnowski,
Dziela. T. 1. Warszawa 1958, s. 107.

A ¥, M ajka, Chrzescijanska mysl i ruch charytatywny. W: Historia katolicyzmu
spolecznego w Polsce 1832-1939, s. 523-529; T en z ¢, Nauczanie spoleczne polskiej
hierarchii koscielnej. W: Tamie, s. 574-575; T e n z e, Kalolickie ksztalcenie spoleczne
w Polsce w latach 1918-1939. ChS 6:1972, s. 52-54, 58-63. Por. K. G 6 rs k i, Zarys
dzigjéw duchowosci w Polsce, s. 321.

2 ). M ajk a, Katolickie organizacje mlodziezowe..., s. 339-364; T en z e, Akcja
Katolicka w Polsce..., s. 64-86; Por. B. K u m or, Diecezja tarnowska, s. 466-472,

A powstalo ono w 1901 roku dzigki inicjatywie biskupa Leona Walegi. Poczatkowo
liczba maloseminarzystow byla stosunkowo niewielka. Wraz w uj em lat sys-
tematycznie jednak rosta. W 1901 r. bylo 9 chiopcow, w 1912 r, — 26, w 1924 1. — 33,
a w 1934 r. — 49. Po drugiej wojnie §wiatowej liczba ta w 1948 r. osiagnela 70
matoseminarzystow. Dekretem wiadz padstwowych z 21 VIII 1963 r. Male Semina-
rium zostato rozwigzane. W okresie swojego istnienia przyczynito si¢ ono bardzo do
wzrostu powolant kaptanskich w diecezji tarnowskiej, umozliwiajac nauke w szkole
§re5dln6ifj5 }2 ;dobycie matury synom ubogich chlopéw. K u m o r, Diecezja tarnowska...,
5. .

% Prawo nadawania matury pafistwowej utracito w 1950 roku. Zob. B.Xumor,
Diecezja tarnowska..., s. 521,

» Dokladng statystyke przedstawia ks. Bugeniusz Krezel w artykule pt. Male
seminarium w Tarnowie (1901-1963). RTK 34:1987, z. 4, s. 154-173.

% J. M ajk a, Katolickie ksztalcenie spoleczne w Polsce..., s. 64.
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dostatecznie przygotowanych do prowadzenia tej dziatalnosci?.
Staraly si¢ temu zaradzi¢ wydzialy teologiczne na wszystkich wy-
zszych uczelniach kraju, a przede wszystkim Katolicki Uniwersytet
Lubelski®®. Prowadzily one szkolenie spoleczne i popularyzowaly
katolicka mysl spoleczna, ksztalcac w tym kierunku duchowienstwo
i Swieckich dzialaczy spotecznych. Nauczanie to cechowala przy tym
zasadnicza zgodnos¢ z nauka KoSciola, a takze duza aktualnos$¢,
ktora okreslaly trzy czynniki: fakt, Zze Polska ciagle poszukiwata dla
siebie odpowiednich form ustrojowych, sasiedztwo z krajem komuni-

stycznym i rozwéllgidei faszystowskich, ktore zaczynaly przenikaé
rowniez do Polski®.

Dzialalnos§¢ wroga religii i K osciotowi nasilila si¢ jednak w okresie
wyborow 1922 r., kiedy to rywalizowaly o wpltywy na wsi: Zwiazek
Ludowo—Narodowy, PSL ,Piast”, PSL ,,Wyzwolenie”, Zwiazek
Chtopski i Narodowo—Chrzescijanskie Stronnictwo Ludowe®. Po-
nadto na terenie diecezji tarnowskiej wiazalo si¢ to z postawa biskupa
Leona Walegi*!, ktory pozostawal w konflikcie z ruchem ludowym*?,
Kiedy Wincenty Witos zostal premierem rzadu polskiego, biskup
Walega zglosil metropolicie lwowskiemu rezygnacj¢ z diecezji tar-
nowskiej*. Wszystko to podsycato napigcie polityczne, komplikowa-
fo stosunki spoteczne i wplywalo na postawy wzgledem Kosciola.
Pozycja duchowienstwa oraz niewatpliwe wpltywy Kosciola wzmaga-
ty postawy antyklerykalne, a brak wyobrazni spolecznej u samych
ksigzy postawy te jeszcze umacnial i uzasadnial.

21 J. M ajk a, Katolickie ksztalcenie spoleczne w Polsce..., s. 65.

% T enze, Katolickie szkolenie spoleczne..., s. 537-550.

® Tamze,s. 58.

% Por. JM. M atecki, Zarys dziejow Polski 1864-1939, s. 285-293.

3 Urodzony 25 marca 1859 r. studiowal we Lwowie i Rzymie, gdzie w 1883 r.
przyjat §wigcenia kaptanskie. Duszpasterz i katecheta we Lwowie, wicerektor semina-
rium duchownego, profesor Uniwersytetu Lwowskiego i kanonik kapituly met-
ropolitalnej we Lwowie (1897). Wyznaczony przez rzad austriacki na biskupa
tarnowskiego, 151V 1901 r. otrzymat prowizj¢ papieska, sakre biskupia przyjati rzady
w diecezji objat 12 V 1901. Przyczynit si¢ do rozwoju powotan kaplanskich, ozywit
Zycie religijne wiernych, przeprowadzit I synod diecezjalny (1928), utworzy! wiele
nowych parafii. 4 V 1932 r. zrezygnowal ostatecznie z rzadow w diecezji 1 osiad}
w klasztorze w Tuchowie, otrzymujgc tytut biskupa tytularnego Tlos i zarzadzajac
nadal diecezja tarnowska w charakterze administratora. apostolskiego do czasu
mianowania nowego ordynariusza. 27 I 1933 mianowany arcybiskupem tytularnym
Oxyrinchus. Zmart w Tuchowie 22 IV 1933 r. zob. P. Niteck i, Biskupi Kosciola
w Polsce. Slownik biograficzny. Warszawa 1992 s. 218.

2 Por. B. Kumor, Diecezja tarnowska..., s. 287. Powodem niecheci biskupa
Waiegi do ruchu ludowego byta obawa, ze ruch ten przyczyni si¢ do ostabienia wiary
i wpiywu Kosciola. Potwierdzenie tych obaw znajdowat biskup Walgga w nieuk-
rywanej niechgci przywodcdw ruchu ludowego dokleruiKoéciota. Zob. L.R egner,
Rzgdea Diecezji. Cur 3:1994, s. 422.

» Por. B. K um or, Diecezja tarnowska..., s. 288.
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Sytuacja ulegla gruntownej zmianie w czasie II wojny swiatowe;j.
Zalamaly si¢ bowiem postawy antyklerykalne. Bylo to skutkiem
cofniecia na plan dalszy wszystkich podziatow spotecznych i uprze-
dzen miedzygrupowych wobec zagrozenia narodu przez wspolnego
wroga, a przede wszystkim wynikiem postawy chrzescijansko-pat-
riotycznej duchowienstwa®. Wszyscy bowiem Polacy, niezaleznie od
postaw religijnych i orientacji politycznych, wiedzieli, ze kosciol
i plebania jest miejscem, do ktorego moga si¢ uciekac z nie budzacym
watpliwosci i zastrzezef zaufaniem, a nawet gdzie w miar¢ mozliwo-
$ci udziela si¢ pomocy®. Szczegblnie niwelowala antyklerykalizm
ogromna ilo$¢ ofiar, jakag w okresie wojny ztozylo duchowienstwo
polskie®.

Po wojnie Koécidt w Polsce stangl przed trudnym zadaniem.
Doszto bowiem do konfrontacji katolicyzmu z marksizmem, chrzes-
cijanstwa z ateizmem, kultury chrzescijanskiej i narodowej z inter-
nacjonalizmem, praw czlowieka z przemoca. Bylo to nie tylko
zderzenie z marksizmem, ale ze wszystkimi formami i postaciami
laicyzmu i indyferentyzmu religijnego. W nowa sytuacje Kosciot
wchodzit co prawda oslabiony organizacyjnie przez wojng, ale
z ogromnym dorobkiem duchowym i moralnym. Kapital ten zostat
bezPoérednio po wojnie wzbogacony przez dzialalnosé charytatyw-
na*’. Oprocz tego Kosciél staral sic odbudowaé sie¢ instytucii
duszpasterskich, teologicznych, prase, organizacje mlodziezowe™.
Uruchamial takze wszystkie podstawowe piony duszpasterskie:
szkoly podstawowe i §rednie, duszpasterstwo szpitalne, duszpasterst-
wo akademickie®. W pierwszych latach powojennych mozna byto

3 J.M ajk a, Koscict w Polsce po drugiej wojnie $wiatowej. Zewnetrzne i wewnetrzne
uwarunkowania jego dzialalnosci. AKX 85:1993, z. 1, nr 506, s. 10.

% T en ze, Kosciél w Polsce po drugiej wojnie §wiatowej. Zewnetrzne i wewnetrzne
uwarunkowania jego dzialalnosci. ChS 1:1994, s. 10.

* W czasie okupacji trzech biskupéw i blisko dwa tysigce ksigzy padio ofiara
gestapo. Zob. H. R ollet, Zarys dziejow Polski 1939-1984. Krakow 1994, s. 233;
W. Jacewicz, Straty osobowe duchowieristwa diecezjalnego w okresie Il wajny
Swiatowej. W: Historia KoSciola w Polsce. T. 2, cz. 2. Red. B. Kumor,
Z. Obertynski Poznan 1979, s. 162; K. Smigiel, Martyrologium narodu
i Kosciola (1939-1945). W: Tamze, s. 154.

7 J. M ajk a, Duszpastersiwo polskie w czterdziestoleciu..., s. 20,

*# T en ze, Duszpasterstwo polskie w czterdziestoleciu...,s. 21. Por. D.Olszew-
sk i, Polska chrzescijanska, s. 74-80.

¥ Zob. M.A. K rapiec, Jeszcze Polska nie zgingla... O podstawach toisamosci
narodu. W: O zycie godne czlowieka. W nurcie zagadnieri posoborowych. T. 19. Red.
B. Bejze. Warszawa 1990, s. 72-73; S. M arkiewicz, Wspéldzialanie Kosciola
i panistwa w Swietle teorii [ praktyki. Warszawa 1984, s. 31-37.
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zauwazyC pewna wspOlprace wladz panstwowych z Kosciolem®. Nie
trwala ona jednak dlugo*. Juz bowiem w 1948 r. rozpoczal si¢ okres
walki panstwa z Kosciolem. Przejawami tego byly aresztowania
i procesy osob duchownych, publiczna krytyka dziatalnosci bis-
kupow, wzmozenie ucisku fiskalnego na Kosciol, ograniczenia
dzialalnosci stowarzyszen koscielnych, szkolnictwa i szpitali, przeje-
cie przez panstwo nieruchomosci koscielnych, utworzenie Komisji
Duchownych i Swieckich Dziataczy Katolickich przy Ogdélnopols-
kim Komitecie Frontu Narodowego®’. Partia komunistyczna dys-
ponowala w walce z KoSciotem aparatem administracyjnym, nie
tylko policja i sadami, lecz takze sztabem wykwalifikowanych
funkcjonariuszy®. W komunistycznej koncepcji likwidacji Kosciota
bylto miejsce na rozne formy. W ramach fizycznej likwidacji K osciola
stosowano represjonowanie os6b duchownych, ich wigzienie, izo-
lowanie w szpitalach psychiatrycznych, dlugotrwale lub powtarzaja-
ce si¢ przestuchania przez stuzbg bezpieczenstwa. Katolikow swiec-
kich zastraszano, stosowano wobec nich grozby, ograniczenia byto-
we, dyskryminacje dzieci i krewnych*, Moralna likwidacja K oéciola
zmierzata do jego wewnetrznego rozbicia oraz ograniczania coraz
bardziej przestrzeni zyciowej Kosciola®. Shuzy¢ temu mialo utworze-

40 Przejawiala si¢ ona migdzy innymi w pozwoleniu na zorganizowanie, szczegoblnie
na ziemiach zachodnich i pétnocnych, polskich instytucji koscielnych, odbudowie
zniszczonych S§wiatyn, prowadzeniu przez zgromadzenia zakonne szkol, szpitali,
ochronek, doméw dla sierot, utrzymywaniu kontaktdw hierarchii koscielnej w kraju ze
Stolica Apostolska. Por. F. Stopniak, Koscié! na ziemiach polskich w latach
1848-1978. W: Historia Kosciola. T. 5. 1848 do czasdbw wspdiczesnych. Red. J.
Rogier i in. Warszawa 1985, 5. 598.

“ W procesie ksztaltowania si¢ wzajemnych stosunk6w migdzy panstwem a Kos-
ciolem mozna wyr6znic nastgpujace okresy: 1/ Czas od Manifestu PKWN (22 VII 1944
r.) do Porozumienia miedzy Rzadem a Episkopatem Polski z 14 IV 1950 r.
(1944-1950). Jest to pierwsza proba konfrontacji dwoch odmiennych §wiatopo-
glad6w; 2/ Okres (1950-1953) trudnego wspo6tzycia na gruncie zawartego Porozumie-
nia, ze wzrastajaca tendencja do nieporozumien i zaklocen, az do listu Episkopatu
,»Non possumus” z 8 V 1953 r.; 3/ Etap (1953-1956) intensywnego terroru i silnej
ingerencji panstwa w sprawy Kosciola; 4/ Okres (1956-1970) walki o laicyzacje
spoleczenistwa i sekularyzacje zycia publicznego, rozpoczgty powrotem prymasa
Wyszyniskiego z internowania oraz odnowieniem Porozumienia miedzy rzadem
i Episkopatem. Por. K. L u t y 11 s k i, Rozdzial Kosciola od Panstwa w Polsce Ludowej.
ChS 1:1994, s. 77.

4 Zob. F. Stopniak, Kosciol na ziemiach polskich w latach 1848—1978, s. 599.

4 Zob. V. W oI'f, Swiadectwo Kosciola pod rzadami komunistycznymi. W Swiadec-
two Kosciola Katolickiego w systemie totalitarnym Europy Srodkowo—wschodniej.
Ksiega Kongresu Teologicznego Europy Srodkowo—wschodniej KUL 11-15 sierpnia
1991. Red. . Nagorny i in. Lublin 1994, s. 40.

# Tamze.

# Por. Cz. Bartnik, Najnowsze dzieje Kosciola w Polsce w refleksji teologicznej.
W: Swiadectwo Kosciola Katolickiego w systemie totalitarnym Europy Srodko-
wo-wschodniej..., s. 50.
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nie tzw. Ruchu ksiezy na rzecz pokoju, ,,Pacem in terris” oraz
ograniczanie aktywnosci Kosciola do liturgii, zamknigcia jej w ra-
mach zakrystii i $wiatyni*. Komunistyczng ideg¢ rozdzialu Kosciota
od panstwa wladza komunistyczna realizowala przez eliminowanie
wplywow Kosciola i pierwiastkow religijnych z Zycia publicznego
oraz nadanie pafistwu charakteru ateistycznego®’. Akty prawne
konsekwentnie wigc degradowaly pozycje prawna Kosciola rzyms-
kokatolickiego w Polsce*®.

Pewna nadzieja na unormowanie wzajemnych stosunk6é6w bylo
Porozumienie Kosciola z panstwem podpisane 14 kwietnia 1950 r.,
w ktéorym rzad PRL gwarantowal poszanowanie wolnosci religii,
a Episkopat Polski zapewnial, iz bedzie mial na wzgledzie polska
racje stanu®. Jednak stalo si¢ ono wkrétce wygodnym narzedziem
uzalezniania Kosciola od panstwa. Calo$cia dzialan represyjnych
wobec Kosciola kierowat Urzad do Spraw Wyznan®. Rzad nie
przewidzial, ze jego decyzje represyjne obroca si¢ w konsekwencji
przeciw niemu, Ze stana si¢ glosem protestu uslyszanym na calym
swiecie. Nie sadzil tez, ze polityka taka zmobilizuje spoleczenstwo
polskie, takze klasg¢ robotnicza, przeciw wladzy komunistycznej, ze
represje wobec Kosciota zostana odczytane jako znaki zniewolenia
narodu®'. Punktem przelomowym bylo uwigzienie prymasa Stefana
Wyszynskiego, ktore nastapito 25 IX 1953 r.52

Komunizm polski przezywal pierwsze kryzysy, ktore byly od-
czytywane jako sygnaly upadku, gdyz do glosu dochodzily bunty mas
robotniczych biernych dotad wobec komunistycznych poczynan®.
Ponadto, w kilka dni po VIII Plenum KC PZPR, na kt6rym doszedt

4 Zob. M. V1k, Bog bliski takze w komunizmie. Doswiadczenie i teologiczne
zamyslenie nad nim. W: Swiadectwo Kosciola Katolickiego w systemie totalitarnym
Europy srodkowo-wschodniej..., s. 63.

47 Zob. M. Pietrzak, Prawo wyznaniowe. Warszawa 1993, s. 73.

8 E. Grzelak, Z problematyki rozdzialu Kosciola od parstwa. Warszawa 1980,
5.79-83.

¥ F.Stopniak, . Koscidl na ziemiach polskich w latach 1848-1978..., s. 599.

% Zlikwidowano wéwczas tymczasows administracje koscielng na Ziemiach Za-
chodnich. Administratorzy apostolscy zostali zastapieni przez wikariuszy, ktérych
wybieraty kapituly. W szkolach zniesiono nauczanie religii. Odmawiano zgody na
budowe nowych obiektéw sakralnych. Por. H. Rollet, Zarys dziejow Polski
1939-19845.236; Z. S zu b a, Wazniejsze fakty z zycia KoSciola w Polsce w minionym
40-leciu. ,, Kultura — Oswiata — Nauka” 6-7:1984,s. 152; P. R a1 n a, KoScié{—paristwo
w $wietle akt Wydzialu do Spraw Wyznan 1967-1968. Warszawa 1994, s. 5-6.

51 .M ajk a, Kosciél jako ,,opozycja moralna’. ChS 1:19825.11; T e n z e, Kosciol
w Polsce po drugiej wajnie swiatowej..., s. 12-16.

.2 S. W yszynski, Zapiski wigzienne. Paryz 1982, s. 11-16; Prymas Tysigclecia.

Zycie ks. kardynala Stefana Wyszyhskiego Prymasa Polski 1901-1981. Bm. r. s. 55.

$ J.Zbudniewek, Prawodawstwo i praktyka wladz centralnych i terenowych
PRL w zakresie kultu religijnego. ChS 1:1994, s. 109.
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do wladzy Wiadystaw Gomulka, po uprzednim przyrzeczeniu przez
przedstawicieli rzadu przywrdcenia Kosciolowi gtéwnych praw
i naprawienia krzywd, prymas Wyszynski wrocit na prosbe¢ wladz do
Warszawy 1 objal wszystkie swoje funkcje koscielne™. Rozpoczat si¢
takze ozywiony dialog chrzescijansko—marksistowski prowadzony
na lamach wielu czasopism®. W tej atmosferze zostal takze zainic-
jowany wieloplaszczyznowy program odnowy moralnej w ramach
Wielkiej Nowenny. Stanowila ona ogdlnopolski program duszpas-
terski, ktory zmierzal do ozywienia wszystkich dziedzin duszpasterst-
wa przez dostosowanie do istniejacych warunkéw i réznych form
dzialania. Mial on na celu spoleczno-moralna odnowe narodu,
przeciwstawienie sie zagrozeniom, jakie ni6st komunizm. Nalezaty
do nich: ateistyczna ideologia, niszczenie wig¢zi spolecznych, pogarda
dla cztowieka, polityka antypopulacyjna, podwazanie etyki pracy,
dazenie do ubezwlasnowolnienia narodu polskiego®.

Odprezenie nie trwalo dlugo. Milenijne duszpasterstwo odczytane
zostalo bowiem przez wladze komunistyczne jako prowokacja®.
Partia przystapita do ofensywy ideologicznej zmierzajacej do maso-
wej, przyspieszonej laicyzacji przede wszystkim dzieci i mlodziezy,
podrywania autorytetu Kosciola, rozbicia jego jednoéci®®. Chociaz
religi¢ eliminowano z zycia publicznego, hermetycznie odcigto ja od
srodkow spolecznego przekazu, to jednak koscioty weiaz byly pelne
wiernych, odbywaly si¢ procesje i pielgrzymki, a powolan kaplans-
kich stale przybywato®. Paradoksalnie wigc polityka wltadz komunis-
tycznych przyczynita si¢ do wzmocnienia Kosciola. Znalazt si¢ on
bowiem blizej ludzi, a nawet sSrodowisk niewierzacych czy tradycyjnie
antyklerykalnych z tego powodu, ze byt przesladowany przez rzad
odrzucany przez opini¢ publiczna®. Znaczaca role odegrata tutaj

* 8. Wyszy fiski, Zapiski wigzienne s. 252-254; Prymas Tysigclecia..., s. 65-66.

5 J.M ajXk a, Dialog chrzescijansko—marksistowski. ChS 1:1978 5. 42-46; Ten z e,
Mozliwosci dialogu z niewierzqcymi w Polsce. Przedmowa do ksigzki ks. J. F. Sixa Od
Syllabusa” do dialogu. ChS 5:1972, s. 5-19; Ten ze, Kosciél wobec liberalnego
kapitalizmu i komunizmu. AX 83:1991, z. 2, nr 492, 5. 231-246. Zob. S. Kowal-
czyk, Z problematyki dialogu chrzescijarisko—marksistowskiego. Warszawa 1977 s.
188-207; T. M. Jar oszewski, Marksisci i katolicy. Perspektywy dialogu. War-
szawa 1988, s. 116-123.

% Y. Majka, Kofciél w Polsce po drugiej wojnie $wiatowej..., s. 16-17. Por.
J. Zbudniewek, Prawodawstwo i praktyka wladz centralnych i terenowych PRL
w zakresie kultu religijnego..., s. 110-111.

7J. M ajk a, Koscid! jako ,,opozycja moralna”..., s. 11.

8 S. W 6 cik, Uwarunkowania katechizacji w systemie totalitarnym na przykladzie
Ad{?g’”{é’fcﬁ Apostolskiej Dolnego Slaska w latach 1945-1961. Wroctaw 1994 mps.,
s. 133-134.

® S.Kisielewski, Stosunki parstwo—Kosciol w PRL. Warszawa 1979, s. 13.

 H, R ollet, Zarys dziejow Polski 1939-1984., s. 237.
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osobowosé Prymasa Stefana Wyszynskiego. W licznych memoria-
tach do rzadu dystansowal si¢ on od inicjatyw lansowanych przez
propagande komunistyczna i tlumaczyl racje, dla ktorych Kosciol
solidaryzuje si¢ z narodem w jego aspiracjach i dazeniach niezgod-
nych z aktualng polityka wiadz®.

Uznaniem dla dzialalnosci Kosciola w powojennej Polsce byl
wybor Ojca Swietego Jana Pawla I1. Fakt ten w skali spolecznej stal
sie jednym z decydujacych elementéw, ktére wywarly wplyw na
pOiniejsze dazenia do zmian spoleczno-politycznych w Polsce.
Istotne znaczenie mialy takze kolejne pielgrzymki Papieza do
Ojczyzny, w ktorych podkreslal, 7e , Kosciol w Polsce nabral (w
okresie powojennym) nowego wyrazu, stat si¢ Kosciotem szczeg6lne-
go Swiadectwa, na ktéry zwrécone sa oczy calego §wiata. W tym
Kosciele i6yje i wypowiada sie caly Nar6d, wspolczesne pokolenie
Polak6w®. W ten sposéb papiez Polak spelnil role inspiratora
narodowych idei, ktore staly si¢ istotna treScia programu reprezen-
towanego przez NSZZ ,,Solidarnos§é”. Aktywnie uczestniczyl w tym
procesic Koscidl. Do niego bowiem garngli si¢ wszyscy, ktorym
zalezalo na spokojnym i rozwaznym rozwigzywaniu pojawiajacych
si¢ konfliktéw spoleczno—politycznych®.

Wspoldzialanie KoSciola i panstwa komunistycznego nie bylo
latwe. Dzielito ich bowiem zbyt wiele. Kosciol w Polsce, realizujac
zalozenia antropologii spolecznej, musiat szukaé jednoczesnie moz-
liwosci wladciwego jej funkcjonowania w ideologii marksistowskiej®.
Przy tym byl jedyna instytucja mogaca rywalizowac z partia komuni-
styczna. Mial wlasna organizacije, hierarchie, informacje, ideologig
i znajdowal w katolickiej Polsce szeroki oddzwigk®. Posiadat ogrom-
ny autorytet moralny, dzigki ktéremu mogly by¢ niejednokrotnie
wyhamowane dziatania prowadzace do katastrofy narodowej. Za-
tem wladze komunistyczne, chociaz niechetnie, musiatly liczy¢ si¢
Z jego obecno$cia w zyciu narodis.

& Zob. P. Nitecki, Stan badah nad zyciem i dzialalnosciq kard. Stefana
Wyszyhskiego. SG 1984-1985, 5. 85-108.

% Jan Pawelll, Pozegnanie z Ojczyzng. Przeméwienie na audiencji dla Polakow
23 X 1978. W: Jan Pawetl ll, Nauczanie spoleczne 1978~1979. Warszawa 1982,
s. 404,

195931 P. 1\6” tecki, Koscidl, ,Solidarno$é¢”’ i odnowa spoleczna w Polsce. Warszawa
, 8. 6.
& Cz Bartnik, Najnowsze dzieje Kosciola w Polsce..., s. 52.
6 8. Kisielewskli, Stosunki paristwo—Koscidf w PRL, s. 13.
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3. Ewangelizacja Zycia spolecznego w Polsce

Koscidt realizujac swoja misj¢ ewangelizacyjna stuzy czlowiekowi.
Wypelnia w ten spos6b zadanie prowadzenia ludzi do zbawienia.
Jego dzialalnosC dokonuje si¢ w plaszczyznie religijnej, moralnej
i spolecznej. Z tego powodu wydaje si¢ by¢ uzasadnione ukazanie
zagadnienia stuzby Kosciola na rzecz czlowieka.

W historii Polski byly okresy, w ktorych religia i Koscioét od-
grywaly rolg kreatywna w ksztaltowaniu si¢ naszego spoleczenstwa
jako wspolnoty spoleczno—kulturowej. Byly okresy, gdy to spole-
czenstwo wspomagalo Kosci6l katolicki, zagrozony w jego uniwer-
salnoici, oraz w ktorych Koéciot i naréd wspolnie bronili swojej
autonomii i tozsamo$ci®. Zawsze jednak pozycja Kosciota w spole-
czenistwie polskim byla wysoka

Zdaniem ks. Jozefa Majki przez caly czas panowama w Polsce
komunizmu Kosciét stanowit opozycije moralnq . Przeciwstawial si¢
utopijnym programom partii komunistycznej i bronil przed repres-
jami przeciwnikéw systemu. Kos$ciol pozostajac w moralnej opozycji
wobec panstwa, ksztaltowal postawy moralne i stanow11 podstawe
oceny oraz legitymizacji zachowan spoleczenstwa . W ten sposob nie
bytjedynie systemem religijnym, lecz wazna instytucjg wychowawcza
1 potgznym czynnikiem ksztaltowania kultury osobistej, rodzinnej,
spolecznej, zawodowej i narodowej. Stad tez w katolicyzmie polskim
dokonala sig, wedtug ks. Ma_]kl swoista inkorporacja chrzescijanst-
wa w zycie i kulture narodu®. Katolicyzm stanowil z kultura
narodowa jeden zwarty system kulturowo-spoleczny”. Pozostat
wiara narodu oraz religia zycia.

Zmiany w ramach transformacji systemowej, zapoczatkowane
w 1980 r., a realizowane potem po 1989 r., sprawily, ze pozycja
Kosciola, a zwlaszcza j jego uczestnictwo w zyciu publicznym, ulegly
przewartoscxowamu” Przed Kosciolem pojawily si¢ nowe zadania.
Do nowych jego zadan w okresie transformacji systemowej zaliczy¢

% J.M ajk a, Koscidl jako ,,opozycja moralna”, s. 6-11. Por. W.Chrzanow-
sk i, Rozdzial Kosciola od parstwa. W: Wtarygodnosc Kosciola wobec przemian
w Polsce. Quo vadis Ecclesia Polonorum? Red. M. R usecki, Pelplm—Lublm 1994,
s. 57-58; J. Tur o ws k i, Relacja miedzy religiq a narodem i paristwem w Polsce. W
Kosciol w sluzbie czlowzeka. s. 161.

§7 J. M a jk a, Koscidl jako ,opozycja moralna’’..., s. 10-11.

® Tenze, Czy sekularyzacja omija Polske? CS 18-19: 1986—1987 s. 39.

% T enze, Pluralizm chrzescijanski..., s. 84.

® Tenze, Wplyw Kosciola na mtegrac]g kulturowq na Ziemiach Zachodnich. W
Koscml na Ziemiach Zachodnich. Cwieréwiecze polskiej organizacji koscielnej. Red. J.
K rucina. Wroctaw 1971, s. 145-147.

n ZTGe nie, Hlstoryczno—kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, s.

259-263
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mozna troske¢ o pojednanie spoleczne. Jest to potrzebne, poniewaz
komunizm w okresie PRL przyczynil si¢ do wyrzadzenia wielu
krzywd spolecznych. Dlatego, obok dzialan prawnych jako niezbed-
nych, nie moze zabraknac ,,wielkich rekolekcji narodowych” zmie-
rzajacych do pojednania oprawcow i ich ofiar™.

Postulowane zadanie pojednania narodoweg70 Kosciét moze wy-
petnié, gdyz cieszy si¢ wysoka pozycja spoleczna™. Jest ona wynikiem
zachowania przez Koscidt w Polsce charakteru Kosciola ludowego™.
Termin ,,Kos$ci6t ludowy” w odniesieniu do polskiej rzeczywistosci
nalezy rozumie¢ inaczej, niz rozumie si¢ to na Zachodzie. W §wiado-
moéci Polakow nie ma takiej identyfikacji panstwa z narodem jak na
Zachodzie, a religijno$¢ nie jest jedynie instytucjonalna i zewngtrz-
na’, Stad tez przez ,Kosciél ludowy” w Polsce rozumie sig
wspolnotg wiernych o nastawieniu uniwersalnym, ktore przejawia si¢
w otwartos$ci na wszystkich Polakoéw tak wierzacych, jak i niewierza-
cych”. Ta wspolnota stwarza platform¢ spotkania sie¢ wszystkich
grup ludno$ci” i nakierowuje prowadzone duszpasterstwo masowe
na przecietnego katolika jako czionka narodu”.

., Kosciot ludowy” wskazuje na zwigzek Kosciola z globalnym
spoleczefistwem i jego oddzialywaniem na cale spoleczenstwo®,

2 Zob. P. Kryczka, Kosciél a ksztaltowanie sig systemu politycznego w Polsce.
W: Wiarygodnosé Kosciola wobec przemian w Polsce..., s. 107

" J. M ajk a, Etyka spoleczna i polityczna, s. 231-233,

™ Jak wynika z sondazu OBOP, przeprowadzonego w dniach 10~13 VI 19951, na
grupie losowej 1100 mieszkaficow kraju od 16 roku Zzycia, Kosciét katolicki jest
instytucja, ktorej ufa 72% obywateli polskiego spoleczenstwa. Najbardziej ufajg mu
ludzie starsi, mieszkanicy wsi i miast do 100 tys., osoby z wyksztalceniem pod-
stawowym, rolnicy, emeryci i renciéci, zwolennicy pogladéw prawicowych i centrop-
rawicowych oraz ludzie wierzacy i regularnie praktykujacy. Jedyna grupa, w ktérej
przewaza nieufno$¢ do Kosciota, sg osoby nie praktykujace, w tym takze deklarujace
wiarg. Zob. Osrodek Badania Opinii Publicznej. Opinie o Kosciele katolickim.
Komunikat z badan. Warszawa, lipiec 1995 ., s. 2.

" 1.M ajk a, Pluralizm chrzescijariski, s. 83-84. Pojgcie ,,Koéciol ludowy” zostato
wprowadzone do socjologii przez M. Webera i E. Troeltscha. Por. W. Piwowar-
s k 1, Kosciol ludowy wobec potrzeb i problemow duszpasterstwa. W: Religijno$é ludowa
— cigglo$é i zmiana. Red. W.Piwowarski Wroclaw 1983,s.336; N. Greina-
cher, Die Kirche in der stddtischen Gesellschaft. Mainz 1966, s. 233-238; O.
Schreud er, Die strukturellfunktionale. Theorie und die Religionssoziologie. ITR
2:1966, s. 118.

' 1M ajk a, Pluralizm chrzescijarski, s. 83.

" Zob.Cz.Strzeszewski, Kardynala S. Wyszynskiego wizja Kosciola. Wroc-
faw 1990, s. 51-52.

1. M ajka, Wplyw Kosciola na integracje kulturowq na Ziemiach Zachodnich,
s. 143,

" W.Piwowar sk i, Kosciolireligijnosé w przemianie. W: Przemiany religijnosci
spoleczeristwa polskiego w $wietle badan lubelskiego Srodowiska naukowego. Red. W.
Piwowarski, J. Styk. Warszawa 1993, s. 17.

% J. M ajk a, Pluralizm chrzescijariski, s. 83-84.



[13] MIEJSCE I ROLA KOSCIOLA 177

Szczegodlnie uwidacznia si¢ to w organizacji pielgrzymek i rozwoju
poboznosci maryjnej®. Rozwdj poboznosci maryjnej wynika z laczenia
kultu maryjnego z polska kultura narodowa, a takze mitoscia Ojczyz-
ny*?. Ofrodki kultu maryjnego stapiaja si¢ z dziejami narodu
polskiego i skupiaja swiadomos¢ religijna oraz narodowa wszystkich
Polakow. W zwigzku z tym przekazywanie tego typu kultury powinno
taczy¢ si¢ SciSle z przekazywaniem dziedzictwa narodowego®.
Wysoka pozycja Kosciola w spoleczenstwie polskim jest wynikiem
realizacji przez Kosciot funkcji ekstensywnych®, do ktdrych zaliczyé
mozna funkc?@ integracyjna, opiekuncza, spoteczno—krytyczna i hu-
manizacyjnag®. Funkcja integracyjna® Kosciola polega na budowa-
niu konsensusu w odniesieniu do wolnosci i norm moralnych oraz
umacnianiu solidarnosci i wigzi spolecznej migdzy Polakami. K osciot
pehni ja przez organizowanie masowych praktyk religijnych i przepo-
wiadanie. Kult przyczynia si¢ wigc zardwno do integracji regionalnej,
jak i narodowej oraz migdzynarodowej®’. Dzieje si¢ tak dlatego,
poniewaz religia jest cze$cia ideologii spolecznej®®. Przez to wtapia si¢
w calo$¢ kultury danej spoleczno$ci, wzbogaca ja i przenika,
a w konsekwencji umacnia spoisto§¢ samej spotecznosci®. R 6wniez
przepowiadanie Kosciola ma charakter integracyjny. Kosci6t bo-
wiem nie tylko glosi Ewangeli¢, ale takze patriotyzm. W przesztosci
ujawnialo si¢ to szczegélnie w listach Prymasa Polski i Episkopatu
oraz kazaniach okoliczno$ciowych®. Roéwniez po roku 1989 zadania

8 J. Majka, Socjologiczne aspekty kultu maryjnego w Polsce. CS 2:1970,
s. 193-195.

8 Tamsze, s. 193.

8 Tenze, Rola Jasnej Géry..., s. 53.

8 T en ze, Historyczno-kulturowe uwarunkowania katolicyzmu polskiego, s. 267.

8 Przez ,funkcjg” rozumie si¢ tutaj zespdt zadan syelnianych rzez instytucje dla
zaspokojenia potrzeb aktualnych lub potencjalnych czionkéw. Zob. W.Piwowar -
s k 1, Kosciol ludowy wobec potrzeb i probleméw duszpasterstwa..., s. 344.

8 Integracja jest procesem, w toku ktorego nowe elementy zostajg wigczone w jeden
system w ten sposob, Ze nie daja si¢ odrozni¢ od dawnych elementoéw, czyli ze jedne
i drugie tworza jedna calos¢. Por. Integracja. W: Slownik katolickiej nauki spolecznej,
5. 70; Piwowar ski, Kofciél ludowy wobec potrzeb i problemow duszpasterstwa, s.
345.

% J.M ajk a, Religia a integracja spoleczna..., s. 125.

8 Tenze, Religia a wigt spoleczna..., s. 97.

8 Tamze, s. 98.

% M. Brzozowski, Tresci patriotyczne w kaznodziejstwie wspélczesnym. W:
O zycie godne czlowieka. W nurcie zagadnier: posoborowych. Red. B. Bejze. T. 19.
Warszawa 1990 s. 326-334. Zob. R. I w an, Prymas Stefan Wyszyhski o narodzie,
o0 jego prawach, obowiqzkach i zagrozeniach. W: Koscicl w sluzbie czlowieka, s. 131-145;
J. Lewandowski, Naréd w nauczaniu kardynala Stefana Wyszyhskiego. War-
szawa 1982 s. 55-136;, Cz. Strzeszewski, Kardynala S. Wyszynskiego wizja
Ko&cioiclzg.s, 5. 26-48; Cz. S. Bartnik, Walka o Koscié! w Polsce. Lublin 1995 s.
18-22, 155-167.
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ewangelizacyjne K o$ciota sg wielkie, gdyz K oéci6t jest i powinien by¢
sumieniem narodu®’. Realizacja tego zadania wymaga ciaglego
poszerzania wiedzy o dziedzictwie historyczno—kulturowym i religij-
nosci polskiej. Dlatego potrzebne wydaja si¢ by¢é badania nad
historiag Ko$ciota w Polsce i jego dziatalnoscia duszpasterska, historia
teologii polskiej i przepowiadania, modelem religijnosci polskiej oraz
jego przemiana pod wptywem réznych czynnikow®2,

Realizujac funkcjg spoteczno—krytyczna, Kosciot w Polsce bronit
wartosci religijno—narodowych oraz spotecznej doktryny Kosciota.
Podstawowa przestanke tej funkcji dostrzec mozna w priorytecie
celow nadprzyrodzonych przed doczesnymi, duchowych przed mate-
rialnymi, ludzkich przed rzeczowymi oraz osobowych przed spolecz-
nymi’®, Spelniajac ja, Kosciol stawia si¢ w opozyciji wobec wszelkiego
zta, nazywajac je po imieniu i wskazujac drogi naprawy tym, ktérzy
sa powolani do kierowania losami ludzi i spoleczeristwa®™.

Pozostajac wierny doktrynie ewangelicznej, Kosciot widzi cato§¢
problemow w innej perspektywie. Jest to patrzenie w swietle zbawczej
mis;'i, cho¢ pozostaje w Scistym kontakcie z rzeczywistoScia doczes-
na®. Dlatego tez nauczanie Koéciola powinno byé tak bliskie
czlowiekowi, ,jak konkretne jest samo dzielo zbawienia oraz losy
kazdej poszczegblnej osoby ludzkiej, ktérej prawa do zbawienia
Koéciol ma obowiazek bronié”®. Jest on zatem obowiazany do
realizowania funkcji spoteczno-krytycznej w spoleczenstwie. Zobo-
wigzanie to dotyczy kazdej sytuacji, nawet takiej, ktora moglaby
doprowadzi¢ go do konfrontacji z wladza pafnstwowa i wystawi¢ na
niebezpieczenstwo®’. Nie oznacza to, ze Kosciol powinien dazyé¢ do

U .M aj k a, Nauczanie spoleczne Prymasa Polski. AK 73:1981, z. 2, nr 436, s. 253,

%2 T en ze, Perspektywiczne zadania teologii katolickiej w Polsce. AK 66:1974,
A 13, nr 390, s. 40-41.

% T en z e, Dzialalno§é polityczna czy profetyczna funkcja Kosciola. ChS 1-2:1986,

s. 9.

% Wedlug ks. Majki Koéciét jest realna sita spoleczng, istniejacq w spoleczefistwie
»jako jego widzalny i aktywny element skladowy i jako szczegdlny, okreSlony
podmiot odpowiedzialnosci pozostajacy we wzajemnych stosunkach z innymi twora-
mi spotecznymi. Musi to by¢ podmiot, ktéry w kazdej sytuacii, kiedy zagrozone jest
dobro wspdlne oraz uprawnienia os6b ludzkich, jest w stanie zajac jasne, krytyczne
i wyraznie okre§lone stanowisko i zdolny jest stanowisko to ujawnia¢”. . M ajka,
Koscidl jako ,,opozycja moralna™..., s. 2.

5 T en z e, Kosciél wobec spolecznomorainej odnowy narodu polskiego. ChS 6:1988,
s. 8. Zdaniem ks. J. Kruciny funkcja spoteczno-krytyczna Kosciota nabiera specjal-
nego znaczenia na tle niebezpieczenistw pochodzacych od systemow zaréwno totalitar-
nych, jak i skrajnie liberalnych. Podlega jej z jednej strony mit nieograniczonego
postgpu, a z drugiej obietnica doczesnego szczescia t dobrobytu, skiadana przez te
ustroje. J. K ru cin a, Sumienie spoleczenstwa. Wroclaw 1995, s. 202.

% J. M ajk a, Dzialalnosé polityczna czy profetyczna funkcja Kosciola, s. 9.

% T en ze, Koscidl jako ,,opozycja moralna’’...,’s. 3.
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tej konfrontacji, ale Ze jest on zobowiazany do gloszenia stowa
Bozego i upominania zardwno swoich czlonkéow, jak i wszystkich
ludzi zawsze i w kazdej sytuacji. Do pelnienia tego zadania potrzebna
jest jednak niezaleznos¢ K osciola w stosunku do Panstwaijego rzadu
oraz dystans do partii i ugrupowan politycznych. Kosci6l stuzy
bowiem najwyzszym ludzkmn wartoSciom, a poszukujac dobra
wspélnego walczy o prawa ludzkie®®.

Funkcja humanizacyjna Kosciola polega na inicjowaniu, popiera-
niu, legitymizowaniu i motywowaniu takich dzialan, ktore lacza
wszystkich cztonkOw spoleczenstwa, niezaleznie od przekonan §wia-
topogladowych i stuza prawom bardziej ogdlnym®. Koéciét spelnia
ja poprzez Popieranie czynnej mitosci blizniego oraz rozwoju kultury
narodowej'®. Funkcja humanizacyjna laczy si¢ bowiem z pluraliz-
mem kulturowym'®. W Polsce Kosciél identyfikowat sie z narodem,
a religia stala si¢ czeScia kultury narodowej'®2. Stad zgodno$§é
elementow kultury narodowej i chrzescijanstwa ma w naszym kraju
szczegOlne znaczenie'®, Religia nie zmierza do uniformizaciji kulturo-
wej, a tym bardziej organizacyjnej, spoleczenstwa, lecz przenika
i naswietla wszystkie jego formy swoim systemem wartosci, staje si¢
ewangelicznym zaczynem, ukazujacym rzeczywisto$¢ w nowym
swietle!™,

Kosciol zatem uwaza kulturg narodowa za swojego sprzymierzen-
ca w dziele ewangelizacji. Dba wigc o jej rozwdj i odpowiednie
ksztaltowanie, gdyz troska o rozwdéj kultury jest rOwnoznaczna
z dzialalnoécia duszpasterska'®. Duszpasterze, uznajac kulture
w szerokim i ogblnym jej rozumieniu'% za swego sprzymierzerica,

% Tamsze, s. 12.

% W.Piwowarski, Miejsce i rola KoSciola ludowego w spoleczenstwie polskim.
PP 1-2:1982 s. 70.

19 J. M ajk a, Koscidl w Polsce po drugiej wojnie $wiatowej. Zewnetrzne i wewnetrz-
ne uwarunkowania jego dzialalnosci. AK 85:1993, z. 1, nr 506, s. 22. Zob. W.
Piwowarski, Rola ewangelizacyjnej i humanizacyjnej misji Kosciola katolickiego
w ksztaltowaniu fadu moralnego spoleczeristwa polskiego. Materialy Problemowe
5:1979, s. 112-113.

101 Przez pluralizm kulturowy rozumie sig sytuacje, w ktérej wystepuje wspotzawod-
nictwo w instytucjonalnym porzadku ogoélnych znaczen, dotyczacych zycia codzien-
nego. j. M aj k a, Filozofia spoleczna, s. 187.

Y2 IT Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, s. 314.

18y Majka, Chrzescijahstwo a kultury narodowe w $wietle Vaticanum II. CS
12:1980, s. 24.

% Tenze, Kultura religima a kultura masowa. CS 1:1969, s. 182. Por.
F.Houtart,J. Remy, élx’se et societé en mutation. Paris 1969, s. 206.

105 ¥ M ajk a, KoSciof — kultura — kultury. AK. 81:1989, z. 3, nr 481, s. 350.

106 Mianem ,kultury” w sensie ogdlnym oznacza sig wszystko, czym cztowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ droga
poznania i pracy podda¢ §wiat pod swoja wladze; czyni bardziej ludzkim zycie
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powinni troszczyé si¢ o jej rozwoj. Ponadto powinni oni przypominac
wiernym kryterium, dzigki ktéremu mogliby bronic€ si¢ przed zafal-
szowaniem granic miedzy kultura a antykultura. Kryterium takim
jest naturalne i nadprzyrodzone doskonalenie czlowieka. Konieczne
wydaje si¢ zachowanie $wiadomoéci, ze kultura jest jedynie Srodkiem,
a celem jest czlowiek!?.

Analizowane funkcje ekstensywne uzasadniaja wysoka pozycje
Kofsciola w spoleczefstwie polskim. Trzeba jednak zauwazyc, 1z
obecnie K oécidt nie musi petni¢ funkcji opiekunczej'®, ktora penit
w okresie PRL, reprezentujac interesy narodu wobec wladzy komu-
nistycznej. Byla to funkcja zastgpcza, ktérej nie musi Kosciol
spetnia¢, gdy nardd odzyskal swoja podmiotowo$¢ i wystgpuje we
wlasnym mieniu'%,

W refleksji nad rolg i miejscem Kosciota w spoleczenstwie polskim
w okresie transformacji systemowej nie mozna pomija¢ spraw, ktore
wymagaja reformy. Jako pierwsza wymienié nalezy nieprzestrzeganie
w dzialalnosci Kosciola koniecznej rownowagi migdzy gloszeniem
integralnej nauki chrzescijanskiej, rozwijaniem zycia liturgicznego
i dzialalno$cia charytatywno—spoleczna''®. Kolejna kwestia jest brak
pelnej organizacji duszpasterstwa''!. W istniejacej w okresie PRL

spoleczne tak w rodzinie, jak i w calej spolecznosci pafistwowej przez postgp obycza-
jow i instytucji; wreszcie w dzelach swoich w ciggu wiekéw wyraza, przekazuje
1zachowuje wielkie do§wiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyty one postgpowi
wielu, 2 nawet calej ludzkoéci”. KDK 53. Zatem dzedzing kultury, najszerzej
rozumiang, stanowig wszelkie przejawy ducha ludzkiego, o ile s kierowane rozumem
i ludzkie dziatania oraz czynnosci powodowane ludzkim umystem i twory przyrody
przemienione przez ludzki intelekt. I. D e c, Kultura — doskonalenie uzdolnier ducha
i ciézla. W;SM isja KoSciola w $wiecie — ,, Akcja Katolicka” dzisiaj. Red. 1. D e ¢. Wroctaw
1995, s. 75.

107°Zob. Jan PawetIl. Wimig przysziosci kultury. Przeméwienie w UNESCO
2 czerwca 1980. W: Dokumenty nauki spolecznej Kosciola. Cz. 2. Red. M.Radwan,
L. Dyczewski, A.Stanowski, Rzym-Lublin 1987, s. 119-120.

198 Funkcja ta jest realizowana w warunkach, gdy nardd jako calo§é nie ma
mozliwosci wyrazania swoich potrzeb i problemow. W tej sytuacji Koécid! reprezen-
tuje nardd, wystepuje w jego imieniu, zabiega o realizacig jego potrzeb oraz
o rozwigzanie jego problemow. Kosciot wystgpuje wowczas jako posrednik, mediator,
nawotuje do dialogu. Zob. W. Piwowarski, Koscié! ludowy wobec potrzeb
i probleméw duszpasterstwa..., s. 346.

19 Dyskusja na temat: Wiarygodnosé Kosciola wobec przemian w Polsce — Quo vadis
Ecclesia Polonorum?. W: Wiarygodnosé Kosciola wobec przemian w Polsce, s. 159.

10§ M ajk a, Czy sekularyzacja omija Polske?, s. 36.

U T en ze. Gdzie jestesmy?, s. 19.

12 W roku 1987 na 8459 parafii bylo w Polsce 67% parafii wiejskich, 16%
— miejsko-wiejskich, 14% — miejskich (3% — brak danych). Zob. L. Adamczuk,
Struktura organizacyjno—terytorialna Kosciola. W: Kosciél Katolicki w Polsce
1918-1990. Red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz Warszawa 1991, s. 127.
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sieci parafialnej''?, w ktbrej parafia byla, zwlaszcza w duzych
miastach, raczej jednostka administracyjna, a kontakty wiernych
z duszpasterzem okazjonalne, w ograniczonym zakresie mozna bylo
moéwiC o realizacji Kosciola jako wspélnoty religijnej na danym
terenie!!3,

Sprawa wymagajaca reformy, jest potrzeba poglgbiania wiary.
Wedhug ks. J. Majki katolikow polskich cechuje iatechizmowa
znajomo$¢é prawd wiary bez poglebienia duchowego''“. Dlatego
istotna sprawa jest udzial wiernych w aktach kultu. Musza by¢ one
wzbogacane tak, aby odpowiadaly potrzebom i mentalnosci dzisiej-
szych ludzi. Zadanie to mozna spelni¢ rozwijajac zewng¢trzng oprawg
liturgiczna!®®,

Ostatnig kwestia jest potrzeba przeciwdziatania procesowi sekula-
ryzacji''®>. Wprawdzie nie sprzeciwia si¢ ten proces wierze religijnej,
gdyz eliminuje postawy magiczne, ale moze staé si¢ przyczyna
ograniczenia czgstotliwosci praktyk religijnych u tych, u ktorych
motywacja nie jest poglebiona!'’,

Wspomniane poglady sa zgodne i inspirowane przez nauczanie
ostatniego Soboru, ktory mowi, ze nowe kierunki wywieraja wplyw
na zycie religijne. Wedtug Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele,
zdolno$¢ krytyczniejszego osadu wymaga coraz bardziej osobowego
i czynnego przylgnigcia do wiary, dzigki czemu z jednej strony wielu
dochodzi do zywszego poczucia Boga, a z drugiej — coraz liczniej
ludzie od religii odchodza'®.

4, Zakonczenie

Odpowiedz na postawione we wst¢pie pytania jest jasna. Kosciot
w Polsce zajmowal istotne miejsce w spoleczenstwie polskim i pelnit
wazng rol¢ w ksztaltowaniu si¢ ladu spoleczno-moralnego. W zna-
czacy sposob wplynal wigc na ksztaltowanie sig oblicza spolecznego
tego spoleczenstwa.

Specyfika Kosciola w okresach zniewolenia polegala przede
wszystkim na petnieniu funkcji pozareligijnych. W okresie przejscia
od totalitaryzmu do demokracji, ze wzgllqdu na zmian¢ kontekstu

13 3. M ajk a, Przemiany spoleczne a religijnosé. AK 62:1970 z. 1 nr 366 s. 66.

14 Tenze, Jaki jest katolicyzm polski?, s. 50.

5 T e n ze, Przemiany spoleczne a religijnosé..., s. 66-67.

16 Przez sekularyzacje rozumie si¢ proces spoleczno-kulturowy, polegajacy na
eliminowaniu czynnika religijnego, czy nawet — ogélniej — sakralnego z réznych
dziedzin zycia. Zob. J. M a j k a, Problem sekularyzacji w $wietle adhortacji ,,Evangelii
nuntiandi”. ChS 10:1977, s. 5; Sekularyzacja. W: Slownik katolickiej nauki
sp¢l7'lecznej‘ Red. W. Piwowarski. Warszawa 1993, s. 152

7). M ajk a, Przemiany spoleczne a religijnosé, s. 67.
18 kDK 7.



182 Ks. MIROSLAW FABIN [1 8]

spoleczno-politycznego, wydaje si¢ by¢ to jednak niewystarczajace.
Potrzebne sa nowe elementy w realizowaniu misji ewangelizacyjnej
Koféciota. Nalezy wigc z nowej sytuacji wyciaga¢ wnioski, odczytujac
w duchu eklezjalnym ,,znaki czasu”. Odnosi si¢ to nie tylko do
przedstawicieli KoSciola, ale przede wszystkim do ogétu katolikéw.

ROLLE UND BEDEUTUNG DER KIRCHE IN GESTALTUNG
DER GESELLSCHAFTSORDNUNG IN POLEN

Zusammenfassung

Die Arbeit stellt sich als Ziel die Frage zu beantworten: welche Rolle und Bedeutung
hatte die Kirche fiir die palnische Gesellschaft und hatte Sie einen wichtigen Einflifl
auf die Gestaltung der Gesellschaftsordnung?

Wenn die Aktivitit der Kirchein der Zeit, wenn Polen unabhingig wurde, analysiert
ist, zeigt sich, daB Sie eine groBe Rolle in der Gestaltung der Gesellschaftsordnung in
Polen spielte. Die Geistligkeit, sowie die apostolisch mitwirkenden Laien haben zur
Gestaltung der Ordnung in der Geselschaft, Politik, Recht, Wirtschaft und Kultur
beigetragen, besonders in den Umbruchzeiten in Polen. Am meisten jedoch kmmerten
sie sich um die Gestaltung der moralischen Ordnung in der polnischen Geselschaft.

In der ganzen Zeit, wenn in Polen der Kommunismus herrschte, war die Kirche eine
Moralopposition. Sie war gegen die utopieschen Programmen der kommunistischen
Partei und schiitzte von Repressalien der Gegner des Systems. Die Kirche, als die
Moralopposition zur Staat, formte die moralischen Einstellungen und die Griinden fiir
Bewertigung und Legitimisierung des Gesellschaftsverhaltens. Deswegen war sie nicht
nur ein Religionsystem, aber auch eine wichtige Erziehungsinstitution und ein
machtvoller Faktor in Gestaltung der Personal—, Familien—, Gesellschafts—, Berufs—
und Nationalkultur. Katholizismus war mit der Nationalkultur ein geschlossenes
kultur—gesellschaftliches System. Er bleibte das Glauben der Nation und die Religion
des Lebens.

Nach dem Umbruch 1989 kammen auf die Kirche neue Aufgaben: das Wiederhers-
tellen in der Aktivitit der Kirche von dem Gleichgewicht des Prichtigens der
intergrallen christlichen Lehre, des Entwickelns von dem Liturgieleben, sowie der
karitativ—gesellschaftlichen Aktivitit; Gestaltung der voller Seelsorgeorganisation;
Vertiefung des Glaubens der Katholiken; Widerwirkung gegen den ProzeB der
Sekularisation.

Auf dem Griinde der durchgefrten Analyse wurde es festgestellt, daB die Eigenart
der Kirche in den Zeiten der Unterdriickung vor allem in die auBerreligiosen
Funktionen besetzte. In der Zeit von Verwandlung von dem Totalitarismus zur
Demokratie, wegen des Wechselns des gesellschaftlich-politischen Kontexts, scheint
es aber nich geniigend zu sein. Die neuen Elementen in Realisierung der Evan-
gelisationsmission der Kirche werden gebraucht. Es ist notwendig aus der neuen
Situation einen SchiuB ziehen, durch Erkennung in dem Eklesialgeist die ,,Zeitken-
nzeichen™. Es betrifft nicht nur die Vertreter der Kirche, aber vor allem die gesamten
Katoliken.

Ubersetzt von Marek Kaduczak



