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PAWLA 11 (VERITATIS SPLENDOR, FIDES ET RATIO)

W nauczaniu Jana Pawla II encykliki Veritatis splendor i Fides et ratio
zajmuja szczegdlna, pozycjg. Dotykaja one bowiem najbardziej zasadniczych
spraw cztowieka, jakimi sa sens zycia i ludzkiego dziatania, prawda oraz moz-
liwosci jej poznania, powiazanie rozumu i wiary w uzyskiwaniu odpowiedzi
na pytania o cel ostateczny cztowieka i §wiata. Papiez wychodzi z zatozenia,
iz prawda jasnieje blaskiem we wszystkich dzietach Stworcy, zwlaszcza w czto-
wieku!, a rozum i wiara sa dwoma skrzydtami, na ktérych duch jego unosi sig
do jej kontemplacji?. Blask prawdy ogarnia calg rzeczywisto$¢ i daje cztowie-
kowi rozumienie, bez ktdrego nie mégiby on zy¢ po ludzku.

Z wielu przejawow ludzkiej aktywnosci, zatrzymujemy sig tu przy techni-
ce. Wprawdzie Jan Pawet II nie pisze o niej duzo wprost, ale podaje zasady,
w $wietle ktorych mozna jg interpretowac. We wspdtczesnym swiecie techni-
ka uczynita zawrotny postgp 1 wlasciwie towarzyszy cztowiekowi we wszyst-
kich jego poczynaniach. Jest wigc zjawiskiem, ktoérego nie mozna zlekcewa-
zy¢. Domaga si¢ ona, aby cztowiek nie tylko nig sig postugiwat, lecz réwniez,
by nig w sposob §wiadomy i wolny wiadat. Osiagnigcie tego mozliwe jest przy
uzyskaniu odpowiedniego stopnia rozumienia, ktore moze da¢ rozum i wiara.

I Wyjasnienie pojeé

Pojecie techniki dzisiaj wykracza znacznie poza obregb, ktéry w starozytno-
$ci wyznaczata grecka ,,techne”. Wtedy okreslata ona umiejgtno$¢ zrobienia
czego$ lub pokierowania kims. Byta to w jezyku tacinskim ,,ars”, co do dzi$
ttumaczy sig jako ,,sztuka”. Umiejetno$¢ ta polegata na znajomosci regul, rza-
dzacych $wiatem rzeczy i1 0sob. Dziatanie irracjonalne uwazano za przeciwien-
stwo sztuki i w ten sposob ,,techne” byta bardzo blisko znaczeniowo ,,episte-
me™, W obu przypadkach chodzito o wiedzg: w ,,episteme” — wiedzg po-
wszechna, konieczng i trwata, w ,techne” — o wiedze szczegdlowa,
przedmiotowa lub podmjotowa.

! Veritatis splendor, nrl(odtad: VS).
2 Fides et ratio, nr 1 (odtad: FcR).
*W. Tatarkicwicz, Dzi¢je szesciu pojeé. Warszawa 1982, s. 21.
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W takim znaczeniu uzywa sig stowa ,,technika” i we wspolczesnych jezy-
kach europejskich (np. technika gry na fortepianie lub prowadzenia walk za-
pasniczych). To jednak znaczenie pozostaje w cieniu innego — techniki jako
tworzonych przez czlowieka §rodkéw materialnych oraz sktadajacych sie na
wiedzg techniczng regut postugiwania si¢ tymi $rodkami, jak tez projektow
stosowanych do zdobywania, przeksztalcania i wykorzystywania dobr mate-
rialnych®. Wedtug M. Heideggera, ,,do tego, czym jest technika, nalezy spo-
rzadzanie i uzywanie narzedzi, przyborow i maszyn, nalezg one same, Sporza-
dzane i uzywane, naleza potrzeby i cele jakim stuzg. Cato$¢ tych urzadzen jest
technikg™. Jan Pawet II rozumie technike jako podmiotowa umiejetno$é¢ lub
,»Sprawnos¢ pracy” oraz ,.jako zesp6l narzedzi, ktérymi cztowiek postuguje
sig przy pracy”. Wymienione znaczenia sg zblizone do siebie. Technika wy-
stgpuje tu w powigzaniu z nauka, sztuka, pracg, a nawet innymi przejawami
ludzkiej aktywnosci. Ostatecznie sa one aspektami jednej rzeczywistosci, na
ktéra sig sktada: tworca, dzieto 1 jego adresat.

Do jej poznania Papiez proponuje uzycie rozumu i wiary powiazanych ze
soba. Wprawdzie technika jest czastkq rzeczywistosci $wiata, ale czlowiek,
ktdry ja tworzy i biorca, ktdry z niej korzysta, wychylony jest ku nieskonczo-
nosci i wieczno$ci. W tym obszarze znajduja si¢ stawiane przez niego pyta-
nia: ,,Kim jestem? Skad przychodzg i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto?
Co czeka mnie po tym Zyciu?””’. Do nich mozna doda¢ pytania o sens wszyst-
kiego, co czlowiek czyni, czym sig postuguje i z czego korzysta. S to pytania
o prawdg. Znajduje si¢ ona na zewnatrz umystu poznajacego. Cztowiek ja od-
krywa, a nie tworzy.

Prawda jest przedmiotem umystu i to tak, Ze go nieustannie przyzywa ku
sobie. Kiedy cztowiek odkrywa prawdg, czyni ja swoja 1 z nig przebywa, wte-
dy czuje si¢ zadowolony, bo zaspokaja jedna z najwigkszych swoich potrzeb.
Gdy natomiast nie ma moznosci zdobycia prawdy lub rozmija si¢ z nig z ja-
kichkolwiek powodow, wtedy cierpi i moze nawet czu¢ sig nieszcze$liwy. Mato
tego, cztowiek nie zatrzymuje si¢ na prawdach czastkowych. ,,W glebi serca
stale teskni on za absolutng prawda i pragnie w pehni ja poznaé, czego wy-
mownym dowodem — pisze Papiez — sg niestrudzone poszukiwania, jakie czto-
wiek prowadzi na kazdym polu i w kazdej dziedzinie. Jeszcze dobitniej tego
dowodzi jego poszukiwanie sensu zycia®.

Prawda ma w sobie co$ z mocy i $wiatla. Akcentuja to zwlaszcza: hebraj-
skie stowo ,,emet” i greckie ,,aletheia”. Symbolem ,,emet” jest skata lub silne

4 Encyklopedia powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1987, s. 453.

M. Heidcegger, Budowal, mieszkaé, myslec. Eseje wybrane. Warszawa 1977, s. 225.
¢ Laborem exercens, nr 5 (odtad: LE).

"FeR, nr 1.

*VS.nrl
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ramiona ojca, symbolem ,,aletheia” jest stonce. Odkrywac prawdg, to w jgzy-
ku hebrajskim znajdowaé trwaty grunt pod nogami, a w jgzyku greckim — prze-
chodzi¢ z ciemnosci do $wiatta. Dotyczy to wszelkiej prawdy, na jakimkol-
wiek poziomie ona sig znajduje, a w sposob szczegdlny — prawdy absolutnej,
jaka jest Bog.

Odkrywanie prawdy zawsze dokonuje si¢ przy udziale rozumu, z tym, ze
nigdy nie jest on sam. Na ogodl rozrdznia sig trzy zrodta Swiatta dostepne czto-
wiekowi: $wiatlo zmystéw, §wiatto intelektu i $wiatto wiary. Sa to zarazem
trzy poziomy, na ktérych znajduje si¢ prawda, oraz trzy rodzaje pewnosci to-
warzyszace jej posiadaniu Najmniej pewnych infor macji dostar czajqzmys%y
Sa one zawodne i zatrzymuja sig przy tym, co ograniczone i przemijajace.
O wiele wyzej wznosi sig ludzki rozum. On to dokonuje krytycznej oceny
danych zmystowych i ma w sobie zdolno$¢ uzyskiwania wiedzy powszechne;.
Papiez pisze, ze rozum ludzki sam z siebie posiada znajomo$¢ pierwszych
zasad logicznych, metafizycznych i etycznych, dzigki czemu jest on prawym
rozumem (orthos logos, recta ratio)°. Jest on takze zdolny do osiagania wiedzy
powszechnej, trwatej 1 koniecznej oraz refleksji nad ta wiedza i samym soba.
W swym dazeniu zas kieruje si¢ ku peini poznania, w ktdrym to dazeniu wszak-
ze napotyka na przeszkody, wzniesione przez wolg cztowieka i grzech. Widaé
to byto w przesztosci, a staje sig to jaskrawe w terazniejszosci. ,,Dzisiaj — mowit
Papiez w Toruniu — nierzadko usituje si¢ nam wmowic, iz skonczyt sig bez-
powrotnie czas pewnosci poznania prawdy oraz ze jesteSmy nieodwotalnie
skazani na totalny brak sensu, na prowizoryczno$¢ poznania, ciagla zmien-
no$¢ i wzgledno$¢”'°. Dzieje sie tak nie dlatego, ze natura rozumu ludzkiego
jest taka, lecz ze cztowiek ,,przez nieprawosé naktada peta prawdzie” (Rz 1,18)
i w ten sposdb nie moze zaktualizowa¢ mozno$ci swojego rozumu.

Rozum ludzki posiada swoje ograniczenia ontyczne i etyczne. Stad uzyski-
wana przezen wiedza ma takze swoje granice i wlasciwy jej stopien pewnosci.
,»Nalezy dowartosciowaé rozum — stwierdza Papiez — nie trzeba go jednak
przeceniaé. Wiedza przez niego zdobyta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale
zyskuje petne znaczenie tylko wowczas, jesli jej tre$¢ zostaje wpisana w szer-
szy kontekst wiary”!'. W ten sposdb w polu naszego widzenia jawi sig wiara.
Jak ja nalezy rozumiec?

Wiara jest rzeczywisto$cia autonomiczng 1 bardzo bogata. Rozpoczyna sig
od przyjecia odpowiedniej postawy wobec rzeczywisto§ci poznawanej zmy-
stami i rozumem. Jest to postawa odwrocenia sig, nawrocenia si¢ i przylgnig-
cia. J. Ratzinger ttumaczy, iz ,,z natury swej cztowiek dazy do tego, co wi-

Y FcR, nr 4.

19 Przeméwicnic Jana Pawta I podczas spotkania z rcktorami wyzszych uczelni w Toruniu
07.06.1999r., nr 5.

" FeR nr. 20.
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dzialne, co mozna wzia¢ w rgkg 1 po co mozna siggnaé, jak po swoja wia-
sno$¢. Czlowiek musi si¢ wewngtrznie odwrdcic, aby dojrzeé, jak wiele traci
z tego, co istotne, gdy idzie za swym cigzeniem naturalnym. Musi sie odwro-
ci¢, aby poznad, jak jest Slepy, gdy wierzy tylko temu, co widza jego oczy. Bez
tego zwrotu egzystencji, bez pokonania naturalnego cigzenia nie ma wiary. ..
[wszakze] wewnatrz egzystencji ludzkiej istnieje punkt, ktoéry nie moze zasi-
la¢ sig tym, co widoczne i dotykalne, ani na tym si¢ opieracé, ale ktory styka sie
z tym, czego dojrzeé nie mozna, tak ze staje sie to dla niego dotykalne i oka-
zuje sig¢ niezbedne dla jego egzystencji”'2.

Kazdy cztowiek posiada w sobie moznos¢ uwierzenia. Nawet rozum pod-
prowadza go ku temu. Jezeli bowiem stowo ,,Bég” oznacza to, ponad co nic
wigkszego pomyslec nie sposdb 1 zarazem co$ wigkszego ponad to, co czlo-
wiek pomysle¢ moze, wtedy nalezy ono do porzadku my$lenia i gwarantuje
jego logicznos$é. Pojecie Boga jest takie, ze do jego istoty nalezy Jego istnie-
nie'®. Podobnie rzeczywisto$¢ Boga wiaze si¢ nierozerwalnie z porzadkiem
bytu. ,,Stworzenie bez Stworzyciela zanika. .. zapada w mroki przez zapomnie-
nie o Bogu™*.

Przejscie wszakze od rozumu do wiary jest nadprzyrodzone a nie natural-
ne. Rozum i wiara sg rzeczywistosciami autonomicznymi i ré6znymi od siebie,
lecz nie wrogimi sobie, a odwrotnie wzajemnie si¢ dopetniajacymi. Migdzy
nimi znaJdUJe si¢ nieusuwalna szczelina. Moze jg jednak pokonac czlowiek:
uczony 1 wierzacy. W nim to tacza SIQ ze sobg dwa §wiaty (przyxodzony 1 nad-
przyrodzony) i dwa porzadki poznania (naturalnego rozumu i wiary). Zwrocil
juz na to uwage Sobor Watykanski I, podtrzymat jego nauke Sobér Watykan-
ski I i przypomnial ja na nowo Jan Pawet I1'. Poznanie wiary ma sie tak do
poznania rozumu, jak taska Boza do natury czlowieka. Wiara nie niszczy po-
znania rozumowego, przeciwnie — zaktada je, doskonali i podnosi na wyzszy
poziom, pokazuje rozumowi zrodta, do ktérych on sam nigdy by nie dotar},
i sposoby z nich czerpania, a przez to poszerza horyzont jego widzenia. Mig-
dzy nimi zachodzi przedziwna wymiana (admirabile commercium)'é. ,,Rozum
pozbawiony wsparcia ze strony Objawienia, podazat bocznymi drogami, na
ktorych istniato ryzyko zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara, pozbawio-
na oparcia w rozumie, skupita sig bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwa-
rza zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalna. Zhdne jest mnie-
manie, ze wiara moze silniej oddziatywac na slaby rozum; przeciwnie, jest
wowczas narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostac spro-

2], Ratzingcr, Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Krakéw 1970, s. 16.
3 Anzclm z Cantcrbury, Proslogion. Warszawa 1992, s. 145-148.
14 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, nr 36.
S FeR, nr 9.

16Zob. H. dc Lubac, O naturze i lusce. Krakow 1986, s. 7-32.
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wadzona do poziomu mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do
czynienia z dojrzatg wiarg, brakuje mu bodzca, ktéry kazatby skupi¢ uwage
na specyfice i glebi bytu”"’.

II. Ambiwalentnos$¢ techniki

Technika dla cztowieka XX wieku jest tytutem do dumy i powodem do
oskarzen. Nigdy bowiem nie osiagneta ona tak wielkiego tempa rozwoju i nie
odniosta tak wielkich sukcesow jak wspolczesnie, ale jednoczesnie nigdy tak
jak dzisiaj nie potozyla si¢ cieniem na zyciu ludzkim. Dzigki niej cztowiek
postawit stopg na ksigzycu, zaczyna wiada¢ kosmosem, stworzy! nie znane
przedtem srodki komunikacji i jednoczesnie przy jej uzyciu dokonywat milio-
nowych mordéw, zniewalat umysty ludzkie i deptat godnosc¢ cztowiecza. Z tech-
nikg wigze sig¢ co$ dobrego i ztego zarazem. Zdanie to zdaje si¢ podzielaé Jan
Pawet II.

W encyklice Laborem exercens stwierdza on: ,,Rozwoj przemystu oraz
zwiazanych z nim réznorodnych dziedzin, az do najbardziej nowoczesnych
technologii elektroniki, zwlaszcza na polu miniaturyzacji, informatyki, tele-
matyki i innych, wskazuje na to, jak ogromna rolg pomig¢dzy tym podmiotem
a przedmiotem pracy (W najszerszym tego stowa znaczeniu) posiada wiasnie
6w zrodzony z mysli ludzkiej sprzymierzeniec pracy cztowieka: technika. Tech-
nika rozumiana w tym wypadku nie jako podmiotowa umiejgtno$¢ czy spraw-
nos¢ pracy, ale jako zespot narzedzi, ktérymi cztowiek postuguje sig przy pra-
cy, jest niewatpliwie sprzymierzencem czlowieka. Utatwia nam prace, uspraw-
nia jg, przyspiesza i zwielokrotnia. Pomnaza w przyspieszonym postgpie ilos¢
produktéw pracy, a takze pod wzgledem jakosciowym wiele z nich udoskona-
la. Technika, w pewnych wypadkach, ze sprzymierzenca moze przeksztatci¢
sie jakby w przeciwnika czlowieka, jak w wypadku, gdy mechanizacja pracy
wypiera czlowieka, odbierajac mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz pod-
niety do dziatania tworczego i do odpowiedzialnosci; gdy pozbawia zajecia
wielu zatrudnionych dotad pracownikéw lub, na skutek przesadnej fascynacji
maszyna, czyni cztowieka swoim niewolnikiem. .. Ostatnia epoka dziejow ludz-
kosci, zwlaszcza niektorych spoteczenstw, niesie z soba shuszna afirmacje tech-
niki jako podstawowego wspotczynnika postgpu ekonomicznego, réwnocze-
$nie jednak z tg afirmacja powstaly 1 stale powstaja istotne pytania, te miano-
wicie, ktore dotycza pracy ludzkiej od strony jej podmiotu, czyli wiasnie samego
czlowieka. Pytania te zawieraja w sobie szczegdlny fadunek tresci 1 napigc
o charakterze etycznym i etyczno-spotecznym’'s.

W Fides et ratio wspomina: o ,,ograniczeniach logiki technokratycznej”
(nr 15) oraz o rozpowszechniajacym si¢ wspotczesnie zjawisku fragmentary-

7 FieR, nr 48.
"WLE, nrS.
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zacji wiedzy, ktora sprawia, ze ,,wielu zastanawia sig, czy ma jeszcze sens
samo pytanie o sens” (nr 81). Przestrzega: ,,Jesli srodki techniczne nie bedg
podporzadkowane jakiemus$ celowi, ktory wychodzi poza logike czystego uty-
litaryzmu, rychto moga ujawnic swoj charakter antyludzki, a nawet przeksztalci¢
si¢ w potencjalne narzedzia zniszczenia rodzaju ludzkiego™". Postuluje roz-
patrywanie problemu techniki nie tylko w oparciu o nauki empiryczne, lecz
takze antropologiczne i filozoficzne, zwiaszcza ,,0 zasiggu metafizycznym”,
umiejace wyjsé ,,poza dane doswiadczanie, aby w swoim poszukiwaniu praw-
dy odkry¢ co$ absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego”; trzeba przecho-
dzi¢ ,,od fenomenu do fundamentu”?.

Fundamentem tym, a przez to i kryterium oceny, jest cztowiek. Tylko wia-
Sciwa wiedza o cztowieku moze zapewni¢ wiasciwy stosunek do techniki.
Antropologia filozoficzna powinna szukaé wsparcia w antropologii teologicz-
nej. Dopiero bowiem razem zdolne bgda odpowiadaé na pytania o sens ak-
tywnosci technicznej. Wylania sig on z relacji: cztowiek — $wiat; podmiot —
przedmiot; cel — rodki; wieczno$¢ — doczesnos$¢. Sama technika, jak w ogole
praca ludzka, jest dobrem. Uzywac jej natomiast mozna na dobre i zte. Pro-
blem tkwi w cztowieku, ktéry technike tworzy i ktory z niej korzysta. Odwrot-
noscia uzycia jest naduzycie.

II1. Technika jako przejaw aktywnosci czlowieka

W aspekcie podmiotowym dziatalno$¢ techniczna jest jednym z przejawow
pracy, ta za$ jest czescia aktywnosci cztowieka. Aktywno$¢, praca i technika
tworza zawezajacy sig szereg pojec, okreslajacych cztowieka i spoteczenstwo.
Mozna tu méwié o tworcach i biorcach techniki, wzigtych jednostkowo lub
zbiorowo. W punkcie wyjscia i doj$cia znajduje sig osoba i wspolnota oséb.

Rozroznienie to, wazne samo w sobie, jest bardzo pomocne w interpretacji
mys$li Jana Pawla II. Jest on bowiem personalista. Wyraz temu dat juz w pierw-
szych swoich dzietach: Mitosé i odpowiedzialnosé oraz Osoba i czyn. Posta-
wa ta ujawnia sig¢ we wszystkich jego wypowiedziach jako najwyzszego paste-
rza Ko$ciota. Nie wydaje sig tu konieczne poszukiwanie korzeni personali-
zmu papieskiego ani podejmowanie prob jego klasyfikacji*. Chodzi nam
przeciez nie o konstruowanie systemu, lecz o znalezienie §wiatta, pozwalaja-
cego wiasciwie zobaczy¢ mys$l Jana Pawta II. Gdy méwimy o jego personali-
zmie, rozumiemy to, iz bierze on osobg jako miarg wszystkich rzeczy, to ze
przez osobe cztowiek wyrasta ponad §wiat istot stworzonych na ziemi. Papiez

Y FeR, nr 81.

2 Tamzc, nr 83.

2 Wyczerpujace przedstawicnia personalizmu znajduja si¢ w: C. Bartnik, Personalizm.
Lublin 1995; B. Gacka, Personalizm amerykanski. Lublin 1996; tcnzc, Personalisci amery-
kanscy. Lublin 1996.
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chetnie powoluje si¢ na naukg Vaticanum II, ze wszystko, co Bog stworzyt,
stworzy! dla czlowieka, a tylko jego ze wzglgdu na niego samego®. Papiez
jest Swiadom tego, iz w pojgciach natury i osoby zawiera sig rzeczywisto$¢,
ktora te pojecia ujmuja i nazywaja. Sa one stownym uchwyceniem tego, co
jest. Pojecia te wypracowata wprawdzie filozofia, ale ich glebig i ostateczny
kierunek pokazuje dopiero teologia.

Z wielu wypowiedzi papieskich na temat osobowego charakteru aktywno-
$ci ludzkiej najbardziej syntetyczna i catos§ciowa wydaje sig ta, ktora znajdu-
jemy na poczatku encykliki ,,L.aborem exercens”. Czytamy tam: ,,Z pracy swojej
ma czlowiek pozywaé chleb codzienny i poprzez pracg ma sig przyczyniac do
ciaglego rozwoju nauki i techniki, a zwlaszcza do nieustannego podnoszenia
poziomu kulturalnego i moralnego spoteczenstwa, w ktérym zyje jako czto-
nek braterskiej wspdlnoty; praca za$ oznacza kazda dzialalno$é, jaka czto-
wiek spetnia, bez wzgledu na jej charakter i okolicznosci, to znaczy kazda
dziatalno$¢ cztowieka, ktora za pracg uzna¢ mozna i uzna¢ nalezy posrod ca-
fego bogactwa czynnosci, do jakich jest zdolny i dysponowany poprzez sama
swoja naturg, poprzez samo cztowieczenstwo. Stworzony bowiem na obraz
i podobienstwo Boga Samego wsréd widzialnego wszech§wiata, ustanowio-
ny, aby ziemig czynic sobie poddanq, jest cztowiek przez to samo od poczatku
powotany do pracy. Praca wyr 0znia go wsrod reszty stworzen, ktorych dzia-
lalno$ci zwiazanej z utrzymaniem zycia nie mozna nazywac praca — tylko czto-
wiek jest do niej zdolny i tylko cztowiek ja wykonuje, wypelniajac rownocze-
$nie pracg swoje bytowanie na ziemi. Tak wigc praca nosi na sobie szczeg6lne
znamig cztowieka i czlowieczenstwa, znamig osoby dziatajacej we wspo6lno-
cie 0sOb — a znamig to stanowi jej wewnetrzng kwalifikacjg, konstytuuje nie-
jako sama jej nature””.

Porzadkujac ten wywod wedtug toku: byt, godno$¢, dziatanie, powinnos¢,
cel — otrzymuje sig zwarta informacjg na temat nas tu interesujacy. Najpierw
cziowiek. Jan Pawet II widzi go jako stworzenie, a nie twér samotoczacego
sie procesu ewolucji. Stworzenie ustanawia relacje migdzy cztowiekiem a Bo-
giem. Cztowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga samego. Tekst
ten, wziety z Rdz 1,26, moéwi, iz cztowiek jako taki ma w sobie co$ z Boga.
Byé bowiem obrazem znaczy uczestniczy¢ w rzeczywisto$ci pierwowzoru.
W tym zawiera sig pierwsza i podstawowa godno$¢ cztowieka. Tylko on spo-
$rod wszystkich istot na ziemi posiada w sobie obraz i podobienstwo Boze.
Obraz Bozy w cztowieku jest niezbywalny. Mozna go znieksztalci¢, zamazac,
ale nie mozna go sig pozby¢. Cztowiek zawsze istnieje i dziata, tworzy techni-

2 KDK, nr 24.

2 LE, wstgp.

2 Pisalem o tym szcroko w: Obraz Bozy w cziowieku. W: Slownik matzenstwa i rodziny.
Warszawa — Lomianki, s. 307-310.
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ke i z niej korzysta, pozostajac w glgbi siebie obrazem Boga. Rzeczywistosé
ta jest fundamentem jego godnosci i powinnosci.

Stworzenie jako efekt nosi w jezyku filozoficznym nazwg: physis, natura,
przyroda. W odniesieniu do cztowieka natura wskazuje na jego poczatek i spo-
sob istnienia. Natura to ,,principium esse et agere” — poczatek i zasada istnie-
nia oraz dziatania. Zwykle do natury cztowieka zalicza sie ciato i dusze, ro-
zum 1 wole. W ten sposéb o kazdym cztowieku mowi sie, iz jest istota ciele-
sno-duchows, rozumna i wolna. Wszyscy ludzie majg t¢ sama nature i winni
postepowac zgodnie ze swoja natura. Zycie zgodnie z natura prowadzi do roz-
woju cztowieka, postgpowanie przeciwne naturze pociaga za sobg jego wyna-
turzenie, tj. degradacje.

Czlowiek, majac naturg ludzka, jest tez osoba, tzn. samoistniejacym, posia-
dajacym siebie 1 wladajacym soba podmiotem: rozumnym, wolnym i odpo-
wiedzialnym. Przez to tez kazdy cztowiek jest jedyny i niepowtarzalny, a we-
dlug Objawienia —szczegblnie umitowany przez Boga. Mito§¢ Boza znajduje
si¢ u poczatku kazdego cztowieka, towarzyszy jego zyciu i okresla jego cel.
Bog chce cztowieka dla niego samego i Jego wola wpisana jest w osobowaq
konstytucjg kazdego cztowieka i wszystkich ludzi®.

Cztowiek ujawnia swoja osobe wtedy, gdy zyje w prawdzie 1 mitosci. Ku
prawdzie kieruje sig jego umyst, za mitoscia podaza jego wola. Wszelka ak-
tywno$¢ czlowieka jest osobowa wowczas, gdy uczestniczy w odkrywaniu
prawdy i urzeczywistnianiu mitosci. Papiez do tego dotacza jeszcze Boze przy-
kazanie, by cztowiek czynit sobie ziemig poddana (Rdz 1,28) 1 wyciaga z tego
whniosek, iz ,,praca wyrdznia cztowieka wsrdd reszty stworzen i tylko czto-
wiek jest do niej zdolny”, tylko on ja wykonuje, wypelniajac w ten sposob
bytowanie na ziemi®.

Praca tak rozumiana jest elementem konstytuujacym naturg cztowieka. Gdy
natomiast traci ona charakter osobowy, tzn. staje si¢ niewolniczg, moze obra-
cac sie przeciw czlowiekowi i prowadzi¢ do jego alienacji. W tym oczywiscie
miesci sie takze technika, a problem lezy zaréwno po stronie tworcy, jak i biorcy
techniki. Sa oni wprawdzie autonomiczni, ale jednocze$nie wzajemnie sig
dopetniajacy. Tworca techniki zwlaszcza nie moze zapomnie¢ o tym, komu
maja stuzy¢ jego dokonania i jaka w nich zawiera si¢ mozno$¢ nie tylko uzy-
cia, lecz takze naduzycia.

Jest jeszcze co$ wiecej w technice. Przynalezy ona do twoérczosci odkryw-
czej, a wynalazki sg jej sila napedowa. ,,Techne” — jak trafnie spostrzega M.
Heidegger —jest sposobem ,,aletheuein”. ,,Odkrywa ona to, co sig nie wydoby-
wa samo i jeszcze nie jest dane, co przeto moze wypasé i wygladac juz to tak,

2 List do Rodzin, nr 9.
% LE, wstep.



[9] TECHNIKA A ROZUM I WIARA W NAUCZANIU JANA PAWLA II 229

juztoinaczej... to, co rozstrzygajace w ,,techne” nie tkwi bynajmniej w robo-
cie i majsterce, w stosowaniu srodkdow, lecz we wspomnianym odkrywaniu”?.

W ten sposob od innej strony ukazuje si¢ charakter personalny techniki
jako sztuki odkrywania prawdy. Jan Pawet II w 1987 roku w Lublinie powie-
dziat do przedstawicieli $wiata nauki: ,,Czlowiek jest podmiotem posrod swiata
przedmiotow dlatego, ze jest zdolny poznawczo obiektywizowac wszystko,
co go otacza. Dlatego, ze przez swoj umyst zwrocony jest ,,z natury” ku praw-
dzie. W prawdzie zawiera sig zrodto transcendencji cztowieka wobec wszech-
$wiata, w ktorym zyje®. Technika przez to jako uaktualniona zdolno$¢ odkry-
wania prawdy potwierdza wlasciwa cztowiekowi podmiotowosé.

Z prawda za$ $ci$le wiaze si¢ mito$¢ jako najszlachetniejsza i najbardziej
wzniosta aktywno$¢ cztowieka. Nalezy ona do istoty osoby?. ,,Tylko osoba —
stwierdza Jan Pawet II — moze mitowac i tylko osoba moze by¢ mitowana.
Stwierdzenie to jest naprzéd natury ontycznej, a z kolei wylania si¢ z niego
stwierdzenie natury etycznej. Mito$¢ jest powinnoscig ontyczna i etyczng 0so-
by. Osoba powinna by¢ mitowana, bowiem tylko mito$¢ odpowiada temu, kim
jest osoba”®, Mito$¢ w swej istocie jest rzeczywisto$cia duchowa, technika
natomiast przynalezy do $wiata materii. Migdzy nimi jednak moze by¢ jed-
nos¢ na podobienstwo tej, jaka zachodzi migdzy cialem a duchem w cztowie-
ku. Technika w tym powigzaniu moze by¢ miejscem, wyrazem i znakiem mi-
to$ci miedzyludzkiej®

IV. Natura — kultura — technika

Dziatalno$¢ techniczna jako przejaw aktywnosci ludzkiej posiada swoje
ukierunkowanie przedmiotowe. Zawsze bowiem kto$ co$ czyni z czego$. Przed-
miot i narzedzia dziatania wystepuja zwykle razem. Cztowiek przetwarza,
tworzy, lecz nie stwarza. Obraca sig¢ w $wiecie juz istniejacym. Swiat ten (na-
tura, przyroda) uprzedza cztowieka i jawi si¢ przed nim jako $rodowisko jego
zycia i surowiec jego pracy*. Nawet narzedzia, ktérych czlowiek uzywa
w swym dziataniu, w jaki$ sposob pochodza z tego $wiata.

Nie jest obojetne to, co cztowiek czyni ze $wiatem. Kryterium oceny tej
aktywnos'ci znajduje si¢ w cztowieku i Swiecie. Natura — powtérzmy jest
zrodtem i zasada bycia oraz dziatania. Na niej oplera sig etyka prawo 1w ogoble
refleksja filozoficzna. Takze teologia kieruje na nig swoje spojrzenie, korzy-
stajac z dostepnego jej Swiatta Objawienia. Czynita to zawsze, odkad zajmo-

2 M. Heidegger, Budowaé ..., s. 282.

B Trzecia pielgrzymka Jana Pawla Il do Polski, Poznan — Warszawa 1987, s. 35.

2 Szerzej o tym pisalem w: Bdg jest mitoSciq. Misterium ojcostwa Boga. Bialystok 1999.
0 Jan Pawct 11, Mulieris dignitatem, nr 29.

M Por. Tenzce, Evangelium vitae, nr 22.

3 Zob. E. Ozorowski, Natura — kultura — gospodarka, WkAB. 6: 1997, nr 4, s. 47-59.
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wala si¢ prawda objawiona. W XX w. rozwinela sig ona w bogaty dziat teolo-
gii rzeczywisto$ci ziemskich. Rezultaty jej badan znalazty odbicie w nauce
Soboru Watykanskiego II. Do nich bardzo czgsto nawiazuje Jan Pawet II.

Z dokumentdéw Soboru najwigcej na interesujacy nas temat mowi,,Konsty-
tucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym” (Gaudium et spes),
a zwlaszcza Il jej rozdzial pt. Aktywnosé ludzka w Swiecie. Z pism papie-
skich nalezatoby natomiast wyr6zni¢ encyklike O pracy ludzkiej (Laborem
exercens). Wyrdznienie to jest wlasciwie podkre$leniem, a nie wyodrebnie-
niem. Jak wiadomo bowiem Jan Pawet II byl wspotautorem projektu Gau-
dium et spes 1 do zawartych w niej tematow wraca bardzo czgsto w réznych
swoich tekstach. Zebrawszy razem wypowiedzi papieskie, mozna nastepujaco
uporzadkowac ich tres¢.

Przede wszystkim Papiez widzi §wiat jako dzieto i wiasnosé Boga. Swiatto
do tego czerpie glownie z pierwszych trzech rozdziatéw Ksiegi Rodzaju. Czto-
wieka tez postrzega jako dzieto i wlasno$¢ Boga, ale w szczeg6lnym znacze-
niu, jako tego, ktory otrzymat $wiat dla siebie, aby w nim zyt i nim wiadat.
Cztowiek jest wiodarzem $wiata, a nie jego wiascicielem. Sposob tego wio-
darstwa okreslaja prawa, ktore Bég umiescit w naturze §wiata i cztowieka,
oraz cel, do ktoérego powotat $wiat i cztowieka.

Jan Pawet II przywotuje czgsto stowa Biblii, skierowane do pierwszych
ludzi: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig 1 uczynili
ja sobie poddang” (Rdz 1,28). Uwaza on, iz cztowiek ,,w wypelnianiu tego
polecenia... odzwierciedla dziatanie samego Stwoércy wszech§wiata™. Thu-
maczy przy tym, iz przez ziemig ,,nalezy rozumie¢ przede wszystkim ten frag-
ment widzialnego wszechswiata, ktorego cztowiek jest mieszkancem, posred-
nio jednak mozna rozumie¢ caty $wiat widzialny, o ile moze on znalez¢ si¢
w zasiegu wptywu cztowieka i jego poszukiwan w celu zaspokojenia wiasnych
potrzeb™*,

Technika jest jednym ze $rodkoéw przeksztatcania §wiata. Mozna ja pomie-
$cié nie tylko ogdlnie w obrebie pracy, lecz takze bardziej szczegdtowo w ra-
mach kultury. Zwiazek techniki z kulturg jest szczeg6lny. Od strony przed-
miotu kultura jest przetworzong natura. Wynalazki techniczne same z siebie
naleza do sfery natury i kultury. Uzyte jako narzgdzia muszg takze by¢ na
ustugach kultury. Inaczej, zwrdca sig przeciw naturze i czlowiekowi i wiacza
sie w dzieto zniszczenia. Kultura jest aktywno$cia ocalajaca $wiat i cztowieka
i technika nie moze od niej sig¢ oderwac.

Nie jest to tatwe, gdyz grzech pierwszych rodzicéw naruszyt harmonig
w $wiecie i zranit nature ludzka. Odtad ziemia rodzi ciern i oset (Rdz 3,18),
zdobywanie pokarmu odbywa si¢ w pocie czota (Rdz 3,18), rodzeniu towa-

3 LE, nr4.
¥ Tamze, nr 4.
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rzysza bole (Rdz 3,16), a nad caloscig unosi sig przestroga: ,,bo prochem je-
ste§ i w proch sig obrdcisz” (Rdz 3,19). ,,Cate stworzenie az dotad jeczy i wzdy-
cha w bdlach rodzenia” (Rz 8,22) i ,,z upragnieniem oczekuje objawienia sie
synow Bozych” (Rz 8,19). Jest to nauka Kosciota. Papiez nie tylko ja przypo-
mina, lecz nadto odnosi do wielu niepokojacych zjawisk, zachodzacych we
wspolczesnym $wiecie. S nimi zwlaszcza niszczenie $rodowiska przyrody
1 Srodowiska narodzin cztowieka, jego wzrostu i dojrzatego zycia az po natu-
ralng Smier¢.

W encyklice Centessimus annus Jan Pawet 11 pisze: ,,Obok problemu kon-
sumizmu budzi niepokdj $cisle z nim zwiazana kwestia ekologiczna. Czlo-
wiek, opanowany pragnieniem posiadania i uzywania, bardziej anizeli bycia
1 wzrastania, zuzywa w nadmiarze i w sposob nie uporzadkowany zasoby zie-
mi, narazajac przez to takze wiasne zycie. U korzeni bezmyS$lnego niszczenia
$rodowiska naturalnego tkwi btad antropologiczny, niestety rozpowszechnio-
ny w naszych czasach. Cztowiek, ktéry odkrywa swa zdolnos¢ przeksztatca-
nia i w pewnym sensie stwarzania §wiata wlasng praca, zapomina, ze zawsze
dzieje sig to w oparciu o pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczatku w po-
staci rzeczy przezen stworzonych. Cztowiek mniema, ze samowolnie moze
rozporzadzaé ziemia, podporzadkowujac ja bezwzglednie wiasnej woli, tak
jakby nie miata ona wlasnego ksztaltu i wezesniejszego, wyznaczonego jej
przez Boga, przeznaczenia, ktére cztowiek, owszem, moze rozwijac, lecz kto-
remu nie moze sig sprzeniewierza¢”®. , ,Oprdcz irracjonalnego niszczenia $ro-
dowiska naturalnego nalezy tu przypomnieé bardziej jeszcze niebezpieczne
niszczenie srodowiska ludzkiego, czemu zreszta bynajmniej nie poswigca sig
koniecznej uwagi. Podczas gdy stusznie, choc¢ jeszcze nie w dostatecznej mie-
rze okazuje si¢ troskg o zachowanie naturalnego ,,habitat” réznych gatunkow
zwierzat zagrozonych wymarciem, wiedzac, ze kazdy z nich wnosi swdj wktad
w 0g6lng rownowage ziemi, to zbyt mato wagi przywiazuje si¢ do ochrony
warunkéw moralnych prawdziwej ,,ekologii ludzkiej”. Nie tylko ziemia zosta-
ta dana cztowiekowi przez Boga, aby uzywat jej z poszanowaniem pierwotnie
zamierzonego dobra, dla ktdrego zostata mu ona dana, ale rowniez cztowiek
jest dla siebie samego darem otrzymanym od Boga i dlatego musi respekto-
wacé naturalng i moralna strukture, w jaka zostat wyposazony’”.

W ten sposob tatwo dostrzec, iz natura jako Srodowisko Zycia i surowiec
stanowia problem dla cztowieka, korzystajacego z techniki. Przewodnikiem
na drodze ku jego rozwiazaniu jest kultura, a jeszcze bardziej etyka, oparta na
rozumie i Objawieniu.

¥ Centessimus annus, nr 37,
¥ Tamze, nr 38.
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V. Technika w obrebie etyki

Technika i etyka sa jak dwie siostry zrodzone z jednej matki. Roznie sie
zachowuja wzgledem siebie, lecz nie moga si¢ wyzby¢ pokrewienstwa i wspol-
nego pochodzenia. Pamigé tego stanu rzeczy niosa same terminy. Wszak
,.ethos”, od ktérego pochodzi etyka, obok wielu znaczen, wskazuje na miej-
sce, w ktorym bezpiecznie rozwija sig zycie. Moze to by¢ dom, zamieszkany
przez cztowieka, kryjowka zwierzgcia lub grzadka dla kwiatow?’. ,,Ethos” po
prostu warunkuje zycie. Bez niego nie mogloby sie ono rozwijac¢, wzrastaé
1 dojrzewad. A ,technika” — to sztuka, ksztattujaca piekno. Przez cafe lata ro-
zumiano je jako doskonato$¢. W odniesieniu do cztowieka utozsamiano je wte-
dy z warto$cig moralng®. Dopiero ostatnie wieki nadszarpnety te jednosé. Jesz-
cze Puszkin pytal, czy moze wspoétistnie¢ geniusz i1 ztodziej. Dzi$ na to pyta-
nie wielu odpowiada twierdzaco i tworzy: estetyke brzydoty, teatr absurdu,
harmonig zniszczenia, kultur¢ usmiercania. Nastapito to na skutek zerwania
zwigzku pomigdzy wartosciami estetycznymi, technicznymi i etycznymi®.
W nastgpstwie tego znika ,,ethos” i Srodowisko ludzkiego zycia staje sie nie-
ludzkie.

Jan Pawet II zna doskonale istniejaca sytuacjg i stara sig zaradzi¢ zagraza-
jacym niebezpieczenstwom. Czyni to nie przez podejmowanie decyzji poli—
tycznych, ekonomicznych lub spoiecznych lecz przez podawame zdrowej
nauki, wynikajacej ze zdrowego rozumu i prawdziwej wiary. Jest on przeko-
nany o tym, ze ,,rozumowanie przeprowadzone zgodnie ze $cistymi kryteria-
mi racjonalnymi jest gwarancja osiagnigcia wynikéw, ktore sa powszechnie
prawdziwe”, ze ,,przyzwolenie wiary, ograniczajace rozum i wolg, nie nisz-
czy, ale doskonali zdolnos¢ samodzielnego myslenia kazdego czlowieka wie-
rzacego, ktory przyjmuje prawdy objawione” i ze ,,prawda nigdy nie moze
by¢ zamknieta w granicach czasu i kultury; daje si¢ pozna¢ w historii, ale prze-
rasta sama histori¢”,

W stowach tych Papiez zawart szereg doniostych stwierdzen, zwlaszcza
dotyczacych znaczenia, obiektywno$ci i autonomii prawdy. Jest to zreszta te-
mat, ktory wprost lub posrednio dochodzi do gltosu we wszystkich jego magi-
sterskich wypowiedziach. Prawda jest fundamentem bytu cztowieka. Tylko na
niej cztowiek moze budowaé trwale swoje zycie. Wszystko inne jest niestate
i kruche. ,,Czlowiek nie szanujacy prawdy i nawykty do ktamstwa — pisze Die-
trich von Hildebrand — jest nie tylko w wielkim stopniu moralnie bezwarto-
$ciowy, jak np. chciwiec lub nieumiarkowany — lecz ma ponadto calg osobo-
wo$¢ w pewnym sensie chorg. .. Skutkiem tej postawy jego stosunek do §wia-

¥ Zob. J. Tischncr, Etyka wartosci i nadziei. W: Wobec warto$ci. Poznan 1982, s. 51-53.
BW. Strozanski, Wkregu wartosci. Krakow 1994, s. 158.

¥]. Jazykowa, Swiat ikony. Warszawa 1998, s. 10.

40 FeR, nr 75, 95.
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ta wszelkich wartosci jest z gruntu fatszywy. Ktamca bowiem z zasady jest
typowym przykltadem cztowieka nieprawego — nie ma szacunku dla zadnych
w ogole wartosci. Przypisuje sobie wiadzg nad wszystkim i 1zadzi tym, co obiek-
tywnie istnieje, wedlug swego widzimisig, jakby to bylo urojenie lub zabawka
dla jego tyranskiej samowoli”*!.

Prawda istnieje obiektywnie. Cztowiek ja odkrywa, poznaje, a nie tworzy.
Znajduje si¢ ona w calej istniejace] rzeczywistosci, jak pisze Papiez: ,,we
wszystkich dzietach Stwércy”*?, w Nim samym i w cztowieku. Rézne drogi
prowadza do poznania prawdy, w$rdd nich jest droga etyki i techniki. Jakkol-
wiek sa to rézne sposoby dochodzenia do prawdy, to jednak wspomagaja si¢
one wzajemnie, a nie wykluczaja. Zasady etyczne stoja wyzej niz techniczne,
poniewaz ogarniaja calego cztowieka, kimkolwiek jest 1 cokolwiek czyni.

Papiez uwaza prawdg za naczelne dobro cztowieka, a zdolnos¢ do jej po-
znawania i stownego ujgcia za konstytutywna cechg wyrdzniajaca go sposrod
innych istnien na ziemi. Zdaniem K. Szaniawskiego wynika z tego imperatyw:
,Prawda powinna by¢ respektowana dla niej samej, a nie w wyniku kalkulacji
utylitarnych. Kalkulacje te bowiem wcale nie musza przemawiaé na 1zecz praw-
dy, przynajmniej w perspektywie doraznej. Jesli wige dla poszanowania prawdy
bedziemy szuka¢ motywacji aksjologicznej w ptynacym z niej pozytku, jesli
od pozytku tego uzaleznimy status prawdy w Zyciu prywatnym czy publicz-
nym, wynik bedzie zmienny jako funkcja okolicznos$ci oraz rachunku bezpo-
$rednich zyskow i strat”®. Imperatyw ten dotyczy kazdego czlowieka i wszyst-
kich spotecznosci ludzkich.

Za odkrywaniem prawdy nastgpuje szeregowanie wartosci, tj. dobr, dla kto-
rych warto zy¢*. Wedtug Jana Pawta II najwigkszymi dobrami dla cztowieka
sa: Bog, cztowiek oraz wspolnota ludzka. Sg to wartosci, bedace zawsze ce-
lem, a nie $srodkiem. W zyciu ludzkim prymat dzierzy: osoba nad rzeczg, duch
nad ciatem, by¢ nad mie¢, etyka nad ekonomia. Winien on kierowa¢ kazda
aktywnoscig cztowieka i1 grup ludzkich tam, gdzie chodzi o zycie.

Papiez zaprasza ludzi techniki jako odkrywcow i twércow ,,do budowy nowe;
kultury ludzkiego zycia”. Wymaga ona od wszystkich odwaznego przyjecia
nowego stylu zZycia, przechodzenia ,,z obojgtnosci na zainteresowanie drugim
cztowiekiem oraz z odrzucenia go na akceptacjg: inni ludzie nie sa konkuren-
tami, przed ktorymi trzeba sig bronic, ale bra¢mi i siostrami, zastugujacymi na
solidarno$é i na mito$¢; wzbogacaja nas sama swojg obecnoscia”™. Technika

4 Dictrich von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne. W: Wobec wartosci, Po-
znan 1982, s. 36.

VS, wstep.

# K. Szaniawski. O nauce, rozumowaniu i wartosciach. Warszawa 1994, s. 541.

4 Na temat pojgeia wartosci zob. W. Tatarkicwicz, Parerga. Warszawa, s. 60-73

4 Evangelium vitae, nr 98
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bez etyki szybko staje si¢ wrogiem cztowieka, oparta natomiast na etycznych
podstawach przychodzi mu z pomoca w urzadzaniu $wiata i ksztaltowania sa-
mego siebie. Potwierdza to doswiadczenie, rozum 1 wiara.

TECHNIK UND VERSTAND UND GLAUBE IN DER LEHRE
VON JOHANNES PAUL II.
Zusammenfassung

Aus allen Erscheinungen des menschlichen Lebens ist der technische Fortschritt der
Augenfilligste. Er bleibt weder fiir die Welt noch fiir den Menschen selbst gleichgiiltig.
Er kann deshalb nicht der menschlichen Kontrolle entkommen. Soll die Kontrolle ange-
messen verwendet werden, so muss der Mensch die Technik und ihr Ziel verstehen.
Johannes Paul II. meint, der Mensch kann den technischen Fortschritt durch Verstand
und Glaube begreifen. Der Verfasser des vorliegenden Artikels hat sich vorgenom-
men, die Lehre des Papstes tiber dieses Thema zu erschliessen. Der Artikel besteht aus
fiinf Kapiteln I. Erkldrung der Begriffe; II. Ambivalenz der Technik; III. Technik als
Ausdruck der menschlichen Aktivitat; IV. Natur — Kultur — Technik; V. Technik und
ethische Fragen.



