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W ciggu ostatnich kilku lat pojawito si¢ wiele publikacji dotycza-
cych zwiazku Maryi z Tréjca Swieta. Nie wszystko jednak juz
zostalo zrobione. Teologowie polscy tylko wyczuwaja, ze ksztalt ma-
riologii wynika z uprzednio przyjetego logicznie schematu pochodzei
trymtamych Istnieje jasna $wiadomos¢ zwigzku Maryi z Osobami Tr6j-
cy Swietej. Dostrzec mozna jednak w ujmowaniu tej wiezi jaki§ rodzaj
tryteizmu albo modalizmu, gdyz jest mowa o wigzi Maryi z wszystki-
mi Osobami w ich jednosci albo (czgiciej) z poszczegdlnymi Osobami,
odrebnie z kazdg z Nich. Nie wystarczy przyjaé, ze trynitologia to re-
fleksja nad relacjami miedzy Osobami Bozymi. Trzeba réwniez dostrze-
gac caly splot tych relacji, gdy méwimy o zwigzku Maryi z Tréjca
Swieta. W tym celu koniecznie trzeba siegna¢ do modelu pochodzen
trynitarnych. Wtedy jednak trzeba tez zauwazy¢ istnienie dwoch
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wania jest obfite korzysta-
nie z literatury hiszpanskojezycznej, ktdrej brak w polskiej teologii
jeszcze si¢ dostrzega. Lucjan Balter zauwazyl, ze na Sympozjum Ma-
riologicznym w Czgstochowie w roku 1998 wiele razy cytowano
wloskiego teologa Bruno Forte. Z kolei B. Forte najczesciej cytowal
w swoich publikacjach oprécz P. Evdokimova sztandarowych przed-
stawicieli teologii iberyjskiej i latynoskiej, ktorymi s3: Leonardo Boff
i Xabier Pikaza!. Odpowiadajac na ,potrzebe chwili”, artykut sie-
ga przede wszystkim do ich publikacji. Warto tez doda¢, ze w reali-
zacji tematu przeciwnego do niniejszego tematu artykulu (ukazuja-
cy znaczenie trynitologii dla mariologii) wielka pomoc przynoszg
modele trynitarne opisywane przez X. Pikaze.

! L. BALTER SAC, Duch Swiety a Maryja (rec.: Duch Swiety a Maryja. Materialy
z Sympozjum zorganizowanego przez katedre Mariologii KUL oraz Oddzial PTT
w Czgstochowie, Czgstochowa 22-23 maja 1998 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConvy, T. SIUDY, K. KOWALIK SDB, Czestochowa 1999), ,,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 4, 285-293.



Ciagle brakuje odniesienia metodologicznego mariologii do
caloSciowego kontekstu trynitologicznego, do okreslonego modelu
trynitarnego i odpowiednio do schematu pochodzefi trynitarnych.
Poszczegélne teksty pozwalajg konstruowac jakis model, tylko jeden
albo wiele, gdy jest mozliwo$é réznych interpretacji tekstu. Tym
bardziej pozwala na to cato$é¢ danej $wigtej ksiegi. W kontekscie
modelu calo$ciowego mozna z kolei rozwazaé jakis jeden fragment.
Skoro w historii teologii pojawilo si¢ wiele takich modeli, mozna
sprawdzaé, do ktérych dany tekst pasuje, a do ktérych nie. Dzigki
temu mozna w $wietle konkretnego modelu trynitarnego dowiedzie¢
sie wiecej 1 lepiej o zawartosci danego tekstu biblijnego, a z drugiej
strony mozna 6w konkretny model potwierdzi¢ lub sfalsyfikowad.

1. Historyczny zarys problematyki

1.1. Pismo Swiete

O roli Maryi w refleksji nad Tréjca Swieta méwia traktaty tryni-
tologiczne i mariologiczne. W pierwszych trzeba znalei¢ teksty ma-
ryjne, a w drugich teksty trynitarne. W obu sytuacjach temat z oczy-
wistych wzgledéw jest opracowany przede wszystkim na podstawie
Pisma $wigtego. Temat ten w r6zny sposéb jawi si¢ w réznych ksie-
gach Biblii.

a) Ewangelista Marek

W Ewangelii wedlug $w. Marka Maryja wymieniona jest jedy-
nie jako Matka Jezusa (Mk 3, 31-35). Podobnie w Listach $w. Pa-
wla jedynie raz jest mowa o zrodzeniu Jezusa z niewiasty (Ga 4, 4-
5). Wiecej mozna powiedzie¢ o Ewangelii wedtug Mateusza i Lu-
kasza. Egzegeci oraz teologowie teksty maryjne tych Ewangelii, do-
tychczas interpretowane tylko w jednym wymiarze: jako chrystolo-
giczne lub jako pneumatologiczne, coraz czeciej interpretujg tryni-
tologicznie. Tak scena zwiastowania informuje nie tylko o dzialaniu
Ducha Swigtego, ale tez 0 mocy Najwyzszego, a zwlaszcza méwi wie-
le o relacji z Synem Bozym.
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b) Ewangeli$ci Mateusz i Lukasz

Piero Coda w hadle ,,Encarnacién” zamieszczonym w stowniku
teologii trynitarnej ,,El Dios Cristiano” z 1992 roku zwrécit uwage na
opis Wcielenia w Ewangeliach §w. Mateusza i §w. Lukasza. W opisie
wydarzenia poczatku Jezusa informuja oni w jaki$ sposéb o preegzy-
stengji Syna Bozego. Cata Ewangelia dziecifistwa posiada zabarwienie
trynitarne, raz bardziej wyraZnie, innym razem delikatniejsze. Korong
Weielenia jest Pascha. Dopiero w $wietle wydarzeni paschalnych powsta-
je Ewangelia dziecifistwa, ktéra wskutek tego zawiera juz wiare popas-
chalna. Tak tez trzeba ja odczytywal. W ten spos6b postaé Maryi ewi-
dentnie postuzyta wyjasnianiu wigzi zachodzacych pomigdzy Osobami
Tedjcy Swietej. Zrodiem Weielenia jest Ojciec. Poczecie Jezusa jest ujaw-
nieniem si¢ odwiecznego rodzenia Syna Bozego przez Ojca. Ojcostwo
Pierwszej Osoby wobec Jezusa w historii manifestuje si¢ poprzez po-
mini¢cie interwencji cztowieka w poczeciu Jezusa.

Ewangeliczny opis Wkielenia przebiega wedlug schematu ,,Spiritu-
que”, charakrerystycznego dla dziatania Tréjcy Swietej w zbawczej eko-
nomii. W refleksji trynitarnej znaczenie ma wszystko, cokolwiek istnieje,
cale stworzenie, a przede wszystkim czlowiek. Szczegblna role odgry-
wa Maryja, w ktérej w tajemnicy Wcielenia ujawnia si¢ zespolenie wew-
netrznego zycia Tréjcy z dzialaniem Trdjcy w dziejach zbawienia.

Punktem odniesienia w analogiach pomiedzy Trdjca ekonomicz-
ng a Trdjca immanentng nie jest tylko sam ,,moment” Wkielenia, lecz
bardziej obszerny ,,moment” dziejéw, a nawet w szerszym kontekscie
ich calo$é. U Mateusza i1 Lukasza tym znaczacym wycinkiem dziejow
jest najpierw dziecifistwo Jezusa, rozumiane nie jako jeden izomor-
ficzny blok, lecz jako symfonicznie rozwijajacy si¢ opis wzrastania,
rozpoczynajacego sie u swego zrodla, ktérym jest Weielenie. W tej
»przestrzeni” wazna role odgrywa Maryja. Liczy si¢ nie tylko Jej ,.fiat”,
nie tylko sam fakt, ze zostala Matka Jezusa Chrystusa, ale Jej niepo-
wtarzalno$é bytowa.

Wielkie znaczenie ma Maryja jako osoba o niepowtarzalnym
wnetrzu, ktéra w tym dziejowym ,,momencie” zmienia si¢, czyni co$,
wchodzi w relacje z Osobami Boskimi. Wejscie w relacje nie ozna-
cza tu czego$ jednorazowego, lecz pewien proces ksztaltujacy sie
w czasie, w ktérym Maryja zyje jako osoba i w ktérym zywe s3 Jej
wiezy z poszczegllnymi Osobami Boskimi. Dlatego tez mozliwe jest
dostrzezenie Tréjcy Swietej nie tylko jako schematu ukazujacego

2 P. CODA, Encarnacion, w: El Dios Cristiano. Diccionario teoldgico, Secretariado
Trinitario, Salamanca 1992, 383-394.



relacje trynitarne statycznie, lecz réwniez mozliwe jest wniknigcie
w dynamizm dzialania wewnetrznego Trzech Oséb, w wewngtrzny
ruch miedzy Nimi, w procesy zachodzace w Bogu, czyli w pocho-
dzenia trynitarne. Pochodzenia trynitarne sa ukazane jako realnie
istniejacy (a nie tylko my$lny) dynamizm w Bogu. Model Mateusza
i Lukasza jest personalny. Tak wiec osoba Maryi ma istotne znacze-
nie dla zrozumienia tajemnicy Oséb Tréjcy Swietej. ,Miejsce” wcie-
lenia traktowane jest personalnie, jako wydarzenie w dziejach rela-
cji miedzyosobowych, a nie fizykalnie, jako przyjicie natury Boskiej
z jednego miejsca w drugie. Stad wynika, ze punktem odniesienia
analogii miedzy Tr6jcg ekonomiczng a immanentng jest osoba Ma-
ryi, a nie ,,moment” Wcielenia. Osoba Maryi jest ,,punktem osobli-
wym” - personalnym, miejscem, ale nie w czasie i przestrzeni, lecz
w sieci relacji migdzy Osobami Bozymi i ludzkoscig. ,,Punktem?,
w ktérym spotyka sie wieczno$¢ z czasem, Béstwo z czlowieczen-
stwem, Tréjca Swieta z ludzkoscia.

Mysli o roli Maryi w traktatach trynitarnch P Coda rozwinal
w ksigzce ,,Dios Uno y Trino. Revelacién experiencia y teologia del
Dios de los cristianos”, wydanej w rok po ukazaniu si¢ stownika ,,El
Dios cristiano”. W ksigzce tej kresli obraz Maryi, kt6ra reprezentu-
je otwarcie si¢ ludzkosci na przyjecie tajemnicy Bozej milosci. Wy-
miar personalny Maryi polgczony jest z wymiarem eklezjalnym
objawiania si¢ Boga ludziom. To objawienie nie dokonuje si¢ co jakis
czas, nie polega na przekazaniu informacji ani nawet zbawczych
mocy. Bog objawia sie poprzez ludzi, poprzez ich dzieje. Znakiem
informacyjnym s ludzie jako osoby zyjace w czasie, ich dynamizm,
zmienno$¢, wzrastanie ku petni. W tak rozumiane dzieje jednostek
i spotecznoéci wkracza Bog. Zar6wno Maryja, jak i Kosciél, cho-
ciaz w r6zny sposéb, stajg si¢ w ten sposdb ikona Milosci trynitar-
nej w historii, Tak wiec o tajemnicy Boga mozemy dowiedzie¢ si¢
czego$ z obserwacji dziatafi Trzech w historii, ale tez z obserwacji
zycia Kosciola, a przede wszystkim z obserwacji zycia Maryi, zwlasz-
cza w wydarzeniu Weielenia. Staje si¢ Ona zwornikiem Tajemnicy
i Zrédlem personalistycznej interpretacji wchodzenia Boga Troiste-
go w historie.

Piero Coda nie daje jednak odpowiedzi na pytanie, czy osoba
Maryi ukazuje jaki$ konkretny schemat powigzan migedzy Osobami
Bozymi, czy tez trzeba 6w model konstruowaé na innej drodze, aby
w jego Swietle dowiedzieé si¢ czego$ wiecej o Maryi?

3 TENZE, Dios uno y Trino. Revelacion experiencia y teologia del Dios de los
cristianos, Secretariado Trinitario, Salamanca 1993, 161.
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Znaczenie Maryi w refleksji trynitarnej nie ogranicza si¢ do
wydarzenia Wielenia, jako jednego punktu, ani catej otoczki wy-
darzeniowej, lecz obejmuje calo$¢ Jej zycia. Drugim waznym wyda-
rzeniem w Jej zyciu jest Pigédziesigtnica. Tu réwniez dokonuje si¢
poczatek*. Do tej pory Kosciél znajdowal si¢ jakby w stanie embrio-
nalnym, aby wreszcie, za sprawa Ducha Swietego, wyjsé na $wiatto
dzienne, ujawnié si¢ calemu $wiatu, rozpocza¢ dzieto misyjne. Oba
wydarzenia s3 jakby ogniskami elipsy, wokét ktérych przebiega ca-
lo§¢ zycia Maryi. Wskazuja one ponadto na dwa inne ,skrajne”
wydarzenia: Niepokalane Poczecie i Wniebowziecie. We wszystkich
tych ,,miejscach” nastepuje spotkanie wiecznosci z czasem i w no-
wym $wietle ukazuje si¢ tajemnica Trdjcy Swictej.

Obecno$¢ Maryi u poczatkéw Kosciota jest kopig Jej obecnosci
u poczatkéw historycznego zycia Jezusa. Tym, kt6ry sprawia zaistnie-
nie poczatku, w obu przypadkach jest Duch Swiety. Wiez Maryi z Nim
powinna by¢ rozpatrywana w calej rozciaglodci czasowej, od Niepo-
kalanego Poczecia do Wniebowzigcia, z zaznaczeniem, Ze jest to czas
rozumiany w sensie ,,kairos”, a nie tylko w sensie ,,chronos”. Wie¢z
te nalezy rozumie¢ dynamicznie, w perspektywie catosci. W ten spo-
s6b ,,wydarzenie Maryi” moze stuzyé do poglebienia refleksji na te-
mat pochodzenia Ducha Swigtego.

c) Ewangelista Lukasz

Dla ukazania wiezi Maryi z Duchem Swietym nie wystarcza tyl-
ko teksty wzmiankujgce Maryje, teksty o Maryi, Matce Jezusa. Po-
trzebna jest wizja calo$ciowa pneumatologii Lukasza, calego Nowe-
go Testamentu, a nawet cale ujecie w ramach teologii systematycznej.
Potrzebne jest spojrzenie globalne na dane pneumatologiczne’.

W Lk 1, 35 Duch Swiety nie tylko napetnia Ja aska i moca, ale
wchodzi z Nig w kontakt osobowy (oblubieficzg relacje osobowg?).
Wiez ta jest wyraznie rézna od osobowej relacji Os6b i oznacza
»stworcze dzialanie Boga na poziomie fizycznym™. Nie jest tu wy-
raznie zarysowana personalno§¢ Ducha Pariskiego. Jest On przyréw-

4 TENZE, Pentecostés, w: Diccionario..., 1070.

5 W. CYRAN, ,,Duch Swu;ty zstgpi na aebte” WigZ Maryi z Duchem Sw;gtym wedlug
sw. Lukasza w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z sympozjum zorganizowanego
przez katedrg mariologii KUL oraz oddzial PTT w Czgstochowie. Czgstochowa 22-
23 maja 1998 roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, T. SIUDY,
K. KOWALIK SDB, Cz¢stochowa 1999, 11.

¢ TAMZE, 21.



nany do ,obtoku” Bozej obecnosci i prezentowany jako Zasada
Bozej obecnosci w Maryi. Tak wigc przyjscie Ducha ostatecznie
wyjasnia i precyzuje sposob poglebiania bliskosci Boga wobec Maryi
i poglebienie istniejgcych juz relacji Maryi z Bogiem. Bog zamieszka
w ,,Cdrze Syjonu” jak w swym sanktuarium’. Jezeli przyjmujemy
w tekécie Lk 1, 35 personalno$é Ducha, to trzeba tez uznad, ze za-
chodzi zgodnoéé z tekstem J 15, 26, méwiagcym o pochodzeniu
Ducha Swigtego od Ojca. Stosujgc tu stowo ,Bég” éw. Fukasz my-
§li o pierwszej Osobie Trojcy. W sumie dostrzec mozna istnienie
u tk 1, 35 zaryséw pdiniej opracowanego wschodniego schematu
pochodzenia Ducha Swigtego ,,od Ojca”. Mowa tu nie o stopieniu
sie Maryi z Duchem wskutek dziatania specjalnej taski przebdstwia-
jacej nature Maryi, lecz o wiezi pomigdzy Osobami. Przyjscie Du-
cha Bozego nie powoduje unicestwienia czy wchlonigcia ludzkiego du-
cha Maryi, ale dokonuje sig z zachowaniem Jej integralnosci osobo-
wej®. Zadaniem teologa jest okreslenie tego, w jaki sposéb owa in-
tegralno$é osobowa zostala wzmocniona, wedlug charakterystyki
personalnej Trzeciej Osoby Boskiej. .

Cz.S. Bartnik w traktacie ,,O Tréjcy Swietej” podaje przyklad
tego, jak refleksja nad postaciag Maryi ubogaca trynitologie. Scena
zwiastowania jest jednoczesnie tekstem nazwanym przez Cz. Bart-
nika ,trynitologia poczecia”. Nie tylko tytuly chrystologiczne tam
zawarte, ale réwniez stowa Pan z tobg (Lk 1, 28), albo oto ja stu-
zebnica Pariska (Lk 1, 38) $wiadcza o Boskosci Jezusa. Bowiem slo-
wo ,,Pan” nalezy odnosié nie tyle do Boga Ojca, do Jahwe Starego
Przymierza, co raczej do Jezusa Chrystusa, gdyz taka terminologia
byta stosowana w czasie, gdy powstal tekst opisujacy zwiastowanie.
Aniot byt ,,Stowem Pana” (Lk 1, 45), bylaby to fania Syna Bozego,
Stowa Bozego. Podobnie Maryja jest dla Elzbiety ,,Matkg mojego
Pana”, Syna Bozego (Lk 1, 43; por. Lk 1, 46. 47)°.

Podobnie B. Kochaniewicz OP stwierdza, ze autorzy z Il 1 III wie-
ku identyfikujg Ducha Swigtego oraz moc Najuyiszego z Chrystusem,
ktory jako preegzystujgcy Duch mialby przyjgc cialo w lonie Maryi
Dziewicy. Zatem, wedlug pierwotnej tradycji egzegetycznej, autorem
Weielenia nie byt Duch Swigty, lecz preegzystujgcy Chrystus'®. W takiej
~koncepdi chrystologicznej” mozna dopatrywac si¢ zaczatkéw schematu

7 TAMZE, 22.

8 TAMZE, 27.

® CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, 182.

10 B. KOCHANIEWICZ, Patrystyczna interpretaciat k 1, 35 i jej pneumatologiczno-
mariologiczne implikacje, w: Duch Swigty a Maryja..., 32.
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pochodzenia Ducha Swietego ,a Patre Filioque”, gdyz Duch Swiety
w tej interpretacji nie wskazuje na Boga Ojca, jak w schemacie ,,a Pa-
tre”. Nakladanie si¢ interpretacji pneumatologicznej na interpretacje
chrystologiczng wskazuje na Scista wiez Ducha Swigtego z Chrystusem,
ktéra jest szczegblnie podkreslana w schemacie zachodnim: Filioque.

W opisie poczecia Jezusa przez Maryj¢ podanym przez $w. Lu-
kasza dziatanie Boga Ojca wsp6ibrzmi z dziataniem Ducha Swigte-
go. Jezus zostal poczety mocg Najwyzszego (Marém) w lonie Wy-
wyzszonej (Marjam)!!, dzigki posrednictwu Ducha Swietego, ktéry
wedlug schematu wschodniego ,od Ojca pochodzi”. Sw. Lukasz,
»pierwszy mariolog chrzescijafiski”, w opisie poczgcia Jezusa wyraz-
nie umieszcza Ducha Swietego w bezposredniej bliskosci Ojca, a to
wiasnie ujmuje schemat wschodni pochodzenia Ducha Swigtego
»a Patre”, co w ekonomii zbawczej jest rGwnoznaczne ze schema-
tem pochodzenia Syna ,,Spirituque”.

d) Ewangelia §w. Jana

Najwiecej informacji zawiera Ewangelia wedlug $w. Jana, zwlasz-
cza 1, 13; 2, 1-11; 19, 25-27. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na to,
ze tre$é biblijna rézni si¢ od zawartosci tradycji patrystycznej i dogma-
tycznej'2. Dlatego trzeba korzystaé z najnowszych osiagnie¢ egzege-
zy biblijnej, aby wydobyé z tekstu jak najwigcej tresci, ale tez w spo-
s6b jak najdokiadniejszy siega¢ do patrystyki, aby zrozumieé glebie
mysli Ojcéw Kosciota oraz dobrze odczytywaé sens oficjalnych sfor-
mutowan dogmatycznych. W czwartej Ewangelii relacja migdzy Du-
chem Swictym a Maryja ukazana jest w sposéb symboliczny, co po-
zwala widzie¢ plaszczyzne funkcjonalng i ontologiczng zarazem.

e) Apokalipsa

Ukazuje Koéciét oczekujacy na przyjcie Pana. Obecny stan eg-
zegezy biblijnej bynajmniej nie niweczy, lecz podkresla dualno$é
interpretacji eklezjologicznej i mariologicznej, zwlaszcza Ap 12 1 Ap
22. Interpretacja taka staje si¢ oczywista w kontekscie catosci Biblii,
a zwlaszcza w naswietleniu pneumatologicznym.

11 A. TRONINA, Najwyzszy (Marém) i Wywyzszona (Marjam), ,,Salvatoris Mater”
1(1999) nr 3, 199.

2 [, DE LA POTTERIE, Maria vy la Santisima Trinidad en San Juan, w: Maria y la
Santisima Trinidad, Salamanca 1986, 21-47.



f) Dzieje Apostolskie

Najwyrazniej relacja miedzy Duchem Swietym a Maryja jest
ukazana w Dziejach Apostolskich (Dz 1, 14), w kontekscie stwér-
czym i eklezjalnym zarazem.

Ogolnie w Biblii Maryja usytuowana jest w tradycji religii mo-
noteistycznej Pierwszego Przymierza, w ktérej Bog, JHWH, nie jest
jeszcze Ojcem z Tréjcy chrzescijaniskiej. Wiara Maryi przechodzi
przez etapy, ktérymi sa: bycie uczniem Jezusa i zycie w Duchu Swie-
tym od Pigédziesiatnicy. Kwestia znaczenia Maryi dla zrozumienia
tajemnicy Trojcy Swietej nie moze by¢ ujmowana statycznie, czysto
ontologicznie. Trzeba widzie¢ calo$¢ zycia Maryi. Takie ujecie po-
zwala lepiej zrozumieé Tréjcg dzialajaca w historii, a w nastepnej
kolejnosci Trojcg w Jej dynamizmie wewnetrznym. Takie ujgcie po-
zwala tez lepiej zrozumie¢ trynitologie jako taka, jako refleksje ludz-
kiego rozumu nad wiarg chrzeécijafiskg. Rozumiejac ksztattowanie
si¢ wiary trynitarnej Maryi, odkrywamy droge, ktérg powinna kro-
czyé teologia i kazdy chrzescijanin.

1.2. Patrologia

W dziele systematyzacji teologicznej pierwszych wiekéw rela-
cja pomiedzy Maryja a Tréjca Swieta jest tematem klasycznym, $ci-
Sle zlgczonym z kwestig czlowieczefistwa i Boskoéci Chrystusa.
Ukoronowaniem poszukiwai dogmatycznych jest powszechnie zna-
na formutla ,,Theotokos”. Formuta ta umacnia wiare w Jezusa jako
Boga. W szerszym wymiarze ukazuje macierzyfistwo Maryi w rela-
cji do ojcostwa Pierwszej Osoby Boskiej*.

Czy faktycznie owa niejednoznaczno$é, charakterystyczna dla
pierwszych wiekow, ugruntowala sie w esencjalistycznym schema-
cie zachodnim, ktéry podkresla jedno$é natury i nieostro ujmuje
odrebnosci personalne? Potwierdzeniem tej hipotezy jest fakt, ze za
»chrystologia duchowg” opowiadali si¢ teologowie tradycji zachod-
niej: $w. Ireneusz, Hipolit i §w. Cyprian, a nastgpnie, juz po wyraz-
nych orzeczeniach I Soboru Konstantynopolitasskiego (381) réw-
niez u reprezentantéw Zachodu: w ,,De Trinitate” Hilarego z Poi-
tiers oraz w ,,De fide” Grzegorza z Elwiry, a u schytku epoki patry-

¥ M. NAVARRO PUERTO, Maria, w: Diccionario..., 854.
* TAMZE, 855.
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stycznej rowniez w tej samej tradycji zachodniej: w pismach $w. Bedy
Czcigodnego®. Podobnie czynil do§¢ wezesnie Tertulian, w walce
przeciwko monarchianom. Tu warto zauwazy¢ wysilek tradycji
wschodniej w obronie monarchii Ojca. Czy zroédta dwoch réznych
schematéw nie znajdujg si¢ juz w dwoch réznych interpretacjach
Lukaszowego opisu zwiastowania? Czy krystalizacja tych schema-
téw nie dokonata si¢ juz w kontekscie kwestii monarchianizmu?
Jezeli tak, to jednak orzeczenie I Soboru Konstantynopolitariskiego
opowiada si¢ raczej za schematem wschodnim.

Tradycja wschodnia z obecnoscia Ducha Swigtego laczy dziata-
nie mocy Ojca, ktéra jest sam Chrystus (Hezychiusz z Jerozolimy)'®.
S3 Oni Obaj postani przez Ojca i dzialaja réwnolegle. Kojarzy si¢
to z modelem trynitarnym gloszonym przez $w. Ireneusza z Lyonu.

Ojcowie Kosciota koncentrowali swa uwagg na postaci Maryi
jako nowej Ewy. Maryja jako nowa Ewa jest ,,Odpowiedzig” na
miloéé Ojca. Sprowadzenie Jej sytuacji do sytuacji pierwszych ludzi
ma na celu ukazanie Jej bezposrednich relacji z Ojcem?’. Caly spo-
s6b my§lenia pierwszych wiekéw, nacechowany mysSleniem starobi-
blijnym, nie precyzujac jeszcze Ducha wyraznie jako Osoby, w sen-
sie pozniejszych orzeczefi wielkich Soboréw, pozwala dostrzec bli-
sko§é Ducha wobec Ojca. Jest On objawieniem Ojca, sposobem
wypowiadania si¢ Boga. Dlatego ujecie postaci Maryi w tym spo-
sobie mysélenia réwniez prowadzi do refleksji nad Jej bezposrednia
relacja z Bogiem Ojcem. Duch Swiety we wschodnim, wczesnym
schemacie myslenia staje si¢ $wiatlem wskazujacym na to, ze Bog
objawiajacy si¢ we Wcieleniu Stowa jako Ojciec jest tym samym
Bogiem, ktéry rozmawial z Ewa, ktéry wtedy zapowiedzial zbawie-
nie, a obecnie je realizuje. Tak wiec typologia: Maryja — Ewa staje
sie tekstem trynitarnym objawiajacym Misterium Boga Ojca.

Uscilenia dogmatyczne dokonane na Soborach otwierajg nowe
perspektywy dla teologii. Przyjecie formuly Chalcedoniskiej o natu-
rze ludzkiej Chrystusa nie zmieszanej z naturg Boskg otwiera pyta-
nie o zwigzek Maryi z tym Chrystusem, ktdrego cialo jest z ciala
Maryi. Unikajac odpowiedzi uproszczonych i blednych, mieszajacych
poziom ciala ziemskiego z rzeczywistoscig ciala uwielbionego, do-
strzegamy potrzebe takich refleksji. Swiadomi bowiem jestesmy, ze

¥ B. KOCHANIEWICZ, Patrystyczna interpretacia..., 33.

1 TAMZE, 35.

17 D. MASTALSKA, Maryja spelnieniem milosci Ojeca odrzuconej przez Ewg, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 73. Autorka odnosi si¢ do artykutlu méwiacego nie tylko
o funkgji Maryi, lecz réwniez o Jej ontycznej wigzi z Chrystusem i Bogiem Ojcem. Por.
P LISZKA, El ser bumano: hombre-muger, ,Ephemerides Mariologicae” 46(1996) 76-79.



teologia dogmatyczna w istocie swojej jest zastanawianiem si¢ nad
relacjami, nad wiezig pomiedzy, nad stykiem bytéw z istoty swej
odrebnych i nie dajacych si¢ zmieszaé. To, co nie jest mozliwe do
ujecia w refleksji metafizycznej, staje sie stuszne w mysleniu histo-
riozbawczym. Jezeli Stowo stalo si¢ cztowiekiem, to w calej rozcia-
glosci relacji z materia, czasem, przestrzenig oraz z osobami ludzki-
mi zanurzonymi w doczesno$¢. Mozliwe to jest w perspektywie
hermeneutyki personalistyczne;j's.

Schemat wschodni zawiera w sobie optyke dynamiczng, bardziej
historiozbawczg. To nie tylko inny rozklad wzajemnych powigzan
miedzy Osobami Boskimi, ale to inne rozumienie Osoby oraz inne
rozumienie ,powigzan”. Model calo§ciowy nie ogranicza si¢ do
rysunkowego diagramu, zawiera bowiem w sobie ruch zycia, ktéry
moze by¢ jedynie zrozumialy za pomocg symboli zapozyczonych
z Zycia $wiata, zwlaszcza z zycia ludzi, stworzonych na obraz Troj-
cy Swietej. Odniesieniem w pewnym sensie jest zycie intelektu tudz-
kiego (Sw. Augustyn), ale pelniejszym odniesieniem jest zycie calej
osoby, a raczej 0s6b ludzkich w ich dziejowym rozwoju. Dlatego wy-
darzenie ziemskie bedace oSrodkiem tajemnicy Wcielenia jest najpet-
niejszym jego modelem, jest sakramentalnym znakiem. Podobnie -
wydarzenia paschalne i calo§¢ wielkiego wydarzenia Jezusa jako czto-
wieka w czasowej rozciagtosci. Teologowie zwracajg sie dzi§ ku
wschodniemu schematowi pochodzefi trynitarnych, gdyz wspot-
brzmi on z plastyczno$cia wydarzefi, podczas gdy schemat zachod-
ni znajduje si¢ na szczytach abstrakcyjnego uproszczenia.

Schemat wschodni jest blizszy mentalnosci starosemickiej plastycz-
nie ukazujacej Ducha Jahwe. Nic dziwnego, ze bliska jej, wczesna tra-
dycja syryjska, plastycznie ujmuje Ducha w symbolu samicy ptaka
wysiadujgcego jaja i krazacego opiekuficzo nad nimi, aby poprzez ten
symbol wypowiedzie¢ matczyna troskliwosé Ducha Swigtego dajace-
go zycie Jezusowi'. Nie jest to traktowanie Go jako nadprzyrodzo-
nej Matki Jezusa, ani tez jako Ojca Jezusa. Obrazowosé starosyryj-
ska odpowiadajgca mentalnosci starozydowskiej méwigc o Duchu
chce wypowiedzieé tajemnice Jahwe. W tym konkretnym symbolu
informuje, ze Duch Swicty objawia we Wecieleniu macierzyfiskie
oblicze Ojca, objawia serdeczne milosierdzie Boga okazane ludziom.

8 P LISZKA, El ser humano..., 77.
¥ J. MAJEWSKI, Maryja ,,wcieleniem” macierzyristwa Ojca wobec Syna, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 1, 92.
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1.3. Sredniowiecze

Charakteryzuje si¢ dgzeniem do sformutowar jasnych i precy-
zyjnych (postulat ten jest ciagle stuszny, réwniez obecnie). Dlatego
nic dziwnego, ze wlasnie w tym okresie pojawito si¢ zdanie wigza-
ce §ciéle Maryje z Trdjca Swieta: Corka Ojca, Matka Syna, Sankrtu-
arium Ducha Swietego. U jego fundamentéw znajduje sie troche inna
my$l patrystyczna: Maryja jest Oblubienica Boga Ojca. W czasach
nowozytnych formula ta zostala zastapiona przez inng, w ktérej Ma-
ryja jest Oblubienica Ducha Swietego®.

Tytut ,,Oblubienica Ducha Swietego” obecny jest juz w pismach
Prudencjusza i Pseudo-Ildefonsa. Znalezé go mozna pdzniej u $w.
Franciszka i w Srodowisku monastycznym XII wieku. Tytut ten stu-
zyl do forsowania pogladu o posrednictwie Maryi. Przez Nig prze-
chodzg do ludzi taski Chrystusa i taski Ducha Swigtego?!. Duns Szkot
glosit dziatanie taski Ducha Swigtego w prorokach. Dlatego z tatwo-
$cig przyjat poglad o Niepokalanym Poczeciu Maryi?2.

Rupert z Deutz ukazuje Maryje jako miejsce mistycznego do-
$wiadczenia i droge, po ktérej kroczy Tréjca Swieta w historii zba-
wienia?®. Wcielenie widzi jako zamieszkanie Trzech Os6b Bozych
w osobie Maryi, ktora w ten sposdb staje si¢ czlowiekiem nowym,
pierwszym cztowiekiem nowej ludzkosci, nowym rajem?. Jest Ona
oblubienica Boga Ojca a takze oblubienicg Syna Bozego, co sprawia,
ze jest figurag Kosciola, oblubienicy Chrystusowej®. Koscidl zostal
zbudowany we wnetrzu Maryi mocg Ducha Swietego. Rupert przyj-
muje tu zachodni schemat pochodzenia Ducha Swigtego od Ojca
i Syna (Filioque). Podkresla jednak, ze nie chce w tej refleksji mo-
wi¢ o wewnetrznej strukturze Boga, lecz o sposobie, w jaki Bog po-
przez Ducha Swietego udziela si¢ ludzkosci, budujac w Maryi swo-
ja $wiatynie. Dzialalno$¢ Trzech Oséb w Maryi traktuje Rupert jako
cze$é integralng i fundamentalng wielkiego dzieta dokonanego przez
Tréjce Swieta, ktérym bylo Weielenie?.

2 M. NAVARRO PUERTO, Mara..., 855.

2t C. MILTELLO, Lo Spirito Santo e Maria, ,Theotokos” 6(1998) nr 1, 190.

22 J. WARZESZAK, Dziatanie Ducha Swigtego w swiecie i w Kosciele wedlug sred-
niowiecznej szkoly franciszkariskiej, Niepokalanéw 1992, 154.

3 F.J. SESE ALEGRE, Trinidad. Escritura. Historia. La Trinidad y el Espiritu Santo
en la teologia de Ruperto de Deutz, Pamplona 1988, 117.

# TAMZE, 119.

3 TAMZE, 120.

2 TAMZE, 122.



1.4. Nowozytnosé

Wtaczenie Maryi do traktatu o Tréjcy Swietej dokonato sie
ostatecznie w wiekach XVII i XVIIIL. Tak wiec obecne refleksje nad
znaczeniem Maryi nie s czyms, co bylo wczesniej nieznane. Nowosé
opracowania moze oznaczaé tylko nowe ujecie zagadnienia, w §wie-
tle najnowszych badan biblijnych, patrystycznych, historycznych oraz
w kontekscie dzisiejszej trynitologii.

Bérulle ukazuje relacje miedzy Bogiem Ojcem a Maryja, ktorej
powierza swego Syna i ktéra Duch Swiety przygotowuje do tego
wielkiego wydarzenia?’. Sw. Jan Eudes méwi o podobiefistwie mie-
dzy Maryja a Duchem Swietym w porzadku mitosci, ktéra jest wie-
zig miedzy Ojcem i Synem oraz zZrdédlem zycia, taski i Swietosci®.
W Kosciele Zachodnim panowat wtedy niepodzielnie model tryni-
tarny $w. Augustyna, udoskonalony przez $w. Tomasza z Akwinu.
Jan Eudes do swoich rozwazan przyjat jedng z wersji tego modelu,
w ktorej Duch Swiety jako Mitos¢ jest pomiedzy Ojcem i Synem.

Podkreslano, ze Maryja jest $wiatynia Ducha Swietego i Jego
»oblubienicg”. Prowadzito to do niebezpieczefistwa antropomorficz-
nych uje¢ tajemnicy Trojcy Swietej oraz do pogladu o unii hiposta-
tycznej Ducha Swietego z Maryja na wzér unii hipostatycznej w Chry-
stusie. Linia refleksji zamieniajacej wzajemnie Maryje z Trzecia Oso-
ba Boskg trwa az do czaséw posoborowych, czego przykladem jest
teologia L. Boff’a.

1.5. Sobér Watykanski 11

Rozdziat VIII Lumen gentium nie ma struktury trynitarnej w sen-
ste Scistym. Postulat opracowania wszystkich dzialéw teologii w kon-
tekscie traktatu o Bogu w Trdjcy Jedynym nie zostal w Lumen gen-
tium zrealizowany. Jest to postulat na przyszlo$¢ i ciagle czeka na
realizacje. Powigzanie mariologii z trynitologig jest jednak bezposred-
nim wnioskiem z faktu przejscia od eklezjologii chrystomonicznej do
eklezjologii catkowicie trynitarnej, pneumatologicznej, oraz przejicia
od mariologii chrystotypicznej do mariologii eklezjotypicznej.

27 M. DUPUY, LEsprit-Sainte et Marie dans L'école Frangaise, Etudes Mariales”
26(1969) 21nn.
3 TAMZE, 29nn.
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1.6. Po Soborze Watykanskim II

a) Pawet VI w adhortacji Marialis cultus mocno podkresla relacje
Maryi do Ojca w tle trynitarnym i w ten sposéb cato$¢ kultu ma-
ryjnego umieszcza w $rodowisku duchowosci trynitarnej?.

b) lata 60 1 70

W teologii posoborowej Maryja jest ukazana jako podporzadko-
wana catkowicie Duchowi Swietemu, ktéry wplywa na Nig w spo-séb
personalny i wlacza w swoje dzieto zbawcze, w dzielo calej Trojcy™.
Ujecie to, poprzez swéj personalizm coraz bardziej przybliza si¢ do sche-
matu wschodniego, pochodzenia Ducha Swietego od Ojca. Przedsta-
wicielami takiego ujecia s juz teologowie przetomu lat 60 i 70, czer-
piacy natchnienie z dokumentéw Pawta VI: H. Miihlen, R. Laurentin,
G. Philips, H.M. Manteau-Bonamy. Realizujac soborowy postulat ekle-
zjologii trynitarnej i mariologii eklezjotypicznej, H. Miihlen méwi
o Kosciele jako wspélnocie zjednoczonej przez Ducha Swietego, ktéry
jest Jedng Osoba w wielu osobach. Pomocne do tworzenia takiej wizji
Kosciota bylo dostrzezenie relacji Maryi z Duchem Swietym.

Miihlen dostrzegal w Maryi ,funkcje personalng” i ,funkcje
personologiczng”. Jako osoba zjednoczona Scisle z Trzecig Osobg
Boska, z Duchem Swietym, Maryja poéredniczy w Jego dziele jed-
noczenia Kosciola jako Jego widzialna ekspresja®!. Laurentin i Phi-
lips, kazdy na swdj sposéb, rozwijali mariologie w perspektywie
znakowej, ikonologicznej. Dla R. Laurentin’a Maryja jest miejscem
obecnosci Ducha Swietego, tak jak Jego ikona, ale w stopniu naj-
wyzszym. Poprzez wymiar kobiecoéci zaréwno Duch Swiety, jak
i Maryja sg personalnym znakiem Bozych wnetrznoéci, §wiadectwem
glebi Bozej milosci. Takie ujgcie jest typowe dla tradycji wschodniej,
ukazujacej Ojca, Ducha i Maryje na jednej linii personalnych powia-
zafn. Manteau-Bonamy odchodzi od personalistycznego schematu
wschodniego i umieszcza swe rozwazania bardziej wyraZnie w sche-
macie esencjalnym — zachodnim. Nie Maryja jako osoba, lecz Jej
macierzyfistwo byloby ikong Ducha Swietego. Interesuja go nie tyle
relacgje personalne, co raczej dzialanie Trojcy w zbawczej ekonomii.

» MC 25, 32, 56.

30 J.A. DE ALDAMA, Maria en sus relaciones con la Santisima Trinidad, w: La
Santisima Trinidad. Fuente de salvacion en la Constitucién sobre la Iglesia,
Salamanca 1968, 163-174.

31 C. MILTELLO, Lo Spirito..., 193.



Macierzyfistwo Maryi jest tworzone przez Ducha Swif;tego, a z dru-
giej strony objawia realizacje Jego misji w §wiecie.

W polowie lat 70. rozkwita ruch charyzmatyczny. Maryja uka-
zywana jest w perspektywie charyzmatéw. Ten nurt teologiczny
osiagnat apogeum pod koniec lat 80.2 Refleksje taczace Maryje
z Tréjca Swieta byly kontynuowane w tradycji zachodniej i wschod-
niej**. Refleksje maryjne podejmowano przede wszystklm po to, aby
poglebié kwestie relacji migdzy Osobami Tréjcy Swietej™.

W drugiej potowie lat 70. do dyskusji na temat relacji pomiedzy
Maryja a Duchem Swietym wiaczyt si¢ D. Bertetto, gloszacy, za po-
mocq wyrazeh charakterystycznych dla tradycji wschodniej, ,,syner-
gi¢” migdzy Osoba Boska i osoba ludzka. Pomogto mu to w refleksji
nad Trojca Swieta, poprzez podkreslanie udziatu wszystkich Trzech
Oséb w wydarzeniu Weielenia. Bertetto nie traktuje Weielenia statycz-
nie, jako jednorazowego aktu ,metafizycznego”. Dzialanie Ducha
§wi<;tego w Maryi narasta, a tym samym wzrasta synergia migdzy
Nimi. Egzystencja Maryi staje si¢ coraz bardziej ,egzystencja pneu-
matyczng”. Pod koniec lat 70. widoczny stat si¢ wplyw P. Evdokimo-
wa, ktéry rozwija swoja pneumatologlc; w terminach ,,feministycz-
nych”. Dziatanie Ducha Swietego jest ,kobiece”, matczyne, dlatego
epikletyczne®. Stad réwniez epikleza eucharystyczna posiada rys ,.ko-
biecy”, jest nie tylko wzywaniem Ducha Swietego, lecz réwniez wzy-
waniem mocy Ojca w Duchu Swietym. Nastepuje jakas synergia ka-
plana z Duchem Swietym we wspSlnym blaganiu wznoszonym do
Boga Ojca. Tak jak w Duchu Swietym Maryja stala si¢ Matka Jezusa
w Jego czlowieczefistwie doczesnym, tak kaplan ,,rodzi” w tym sa-
mym Duchu cialo i krew Jezusa uwielbionego.

¢) Paul Evdokimov

Podkreslat ciggle, ze w schemacie wschodnim, liniowym, patrzac
poprzez Maryje na Ducha Swigtego dostrzegamy Ojca. Trzeba strzec
si¢ pokusy wyciggania pochopnych wnioskéw, jakoby Ojciec sig
weielil, albo jakoby nie trzeba bylo juz méwi¢ o Duchu Swietym,
skoro wszelkie Jego wlasciwos$ci widoczne sg w Maryi, co stalo si¢
w maryjnej poboznoéci ludowej. Czy w poboznosci ludowej funk-

32 Por, R. CANTALAMESSA, Maria, uno specchio per la Chiesa, Milano 1989.

31, SCHEFFCZYK, Der trinitarische Bezug des Mariensgeheimnisses, ,,Catholica”
29(1975) 120-131.

3 A.A. ORTEGO, Maria y la Trinidad, ,Estudios Trinitarios” 10(1976) 229-284.

3% C. MILTELLO, Lo Spirito..., 195.

;l‘ | Maryja we wspblczesnych traktatach o Tréjcy Swietej



PN | Piotr Liszka CMF

cjonuje schemat wschodni, w dodatku w wersji mniej intelektual-
nej, bardziej widziany od strony historii? Trzeba lepiej poznaé 6w
model opisujacy pochodzenie Ducha Swigtego ,,od Ojca”. Poniewaz
jest on plastyczny, zywy, wigc mozna go widzie¢ w uproszczeniu,
z jednego punktu widzenia: od strony historii lub od strony Boga.
Na ile go rozbudowaé, aby wiecej zobaczy¢; na ile go uproscié, aby
byt faktycznie narzedziem, drogowskazem, a nie po prostu realnym
opisem, aby nie przestal by¢ schematem? Z pewnoscig nie mozna
poprzesta¢ na dawaniu wskazéwek pastoralnych, by odnowié¢ kult
maryjny*¢. Zrozumienie kultu wymaga dotarcia do fundamentéw,
a tym zajmuje si¢ teologia dogmatyczna.

Faktycznie schemat pochodzenia Ducha Swietego ,,od Ojca” lezy
u podstaw prawostawnej poboznosci maryjnej wyrazonej w ikonach.
Typowym przykladem, scalajacym w sobie wielo$¢ watkéw, jak
w ognisku soczewki, jest Ikona Wiodzimierska. Jest ona potaczeniem
»dziewicy typu Hodegetria” wskazujgcej na swego Syna (wskazuje
droge) oraz ,Dziewicy typu Eleusa” tulacej z macierzynsks tkliwo-
écig Dziecigtko do siebie (Dziewica czulosci)®’. Ikona owa jest da-
leka od obrazéw zachodnich nie majacych w sobie trenscendenciji.
[kona prawostawna f3czy wieczno$¢ z doczesnoscig. Jest schematem
plastycznym, przyobleczonym w ksztalt i kolor. Z jednej strony bli-
ska realiom czlowieczym, historycznym. Z drugiej strony widziana
jakby glebiej: przeswitujaca boskoscia.

P. Evdokimow opisujac Ikone Wtodzimierska méwi o tchnieniu
Ducha Swietego, ktére spoczywa na Stowie®®. W ten sposéb wpro-
wadza, tak jak mial to zwyczaj czynié $w. Maksymilian Kolbe i cata
tradycja zachodnia, refleksje z plaszczyzny historiozbawczej w sfere
wnetrza Boga. Duch Swiety jest ,miedzy” Ojcem a Stowem (Spiri-
tuque). W typowym schemacie wschodnim Stowo ,,spoczywa” na
Duchu. Tu natomiast Duch spoczywa na Stowie. W schemacie za-
chodnim Duch ,,jest tchniony” (przez Ojca i Syna). Tu natomiast sam
tchnie, tchnie Syna. U Evdokimova ,,schemat wschodni” (jego oso-
bliwa wersja) zespala histori¢ z wiecznoscia, dzialanie Ducha w Ma-
ryi z Jego dzialaniem (tchnieniem) w wiecznosci. Zlewa si¢ jakos
macierzyfiska czuto$é Maryi i Boga Ojca. Tak wiec mamy konkret-
ny przyktad wynikania formy poboznosci maryjnej z wczesniej przy-
jetego schematu pochodzeni trynitarnych.

3 TAMZE, 93.

37 P. EVDOKIMOV, lkona Matki Bozej Wlodzimierskiej, w: Teksty o Matce Bozej.
Prawoslawie (Beatam me dicent, 7), cz¢s¢ 1, red. H. PAPROCKI, Niepokalanéw
1991, 88.

¥ TAMZE, 89.



lkona Wiodzimierska odegrala wielkg role w wysublimowane;j
poboznosci monastycznej, stajac si¢ inspiracjg dla powstania ikony
Tréjcy Swietej Andrzeja Rublowa. Niezbadana glebia spojrzenia Ojca
z ikony Tidjey lgczy sig zadziwiajgco z tajemnicq wejrzenia Theoto-
kos Wlodzimierskiej®. Ten sam ruch pochylonej glowy podkresla
glebie mitoéci Maryi i Boga Ojca. Na ikonie Tréjcy we wzroku Ojca
boska Agape wychodzi od Ojca jako Zrédla i, przekraczajac swa
transendencje, przechodzi do $wiata. W ikonie Dziewicy, Eleusa,
Maryja patrzy na Jezusa tymi samymi oczami. Odbija si¢ w nich
Ojcowska (macierzyfiska) czulo§¢ Boga Ojca. Patrzac na Maryje
(w ikonie Wiodzimierskiej) widzimy Ojca (w ikonie Trojcy).

Trzeba powiazaé postaé Maryi, jakiej$ ,,hipostazy” Ducha Swie-
tego, z rozciaggloscig czasowa, z catoscig wydarzenia od Wielenia
po paruzje. Jezeli uwiadomimy sobie, ze refleksje teologiczne nad
unig hipostatyczng czlowieczefistwa z Béstwem w Chrystusie s3
dopiero w stanie zalgzkowym, to musimy sobie zdaé sprawe z tego,
ze tym bardziej refleksje jako$ wiazace Maryje z Duchem Swietym
s3 jeszcze dalekie od wyrazistosci. Tym bardziej, ze sam schemat
wschodni jest dla teologéw zachodnich czym$ nowym, albo nawet
jeszcze nieznanym. Jezeli wigc proponowany przez P Evdokimowa
schemat ,,Spirituque” ujmiemy w calej historycznej rozciggltosci, to
w pelnym blasku rozbtys$nie posta¢ Maryi, a przez Nig pelniejsze si¢
stanie rozumienie tajemnicy Ojca. Nie osoba Maryi ujmowana sta-
tycznie, ale osoba Maryi dzialajacej w historii traktowana jest jako
hipostaza Ducha Swietego, a raczej jako hipostaza Jego dziatania,
albo inaczej: Duch Swiety w historii (Jego dzialanie) i dzialanie
Maryi zespalajg sie.

Kto patrzy na Bozg Matke, ten dostrzega dziatanie Ducha. Je-
zeli z kolei liturgia traktowana jest nie jako anachroniczny akt mo-
dlitwy, lecz jako dramat, jako trwajgcy w czasie znak uobecniajgcy
wydarzenia zbawcze, to fatwo dostrzec tez w niej wymiar eschato-
logiczny*. Odpowiednio Maryja widziana jest w poboznosci wscho-
dniej jako spelniona, u kresu, ale posiadajgca w sobie bogactwo swej
ziemskiej wedrowki. W ten sposéb w Maryi mozna dostrzec pelne,
typowe dla ikony, polgczenie doczesnoéci z wiecznoscig. Maryja
wciaga modlacego sie cztowieka w glab wiecznosci. Nie dokonuje
si¢ to poprzez wysilek intelektualny za pomocg odpowiednich po-
je¢, lecz w Duchu Swietym, ktéry tchnie w dziejach ludzkosci, po-
rywa w Siebie, niesie ku Ojcu. Maryja wprowadza cziowieka mod-

% TAMZE, 90.
4 J. KLINGER, Zarys prawoslawnej mariologii, w: Teksty..., 158.
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lacego sie przed ikong w Ducha Swigtego, a Ten wprowadza go
przed oblicze Ojca.

Duch Swiety jako radoéé Ojca i Syna obdarza swa radoécia czto-
wieka modlacego sie. Wprowadzajac ,,przed oblicze” Ojca obdarza
czlowieka radoscig Ojca. Dzieje sie tak dlatego, ze Duch pochodzi
,od Ojca”, ktory jest Zrédlem, Zasada istnienia i jednoéci Bozej
(endsis, wedtug $w. Grzegorza Teologa). W pierwszym rzedzie Duch
obdarza radoscig Maryje (Magnificat). Maryja w swoim macierzyn-
stwie staje si¢ zZrodlem radosci dla wszystkich ludzi. Patrzac na
Maryje dostrzegamy Ducha, ktéry jest wieczng radoscia, a przez
Niego dostrzegamy Ojca jako Zrédlo radosci, jako Radosé!. Tak
wiec Maryja objawia Ojca mitosiernego nie tylko jako pelnego tkli-
woédci, ale w ostatecznej glebi jako Rado$é. Ukierunkowanie eschato-
logiczne przezwycieza wszystko, co zwigzane jest z bélem 1 cierpie-
niem, prowadzac do zwyciestwa. Maryja przyniosta nam Zbawicie-
la, Zwyciezce i razem z Nim ,,nam niesie Rado$¢”, nie tylko poboz-
ng tkliwos¢ lub ekstatyczne uniesienie, lecz réwniez Rados¢ ktéra Jest.

d) lata 801 90

Linie Evdokimowa kontynuuje w latach 80. H. Urs von Baltha-
sar. Lacznoé¢ Ducha Swietego z Maryja wprowadza w Kosciét wy-
miar maryjny. Poglad ten okreslit on mianem: ,,zasada maryjna”. Ma-
ryja nie tylko data Jezusa (Wort, Stowo). Jest réwniez symbolem Kos-
ciola odpowiadajgcego na zbawcze Stowo (Antwort, odpowiedz). Balt-
hasar wykorzystuje refleksje mariologiczna dla méwienia o misterium
trynitarnym. Wprowadza przy tym do$¢ znaczng antropomorfizacje
w zagadnienie pochodzefi Syna i Ducha éwigtego. W dzialaniu ,,ad
intra” Ojcu nadaje cechy meskie, a Stowu i Duchowi cechy zefiskie.
W dziataniu ,ad extra” Slowo otrzymuje cialo mezczyzny, natomiast
Duch Swiety zachowuje cechy kobiece, bedac prototypem Maryi
i Kosciota (w perspektywie postuszefistwa, przyjmowania, wstuchiwa-
nia si¢ w Stowo). W spos6b radykalny kobieco$¢ Ducha Swigtego glosi
w latach 80. L. Boff. Kobieco$¢ stworzona jest wlaczona poprzez
odwieczng kobiecoé¢ Ducha Swietego w misterium Tréjcy Swietej*.

Znaczenie zwigzku Maryi z Duchem Swietym podkresla réw-
niez X. Pikaza. Maryja jest ,transparencjg” Ducha §wi<;tego. Jest
Ona nie tylko Pneumatofora, lecz réwniez pneumatoforme, nie tylko
nosi Ducha Swietego w sobie, lecz jest przez Niego catkowicie uksz-

41 P EVDOKIMOYV, Theotokos — archetyp kobiecosci, w: Teksty..., 169.
2 TAMZE, 196.



taltowana®. Maryja jest Pneumatofora nie poprzez bezposrednia
relacje z Duchem Swietym, lecz dzieki temu, ze nosi w sobie Jezu-
sa, Druga Osobe Boska, ktéra w swojej Boskosci jest wspolistotna
z substancja Ducha éwigtego. Na tyle, na ile Maryja jest Matka Boza
(Theotokos), na tyle tez jest Pneumatofora.

Podobnie Bruno Forte méwi, ze Duch Swiety dokonuje w Maryi
czego$ analogicznego do tego, co sprawia w Bozej wiecznosci. Be-
dac odwiecznie Biorgcym czyni z Maryi miejsce zdolne do otrzyma-
nia najwyzszego daru: Slowa, ktore cialem si¢ stalo®.

W latach 80. oprécz autoré6w wymienionych wyzej, ktorzy sa
bardziej znani, temat ten podejmowali liczni teologowie. Ukazywa-
li znaczenie mariologii w trynitologii*. Wskazywali, ze Maryja po-
zwala lepiej zrozumieé taczno$¢ miedzy misterium trynitarnym a dzie-
lem Odkupienia“. Podkreslali znaczenie Maryi w refleksji nad we-
wnetrzng tajemnicg Boga®. Podkreslali role Maryi w refleksji nad
macierzyfiskim wymiarem tajemnicy Ojca*.

Pojawienie si¢ Katechizmu Kosciola Katolickiego dato nowy im-
puls do refleksji na temat znaczenia postaci Maryi w traktacie o Trdjcy
Swietej*. F. Lambiasi w monografii o Duchu Swietym czyni z Maryi
Jego ,anamneze” i ,epiklez¢”. Maryja calg swg osobg jest Jego ,pa-
miatka”, w calej osobie Maryi Duch Swiety wznosi za ludzkosé bla-
gania do Ojca®. Idac po tej linii A. Pizarelli napisal podrecznik ma-
riologii pneumatologicznej w Itali’!, a w Hiszpanii J.C.R. Garcia
Paredes®?. Na uwage zastuguje tez propozycja J. Myszkowskiego®.

Wplyw trynitologii na mariologi¢ musial spowodowaé odpowied-
ni odzew o zwrocie przeciwnym. Maryja, dzieki Duchowi Swietemu

“ TAMZE, 197.

“ TAMZE, 198.

4 S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma 1987, 256-288. 398-435.

46 ].M. DE MIGUEL, La Virgen Maria en el misterio trinitarioy en el de la redencion,
»Estudios Trinitarios” 21(1987) 169-207.

47 Maria y la Santissima Trinidad, Salamanca 1986.

4 M. NAVARRO, Maria, la mujer. Ensayo psicoldgico-biblico, Madrid 1987.

49 Maria nel Catechismo della Chiesa Cattolica, red. E. TONIOLO, Roma 1993.

3% F. LAMBIASI, Maria al posto dello Spirito santo?, ,La Rivista del clero italiano”
74(1993) 420-433; TENZE, Maria, la donna e la Trinitd. Una esplorazione in
alcune mariologie contemporanee, ,Theotokos” 1(1993) nr 2, 117-124.

St A. PIZZARELLI, La presenza di Maria nella vita della Chiesa. Saggio di interpretazione
prneumatologica, Cinisello Balsamo 1990. )

32 J.C.R. PAREDES, Mariologia, Madrid 1995; TENZE, La mediacién de Maria
en la perspectiva pneumatoldgica y ecclesioldgica, ,,Ephemerides Mariologicae”
39(1989) 205-236.

33 J. MYSZKOWSKI, Lopera dello Spirito Santo in Maria nei misteri dell’immacolata
concezione, dell’'annunciazione e della pentecoste. Riflessione teologica dopo il
Concilio Vaticano II, Roma 1993.
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nosi w sobie najdoskonalszy obraz Tréjcy Swietej. Wedlug éw. Augu-
styna cztowiek posiada w swoim umysle odbicie Trdjcy i dlatego
mozna, wychodzac od refleksji nad strukturg ludzkiego rozumu po-
przez analogi¢ doj$¢ do poznania Boskiej Trdjcy. O wiele wigcej mozna
powiedzie¢ przyjmujac za punkt wyjscia refleksje nad Maryja.

2. Préba systematyzacji mariologii trynitarnej

Najbardziej istotne w mariologii trynitarnej jest to, ze jednoczy
Trojce ekonomiczng z Trdjcg immanentna, czyli spelnia role zwor-
nika, pomagajac rozéwietli¢ najtrudniejszy problem trynitologii.
Centralnym wydarzeniem, punktem stycznym, jest Wcielenie. Wo-
kot tego wydarzenia rozwija sie zar6wno refleksja nad catoscia zy-
cia Maryi, jak réwniez nad zbawczym dziataniem Trojcy Swictej oraz
nad Jej strukturg wewnetrzng. Trzeba we Wkieleniu zauwazyé nie
tylko powstanie czlowieczefistwa Syna Bozego, czyli spotkanie Bo-
skosci z czlowieczefistwem, lecz réwniez wewnetrzny dynamizm
tego wydarzenia. W ujeciu dynamicznym okazuje si¢ réwniez, ze
dwa Przymierza nie sg sobie przeciwstawne, ale wzajemnie si¢ od-
powiednio uzupetniaja.

2.1. Relacja Maryi z Bogiem Ojcem. Maryja i dzialalno§é
stwoércza Boga: Ojcostwo i Macierzyistwo>*

W tej optyce ukazuje si¢ otwarto$¢ Boga Ojca, ktory ,,wycho-
dzi z siebie na spotkanie ze stworzeniami”, wchodzi w historig.
Maryja od poczatku odzwierciedla t¢ Ojcowska otwarto$é, na dwoéch
poziomach: w swojej osobowosci i w wymiarze symbolicznym, kon-
densujac w sobie tradycje izraelskg jako poczatek Nowej Ludzko-
§ci. Otwiera si¢ na stowa zwiastowania i wychodzi z zamkniecia si¢
w sobie samej, ze swoich wlasnych planéw, aby wejs¢ w plan Bozy.
Mozna dostrzec podobiefistwo pomigedzy opisem powotania Maryi
a opisem powolywania patriarchéw, ojcow Izraela. Jak Abraham
wypelnit w wierze swoje ojcostwo wobec Izraela, tak Maryja wy-
pelnia swoje macierzyfistwo, w wierze. Podobiefistwo obu watkow
pozwala dostrzec zespolenie si¢ ojcostwa i macierzyhstwa Boga.
Natomiast na linii otwarto$ci Maryi wobec Ojca lokuje si¢ relacja
Jezusa wobec Ojca, skondensowana w stowie ,,Abba”. Tak jak Stwo-

$* M. NAVARRO PUERTO, Maria..., 858.



rzyciel opiekuje si¢ stworzeniem, tak tez Maryja opiekuje si¢ Jezu-
sem Chrystusem. W ten spos6b nast¢puje wspoélpraca, jaka$ syner-
gia, wspotbrzmienie Boga Ojca i Maryi, poprzez odniesienie do Syna
w Jego czlowieczefnstwie. Opiekujg si¢ tym samym Chrystusem.
W ten sposéb przechodzi ojcostwo Boze na Maryje, a Jej macierzyi-
stwo objawia macierzynski obraz Ojca. Wszystko to za posrednic-
twem Ducha Swietego, przez Niego i w Nim.

2.1.1. Xabier Pikaza

Wsréd teologdw ,,iberyjskich™ najbardziej metodologicznie
i twérczo opracowal kwesti¢ obecnosci Maryi w misterium tryni-
tarnym teolog z Salamanki Xabier Pikaza oraz najbardziej znany
przedstawiciel teologii wyzwolenia Leonardo Boff, ktéry idac z pra-
dem ideologicznych przemian zrezygnowal z nurtu marksizujgcego
i podjat bardziej modne ideologie, takie jak: ekologia czy feminizm®.
Wchodzac w nurt teologii feministycznej Boff méwi, ze Duch Swiety
objawia kobiece oblicze Boga, a dokladniej, oblicze macierzynskie.
Proponuje przyjaé kategori¢ kobiecosci jako punkt wyjscia do czy-
nienia sprawiedliwosci wobec maryjnych prawd wiary*¢. Dochodzi
nawet do sformutowania hipotezy, ze Maryja jako kobieta jest hi-
postazg Ducha Swietego®”.

X. Pikaza skrytykowal ujecie L. Boffas. Perspektywa seksualna
wprowadzona do teologii trynitarnej prowadzi do utraty relacji Ma-
ryi z Duchem Swigtym, ktéry w tym ujeciu zlewa si¢ z Pierwsza Osobg
Boska jako Jej macierzyfiskie oblicze. Duch Swiety zostat zredukowany
do czego$§ mniej nawet niz ,,spos6b subsystencji Boga”, a mianowicie
tylko do jednego aspektu. Duch Swiety w tym ujeciu nie jest juz Tym,
ktéry pochodzi od Ojca lub od Ojca i Syna, jako Osoba, czy jako
sposéb istnienia Boskiej natury, lecz jest tylko spersonalizowanym
obrazem macierzynskiego rysu Boga Ojca. W ten sposdb zostala za-
grozona istota teologii feministycznej. Kobieco§é okazuje sie by¢ je-
dynie fragmentem, a nie sposobem wyrazania si¢ ludzkiej osoby.

55 L. BOFF, El rostro materno de Dios, Paulinas, Madrid 1979; TENZE, El Ave
Maria, Io feminino y el Espiritu Santo, Sal Terrae, Santander 1982

56 TENZE, El rostro..., 25.

57 N. CIOLA, Teologia Trinitaria Storia — Metodo — Prospettive, Bologna 1996, 227.

* X. PIKAZA, Union hipostdtica de Maria con el Espiritu Santo? Aproximacién
critica, ,Marianum” 44(1982) 439-474. Por. A. GOMEZ DE CARDINANOS,
Maria, personificacion del Espiritu Santo, segun Leonardo Boff, Ephemerldes
Mariologicae” 38(1988) 55-86.

** M. NAVARRO PUERTO, Maria..., 856.
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W ksigzce ,,Irinidad y comunidad cristiana. El principio social del
cristianismo” z roku 1990, ktérg X. Pikaza napisal jako kontynuacje
ksigzki ,,Dios como Espiritu y persona”, znajduje si¢ krytyka ksigzki
Leonardo Boffa ,,El rostro materno de Dios” (Madrid 1981). Boff,
sztandarowy przedstawiciel ,,teologii wyzwolenia”, podal wtedy swa
hipoteze ,,macierzyfiskiego obrazu Boga”. Temat zastuguje na osob-
ne opracowanie w $wietle dyskusji, ktéra toczy si¢ na ten temat az
do dzi$ - réwniez w Srodowisku teologdéw polskich. Obecnie juz wia-
domo, ze wérdd wielu zagadnief z tym zwigzanych trzeba rozwazyé
przede wszystkim kwesti¢ kontekstu pneumatologicznego. Jaki mo-
del trynitarny postuzyl Boffowi jako tto do wysuwania jego hipotez?
Czy w ogoble uswiadamiat sobie potrzebe takiego postgpowania?
Wiadomo juz obecnie, ze przyjecie jakiego§ schematu pochodzenia,
$wiadome lub nie§wiadome, wplywa na formulowanie odpowiednich
wnioskéw. Okazuje sie, ze mozna jasno wykazal, jak w danym mo-
delu refleksje o Maryi wplywajg na refleksje o Bogu Ojcu.

Pikaza dostrzega mozliwo$¢ wysnucia nastgpujacych wnioskow:

a) Bog Ojciec jest Ojcem-Matkg. Jako jedna Osoba Boska jest
niepodzielny. Z tego korzenia wychodzg, jako uzupelniajaca si¢ para:
Syn i Duch Swiety, ktérzy stanowia odwieczny model wszelkich
pOiniejszych schematéw seksualnych®. W takim ujeciu znaczenie
mariologii dla trynitologii jest oczywiste. Maryja w relacji z Duchem
Swietym jawi si¢ jako widzialny Jego obraz. Poniewaz w tym sche-
macie Duch pochodzi bezposrednio od Ojca (schemat $w. Ireneusza
z Lyonu), stad Trzecia Osoba jest wiernym obrazem Pierwszej Oso-
by, w aspekcie kobiecosci, z podkresleniem macierzyfistwa.

b) Wspdlnota kobiety i mezczyzny realizuje si¢ na wzor struk-
tury znajdujacej sic w Pierwszej Osobie Trojcy Swictej.

c) Objawienie i wszelki wptyw Boga na histori¢ manifestuje si¢
dwojako. Wcielenie Jezusa jako mezczyzny ubdstwia aspekt meski
w ludzkiej historii. Duch Swiety jest odpowiednio obecny personal-
nie na sposdb zefiski, w egzystencji Maryi, sprawiajac w ten sposéb
ubéstwienie aspektu zefiskiego w historii®!. Kobieta i m¢zczyzna to
dwa sposoby istnienia czlowieka, natomiast Syn i Duch Swicty sa
jakimi$§ sposobami wyrazania si¢ Ojca. Nie ma tu analogii, gdyz
czlowieczefistwo jako takie poza kobieta i m¢zczyzna nie istnieje,
a Ojciec bedacy zrédlem Syna i Ducha istnieje realnie.

¢ X. PIKAZA, Trinidad y comunidad cristiana. El principio social del cristianismo,
Secretariado Trinitario, Salamanca 1990, 226.
st TAMZE, 267.



Pikaza, poprzez refleksje prawidlowo taczace Maryje z Trdjca,
odzyskuje prawdziwy obraz kobiety. Ukazuje Maryje jako pierwsza
osobe wsrdd ludzi, osobg ludzks petng®2. Jest Ona w relacji do Boga
Ojca jako kobieta tylko dzigki temu, ze znajduje si¢ w bardziej bez-
posredniej relacji z Duchem Swietym, jako prawdziwa Osoba, kté-
ry od Ojca (i Syna) pochodzi. Maryja, w ktérej wnetrzu (immanen-
cja) dziata Duch Swiety jako Bég (transcendencja) staje si¢ miejscem
Jego objawienia sig, ,,znakiem” Jego obecnosci w §wiecie, nie sakra-
mentem, lecz ,,niejako sakramentem” (transparencja). Tym znakiem
obecnosci jest cata osoba Maryi, a zwlaszcza Jej wnetrze, Jej ducho-
wos¢. Duch Swiety odbija w Niej cechy swojej osobowosci: glebie
zycia wewnetrznego, plodnosé, kreatywno$é, dazenie ku wspélno-
cie, zdolno§¢ do posredniczenia, do spotkania. Nie moze to byé
cecha konstytuujagca Trzecig Osob¢ w Jej zyciu wewnatrz Trdjcy.
Z pewnoécig jednak s3 to cechy osobowosciowe charakterystyczne
dla Trzeciej Osoby Boskiej. Dlatego Maryja, taka jaka Ja przedsta-
wil X. Pikaza, jest modelem wzorczym nie tylko dla kobiet, lecz jako
pierwsza sposrdd stworzefi reprezentuje obraz i droge nowego czlo-
wieczefistwa - kazdego, kobiety i mezczyzny®:.

Z powyiszych uwag dotyczacych refleksji na temat macierzyfiskiego
obrazu Boga, tak jak to widzial L. Boff, a zinterpretowal X. Pikaza,
wynika, ze zostal przyjety okreslony model pochodzen trynitarnych,
w ktérym mozliwe jest, i to w bardzo uproszczony sposéb, poréwny-
wanie Maryi i Boga Ojca, dostrzeganie w Nim tego wszystkiego, co re-
prezentuje Maryja jako kobieta, jako matka. W takim ujeciu rola Ma-
ryi w refleksji na temat Trdjcy Swictej jest oczywista.

2.1.2. Bruno Forte i Leonardo Boff

Prawdziwe jest spostrzezenie, ze do autoré6w najczesciej cytowa-
nych przez Bruno Forte naleza, obok P Evdokimowa, Leonardo Boff
i Xabier Pikaza.

Bruno Forte ,,z upodobaniem” cytuje L. Boffa méwiacego o zwigz-
ku Maryi z Tréjca Swieta®. Nie uznaje on jednak jego hipotezy o zjed-
noczeniu hipostatycznym miedzy Maryja a Duchem Swietym. Forte

¢ TENZE, Maria, la persona humana. Relaciones entre mariologia, antropologia
y misterio trinitario, ,Marianum” §9(1987) 107-161.

¢ M. NAVARRO PUERTO, Maria, la mujer, Publicaciones Claretianas, Madrid 1987.

¢ Por. G. BARTOSIK OFMConv, Maryja ikona tajemnicy (rec.: ksiazki B. Fortego,
Maryja ikona tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno—narracyjnej, tt. B. Widta,
Warszawa 1999), ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 277.
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poszerza ,,perspektywe patrzenia na osob¢ Maryi” i ukazuje Jej relacje
»nie tylko w stosunku do Ducha §wi<;tego, ale do wszystkich Oséb
Trojcy Swietej”. W Maryi objawia si¢ caly ,Tréjiedyny Bog”. Staje sig
Ona ,,ikong Ojca, Syna i Ducha Swietego”. Wiszystkie te sformutowa-
nia $wiadczg o tym, ze Bruno Forte umieszcza swoja refleksje o relagji
Maryi z Trdjca Swieta w schemacie tradycji zachodniej, ze nie przekro-
czyl on jeszcze bariery migdzy Wschodem a Zachodem, nie podjat sche-
matu wschodniego jako wiasnego. Do Ojca dochodzi on od Maryi
przez Syna, ale nie przez Ducha®. Nie mozna przesadzi¢, czy nawet
w zakoniczeniu swej ksigzki Forte wchodzi w obreb schematu wschod-
niego, gdy méwi o dziele, ktrego Duch Swiety dokonuje w wieczno-
sci Boga (s. 236). Co prawda schemat wschodni podkresla, ze Trzecig
Osobe Boskg charakteryzuje aktywnoéé, podczas gdy schemat zachodni
méwi, ze konstytuuje J3 ,,tchnienie bierne”. Jednak aktywnos$¢ w sche-
macie wschodnim polega na wychodzeniu od Ojca (ekporeusis), nato-
miast Forte ma na mysli prawdopodobnie dzieto jednoczenia Oséb Ojca
i Syna przez Ducha Swietego, ktéry jest Ich uosobiong Mitoécig. Spo-
strzezenia te znajdujg potwierdzenie w ostatnich stowach recenzji
G. Bartosika: Argumentacja Fortego, lgczgca relacje oblubiericzosci z Du-
chem Swigtym jest jego osobistg interpretacjg Zycia wewngtrznego Trdj-
cy Swigtej. Interpretacia ta, choc wydaje sig przekonujgca, moze byc jed-
nak dyskutowana®. Autor recenzji nie wyjasnit jednak tego, jaki sche-
mat pochodzef trynitarnych przyjmowat Bruno Forte, czy tkwil w sche-
macie zachodnim, czy tez skonstruowal sobie jaki§ schemat wlasny?
W referacie wygtoszonym w roku 1998 w Czgstochowie Bartosik cy-
tuje stowa B. Fortego méwiace o tym, ze Duch Swiety jednoczy Ojca
z Synem, czyli przyjmuje schemat zachodni. Temat pracy (ikona) nato-
miast §wiadczy o zainteresowaniu tradycja wschodnig®. Czy jego oso-
bista interpretacia zycia wewnetrznego Tréjcy Swigtej czyniona jest
w ramach jednej z dwoch wielkich tradycji, czy tez mamy do czynie-
nia z wlasnym schematem autora? Czy Forte wykorzystuje dorobek
Wschodu i Zachodu jako wspdlne podioze w jakim$ wyzszym, kom-
pleksowym modelu trynitarnym, czy raczej czyni tylko luZne refleksje
1 moze si¢ okazad, ze w zasadzie tkwi tylko w schemacie lacifiskim? Czy
$wiadomie odnosi si¢ do jednego lub drugiego schematu pochodzent Du-
cha Swietego?

 TAMZE, 278.
s TAMZE, 279.

7 TENZE, Maryja ikong Ducha Swigtego wedlug Bruno Forte, w: Duch Swiety
a Maryja..., 159.



G.M. Bartosik interesuje si¢ relacjag miedzy tradycjg wschodnia
i zachodnig, czego przykladem jest jego ksigzka pt. Przez Ciebie ja-
snieje radosc. Kult Maryi w liturgiach Wschodu i Zachodu®®. Czy na
podstawie analizy rytéw Kosciotéw Wschodnich mozna odczytaé,
jaki schemat pochodzefi trynitarnych byl w nich przyjmowany? Je-
zeli tak, to czy mozna dostrzec zaleznosci konkretnej formy kultu
Maryi od przyjetego schematu pochodzefi trynitarnych?

2.1.3. Gustaw Jung

Maryja odgrywa wielka role w modelu Junga. Nieuswiadomio-
ny archetyp jest matrycg symboli. Jednym z symboli przydatnych do
méwienia o Bogu jest symbol ,,powrotu do matki” jako irddla zy-
cia ludzkiego i wszelkiej twérczosci. Matka biologiczna w ludzkiej
rodzinie traktowana jest przez Junga jako odbicie, maska (greckie
»prosopon”) Ducha Swigtego jako Ducha-w-cztowieku-grzesznym.
Weielenie jest symbolem doskonatosci®®. Wedlug Junga Duch Swie-
ty bardziej objawia swa moc, gdy patrzymy na Jego dzialanie w czlo-
wieku grzesznym, ktérego prowadzi do doskonalo$ci. Maryja jest
symbolem doskonalosci kobiety i matki. Jung zamiast triady: Ojciec,
Syn, Duch Swiety proponuje triade: Ojciec, Matka, Syn. Nie znat
on kwestii inwersji trynitarnej, czyli przejscia od Filioque w imma-
nencji do Spirituque w ekonomii, ale to wlaénie nieSwiadomie pro-
ponuje. W takim schemacie podkres§la on wzajemne naswietlanie
relacji pomiedzy Duchem Swietym a Maryjg, prowadzace do trak-
towania Maryi jako obrazu Ducha i traktowanie Trzeciej Osoby
Boskiej jako archetypu wszelkiego macierzyfistwa. Schemat Junga
jest zblizony do schematu §w. Augustyna, nie tylko dlatego, ze jest
psychologiczny, ale tez dlatego, ze na plaszczyZnie immanencji przyj-
muje jego schemat. Duch Swiety jest Dusza jednoczaca Ojca i Syna
1 jest tez mocg stworcza, jako tchnienie Boskosci (schemat zblizony
do Augustynskiego Filioque).

8 Por. W. SIWAK, Kult maryjny w liturgiach Wschodu i Zachodu (rec.), ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 3, 284-286.
® A. VAZQUEZ FERNANDEZ, Psicologia, w: Diccionario..., 1186.
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2.2. Maryja i dzialanie odkupieficze Boga-Syna: macierzyf-
stwo przemienione”®

Godnoé¢ Maryi jako matki oznacza nie tylko sam fakt, ze jest
Matkg Jezusa Chrystusa, Czlowieka-Boga. Z fakwu tego wynika kon-
sekwencja ,,zwrotna”. Chrystus Jezus, Bég-Czlowiek przemienia osobg
Maryi, przemienia wigc rowniez Jej ludzkie bycie matka. Przemieniona
zostaje Jej osoba nie tylko w sensie ontycznym, ale tez w wymiarze
historycznym. Sens ludzkiej osoby obejmuje caloéé jej doczesnych
dziejoéw. Poprzez czasoprzestrzenny dynamizm ludzkiego macierzyn-
stwa wchodzi Chrystus w historig, nie tylko w jednym ,,punkcie”, lecz
na sposéb procesu, jako jej uczestnik. Maryja jest Matkg mitosierdzia
i czuloéci. Te gleboka wiez uczuciows laczaca Syna z Matka wyraza
dokument ,,Bég, Ojciec Mitosierdzia. Oficjalny dokument Papieskie-
go Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000”71,

W sztuce zachodniej jest Ona ukazana jako okryta charaktery-
stycznym, rozpostartym plaszczem, pod ktérym chronig si¢ wierni’.
Jest wigc Matka milosierdzia”, prawdziwie Matka nasza™, Matka
nowego stworzenia’. Stala si¢ Matka poprzez wiar¢’¢, Matka Stowa
wcielonego””. W ten sposdb jest Ona Matka swej Glowy’, Matka
w wierze”®, Matkg wszystkich braci®.

Maryja byta zawsze otwarta na Stowo?!. Dlatego Bog obja-
wil si¢ jako dziecko w tonie Maryi®2. Relacja ze Stowem Bozym spra-
wila, Ze Jej subiektywno§é, na swéj sposéb kobieca i receptywna, od-
powiada tez subiektywnosci meskiej Chrystusa poprzez laske Boza
i zacienienie Duchem Swietym®. Maryja w kontekscie chrystologicz-

7> M. NAVARRO PUERTO, Maria..., 859.

7! Bég, Ojciec Milosierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchoddw
Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, red. Komisja Teologiczno-Historyczna Wietkiego
Jubileuszu Roku 2000, tt. S. Czerwik, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 1999, 7.

2 TAMZE, 98.

”* TAMZE, 89.

7 TAMZE, 92.

s A.M. SICARI OCD, Duch ciala, ,Communio” 2(1998) 48-60.

76 X. PIKAZA, Dios como Espiritu..., 386.

77 A. BARRACHINA CARBONELL, Estructura sacramental y trinitaria de la
cristologia de Ruperto de Deutz (Series Valentina XXIX, Facultad de Teologia
San Vincente Ferre), Valencia 1990, 536.

8 G. MARCHESI, La cristologia trinitania di Hans Urs Von Balthasar, Brescia 1997, 100.

7 X. PIKAZA, Dios como Espiritu..., 392.

8 TAMZE, 407.

8t A. BARRACHINA CARBONELL, Estructura..., 232.

82 A.M. SICARI OCD, Duch ciala..., 52.

8 G. MARCHESI, La cristologia trinitaria..., 603.



nym ukazana jest trafnie w ikonie typu Elousa, jako Matka mitosier-
dzia i czulosci, wyraza gleboka wiez uczuciows taczaca Syna z Matkg*.

Maryja jest traktowana przez teologéw jako ikona mitosierdzia
Ojca®, jako znak milosierdzia Tréjosobowego Boga®. W Niej naste-
puje spelnienie ojcostwa (macierzyfistwa) nowegd®. Pomimo tego, ze
jest odbiciem mocy Boga, zachowuje autonomie wobec Boga, jako
realnie istniejacy byt stworzony®. Jest Ona osobg wolng. Jej wolnosé
jest pelna, gdyz Maryja zostala o§wiecona i pouczona przez Ducha
Swietego®. Stala sie tabernakulum chwaly Bozep?, w ktérym miesz-
ka cala Trojca Swigta®!. Zstapita na Nig moc Boga, ktéra Ja przemie-
nita 1 uzdolnita do macierzyristwa wobec Stowa®2.

2.3. Maryja i dziatalno§¢ animacyjna Ducha Swietego:
macierzynstwo wspolnotowe?®?

Cialo Dziewicy zostato napelnione Duchem Swigtym?. Termin
»clalo dziewicze™ nie jest nacechowany ujemnie i nie tyle odnosi sie
do braku wspolzycia cielesnego z mezem, co przede wszystkim ozna-
cza co$ nadzwyczaj pozytywnego, maksymalng wi¢Z z Bogiem, prze-
mian¢ w Duchu Swigtym®. Jej cialo jest cialem przemienionym przez
Ducha Swietego, cialem uduchowionym?®.

Jako zywe wspomnienie Jezusa i centrum wspdlnoty jest Ma-
ryja w rodzacym si¢ Kosciele drogowskazem wskazujacym na Praw-
de, ktorg jest Jezus. Duch Swiety, ktdrego moca poczela Jezusa,
przychodzi z nowa moca, realizuje swa misj¢ w Kosciele. Poprzez
Maryj¢ Bog objawia si¢ jako trynitarny, wspdlnotowy, a takze od-
stania si¢ trynitarny wymiar wspélnoty eklezjalnej. Wielkie jest zna-

* Bdg, Ojciec Milosierdzia..., 97.

% TAMZE, 89.

% TAMZE, 87.

¥ TAMZE, 389.

% TAMZE, 382.

%Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, Warszawa 1995, 198.

% A. BARRACHINA CARBONELL, Estructura..., 42.

9 L. GENDRON $.8, Duch Swiety jako postac kobieca, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja
Communio, 12), Pallottinum 1998, 118,122.

* E. PIOTROWSKI, Duch Chrystusa, w: Wokd! tajemnicy Ducha Swigtego. Materialy
sympozjum wykladowcow dogmatyki. Géra swigtej Anrry 20-21.10.1998,red. R JASKOLA,
Opole 1998, 55.

* M. NAVARRO PUERTO, Marra..., 861.

% AM. SICARI OCD, Duch ciala..., 53.

% JAN PAWEL 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, 92.

% Pelna jest ziemia Twego Ducha Panie. Oficjalny dokuemnt Komisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubtleuszu Roku 2000, tl. J.D. Szczurek, Katowice 1997, 99.
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czenie Maryi w zrozumieniu tajemnicy Trojcy Swietej. Réwnie wielkg
role odgrywa Jej osoba w zrozumieniu trynitarnego wymiaru Ko-
§ciofa, ludzkosci, $wiata.

2.4. Mariologia eklezjotypiczna w kontekscie trynitarnym

Maryja trwa w nurcie historii Izraela, historii otwartej na Boga.
Solidarnie uczestniczy w projekcie zycia Ludu Bozego, zwlaszcza
w jego cierpieniach’”. Decydujagcym wydarzeniem bylo w tym wzgle-
dzie Wcielenie. Maryja otwiera si¢ na transcendencje Boga i na szcze-
gblne uczestnictwo w historii ludzkosc’®. W Maryi skondensowaly
sie relacje ludzkosci z poszczegdlnymi Osobami Bozymi”.

Balthasar umieszcza mariologie w jej kontekscie naturalnym:
eklezjalno—chrystologicznym. W Bozej dramaturgii Maryja jest zla-
czona zaréwno z Kosciotem, jak i z Chrystusem. Wszelkie wymiary
teologiczne s3 od siebie uzaleznione. Podstawowym za$ jest wymiar
trynitarny'®. Synteza teologiczna Balthasara dokonana zostata w ra-
mach zachodniej tradycji trynitarnej, w ramach zachodniego sche-
matu pochodzeir Ducha Swietego. Podejmuje on w ramach tego
schematu idee circumincessio, czyli wspdtprzenikania si¢ wzajemne-
go Osdéb Bozych. Gdy zastanawia si¢ nad wydarzeniem Krzyza,
dostrzega w nim punkt, w ktérym kondensuje si¢ Boza mitog¢,
w ktérym Osoby Boze oddajg siebie nawzajem i w pelni siebie przyj-
muja. Stowa wypowiedziane przez Jezusa na krzyzu oto syn Twdj,
oto Matka twoja (por. ] 19, 26-27), méwiace o wzajemnym przyje-
ciu Maryi i Jana, s3 znakiem objawiajagcym trynitarne circuminces-
sio. Dlatego Maryja jest Matka (matrix, macierz), personalnym cen-
trum i fundamentalnym, realnym symbolem nowej ludzkosci'®. ,,Za-
sada maryjna” Kosciota wtopiona jest éciSle w kontekst misterium
Boga — Mitoéci, jedynego i troistego, uksztaltowana jest wedlug zycia
Tréjcy Swieteji®2. Coraz czgéciej dostrzegane s3 tez mozliwosci two-
rzenia tego rodzaju ujeé syntetycznych z wykorzystaniem osiagnieé
tradycji wschodniej. W projekcie Bozym stworzenia i zbawienia
$wiata przez Ojca, w chwale Syna, w mocy Ducha Swietego, udziat

97 X. PIKAZA, Trinidad y comunidad..., 157.

% J.M. ROVIRA BELLOSO, La humanidad de Dios, Salamanca 1986, 153.

» L.F. LADARIA, Dios padre en Hilario de Poitiers, ,,Estudios trinitarios” 25(1991)
151.

100 G. MARCHESI, La cristologia trinitaria..., 98nn.

101 B 1L EACHY, Il principio mariano nella Chiesa, w: La Trinitd e il pensare. Figure
percorsi prospettive, red. . CODA, A. TAPKEN, Roma 1997, 412.

102 TAMZE, 419.



swoj ma i Maryja, ktdrej tajemnice nie mogg by¢ zrozumiane bez
trynitarnego kontekstu!®.

Na szczegblna uwage zastuguje sofiologia Sotowiowa i Bulga-
kowa, ktére ukazuja sposdb, w jaki Duch Swiety, Boskie uosobie-
nie Madrosci, bedacej rodzaju zefiskiego, ksztaltuje Maryje w swo-
jej Boskiej Madrosci, tworzac Jej petni¢ personalng. Jednocze$nie
Duch Swiety czyni to samo wobec Koéciota. W efekcie uwidocznione
zostalo wspétbrzmienie pomiedzy Maryja a Kosciolem!'™. Balthasar
nawigzuje zresztg do Bulgakowa, kiedy méwi o dziataniu Boze;j
mitosci w Swiecie'®.

Podstawy trynitarne mariologii eklezjotypicznej zostaly obszernie
i doglebnie ukazane w Trylogii Jana Pawla Il: Redemptor Hominis
(1979), Dives in Misericordia ( 1980) i Dominum et Vivificanterm (1986)
oraz encyklice poswieconej Maryi: Redemptoris Mater (1987)1%,

3. Kofcowe lata 2. tysiaclecia

Znaczenie relacji Maryi z Duchem Swietym dla zrozumienia
tajemnicy Boga Tréjjedynego staje si¢ bardziej zrozumiate w $wietle
publikacji powstatych z okazji przelomu tysigcleci. Obecny rozkwit
jest ukoronowaniem procesu odnowy, ktéry rozpoczat sie w poto-
wie XX wieku, a w jaki§ sposéb korzeniami siega do wieku XIX.
W tym nurcie znajduje si¢ tez wysilek teologiczny i praktyczny na
rzecz jednosci wszystkich chrzescijan. Waznym aspektem w tym
wysitku jest odzyskanie utraconej w tradycji zachodniej pneumato-
logii. Wecze$niej zwracano uwage na relacje Maryi z Jezusem, ktéry
jest Bogiem, na Jej Boze macierzyfistwo. Dokonywalo sie to w za-
chodnim schemacie méwienia o Bogu, w schemacie zdecydowanie
esencjalnym. Podkre$lano Bosko§¢ maryjnego macierzyfistwa. W no-
wym kontekscie wage zyskuje Jej ,,macierzyfistwo pneumatologicz-
ne” w Duchu Swietym!?”. Maryja jest ,,Pneumatofora”, niosaca Du-
cha Swigtego, ,,pneumatoforme”, uksztattowana wedlug Jego Oso-
by, ,pneumatofanica”, objawiajgca $wiatu kim On jest!%,

103 F.-X. DURWELL, Mary. Icon of the Spirit and of the Church, Midddlegreen 1991, 30.

104 N. BOSCO, Solov’év e S. Bulgakov. Due Sofiologie, ,Filosofia e Teologia”
2(1992) 199-215, 202.

105 H.U. VON BALTHASAR, TeoDrammatica, t. 5: L'Ultimo atto, Milano 1986,
394-400.

106 Por. J. KUMALA MIC, Maria di Nazaret come icona della misericordia di Dio
Trinitd nell’insegnamento di Giovanni Paolo II (1978-1993), Roma 1999.

107 A. LANGELLA, Maria e lo Spirito, Napoli 1993.

108 G, MILITELLO, Lo Spirito Santo..., 184.
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Sobér Watykanski Il obudzit $wiadomo$¢ znaczenia trynitologii ze
szczegblnym wyakcentowaniem pneumatologii. Realizacja linii soboro-
wej wigzala sie ze stopniowym ostabianiem mariologii. Obecnie, gdy
pojawia sie jaka$ nowa refleksja nad Osobg Ojca, na nowo zauwaza
sie znaczenie refleksji nad postacig Maryi, juz nie tylko w relacji do
Jezusa, ale tez w relacji do Ducha Swictego i w relacji do Boga Ojca.

Zainteresowanie relacjg Maryja-Duch Swiety ciagle wzrastato
i relacja ta stanowi obecnie wyrdzniony punkt dla odnowy mario-
logicznej w nowej formule. Mariologia rozkwita na nowo, ale juz
w nowym paradygmacie, zlgczona $ci§le z nowym widzeniem Ko-
§ciola. Przejicie od mariologii chrystotypicznej do eklezjotypicznej
nakiada sie na przejécie do nowego widzenia tajemnicy Kosciola, nie
tylko jako instytugji zatozonej przez Jezusa Chrystusa, lecz réwniez
jako wspdlnoty jednoczonej (horyzontalnie i wertykalnie) przez
Ducha Swictego. Musi by¢ brana pod uwage dialektyka: nowa re-
fleksja maryjna pomaga eklezjologii, a nowa refleksja nad Koscio-
lem pomaga zrozumie¢ tajemnic¢ Maryi. Wszystko w kontekscie
odzyskanej pneumatologii'®.

Dokument ,,Petna jest ziemia chwaly Twojej” tylko pobieznie zwra-
ca uwage na znaczenie postaci Maryi dla trynitologii'’®. Zakiada nato-
miast, ze konsekwendja rozwazar o Duchu Swigtym jest spojrzenie na
Te, przez ktorg Duch Swigty sprawil narodzenie Jezusa. Koniecznoéé ta
jednak nie tkwi w pneumatologii, lecz w mariologii: nie mozna myslec
o Maryi, Matce Bozej [...] poza kontekstem pneumatologiczreym 1.

W dokumencie tym uwidacznia si¢ schemat pochodzen tryni-
tarnych, gloszony przez $w. Ireneusza z Lyonu, ktéry jest bardziej
zblizony do schematu wschodniego niz do schematu zachodniego.
Jezus i Duch Swiety wspétpracuja w dziele uswiecenia Maryi i wspdl-
nie uzdalniaja do wypelnienia zbawczego dziela. Schemat przyjety
w dokumencie jest raczej personalistyczny, a nie esencjalny. Powie-
dzenie Llaski pelna” bardziej niz przemiang natury oznacza wpro-
wadzenie przez Ducha Swietego do ,,wspdlnoty zycia trynitarnego”.

Dokument wyraZznie nawigzuje do stéw §w. Jana Damascen-
skiego i do autora bizantyjskiego z XIV w., Teofana z Nicei''2. Bylo-
by czyms$ szokujacym, gdyby jednoczesnie byl stosowany zachodni
schemat ,Filioque”. Okazuje si¢, ze Dokument jest konsekwentny
i stosuje wschodni schemat ,,a Patre”. Maryja jest zjednoczona z Oso-
ba Ducha Swietego, a nie z Boska esencja. Poprzez wiez z Duchem

109 TAMZE, 187.

110 Pelna jest ziemia Twego Ducha..., 95-108.
ut TAMZE, 95.

112 TAMZE, 96.




Swietym udzielaja si¢ Jej personalne wiasciwosci Trzeciej Osoby.
W schemacie zachodnim Duch jest ,,Tchniony”, konstytuuje Go
tchnienie bierne. W schemacie wschodnim Duch Swiety jest czyn-
ny, charakteryzuje Go aktywno$¢. Pochodzenie oznacza aktywne wy-
chodzenie od Ojca. Podobnie Maryja uksztaltowana jako nowe
stworzenie Ducha Swic;tego nie jest pasywna, lecz aktywnie wspot-
pracuje w dziele zbawienia. W chwili Zwiastowania wspdldziatata
2 laskq Bozg uprzedzajgcq i wspomagajgcg. Wspdlpracowala tez
z Duchem Swietym podczas nawiedzenia $w. Elzbiety. Czyn Jej po-
legal nie tylko na uwielbieniu Boga, lecz réwniez na zinterpretowa-
niu dziejow zbawienia wychodzgc od Bozej ,,logiki”. Bycie ,stuzeb-
nicg Boga” nie oznacza biernosci, ale jest czynem duchowym, wy-
magajacym osobistego wysitku. Postuga Maryi oznacza aktywng
zgode na synergie z dzialaniem Ducha Swietego, ktdry jest sprawca
poczatku 1 calej aktywnosci Jezusa Chrystusa. Dzigki tej wspdlpra-
cy Maryja potrafi znie$¢ cierpienie Golgoty 1 pdZniej staé sie uoso-
biong epikiezg w dniu Pigédziesigtnicy. Bedgc za zycia ziemskiego
zlaczona z Trzecig Osobg Boska, poprzez swg $mieré zostaje wiaczo-
na definitywnie w obreb zycia Trojcy Swietej, z dusza i cialem'®.

Whniebowziecie jest ukoronowaniem relacji Maryi z Duchem
Swietym. Wydarzenie to nie moze by¢é rozpatrywane tylko w sensie
wejscia do ,,nieba” jako miejsca, lub nawet jako stanu, lecz powin-
no by¢ interpretowane w sensie personalnym, jako wejscie integral-
nej osoby w zycie Trojcy Bozych Oséb. Podobnie jak Wcielenie Je-
zusa oznacza Jego pelne wejscie w relacje ze Swiatem, tak i Maryja
poprzez wniebowzigcie staje si¢ ,,Matka Kosciola”. Tak jak przepet-
niona Duchem Swietym mogla sta¢ sie Matka Chrystusa, tak tez
moze w tej samej mocy wraz z Chrystusem krélowaé nad Swiatem.
Wspolpraca rozpoczeta w przekazaniu ciala cztowieczefistwu Chry-
stusa nadal trwa w budowaniu Ciala Chrystusowego, ktorym jest
Kosciot 4. Obecnosé Maryi w Kosciele przyczynia si¢ do nieustan-
nego przychodzenia Ducha Swigtego do nas. Obecno$é Maryi
w Chrystusie czyni z Niej ,rodzicielke calej ludzkosci”, bowiem
Chrystus w sobie ,,jednoczy na nowo” calg ludzkosé.

Maryja jest wiec poSredniczka i Matka Kosciota nie obok
Chrystusa, nie pomiedzy nami a Nim, lecz w Nim. Duchowe ma-
cierzyfistwo Maryi nie jest czyms$ ulotnym, nieokres§lonym, nie ogra-
nicza si¢ jedynie do nadania Jej kolejnego tytutu. Oznacza ono kon-
tynuowanie tajemnicy Theotokos (Bozej Rodzicielki), czyli rodzenie

113 TAMZE, 98.
114 TAMZE, 103.

0 \ Maryja we wspélczesnych traktatach o Tréjcy Swietej



Piotr Liszka CMF

\o
N

Boga w ludziach!S. Okazuje si¢ wigc, ze sposéb méwienia o Maryi
jest wazny dla trynitologii, nie tyle dla zrozumienia wewnetrznego
zycia Tréjcy, co raczej dla zrozumienia dziatania Tréjcy w historii
zbawienia ludzkosci. Skoro jednak do refleksji nad Tréjcg immanent-
n3 dochodzi si¢ poprzez analogie¢, wychodzac od Tréjcy ekonomicz-
nej, a jednoczesnie méwi si¢ o zespoleniu z tym zbawczym dziala-
niem osoby Maryi, koniecznie trzeba méwié tez o sposobie zespo-
lenia si¢ Maryi z wewnetrznym zyciem Trzech Oséb Bozych. Osta-
tecznie trzeba utworzyé teologiczny model calo$ciowy, obejmujacy
dwie plaszczyzny, w ktdrych jest miejsce dla Maryi. Taki model try-
nitarny pozwala lepiej zrozumie¢ nie tylko Jej tajemnice, ale réw-
niez dzieki Maryi, tajemnice Boga Tréjjedynego. Teologowie méwig
obecnie o $mierci Jezusa na krzyzu jako o centralnym punkcie ob-
jawienia si¢ Tréjcy Swietej. Maryja spelnia tu szczegélng role. Teo-
logia zdecydowanie odrzuca wszelkie insynuacje dotyczace mozliwo-
éci jakiegokolwiek udziatu Maryi w dziele Odkupienia obiektywne-
go. Jednak z tym wigkszg energiag méwia o tym, ze Maryja spelnia
wielka role hermeneutyczng w odczytaniu i zrozumieniu objawie-
nia sie Trojcy Swietej w wydarzeniach paschalnych.

Ks. doc. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Fakultet Teologiczny (Wroctaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 51-611 Wroclaw

Maria nei trattati moderni sulla Trinita

(Riassunto)

Non basta ammettere che la trinitologia rifletta sulle relazioni tra le Persone
Divine. Bisogna anche intravedere tutto 'intreccio di tali relazioni quando si parla
del rapporto di Maria con la Trinita.

Limportanza di Maria dal punto di vista della riflessione trinitaria non si
limita all’evento dell’Incarnazione, ma riguarda tutta la sua vita. Per quanto riguarda
la Bibbia, si pud constatare generalmente che Maria vi ¢ situata nella tradizione
della religione monoteista della Prima Alleanza, dove Dio non ¢ ancora Padre
della Trinita cristiana.

15 TAMZE, 107.
116 G.M. ZANGHI, Spunti per una teologia di Gesi Abbandonato, ,Nuova
Umanita” 17(1995) nr 102, 9-31.



I Padri della Chiesa hanno concentrato la loro attenzione sulla figura di Maria
quale nuova Eva. Tutto il modo di pensare dei primi secoli, caratteristico per la
sua riflessione anticotestamentaria, pur non precisando ancora lo Spirito come
Persona, permette di notare la vicinanza dello Spirito al Padre, cio viene spiegato
nelle future sentenze dei grandi Concili. Per questo la presentazione della figura
di Maria in questo tipo di ragionamento porta anche alla riflessione sulla sua
relazione diretta con Dio Padre.

Il Medioevo si caratterizza per la tendenza alla costruzione di definizioni
chiare e precise, per cui proprio in quel periodo & nata una frase che legava
strettamente Maria alla Trinita: Figlia del Padre, Madre del Figlio, Santuario dello
Spirito Santo.

Dopo il Concilio Vaticano II il papa Paolo VI’ sottolinea fortemente la
relazione di Maria verso il Padre sullo sfondo trinitario. La teologia postonciliare
presenta Maria come quella che ¢é soggetta allo Spirito Santo, il quale incide su di
lei in maniera personale e la introduce nella sua opera di salvezza, nell’opera di
tutta la Trinita. Grazie allo Spirito Santo Maria porta in se un’immagine perfetta
della Trinita.

Il fatto pi significativo nella mariologia trinitaria & quello di unire la Trinita
economica con quella immanente, e cioé di fare da chiave di volta, aiutando
a chiarire il pio grave problema della trinitologia. E siccome alla riflessione sulla
Trinita si giunge attraverso I’analogia, partendo dalla Trinita economica, e al tempo
stesso si parla dell’'unione con quell’azione salvifica della persona di Maria, bisogna
ovviamente parlare anche del modo in cui avviene I'unione di Maria con la vita
interna delle Tre Persone Divine.
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