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WNIEBOWZIECIE MARYI

N
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Z chwila, kiedy papiez Pius XII w dniu 1 listopada 1950 roku
uroczyscie oglosit dogmat o wniebowzigciu Najswietszej Ma-
ryi Panny, powszechnie zaczeto pytaé o biblijne podstawy tej praw-
dy wiary. W oglaszajgcej dogmat konstytucji apostolskiej Munificen-
tissimus Deus stwierdza si¢ ogdlnie, ze wniebowzigcie Maryi zako-
rzenione jest w PiSmie $wigtym. W nim maja wiec swe ostateczne
uzasadnienie wszystkie argumenty podawane przez Ojcéw Koscio-
la i teologéw na rzecz chwalebnego wzigcia Maryi do nieba'.
Nie oznacza to jednak, ze w kwestii wniebowziecia Maryi mozna
w sposéb wyrazny odwotaé si¢ do jakiego$ tekstu biblijnego, by zna-
lezé w nim jasne i jednoznaczne sformutowanie na ten temat. Wyko-
rzystujg to szczegdlnie teologowie protestanccy, ktorzy sa przeciwni
podnoszeniu nauki o wniebowzigciu do rangi dogmatu?. Teologowie
katoliccy cho¢ przyznaja, ze explicite Pismo $wiete o wniebowzieciu Maryi
nigdzie nie méwi, twierdzg jednak, ze s3 teksty, ktore w sensie literalnym
prawde te mieszczg w so-
bie implicite. Werdd nich

Ks. Stanistaw Harezga 3 tez tacy, ktorzy sadza, 7e
vt e nie brak tekstéw, ktére
Podstawy biblijne choé niejasno, jednak for-

WniebOWZiQCia Maryi malnie prawdg¢ o wniebo-

. wzigciu zawierajg. Na tej
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Po piecdziesigciu latach od ogloszenia dogmatu o wniebowzie-
ciu Maryi kwestia jego podstaw biblijnych staje si¢ coraz mniej za-
palna i kontrowersyjna. Przyczynilo si¢ do tego ciagte odczytywa-
nie na nowo oredzia biblijnego o Maryi i troska o jego coraz gteb-
sze zrozumienie w kontekscie catego Objawienia. Warto wiec ponow-
nie przeanalizowaé maryjne teksty Nowego Testamentu, by odkryé
w nich biblijne podstawy wniebowzigcia. Nie bedzie to jednak moz-
liwe bez uwzglednienia aktualnych w mariologii biblijnej przestanek
hermeneutycznych. Zebrane dzieki ich zastosowaniu dane biblijne
postuza nam do sformutowania koficowych wnioskéw teologicznych.

! Por. A. SERRA, Assunta. Fondamenti biblici dell’assunzione, w: Nuovo Dizionario
di Mariologia, red. S. DE FIORES, S. MEO, Torino 1985, 163.

* Zob. S.C. NAPIORKOWSKI, Spér o Matke. Mariologia jako problem ekumeniczny,
Lublin 1988, 50-52.

> K. MARKLOWSKI, Wniebowzigcie Najsw. Maryi Panny w swietle Pisma sw.,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3(1950) 154.



1. Przestanki hermeneutyczne

Wszystkie informacje o Maryi, jakie Bog objawit w Nowym Te-
stamencie sg niewyczerpanym skarbem, ktéry nie zamyka si¢ jedy-
nie w literze Pisma, ale jest obecny w jego duchu nieustannie zgle-
bianym przez Tradycj¢ Kosciota. Krytyczne podejicie do mariologicz-
nych tekstéw Nowego Testamentu pozwala zauwazyé, ze niektére
tematy s3 W nim wyrazone w sposob jasny i wyraZny. Ale s3 tez
i takie prawdy maryjne, jak wniebowziecie Najswietszej Maryi Pan-
ny, ktére zawarte s3 w nim w spos6b ukryty, nie sformulowany, lecz
jedynie aluzyjnie*. Wobec tych prawd niewystarczajaca okazuje si¢
metoda historyczno-krytyczna, ktéra nie jest w stanie wyczerpaé cale
bogactwo kryjace sie w tekstach natchnionych. Stwierdzit to jeszcze
przed ogloszeniem dogmatu o wniebowzigciu Maryi polski biblista
E. Dabrowski, ktory napisal, ze mowic o wniebowzigciu Matki Bo-
zej w Starym czy Nowym Testamencie w znaczeniu egzegezy histo-
rycznej byloby rzeczg bezprzedmiotowg’®. Egzegeza historyczno-kry-
tyczna konieczna jest w odkrywaniu sensu wyrazowego. Obok nie-
go istnieje jednak sens duchowy. Najnowszy dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele okresla go jako sens
wyrazony przez teksty biblijne, czytane pod natchnieniem Ducha
Swigtego w kontekscie tajemnicy paschalnej Chrystusa i nowego zy-
cia, ktéremu ta tajemnica daje poczgtek (11 B2). Tylko taka perspek-
tywa duchowej lektury tekstéw mariologicznych moze doprowadzi¢
do odkrycia w nich tego, co w tajemnicy Maryi nie zostalo w spo-
s6b pojeciowy wyrazone. To odkrycie staje si¢ mozliwe pod warun-
kiem, ze - jak czytamy w powyzszym dokumencie - egzegeza histo-
ryczno-krytyczna postara si¢ o sprecyzowanie kierunku mysli wyra-
Zonej przez tekst, kierunku, ktory przeciwnie, zamiast zachecac egze-
gete do zatrzymania si¢ nad sensem, sugeruje mu, aby uchwycit jego
mniej lub wigcej przewidywalng kontynuacje (11 B1).

Uchwycenie tego, co w tekscie moze by¢ gwarantem kontynu-
acji w objawieniu prawdy o wniebowzieciu Maryi, mozliwe jest

4 Por. N.G. RAMIREZ, Chwalebne wniebowzigcie Maryi, ,,Communio” 20(2000)
nr 6, 112.

S E. DABROWSKI, Wniebowzigcie Matki Bozej w swietle Pisma sw., ,Ateneum
Kaptaniskie” 46(1947) 419. Por. . DE LA POTTERIE, Maria. Maria nel NT, w:
Nuovo Dizionario di Teologia Biblica, red. . ROSSANQ, G. RAVASI, A. GIRLANDA,
Torino 1988, 908. )

¢ Por. T.M. DABEK, Sensy Pisma Swigtego w swietle dokumentu ,Interpretacja
Biblii w Kosciele”, w: Interpretacja Biblii w Kosciele”. Dokument Papieskiej
Komisji Biblijnej z komentarzem biblistéw polskich,1l. ired. R. RUBINKIEWICZ,
Warszawa 1999, 186-188.
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w kontekscie catej historii zbawienia. Wsp6tczesna mariologia biblijna
odczytuje wszystkie przywileje Maryi w tej szerokiej perspektywie
w powiazaniu z Osobami Tréjcy Swietej i z Kosciotem”. Jest to zgod-
ne z nauczaniem Soboru, ktéry stwierdza: Pismo swigte Starego i No-
wego Testamentu oraz czcigodna Tradycja w sposéb coraz bardziej ja-
sny przedstawiajg i naocznie niejako ukazujg role Matki Zbawiciela
w ekonomii zbawienia®. 7 tej racji poszczegdlne fakty, o ktérych
mowa w maryjnych tekstach Pisma $wigtego, trzeba zawsze widzieé
w ich historiozbawczym powigzaniu. Tylko takie cato$ciowe i syn-
tetyczne ujecie tekstow méwiacych o Maryi ujawnia Jej wyjatkowa
1 szczegblng role w historii zbawienia, czego potwierdzeniem jest fakt
Jej wniebowziecia’.

Historiozbawcze spojrzenie na osobe i postannictwo Maryi spra-
wia, Ze W interpretacji nowotestamentowych tekstéw maryjnych sze-
roko wykorzystuje si¢ zaplecze Starego Testamentu. W nim bowiem
znajduja si¢ wypowiedzi i proroctwa, ktére zrealizowaly sie w oso-
bie i zyciu Maryi'®. Mozna si¢ o tym przekonad, analizujgc teksty au-
torow Nowego Testamentu, ktdrzy dostrzegli posta¢ Maryi w oso-
bach i instytucjach Starego Przymierza. Oni pierwsi wykorzystali ich
typologie, by ukaza¢ Maryje jako wypelnienie Izraela w drodze do
Mesjasza Zbawiciela!!. Zastosowanie tego kryterium hermeneutycz-
nego we wspdlczesnej mariologii biblijnej przynosi bardzo pozytywne
wyniki, takze w kwestii wniebowziecia Matki Bozej'2.

Tajemnice wniebowziecia Maryi trzeba jednak rozwazaé przede
wszystkim jako wlaczong i ukrytg w misterium Chrystusa. Od po-
czatku ono stalo si¢ przeciez centrum teologicznej refleksji Koscio-
la oraz istotng trescig chrzescijaniskiego oredzia. Apostolskie przepo-
wiadanie dobrej nowiny zaczeto sie od gloszenia faktu meki, Smier-
ci 1 zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. To z tej perspektywy zaczeto

7 Tak ukazuje Maryje Katechizm Kosciola Katolickiego. Zob. J. KUDASIEWICZ,
Biblijne spojrzenie na Matke Jezusa w ujeciu Katechizmu Kosciola Katolickiego,
w: Maryja w Katechizmie Kosciola Katolickiego, red. S.C. NAPIORKOWSKI,
B. KOCHANIEWICZ, Krakéw 1996, 21-31.

* LG 55.

® Oryginalng propozycje syntezy tekstéw maryjnych Starego i Nowego Testamentu
w celu ukazania wyjatkowej roli Maryi w historii zbawienia podaje B. WODECKI,
Miejsce Matki Mesjasza w Pismie Swigtym. Syntetyczny schemat mariologii biblijnej,
»Studia Theologica Varsaviensia” 24(1986) nr 1, 41-60.

Y Por, A. LAPPLE, Maryja w wierze i zyciu Kosciota, ti. K. Wisniewska, Warszawa
1991, 17-18.

"' Typologia jest jednym z mozliwych aspektéw sensu duchowego Biblii. Por. Interpretacja
Biblii w Kosciele, 11 B2; TM. DABEK, Sensy Pisma Swigtego..., 188-189.

12 Zob. A. SERRA, Mana. Maria nell’AT, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica...,
895-908.



w Duchu Swietym stopniowo spoglada¢ na caloéé¢ Chrystusowego
Objawienia. Rézne potrzeby Kosciota zmuszaly apostoléw i uczniéw
Chrystusa do poglebiania i wyjasniania przekazanego im przez Mi-
strza oredzia. W tym chrystologicznym nurcie nalezy tez umiesci¢
narodziny mariologii Nowego Testamentu. Poniewaz jest ona kon-
tynuacja chrystologii, nie nalezy sie dziwié, ze objeto$ciowo jest tak
znikoma. Kiedy bowiem zamykano kanon biblijny, nowotestamen-
towa mariologia nie byla jeszcze w pelni rozwinigta. Jednak w ogdl-
nym zarysie, zarodkowo, zawarte zostato w niej to wszystko, co bylo
konieczne, by by¢ objawionym samym w sobie®. Dotyczy to réw-
niez prawdy o cielesnym wniebowzieciu Niepokalanej Matki Syna
Bozego.

Prawda ta wynika nie tylko z chrystologii, ale taczy si¢ réwniez
z eklezjologia, tak jak to widzi Sobér Watykanski 114, We wniebo-
wzieciu Maryja jest nie tylko Kosciotem na jego koficowym, escha-
tologicznym etapie, ale réwniez typem Kosciota pielgrzymujacego.
Whiebowzieta Maryja znajduje si¢ juz w tym stanie doskonatosci, do
ktérego zmierza caly Kosci6l®. Biblijne podstawy wniebowzigcia
mozna wi¢c odnalezé, majgc na uwadze to wszystko, co znajduje si¢
na styku mariologii i eklezjologii. Z tego stwierdzenia wynika wnio-
sek, ze identyfikacja Maryi z Kosciotem otwiera szerokie mozliwo-
§ci dla dalszego, dynamicznego rozwoju objawienia maryjnego, ktére
tylko w ogblnym zarysie podaje Nowy Testament.

Majgc na uwadze wszystkie wymienione przesianki hermeneu-
tyczne, nalezy stwierdzié, ze prawda o wniebowzieciu Maryi znaj-
duje w Nowym Testamencie, zgodnie z jego szczegdlng konsekwen-
cja, swoj gleboki sens i koniecznosé. Nic wigc nie stoi na przeszko-
dzie, by zaprezentowanym kluczem hermeneutycznym otworzy¢ no-
wotestamentowe teksty mariologiczne, ukazujac obecne w nich bi-
blijne podstawy wniebowzigcia Naj$wietszej Maryi Panny.

2. Dane biblijne

Z maryjnych tekstéw Nowego Testamentu uwzglednimy tylko
te fragmenty, ktore mogg by¢ pomocne w refleksji nad prawda wia-
ry o wniebowzieciu Maryi. Nie bedziemy omawia¢ ich wszystkich

B Por. A. LAPPLE, Maryja..., 22; N.G. RAMIREZ, Chwalebne wniebowzigcie..., 112;
O. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii, t. A. Tronina, Niepokalanéw 1997, 14.

" LG 8.

% Por. D. FLANAGAN, Eschatologia a wniebowzigcie, ,Concilium” 1-5(1969) 81-82.
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szczegOlow egzegetycznych, lecz zwrécimy uwage tylko na te elemen-
ty, ktore przez zastosowanie obiektywnych zasad wspéiczesnej her-
meneutyki, w wigkszym czy mniejszym stopniu stajg si¢ baza dla in-
teresujgcego nas dogmatu. Przy zestawieniu poszczegélnych swia-
dectw biblijnych bedziemy sie kierowa¢ kolejnoscia, w jakiej one po-
wstawaly, a nie sil ich teologicznego dowodu.

Ga 4,4-7

W chrystologicznym tekscie Ga 4, 4-7 $w. Pawel umiescit naj-
starsze $wiadectwo o Maryi, Swietej Bozej Rodzicielce (w. 4-5). Calg
wypowiedZ rozpoczyna uroczysta formuta: Gdy nadeszla petnia cza-
su... (w. 4). Z dalszych stéw wynika, ze ta pelnia czasu to Bozy czyn
wystania na Swiat swego Syna. Dokonalo si¢ to przez narodzenie
z niewiasty oraz przez narodzenie pod Prawem (w. 4). Obydwa spo-
soby dzialania Bozego charakteryzujg unizenie, kenoze Syna Boze-
go, ktéry pod kazdym wzgledem upodobnit si¢ do czlowieka, do
zyjacych pod Prawem Zydow?'.

Niewiastg, z ktérej przychodzi na $wiat Syn Bozy jest Maryja.
Apostol, nie nazywajac Jej po imieniu, podkresla w ten sposéb pet-
ni¢ czlowieczefistwa Jezusa. Syn Bozy, rodzac sie z niewiasty, stat sie
w pelni cztowiekiem. W ten sposob Maryja stata sie Matka Syna Bo-
zego. Sw. Pawel, poprzestajemy nadal przy tym najstarszym $wiadec-
twie o Bozym macierzyfistwie Maryi, przechodzi nastepnie do uka-
zania celu przyjscia na $wiat Syna Bozego (w. §). Podobnie jak spo-
sob dzialania Bozego, tak réwniez cel tego dzialania zostal wyrazo-
ny w podwoijnej formie: jako wyzwolenie od Prawa i przybranie za
synéw Bozych. Na tej podstawie egzegeci dostrzegaja wyrazny pa-
ralelizm miedzy sposobem a celem zbawczej interwencji Boga w pefni
czasu'’. Syn Bozy uniza si¢ i poddaje Prawu, aby wykupic tych, kto-
rzy mu podlegali. Analogicznie Syn Bozy narodzit sie z niewiasty po
to, aby ludzie otrzymali przybrane synostwo Boze.

Tematycznie dla naszej refleksji o wniebowzieciu Maryi szcze-
golng wymowe ma paralelizm migdzy faktem narodzenia z niewia-
sty a darem przybrania za synéw. Na tej podstawie nie mozna ograni-
czaé roli Maryi do samego tylko Bozego macierzyfistwa. Tak czyni
R. Laurentin, ktéry sadzi, ze nie ma podstaw do twierdzenia, zZe sw.

¢ Zob. A. PACIOREK, ,,Bdg zeslal Syna swego narodzonego z niewiasty”. Implikacje
mariologiczne Ga 4, 4-5, ,Salvatoris Mater™ 1(1999) nr 2, 101n., 107-109.

7 TAMZE, 102; S. WLODARCZYK, Niewiasta — Maryja w ,,peini czasu™ (Ga 4,
4-5), ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 32.



Pawel przypisuje Maryi jakgs osobistg role w przybraniu nas przez
Boga za synéw'. Tymczasem ze struktury Ga 4, 4-5 jasno wynika
zalezno§¢ pomiedzy naszym dzieciectwem Bozym a Boskim macie-
rzyfistwem Maryi. Zalezno$¢ t¢ H. Langkammer bardzo trafnie usta-
wia na ogodlnej plaszczyinie relacji Maryi nie tylko do Chrystusa in
se, lecz takze do Chrystusa pro nobis'. Ona jest nie tylko Swieta Boza
Rodzicielka, ale Matkg naszego Zbawiciela.

Nasze zbawienie w Chrystusie $w. Pawel okresla jako przybra-
nie za syndw. Uzyty termin vioBeoio oznacza akt prawny adopto-
wania kogo$§ na wlasnego syna. Z bezinteresownego daru Boga sta-
je sie¢ to w Chrystusie, w ktérym kazdy moze dostapi¢ godnosci
dziecka Bozego (Ga 4, 5; Ef 1, 5). Sprawcg tej nowej rzeczywistosci
jest Duch Swiety. To On umozliwia bycie synem Boga w Jego jedy-
nym Synu Jezusie Chrystusie (Ga 4, 6; Rz 5, 5; 8, 14-16)%. Nastep-
stwem usynowienia jest prawo do udziatu w Bozym dziedzictwie (Ga
4,7; Rz 8, 17). Sw. Pawel rozumie go w sensie eschatologicznym
jako udzial w chwale niebieskiej?!. Bég Ojciec w Jezusie Chrystusie
napetnit nas wszelkim blogostawieristwem duchowym (Ef 1, 3), ra-
zem tez wskrzesil i razem posadzil nas na wyiynach niebieskich (Ef
2, 6). Konsekwencja tego bedzie zmartwychwstanie (Rz 8, 11; 1 Kor
15, 20-23) i przemiana naszego $miertelnego ciala w ciato chwalebne
(1 Kor 15, 51-53). W ten spos6b w pelni urzeczywistni sie eschato-
logiczny wymiar dziedzictwa, gdy zawsze bedziemy z Panem (1 Tes
4, 17, por. Kol 3, 3n.).

Teraz tatwo zauwazyé, ze Maryja w tym wszystkim jest nasza Mat-
ka, bo jest Matkg Chrystusa pro nobis. Jezeli na Niej wypetnilo si¢ Boze
macierzyfistwo, tak tez nalezy stwierdzié, ze w Jej wniebowzieciu na-
stapito eschatologiczne spelnienie tego, co zostalo nam zagwarantowa-
ne w Chrystusie na podstawie otrzymanego dzieciectwa Bozego. Podsu-
mowujac, nalezy zauwazy¢, ze Pawlowy tekst Ga 4, 4-7 jako podstawo-
we i najstarsze $wiadectwo o Maryi w Nowym Testamencie stanowi
pewien model, ktéry wyznacza punkty odniesienia i ustala przestrzefi dla
dalszej refleksji teologicznej. W temacie wniebowzigcia Maryi, jak to za-
uwazylismy, takg mozliwo$¢ daje zaleznosé miedzy naszym dziecigctwem
Bozym a Boskim macierzyfistwem Naj$wietszej Maryi Panny.

¥ R. LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, it. Z. Proczek,
Warszawa 1989, 30.

' H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski 1991, 14.

20 Zob. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swigtego. Medytacije biblijne,, Kielce
1998, 286-291.

2 TAMZE, 292-294; K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, 272n.
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bk 1, 26-38

Najczesciej przywoltywanym argumentem na rzecz wniebowzie-
cia Maryi sg skierowane do Niej stowa anielskiego pozdrowienia
z Lukaszowej sceny zwiastowania: Bgd? pozdrowiona, petna taski, Pan
z Tobg (Lk 1, 28)2. Dzieki szczegélowym badaniom egzegetycznym
stowa te staly si¢ przekonujacym dowodem na rzecz wniebowzigcia
Maryi.

Poprzez stowo xaipe, powszechnie ttumaczone jako zwykle bgdZ
pozdrowiona, aniot zaprasza Maryje do radosci. Nie chodzi jednak
0 zwyczajna, potoczng 1 Swieckg radosé, ale o rado$¢ mesjarisko-
eschatologiczna. Méwili o niej prorocy, zapowiadajac rado$¢ Cory
Syjonu z przyjicia Jahwe, Kréla i Zbawiciela (por. So 3, 14-17; Ji
2,21-27; Za 9, 9). Prorocy widzieli zrealizowanie si¢ tych wyrocz-
ni w idealnej wspdlnocie Izraela, gotowej na przyjecie Mesjasza. To
pragnienie Boga wypelnia si¢ w osobie Maryi, idealnej Cérze Syjo-
nu, dla ktérej Pan jest jedyng radoscig (Lk 1, 47)3. Z tej racji Ona,
w imieniu nowego lzraela, styszy uroczyste wezwanie do radosci
z Jego zbawczego przyjscia.

O trwalym, eschatologicznym wymiarze tej radosci, $wiadczy
tytul keyaprtwpévn, jaki Maryja otrzymuje w zwiastowaniu. Zna-
czy on co$§ wiecej niz faski petna (Wulgata). Stosujac forme imiesto-
wu perfecti od czasownika yapitéw Ewangelista stwierdza, ze Ma-
ryja jest przemieniona laskg. To, co w wierzacych w Chrystusa roz-
poczyna si¢ przez taske (por. Ef 1, 6n.), w Maryi ze wzgledu na Je-
zusa bylo juz dokonane na sposéb trwaly. H. Langkammer stwier-
dza wiec, ze laska jest z Maryjg istotowo zwigzana, |...] idzie w pa-
rze ze stworzeniem?®. Dlatego w tradycji Kosciota nadano Maryi tytut
Niepokalana, czyli zachowana od grzechu pierworodnego, jak réw-
niez od wszelkiego grzechu osobistego, a w sensie pozytywnym prze-
pelniona mitoscig Boza, zawsze na Boga otwarta. Znakiem tego jest
Jej pragnienie dziewictwa (Lk 1, 34), a po zapewnieniu aniola, ze
ono zostanie przez Boga uszanowane (tLk 1, 35-37) - radosna zgo-
da na bycie Matkg Mesjasza, Syna Bozego (Lk 1, 38).

22 Pelnia taski byta uprzywilejowanym punktem wyjécia, na ktérym opierano sie,
definiujac dogmat wniebowzigcia, a wezesniej dogmat niepokalanego poczecia.
Por. A. SERRA, Assunta..., 163.

3 Zob. 1. DE LA POTTERIE, Lannuncio a Maria (Lc 1,26-38), ,,Parola Spirito
e Vita” 6(1986) 60-62; ]J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991,
46-51; H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja w tajemnicy zwiastowania, ,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 2, 117-119.

2 H. LANGKAMMER, Maryja..., 102.



Maryja przemieniona laskg, co wiecej: aktywnie z nig wspétpra-
cujaca, zyjac na ziemi od razu wkroczyla w sfere Bozg. Dla Niej jako
pierwszego czlowieka w pefni odkupionego juz na ziemi rozpoczeto
si¢ zycie w chwale®. Z tej racji wszystkie skutki grzechu, do ktérych
nalezy takze zniszczenie ciala, nie miaty do Niej przystepu. Pefnia
laski pociggneta za sobg konieczno$é cielesnego uwielbienia. Nie
mogto byé inaczej. Ta, ktéra na ziemi otrzymala petni¢ taski, otrzy-
mala tez pelnie chwaly zaraz po zakonczeniu ziemskiego postannic-
twa?. Wniebowzigcie jest wiec konsekwencja §wietoéci Maryi. Do
radowania sie¢ tym faktem aniot zaprasza Maryje juz w scenie zwia-
stowania. Nazywajac J3 tytulem kexopitwpévn nie tylko méwi
o tym, jaka Ona juz jest, ale réwniez antycypuje Jej przysztosc dyna-
micznq27 Poprzez wniebowzigcie Maryja stanie si¢ bowiem na zawsze

bk 1, 39-45. 56

Szukajac biblijnych podstaw wniebowzigcia Maryi nalezy zwrdcié
uwage na typologie arki Przymierza, jaka Lukasz zastosowal do Matki
Jezusa. Po raz pierwszy odkrywamy ja w stowach aniota do Maryi z re-
lacji o zwiastowaniu: Duch Swiety zstgpi na Ciebie, a moc Najwyzszego
ostoni Cig (Lk 1, 35)%. Dla potwierdzenia typologii istotny jest uzyty
w tym sformutowaniu czasownik émoxidleiv, ktéry dostownie znaczy
ostonic oblokiem, zacienic. W ten sposdb Lukasz czyni wyrazng aluzje do
tekstu Wj 40, 34-35. Mowa jest w nim o Namiocie Spotkania, na kt6-
rym spoczywal obtok, a chwata Pana wypelniata przybytek. Obtok osta-
niajgcy Namiot Spotkania jest znakiem obecno$ci Boga. W przypadku
Maryi obecnoé¢ Boga ujawnia si¢ przez zstapienie na Nig Ducha Swiete-
go. W ten sposdb moc Najwyzszego sprawia dziewicze poczecie Syna
Bozego®. Maryja staje si¢ nowym Przybytkiem Boga, Arka Przymierza,
na ktdra zstepuje Duch Swiety, by mocg Najiwyzszego zamieszkal w Niej
jednorodzony Syn Bozy (por. | 1, 14).

¥ TAMZE.

26 0. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii..., 220-221; J. KUDASIEWICZ, Matka
Odkupiciela..., 211-212; T. SIUDY, Maryja — wybrana i umilowana céra Ojca,
»oalvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 53.

7 A. JANKOWSKI, Rok ltturgtczny w swietle Biblii, Krakéw 1993, 96.

2 Por. J. KUDASIEWICZ, Odkrywame Ducha wagtego ., 135- 137 B. PONIZY,
Maryja Arkg Przymierza i Cérg Syjonu. Relektura motywow Starego Testamentu
w Lk 1-2, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3, 209.

% Bardziej na ide¢ mocy Najwyzszego, a nie na symbolike obloku, zwraca uwage
H. WITCZYK, Bdg Ojciec a Maryja..., 126-128.
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Na sposéb midraszowy do typologii arki Przymierza wyraZnie
nawigzuje Lukaszowa scena nawiedzenia Elzbiety (Lk 1, 39-45. 56).
Maryja jako Arka Nowego Przymierza, w ktérej zamieszkuje Wcie-
lone Stowo Boze, udaje si¢ do krainy judzkiej. W zamysle Ewange-
listy Jej podréz jest symbolicznym odbiciem przeniesienia arki Przy-
mierza do Jerozolimy przez kréla Dawida opisanym w 2 Sm 6, 1-
23. Pomigdzy relacjami obydwu wydarzefi zauwaza si¢ Scisly para-
lelizm. Egzegeci odkrywajg w nich uderzajace podobiefistwa: stow-
ne, geograficzne i tematyczne®®. Wszystkie te zbieznosci dowodza, ze
Maryja stata si¢ zywa Arka Nowego Przymierza, gdyz Pan, ktérego
jest Matka, jest tym samym Panem, kt6ry przebywal w arce Pierw-
szego Przymierza (Lk 1, 43).

W tym miejscu nalezy zapytal, dlaczego powyzsza typologia
moze by¢ dowodem na wniebowzigcie Maryi. Tak postawiony pro-
blem wymaga przypomnienia tradycji o losach arki, przechowywa-
nej w §wigtyni Salomona?!. Kiedy krél Nabuchodonozor w 586
roku przed Chr. zdobyt Jerozolime i spalit $wigtynie, §lad po arce
zaginal. Biblia i inne Zrédla nie opisujg, jak to si¢ stalo. Nalezy przy-
puszczaé, ze arka zostala wywieziona do Babilonu, cho¢ nie wy-
mienia si¢ jej w spisie przedmiotdéw zniszczonych lub zabranych
przez Nabuchodonozora (2 Krl 25, 13-17; Jr §2, 17-23)%2. Wedlug
pewnej zydowskiej tradycji, ktorej slady znajdujemy w 2 Mch 2,
4-8, arke ukryl prorok Jeremiasz w jednej z pieczar na gérze Nebo.
Kiedy pdiniej niektorzy z towarzyszacych mu ludzi probowali trafié
na to miejsce, nie zdofali odtworzy¢ trasy. Gdy prorok sie o tym
dowiedzial, skarcit ich stowami: Miejsce to pozostanie nieznane, az
Bég na powrdt zgromadzi swdj lud i okaze mu milosierdzie. Wtedy
Pan ponownie je wskaze i bedzie mozna widzie¢ chwalg Pariskg
i oblok (2 Mch 2, 7-8). W samej Ksiedze Jeremiasza, prorok jako
Swiadek kleski, kaze wygnaficom zapomnie¢ o dawnej arce, a kie-
ruje ich mys$l ku niebieskiemu Jeruzalem (Jr 3, 16n.). Echo tej tra-
dydji, ale juz w kontekscie jej eschatologicznego wypetnienia, znaj-
dujemy w Ap 11, 19. Swiadczy to o przekonaniu, ze arka jako znak
obecnosci Boga posréd swego ludu jest niezniszczalna, bo Jego
Przymierze jest wieczne*.

30 Zob. H. MUNOZ, Beata te che hai creduto!, ,Parola Spirito e Vita” 6(1986)
96-98; J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 70-71; B. PONIZY, Maryja
Arkg Przymierza..., 210-212. )

31 Zob. A. MOZGOL, Arka Przymierza, w: Zycie religijne w Biblii, red. G. WITASZEK,
Lublin 1999, 37-6S.

32 TAMZE, 50-51.

3 Por. A. SERRA, Assunta..., 164-165; A. TRONINA, Przez krzyz do nieba,
Niepokalanéw 1992, 244-24S.




Skoro do takiego wniosku prowadzi teologiczna refleksja na
temat arki Przymierza, tatwo postuzyé sie nim jako dowodem na
wniebowziecie Maryi. W §wietle Lukaszowej typologii przeciez Ona
jest Arka Przymierza, jakie Bog na wieki zawarl z cztowiekiem za po-
§rednictwem swego Jednorodzonego Syna. Maryja jako Jego Mat-
ka stala si¢ dla Niego Arka, ktéra Go nosita i wydata na Swiat. Bég
nie mogl wiec dopuscié do zniszczenia ciala, ktére bylo zywa Arka
dla Jego Syna. Przez wniebowziecie Maryi spelnia sie¢ Boza zapo-
wiedz: Wstawig miejsce, gdzie stajg me nogi (Iz 60, 13).

Ek 1, 46-55

Z tajemnicg wniebowziecia Maryi wsp6tbrzmi zdanie z hymnu
Magnificat: Strgca wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych (Lk 1,
52). Znajduje si¢ ono w tej czesci piesni, w ktérej mowa jest o dwéch
réznych kierunkach Bozego dzialania (Lk 1, 51-53). Bog wiec roz-
prasza pysznych, usuwa z tronu potginych, odprawia z niczym boga-
tych. Réwnoczesnie ten sam Bog wywyzsza ponizonych i nasyca
dobrami glodnych. Tak przedstawione dzialanie Boga da si¢ ujgé
W powtarzajacy sie w historii zbawienia schemat: unizenie — wywyz-
szenie (por. 1 Sm 2, 7; Ps 113, 7; Ez 21, 31)*. W calej pelni do-

. $wiadczyla tego na sobie Maryja.

W swej piesni Maryja widzi siebie wéréd ubogich i pokornych,
przyznajac sie do swego unizenia (Lk 1, 48a). Uzyte stowo taneivwog
moze wskazywa¢ zarébwno na Jej niska pozycje socjalng, jak i na po-
kore w najbardziej wlasciwym, religijnym znaczeniu tego stowa. Row-
nocze$nie Maryja okresla swojg relacje do Boga stowem sfuga (Lk 1,
38, 48a). W ten sposéb wyraza catkowite i zupelne oddanie siebie
Bogu, dyspozycyjno$¢ do czynienia tego, czego On od Niej zazada.
Uznaje tez panowanie Boga i fakt, ze On jest Zbawicielem. Wedtug
Niej stuzba Bogu to radosne petnienie Jego woli (Ek 1, 38). Sfuzebni-
ca Pana stawia siebie posrod anawim — ubogich Jabwe, ktorzy bojg sig
Boga oraz ufaja w Jego zbawcza i milosierng mitos¢ (Lk 1, 47. 50)%.

Dzigki takiej postawie Maryja doswiadczyla na sobie prawdy, ze
Bég wywyzisza. Moze wiec Boga nazywa¢ swoim Zbawca (Lk 1, 47).
On bowiem wejrzal na Jej unizenie (Lk 1, 48a) 1 uczynit wielkie rze-
czy (Lk 1, 49a), wybierajac Ja na Matke Mesjasza. Boze wejrzenie

34 Schemat ten szczegélnie dochodzi do glosu w dzietach Lukasza. Por. A. VALENTINI,
Il Magnificat. Genere letterario. Struttura. Esegesi, Bologna 1987, 247-248.

35 Zob. S. HAREZGA, Bdg Maryi w swietle hymnu Magnificat (Lk 1, 46b-55),
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 143-144,
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za sprawa Ducha Swietego stalo si¢ w Niej Wcieleniem Syna Boze-
go (Lk 1, 35). Z do$wiadczenia Bozego macierzynistwa Maryja wy-
$piewuje hymn uwielbienia mitosiernego Boga, ktdry z pokolenia na
pokolenie wywyzsza pokornych i biednych (tk 1, 50. 54-55).
Wywyzszenie, jakie Maryja widzi i przezywa we Wcieleniu Syna
Bozego, w Nim staje si¢ dla Niej otwarte az po wniebowzigcie. Wy-
nika to z Jej udzialu w misterium paschalnym Jezusa Chrystusa. W nim
Jezus unizyl samego siebie (§taneivwoev €avtév) az po Smier¢ krzy-
zowa, dlatego Bég wywyzszyl Go (bnepipwoev aitév) ponad wszyst-
ko (Fip 2, 7-9). Zmartwychwstanie i wniebowstgpienie bylo odpowie-
dzig Ojca na postuszeristwo Jezusa Chrystusa. Dlatego w Nim i przez
Niego Bog zrealizowal przemiang zapowiedziang na czasy ostatecz-
ne*t. We wniebowzieciu pierwsza dostgpita jej Maryja, ktéra byla
doskonale zjednoczona ze swoim Synem w Jego unizeniu. Dlatego
uwielbiony Chrystus wywyzszyt swoja Matke jako pierwowzér ubo-
gich. Ona sama jakby to przeczuwa, kiedy w swej prorockiej piesni
zapowiada: blogostawic mnie bedg odtqd wszystkie pokolenia (1k 1,
48b). Przez wniebowzigcie Maryja stala sie dla wszystkich eschato-
logicznym znakiem, ze ubogi i pokorny zawsze moze liczy¢ na wy-
wyzszenie w Chrystusie (por. Mt 23, 12; Lk 14, 11; 18, 14).

bk 11,27-28

Tytutu do wniebowziecia Maryi trzeba szukad jeszcze w Lukaszowych
blogostawieristwach, ktére pod Jej adresem sa wypowiadane. Okazuje sig
bowiem, ze nowotestamentowe btogostawieristwa nalezg najczeéciej do
przepowiadania eschatologicznego i odnosza si¢ do szczesliwosci, w ktorej
wybrani beda uczestniczy¢ ostatecznie w §wiecie przysztym?’.

Dla Maryi istotng racja blogostawiefistwa jest to, ze sam Blogo-
stawiony stat sie owocem Jej zywota. Potwierdza to §w. Elzbieta,
ktéra w scenie nawiedzenia zwraca si¢ do Maryi ze stowami: Blo-
goslawiona jestes migdzy niewiastami i blogoslawiony owoc Twoje-
go fona (Lk 1, 42). Ten sam tytul, ktéry taczy Matke i Syna, $wiad-
czy o tym, ze s3 Oni przedmiotem szczegblnego Bozego blogosta-
wiefistwa. Dla Maryi konkretyzuje sie ono w jedynym i niepowta-
rzalnym fakcie Jej Bozego macierzyfistwa. Zanim tak si¢ stalo, Ona

% Por. A. VALENTINI, Il Magnificat..., 189.
% Jednak z drugiej strony, jak choéby w przypadku Lk 11, 28, blogostawiefistwa
wykorzystywane s3 dla celéw dydaktyczno-parenetycznych. Por. S. HAREZGA,

Maryjny aspekt Jezusowego blogostawienstiva o stuchajgcych i zachowujgcych Slowo
Boze (Lk 11, 27-28), ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 13(1994) 195.



wczesniej musiata niezlomnie zawierzyé stowu Bozemu. Bez wiary
Maryi nie byloby Jej Boskiego macierzyfistwa, a tym samym istot-
nej racji Jej blogostawienstwa. Pierwsza zauwaza to Elzbieta, ktora
pod adresem Maryi wypowiada kolejne blogostawiefistwo: Blogo-
stawiona jestes, ktdras uwierzyla, ze speinig sig stowa powisedziane Ci
od Pana (Lk 1, 45). Macierzynistwo cielesne Syna Bozego, poprze-
dzone zgoda Maryi na objawiong wole Boga, jest podstawg Jej bto-
goslawiefistwa. Po Weieleniu przybiera ono dodatkowa wymowe
z tej racji, ze w Maryi zamieszkala odwieczna Madros¢ Boza. W Niej
jak w Arce Nowego Przymierza zamieszkalo wcielone Stowo Boze,
Chrystus, ktdry jest mqdroscig Bozg (por. 1 Kor 1, 23-24.30). Ma-
ryja jest wiec Cora Syjonu, w ktdrej Madro$é uczynita sobie miesz-
kanie. W pelni uzasadnione jest wigc zwracanie sie do Niej inwo-
kacja Stolico Mgdrosci®®.

Wezwanie to nabiera jeszcze glebszej wymowy w $wietle blogo-
stawienistwa, ktére sam Jezus skierowat do Maryi w czasie swej pu-
blicznej dzialalnosci. Kiedy pewna kobieta z ttumu blogostawita
Maryje za Jej macierzynistwo fizyczne (Lk 11, 27)%, wtedy Jezus
uzupelnit je stowami: Co wigcej, raczej blogostawieni ci, ktorzy stu-
chajq stowa BozZego i zachowujg je (Lk 11, 28). W zyciu Maryi
w pelni urzeczywistnilo sie to blogostawiefistwo Jej Syna. To Ona
pierwsza, jak zauwaza $w. Lukasz, zachowala i rozwazata w swoim
'sercu sprawy dotyczace Jezusa (Lk 2, 19), gesty i stowa zwigzane
z Jego misjg (Lk 2, 51). Potwierdzeniem tego s3 Jezusowe stowa:
Mojg matkg i moimi bracmi sq ci, ktorzy sluchajg sfowa Bozego i wy-
pelniajg je (Lk 8, 21). Z tym powiedzeniem Jezusa w catkowitej zgo-
dzie jest odpowiedz Maryi ze sceny zwiastowania: niech mi sig sta-
nie wedfug twego stowa (tk 1, 38). Maryja, przyjmujac z wiarg sto-
wo Boze, zachowywala je, rozwazala i urzeczywistniata. W takiej tez
postawie przedstawit J3 Fukasz w Dziejach Apostolskich, kiedy wraz
z catym Koéciolem oczekiwata na dar Ducha Swietego (1, 14)%.

Maryja w sposéb najdoskonalszy wypetnita stowa Jezusowego
blogostawiefistwa. Ona nigdy nie przestata trwaé z niezachwiang
pewnoscig przy Stowie, ktére zawsze bylo Jej przewodnikiem. Czy-

3 Na temat madro$ciowego watku w mariologii zob. A. TRONINA, Maryja - Stolica
Mgdrosci, w: Uboku Syna, red. J. SZLAGA, Lublin 1984, 55-63; H. LANGKAMMER,
Maryja a Mydrosc, w: U Zrddel mgdrosci, red. S. HAREZGA, Rzesz6w 1997, 247-264.

¥ Blogostawienistwo kobiety: Blogostawione fono, ktdre Cig nosito i piersi, ktdre
ssales, choé odnosi si¢ do Maryi Matki Jezusa, w rzeczywistosci jest wyslawianiem
Jego samego. Blogostawienistwo Maryi jest bowiem mozliwe z racji Jej Syna, Jezusa.
Ona jest blogostawiona przez Syna. Por. S. HAREZGA, Maryjny aspekt..., 196.

“© TAMZE, 203.
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nita to szczegdélnie w momentach niezrozumienia (por. tk 2, 48;
J 2, 5), w czasie meki i $mierci Jezusa. Zachowujac w sercu stowa
i czyny Jezusa, byla przekonana, ze przyjdzie dzien wypelnienia Jego
zapowiedzi, takze tych o zmartwychwstaniu. Tutaj jest zrodlo Jej
chwaly u boku Syna. Stajgc si¢ w ciele i w sercu Stolicg Madrosci
Weielonej, okazata sie godng uczestnictwa w darach obiecanych przez
te Madro$é, a wiec w nieSmiertelnosci i nieskazonosci. Przeciez
w zazylosci z Mgdroscig lezy niesmiertelnosé (Mdr 8, 17; por. 6, 17-
20; Prz 8, 35)*. Kt6z lepiej jak Maryja obcowal z Jezusem - Ma-
droscia Wcielong? Dlatego Ona jako pierwsza ma udzial w zmar-
twychwstaniu Chrystusa, gdyz doskonale z Nim zjednoczona, stu-
chata stowa Bozego i zachowywala je wiernie. Wniebowzigcie jest
teraz epifanig chwalebnej przemiany, jaka ono dokonato w calej Jej
osobie, zgodnie z zapowiedzig Jezusa: Stowa, ktére Ja wam powie-
dzialem sqg Duchem i sq zyciem (] 6, 63).

j2,1-12

Pierwsza maryjna perykopa w Ewangelii §w. Jana koncentruje
sie wokot tematu objawienia si¢ chwaly Jezusa poprzez znak
(onpeiov) przemiany wody w wino podczas wesela w Kanie Gali-
lejskiej (J 2, 1-12). Z tej racji podstawowym jest w niej aspekt chry-
stologiczny. Obok niego pojawia sie rowniez aspekt mariologiczny
tekstu. Poniewaz cale misterium Kany jest znakiem, obydwa aspek-
ty sensu biblijnego mozna wydoby¢ jedynie na poziomie symbolicz-
nym*. Takie podejscie do tekstu pomaga w odnalezieniu w nim po-
twierdzenia prawdy o wniebowzigciu Maryi.

Dostrzec j3 mozna w nowej roli, jaka Jezus wyznacza swej Matce,
pytajac: Czyz to moja lub twoja sprawa, Niewiasto? (] 2, 4). W ten
sposdb Jezus zaprasza Matke, by przy Nim zajela nalezne Jej miej-
sce w rozpoczynajacej sie¢ nowej ekonomii zbawienia. Nows role
Maryi wyraza tytul Niewiasta, ktéry przywoluje prorocki sposéb na-
zywania lzraela Oblubienicg czy Corg Syjonu (por. Oz 1-3; 1z 62, 11;
Za9, 9). Przez to Jezus daje do zrozumienia, ze stosunki osobiste
i rodzinne muszg ustgpié. Z chwilg rozpoczecia przez Niego pu-
blicznej dziatalnosci nadchodzi bowiem czas Kosciota — Oblubie-
nicy. To Maryja staje si¢ jej doskonalym uosobieniem. Dlatego Ona
jest Oblubienicg godéw mesjanskich, ktére symbolizuje wesele w Ka-

1 Por. A. SERRA, Assunta..., 166; A. TRONINA, Przez krzyz..., 246.
# Por. I. DE LA POTTERIE, Maria..., 915.



nie®. Réwnoczesnie Maryja reprezentuje spoleczno$¢ eschatyczna
Nowego Przymierza. Swiadcza o tym stowa, ktére kieruje do stug:
Uczyricie wszystko, cokolwiek wam powie (] 2, S). Wypowiedz Ma-
ryi zgodna jest z formulg przymierza, ktérg wypowiedziat lud izra-
elski na Synaju: Uczynimy wszystko, co Pan powiedzial (Wj 19, 8;
24, 3. 7; Pwt §, 27). Ta zbiezno$é nie jest przypadkowa. Maryja jako
Oblubienica Chrystusa reprezentuje nowga ludzkosé, ktéra wchodzi
W nowe, wieczne przymierze z Bogiem*.

W nowej eschatologicznej wspélnocie ludu Nowego Przymie-
rza, Maryja jest nie tylko Oblubienicg Pana, ale Matkg tej wspédlno-
ty. Wedlug Janowej teologii Jej macierzyniska rola polega na wsta-
wienniczym posrednictwie u Syna, aby nie brakowato ludziom me-
sjanskiej radosci, ktorej symbolem jest wino (J 2, 3). Aby tak si¢ stalo,
Maryja wzywa do stuchania stéow Jezusa, do wypelniania Jego po-
lecen, jakiekolwiek by one byly (J 2, 5). Jej wiara i posluszenistwo
Synowi poprzedzaja wiare i postuszenstwo stug 1 uczniéw Jezusa. To
dzieki Niej rodzi si¢ nowa spolecznosé, ktora wierzy (J 2, 11)%.

Zauwazmy na koniec, ze w oczach Ewangelisty funkcja Maryi
jako Oblubienicy godéw mesjanskich Nowego Przymierza 1 Matki
we wspodlnocie wierzacych w Chrystusa suponuje Jej chwalebne
wniebowziecie. W symbolice Kany wstawiennictwo i postawa Ma-
ryi s3 znakiem i zapowiedzig Jej wstawiennictwa w niebie. Bez wnie-
bowziecia nie mozna sobie wyobrazi¢ tej roli Maryi, jakg odczytujg
egzegeci poprzez symboliczng wymowe Jezusowego znaku w Kanie.

J19,25-27

Macierzyniska rola Maryi w Kosciele, zapowiadana w misterium
Kany (J 2, 1-12), w petni dochodzi do glosu u stép Jezusowego krzy-
za (J 19, 25-27). W tym momencie godzina Jezusa poprzez Wywyz-
szenie na krzyzu jako znak milosci do korica (] 13, 1), osiagneta swa
petnie, stajac sie godzing uwielbienia i przejscia z tego §wiata do Ojca.
Poniewaz w tej godzinie uczestniczy Matka Jezusa i dla Niej staje si¢
ona godzing meki 1 wywyzszenia wraz ze swym Synem®.

 Por.S. HAREZGA, Z Maryjg w ,,godzinie” Jezusa (] 2,1-12; 19,25-27), w: Swiatla
Prawdy Bozej, red. E. SZEWC, Lodz 1996, 84.

4 Por. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 148-149; J. SZLAGA, Maryja
w zbawczym planie Ojca, ,Salvaroris Mater” 1(1999) nr 2, 22.

% Por. TAMZE, 22-23; S.A. PANIMOLLE, La madre alle nozze di Cana (Gv 2,1-
12), ,Parola Spirito e Vita” 6(1986) 133-135.

4 0. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii..., 159.
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Wywyzszenie Maryi, z ktorego wynika chwata wniebowzigcia,
wigze sie z Jej rolg w rodzacym sie pod krzyzem Kosciele. Jezus Chry-
stus krélujacy z krzyza, gromadzi wokot siebie rozproszone dzieci
Boze (por. ] 11, 51-52). Jest to mozliwe z racji wypelnienia przez
Niego misji mesjafiskiej (tetédeotar — 19, 28) oraz daru Ducha
Swietego w momencie §mierci (19, 30). Zapowiedzia jednosci ro-
dzacej sie na Kalwarii wsp6lnoty Kosciola jest scena z tunika Jezu-
sa, ktora nie zostala podzielona przez zolnierzy (J 19, 23-24). Sym-
bolicznie do narodzin Koéciota nawigzuje réwniez relacja o wyply-
nieciu krwi i wody z przebitego serca Zbawiciela (J 19, 34; por. 7,
37-38). W kontekscie wymienionych eklezjalnych szczegdtéw Jano-
wej redakcji nalezy tez rozwazy¢ testament umierajgcego na krzyzu
Jezusa (J 19, 25-27)¥.

Kosciét gromadzi sie pod krzyzem Jezusa w osobach Maryi
i Jego umitowanego ucznia. O typologicznej wymowie tych postaci
$wiadczy fake, ze brak ich imion wtasnych (J 19, 26-27). Uczen, kto-
rego milowal, jest typem kazdego ucznia Jezusa, ktory przez wiare
jest Mu szczeg6lnie bliski i drogi. Tytul Niewiasta, podobnie jak
w Kanie, nawigzuje do prorockich tekstéw o Cérze Syjonu jako uoso-
bieniu calego ludu Bozego. Jak prorok zwracal sie do Jeruzalem:
Widze twoich syndw zgromadzonych razem. Oto wszyscy twoi syno-
wie przychodzg z daleka, a twoje corki niesione sqg na rekach (1z 60,
4; por. Ba 4, 37; 5, 5), tak Jezus, kt6ry umiera na krzyzu, by zgro-
madzi¢ rozproszone dzieci Boze, zwraca si¢ do swej Matki: Niewia-
sto, oto syn twdj (J 19, 26)*. W ten sposéb objawia On macierzyn-
skie zadania Maryi. Z Jego godzing nadeszla bowiem Jej godzina,
a godzina niewiasty to czas rodzenia (] 16, 21). Jako Matka Koscio-
ta, swoje macierzyfistwo duchowe Maryja bedzie spetnia¢ w stosunku
do uczniéw Chrystusa. W Niej nowa rodzina dzieci Bozych otrzy-
muje Matke (nowa Eweg), ktdra rozpoczyna swa macierzyfiska mi-
sje, pozostajac réwnocze$nie wzorem postepowania dla swych dzieci
(por. 1 Kor 4, 15-16). Postannictwo Maryi osiaga wigc swéj cel,
ktorego gwarancjg realizacji w perspektywie powszechnego 1 osta-
tecznego wypelnienia jest Jej wniebowzigcie. Mozna powiedzied, ze
ono w indywidualnej osobie Maryi antycypuje to wszystko, czym
Kosciél ma byé w swej doczesnej pielgrzymce i w chwale nieba®.

Y7 We wspolczesnej egzegezie przytacza sie wiele argumentéw za mesjanisko-
eklezjologiczng interpretacjg perykopy. Zob. np.: A. SERRA, ,,Donna-madre”
del popolo di Dio (Gv 19,25-27), ,Parola Spirito e Vita” 6(1986) 136-151;
J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 158-168.

* Por. A. SERRA, Maria..., 900.

# Por. TENZE, Assunta..., 166n.; O. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii..., 167-170.



Do tego samego wniosku prowadzi refleksja nad stowami Jezusa
do umilowanego ucznia i na temat wypelnienia przez niego testamentu
Mistrza (J 19, 27). Poprzez stowa: Oto Matka twoja Jezus chcial, by
duchowe macierzyiistwo Maryi zostalo przyjete przez caly Kosciot,
przez kazdego Jego ucznia. Dlatego posréd débr porzadku duchowe-
go, ktére Koscidt otrzymat od swego Pana, Maryja Matka jest szczegdl-
nym darem. Ona bowiem umacnia nowe zycie, ktore rodzi sie z Ducha
Swietego. Stad przyjecie Jej przez Jana poprzedza wylanie Ducha na
Koscidt (J 19, 30). Najpierw trzeba przyjgc Matke, by otrzymac Du-
cha (J 20, 22). Ona jest duchowg Rodzicielkg braci Jezusa®. Zostata
dana Kosciolowi, by mégt sie realizowac az po eschatologiczng godzing
Jezusowego przyjscia. Wyrazenie od tej godziny, ktore zamyka testa-
ment Jezusa, otwiera wiec perspektywe Kosciota az po zycie wieczne
w przysztym Swiecie. Nie mozna by¢ w Jezusowym Kosciele bez przy-
jecia Maryi jako znaku uznania Jej macierzyfistwa duchowego. Nie
chodzi jednak o przyjecie tylko jakiej$ idei, prawdy do wierzenia, ale
zywej osoby, czego gwarancjg jest wniebowziecie Maryi. Wynika to
z przesiania Jezusowego testamentu z krzyza.

Ap 12

Ostatnim etapem rozwoju mariologicznej refleksji Nowego Te-
stamentu jest tekst Ap 12. Ze swoim symbolem Niewiasty obleczo-
nej w slorice (w. 1) stanowi wazny argument za wniebowzieciem
Maryi. Zostal on przywolany réwniez przez konstytucje apostolska
Munificentissimus Deus’!.

Sila argumentacji na rzecz wniebowziecia zalezy od interpreta-
cji obrazu apokaliptycznej Niewiasty. Dzi§ powszechnie przyjmuje sie,
ze niebiafiska Niewiasta z Ap 12, 1 jest szczegblnym symbolem ludu
Bozego obydwu Testamentéw. Niewiastq jest wiec historyczny Izra-
el, ktéry otrzymat obietnice, ze Boég zawrze z nim Nowe Przymie-
rze w pelni czaséw. Niewiastq jest tez Chrystusowy Kosciél w swo-
jej czasowej 1 eschatologicznej perspektywie’?. Pierwszorzedna, ekle-
zjologiczna perspektywa tekstu Ap 12 nie przeszkadza jednak, by
ujrze¢ w nim konkretng osobe, Maryje — Matke Mesjasza i Koscio-

0 Por. I. DE LA POTTERIE, Maria..., 917.

31 Por. S. KOWALSKI, ,.Mulier amicta sole” (XII r. Objawienia sw. Jana swiadectwem
na Wniebowzigcie NMP), ,,Ateneum Kaptanskie” 51(1949) 423; A. FEUILLET,
Tryumf niewiasty w swietle Protoewangelii, ,Communio” 3(1983) nr 5, 27,
A. SERRA, Assunta..., 163.

52 Por. H. LANGKAMMER, Maryja..., 114; A. SERRA, Maria..., 906.
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ta. Tym bardziej, ze symbol niewiasty w znaczeniu eklezjologicznym
wykorzystany juz zostal wczesniej przez Lukasza (1, 28) i Jana (2,
4; 19, 26) w odniesieniu do Maryi jako mesjafiskiego obrazu Ko-
$ciofa. Uznajac wigc w apokaliptycznej Niewiescie jednoczesny sym-
bol eklezjologiczno-maryjny, zwr6émy uwage na te jego szczegoty,
ktére mogg stuzyé na potwierdzenie wniebowziecia Maryi3.

Wyrazenie Niewiasta obleczona w storice (Ap 12, 1) nawigzuje
do postaci Dziewicy pelnej laski ze sceny zwiastowania (Lk 1, 28)
i podkresla Jej niebieskg chwate. Dodatkowo obraz ten wzmacnia
wyrazenie ksigzyc pod jej stopami (pokonanie zmiennosci) i wieniec
z gwiazd dwunastu (znak tryumfu Kosciota). W ten sugestywny spo-
sOb Jan wskazuje na chwate Maryi wniebowzigtej. Do tej chwaly
weze$niej wstapit Jej Syn — Jezus Chrystus. Jednoznaczng aluzjg do
tego faktu sg stowa: I zostalo porwane Jej Dziecig do Boga i do Jego
tronu (Ap 12, §).

Droga Maryi i catego Kosciota do chwaly prowadzi jednak
poprzez cierpienie. Méwi o tym kolejny element symbolu Niewia-
sty wyrazony w slowach: A jest brzemienna. I wola cierpigc bole
i meki rodzenia (Ap 12, 2). Ten szczegdt apokaliptycznej symboliki
w sensie kolektywnym nawigzuje do klasycznej metafory prorokéw
o eschatologicznym macierzyfistwie Syjonu (por. Mi 4, 10; Iz 26,
17n.; 66, 7-9; ] 16, 21). Oznacza ona Kosciél, ktéry na swym ziem-
skim etapie egzystencji cierpi béle rodzenia nowych swych synéw
do zbawienia. W sensie maryjnym obraz ten odnosi si¢ do macie-
rzyfistwa duchowego Maryi, ktére juz w Janowej Ewangelii zostato
powigzane z cierpieniem (J 19, 25-27; por. Lk 2, 35)%%. Niewiasta,
ktéra oznacza zarazem Kosciol i Maryje jako jego pierwowzdr, cie-
szy sie jednak protekcja Boga i ma przygotowane miejsce w niebie.
Zanim ono stanie si¢ udziatem catego Kosciota (J 14, 2-3), poprzez
wniebowziecie jest juz udzialem Maryi (Ap 12, 6. 14)%.

Na jeszcze jeden szczegd! nalezy zwréci¢ uwagg. Caly tekst Ap
12 ukazuje walke miedzy Niewiastg i Jej Potomstwem a wielkim
Smokiem, ktéry otrzymuje jednoznaczne okreslenia: Wgz starodaw-
ny, diabel i szatan (w. 3. 9). W ten sposob autor §wiadomie nawig-
zuje do Rdz 3, a zwlaszcza do Protoewangelii zapowiadajacej zwy-
ciestwo Potomka Niewiasty (Rdz 3, 15). W tej historiozbawcze;j
perspektywie nowg Ewg jest Maryja, a Jej Potomkiem nowy Adam

53 Egzegeci opowiadaja si¢ dzi§ za integracja obydwu rodzajéw interpretacji Ap
12: eklezjologicznej i mariologicznej. Por. I. DE LA POTTERIE, Maria..., 917;
A. JANKOWSKI, Rok liturgiczny..., 92.

54 Zob. T. VETRALI, La donna dell’Apocalisse, ,,Parola Spirito e Vita” 6(1986) 159-162.

5% Por. R. LAURENTIN, Matka Pana..., 59; A. TRONINA, Przez krzyz..., 238.



— Syn Maryi Dziewicy. Przez swojg Pasche pokonal On szatana
i zasiadl po prawicy Ojca (Ap 12, 5). Gdy Smok nie mdégt juz szko-
dzi¢ Mesjaszowi, zwrdcit si¢ przeciw Niewiescie i ,,reszcie Jej potom-
stwa” (Ap 12, 13-18). Maryja, zlaczona ze swym Synem w miste-
rium Krzyza, pierwsza otrzymala juz pelny udzial w jego zwyciestwie
nad szatanem, grzechem i $miercig*®. Niektorzy bracia Chrystusa tez
juz zwyciezyli, cho¢ musza oczekiwad jeszcze na zmartwychwstanie
cielesne (Ap 12, 11; 20, 11-15). Wszyscy za$ odniosg pelne zwycie-
stwo, na wzér Maryi, w powszechnym zmartwychwstaniu, w nie-
bieskim Jeruzalem (Ap 21, 1-22,5). Wniebowzigta jako jedyna z ludzi
weszla juz w stan ostatecznego uwielbienia, stajac si¢ dla pielgrzy-
mujacego do chwaly Kosciola eschatologicznym znakiem nadziei
i pociechy.

3. Podsumowanie

Przeglad maryjnych tekstow Nowego Testamentu wykazal, ze ist-
nieje w nich rozwd; refleksji teologicznej na temat osoby Maryi 1 Jej roli
w historii zbawienia. Odnosi si¢ to réwniez do prawdy o Jej wniebo-
wzigciu. Nie ulega watpliwosci, ze ta prawda wiary stopniowo si¢ roz-
ja$nia i poglebia poprzez coraz mocniejsze powiazanie jej z misterium
Jezusa Chrystusa i Kosciola.

Wszystko to, co jest istotne dla chrzescijafistwa ma swéj zwigzek
z Chrystusem. To ze wzgledu na Niego chrzescijanie kierujg swéj wzrok
réwniez na Jego Matke. Cala prawda o Niej wyrasta z Jej Scistej wiezi
z Chrystusem. Z tej racji Ona jako pierwsza uczesticzy w petni zba-
wienia przygotowanego dla wszystkich. Wniebowziecie jest eschatolo-
giczng konkluzja Jej stopniowego upodabniania si¢ do Chrystusa. Ma-
ryja wniebowzieta ukazuje, jaki jest kres Chrystusowej taski, do ktére-
go wszyscy jako dzieci Boze w Jezusie Chrystusie sg powolani.

Nowotestamentowa refleksja nad tajemnicg paschalng Chrystusa
prowadzi réwniez do tego, ze coraz lepiej widzi si¢ Maryje w Kosciele,
we wspoélnocie uczniéw Chrystusa. Ona jest Matkg Kosciota i jego
eschatologicznym obrazem. Jako Céra Syjonu w sposéb wzorczy zapo-
wiada eschatologiczng realizacj¢ przymierza miedzy Bogiem i Jego lu-
dem. Wniebowzigta staje si¢ zapowiedzig tego, czym bedzie Koscidt
w konicowej fazie historii zbawienia.

Zaprezentowana synteza nowotestamentowych danych biblij-
nych na temat wniebowzigcia Maryi, po piecdziesieciu latach od ogto-

5¢ Por. T. SIUDY, Prerwsza wsrod odkupionych, ,Communio” 3(1983) nr 5, 37.

Podstawy biblijne wniebowzigcia Maryi w Nowym Testamencie

o
O



Ks. Stanistaw Harezga

N
S

szenia dogmatu, stala si¢ mozliwa dzieki cigglemu dojrzewaniu
w Kosciele prawdy objawionej pod wplywem Ducha Swietego. Dal-
szy rozwo0j rozumienia tego dogmatu wymagaé bedzie wigkszego do-
cenienia powigzan tekstéw mariologicznych miedzy sobg i z calo-
$cig Biblii, oraz rozwazania ich na tle wielkich pradéw teologii biblij-
nej. Nieodzowne tez bedzie wewnetrzne powigzanie chrystologii i ekle-
zjologii nowotestamentowych tekstéw z zawartg w nich mariologia.

Ks. dr Stanistaw Harezga
Instytut Teologiczny (Przemysl)

ul. Ks. J. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemysi

Fondamento biblico dell’assunzione di Maria nel
Nuovo Testamento

(Riassunto)

La rassegna di testi del Nuovo Testamento ha mostrato che in essi esiste uno
sviluppo della riflessione teologica su Maria e sul suo ruolo nella storia della
salvezza. Questo si riferisce anche alla verita della sua assunzione. Non ¢’¢ dubbio
che questa verita della fede diventa sempre piil chiara e profonda a causa
dell’associazione di essa con il mistero di Gesti Cristo e della Chiesa.

Tutto quello che & fondamentale per il cristianesimo & legato a Cristo. E per
il suo riguardo i cristiani indirizzano il loro sguardo anche alla sua Madre. Tutta
la verita su di lei sorge da uno stretto legame con Cristo. Per questo motivo Ella
¢ la prima a partecipare alla pienezza della salvezza, preparata a tutti. Maria
assunta mostra quale & il limite della benevolenza di Cristo, al quale tutti, come
figli di Dio, sono vocati in Gesu Cristo.

La riflessione nuovotestamentaria sul mistero pasquale di Cristo porta anche
a una migliore visione di Maria nella Chiesa, nella comunita dei discepoli di
Cristo. Ella & la Madre della Chiesa e la sua immagine escatologica. Come la
Figlia di Sion annuncia in maniera esemplare la realizzazione escatologica
dell’alleanza tra Dio e il suo popolo. UAssunta diventa annuncio di quello che
sara la Chiesa nella fase finale della storia della salvezza.

E stato possibile giungere alla presente sintesi dei dati bibblici sull’assunzione
di Maria, a cinquant’anni dalla proclamazione del dogma, grazie alla maturazione
nella Chiesa della verita rivelata sotto [’azione dello Spirito Santo. Un ulteriore
sviluppo di comprensione di tale dogma richiederd una maggiore valorizzazione
di legami reciproci tra testi mariologici e di essi con tutta la Bibbia, nonché una
riflessione su di essi sullo sfondo di grandi correnti della teologia biblica. Sara
anche indispensabile creare un legame interno tra la cristologia e I’ecclesiologia
dei testi nuovotestamentari con la mariologia compresa in essi.



