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od koniec drugiego millennium Ksigga Apokalipsy $w. Jana, be-
daca przedmiotem zainteresowari wielu specjalistow, zostata
w pewnym sensie ksiega roku 2000'. Wyrazem uwagi, jaka po$wie-
cano jedynej ksiedze apokaliptycznej Nowego Testamentu, byty m.in.
rozmaite spotkania i sympozja. Tematyka Apokalipsy zajmowat si¢ np.
kongres w Palermo (1995) i miedzynarodowe sympozjum zorganizo-
wane na wyspie Patmos i w Atenach (réwniez 1995)2. W licznych ko-
mentarzach i studiach naukowych dotyczacych Apokalipsy podkresla
si¢ istotne znaczenie rozdziatu 12. Dlatego tez egzegeci w szczegdlny
sposob interesuja si¢ wlasnie rozdziatem 12, czego dowodem jest spis
najwazniejszych monografii®. Sposréd nich nalezy wyréznié¢ publika-
cje autorstwa Pierra Prigenta podajacego historie egzegezy wspomnia-
nego rozdziatu od czaséw patrystycznych do roku 19594 Czasami
mowi sie, ze tekst Ap 12 taczy ,niebo, ziemie 1 wszystkie czasy”. Ka-
rol Gabri§ w swoim komentarzu pisze: Dochodzimy do apokaliptycz-
nego szczytu Objawienia. Zastosowane obrazy obfitujg kolorami, mocg,
grozg, ale w ostatecznym odbiorze nie pozbawiajg czlowieka mocy, lecz
podnoszg go°.
Ks. Pavol Farkas

1. Symbolika ,,Niewiasta obleczona
s 9

Od czytelnika i inter- w SlOIlCC (AP 12’)

pretatora Apokalipsy $w. SALVATORIS MATER

Jana wymaga si¢ uwzgled- 2(2000) nr 4, 41-50

nienia symbolicznego cha-

rakteru tekstu i zastosowania odpowiednich metod podczas lektury
i badan. Wiele blednych interpretacji, a i to nawet w wypadku no-
woczesnych erudytéw, spowodowanych jest wlasnie niezrozumie-

! Zob. U. VANNI, LApocalisse: una profezia per la chiesa italiana, ,,Civiltd Cattolica”
4(1995) 17-29, 120-134.

? Language, Symbol and Mystical Experience in the Book of Revelation, Interdisciplinary
International Symposium on the 1900th Anniversary of the Book of St. John’s
Revelation (95-1995 A.D.).

3 Zob. B.). LE FROIS, The Woman Clothed with the Sun (Ap 12). Individual or
Collective? (An Exegetical Study), Roma 1954; A. ROMEOQ, La donna ravvolta dal
sole, Madre di Cristo e dei Cristiani nel cielo (Ap 12), w: Acta Congressus Mariologici-
Mariani, t. 3, Roma 1955, 216-258; A. TRABUCCO, La ,,Donna ravvolta dal sole”
(Apoc.12) nell’esegesi cattolica post-tridentina, Roma 1957; A.T. KASSING, Die Kirche
und Maria. Ibr Verbiltnis im 12 Kapitel der Apokalypse, Diisseldorf 1958;
H. GOLLINGER, Das ,.grofie Zeichen™ von Apokalypse 12 (Stutigarter Biblische
Monographien, 11), Stuttgare 1971; A. YARBRO COLLINS, The Conibat Myth in
the Book of Revelation (Harvard Dissertations in Religion, 9), Missoula 1976;
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niem istoty i struktury symbolu®. By méc wiasciwie zrozumieé sym-
boliczne teksty Apokalipsy, nalezy przede wszystkim interpretowac
symbole’. U. Vanni w 1988 r. stwierdzit, ze wlasciwie do tej pory
brakuje systematycznego studium nad symbolika typows dla Apo-
kalipsy §w. Jana®. Rozmaite interpretacje tego samego tekstu sym-
bolicznego wynikajg z wieloznacznosci symbolu i jezyka®. Na wie-
loznaczny charakter symbolu w ogdle wskazal S. Babolin: Symbol
nie oznacza, lecz wywoluje w pamigci skojarzenia, jednoczy, koncen-
truje, w sposéb analogicznie wieloznaczny, mnogosc zmystow, ktore
nie redukujqg sie do jednego lub tylko do kilku tylko senscw. Ta cha-
rakterystyka dotyczy réwniez symboli w Apokalipsie: Obrazy obec-
ne w Apokalipsie sq symbolami majgcymi sile ewokujgcg - by uczest-
niczyc przez swojg wlasng wyobrainie w symbolicznym swiecie ksig-
gi"'. W niektérych studiach naukowych podchodzi si¢ do obrazéw
Apokalipsy tak, jak gdyby nie byty symbolami, ale tylko znakami (si-
gnum), chociaz jednego od drugiego oczywiscie nie mozna oddzie-
laé. Znak jest aliquid quod stat pro aliquo w sposéb jasny, odpowiedni
i jednoznaczny'?. Bledne podejscie do interpretacji symbolu, jak gdy-
by szlo tylko o ,,stowo-kod”, pod ktérym znajdujg sie ukryte tresci hi-
storyczne, prowadzi do blednej interpretacji tekstu®. Niektorzy au-
torzy wskazujg na problem hermeneutyczny dotyczacy relacji pomie-
dzy wieloznacznoscig symbolu i sensem literackim. Oczywiscie,

E. SCHMITT, Das apokalyptische Weib als zentrale Enthiillung der Apokalypse, K5ln
1965; M. PEINADOR, Historia de la salvacion: Ensayo de teologia biblica sobre Gén
3, 15; Apoc 12, 1-5, Madrid 1966; W.K. HEDRICK, The Sources and Use of the
Imagery in Apocalypse 12 (Th.D. thesis), Berkeley 1971; F. SIEG, ,,Niewiasta” i ,Syn”
w Apokalipsie sw. Jana 12. Studium egzegetyczno-teologiczne, Warszawa 1987;
P FARKAS, La ,,Donna” di Apocalisse 12. Storia, bilancio, nuove prospettive (Tesi
Gregoriana - Serie Teologia, 25), Roma 1997.

* P PRIGENT, Apocalypse 12. Histoire de I'exégése (Beitriige zur Geschichte der
biblischen Exegese, 2), Tiibingen 1959.

5 K. GABRIS, Zjavenie Jdna, Bratislava 19902, 147.

¢ Por. R. BAUCKHAM, La teologia dell’Apocalisse, Brescia 1994, 36.

7 Przy interpretaciji tekstu, w przeszlosci i dzi, czesto nie uwzglednia sie jezyka
apokaliptycznego i1 symbolicznego, co prowadzi do licznych interpretacji ad
litteram i niejednokrotnie do przedziwnych spekulacji, np. wedlug ksiegi ,,The
Raptured” z roku 1977 dziecko z Ap 12 symbolizuje papieza.

¢ Por. U. VANNIL, LApocalisse, ermeneutica, esegesi, teologia (Supplementi alla
Rivista Biblica, 17), Bologna 1988, 31.

¢ Zob. S.M. SCHNEIDERS, Faith, Hermeneutics, and the Literal Sense of Scripture,
»Theological Studies” 39(1978) 719-736. 722.

105, BABOLIN, Sulla funzione comunicativa del simbolo, Roma 1989, 139.

"' R. BAUCKHAM, La teologia..., 32.

12 Por, M. GIRARD, Les symboles dans la Bible. Essai de théologie biblique enracinée
dans Pexpérience humaine universelle, Montréal-Paris 1991, 58.

13 Zob. A. YARBRO COLLINS, Reading the Book of Revelation in the Twentieth
Century, ,Interpretation” 40(1986) 229-242. 234.



z wieloznacznos$ci symbolu nie wynika wieloznaczno$é sensu literac-
kiego. Ciagle ,,co$ jeszcze” obecne w symbolu i mozliwo$¢ ,,czego$
jeszcze” obecnego w sensie literackim tekstu (o czym toczy sie dys-
kusja w ostatnich latach) jest wtasnie tym elementem, ktéry przed-
stawia crux interpretum.

Zdaniem P. Prigenta symbolizujgca lektura dziejéw jest proce-
sem typowo biblijnym!, obecnym w symbolice Janowej, chociaz
perspektywy w Ewangelii i Apokalipsie sa rézne®. Najistotniejsza
cechg odrdzniajacg Apokalipse $w. Jana od pozostatych apokalips jest
symbolika chrystologiczna i chrystocentryzm'¢. W niektérych wy-
padkach zastosowano symbol w zupelnie przeciwnym sensie, np.
symbole mocy i rzadzenia oznaczajj cierpienie i stabo$¢, ofiara staje
sie zwyciezca". Jesli z calg powaga podchodzimy do charakteru sym-
bolu, a wiec jesli symbol nie oznacza czegos, lecz raczej ewokuje
(wywotuje skojarzenia), to jedna z najwazniejszych zasad metodo-
logicznych, ktére nalezy bra¢ pod uwage w interpretacji, nie jest
identyfikacja symbolu, czyli co (was) jest symbolem, ale raczej jego
Histnienie jako” (sein wie, essere come)'®. Zasada ta wynika bezpo-
$rednio z tekstu Apokalipsy, w ktérym czesto pojawia si¢ partykula
#jak” (bos, homoios). Jedli patrzymy ze wspomnianej perspektywy
hermeneutycznej, to kazde dazenie do precyzyjnej i wylacznej ,.iden-
tyfikacji” symboli prowadzi do niezrozumienia tekstu. Lekturze tek-
stu powinien wigc towarzyszy¢ proces ,analogii”, poniewaz Zrédiem
i podstawa kazdej symboliki jest mySlenie przez analogi¢. Analogia,
ktora odegrata wazng role przy kompozycji tekstu symbolicznego,
powinna odegra¢ swojg role réwniez przy jego interpretacji. Wielo-
znaczno$¢ symbolu prowadzi teoretycznie do nieskoniczonej ilosci
mozliwych senséw, ale wieloznacznos$é symbolu osadzonego w okre-
slonym kontekscie jest ograniczona’. Na podstawie symbolicznego

" Por. P. PRIGENT, Le symbole dans le Nouveau Testament, ,Revue des sciences
religieuses” 49(1975) 101-115, 108.

5 Por. TAMZE, 110.

16 Zob. . PRIGENT, The Apocalypse of John and Apocalyptic Literature, ,Theology
Digest” 23(1975) 53-59. 55-56.

17 Zob. D.L. BARR, The Apocalypse as a Symbolic Transformation of the World:
A Literary Analysis, ,Interpretation” 38(1984) 39-50. 41-42.

¥ Por. KM. WOSCHITZ, Erneuerung aus dem Ewigen. Denkveisen - Glaubensweisen
in Antike und Christentum nach Offb. 1-3, Wien 1987, 112.

¥ Po pierwsze, kontekst Apokalipsy zwigzany jest z jej chrzescijafiskim charakterem
(autor jest chrzescijaninem lub judeochrzeicijaninem, adresatem jest wspdlnota
chrzescijan obecna na zgromadzeniu liturgicznym). Nalezy dodaé jeszeze Srodowisko
Janowe (Ewangelia) i nauke zawartg w pozostalych pismach Janowych.
Naturalnym ograniczeniem jest bezposredni kontekst symbolu, czyli symbol
w strukturze pozostalych symboli. Do takiego kontekstu naleza réwniez quasi-
identyfikacje w tekscie, np. cytat 2 Ps 2 w Ap 12 i blizsze okreslenie smoka. Po
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charakteru Apokalipsy niektérzy egzegeci zaprzeczaja jakiemukol-
wiek kontaktowi z historig. Na tym miejscu nalezy przypomnied
problemy i ograniczenia interpretacji historycznej i a-historyczne;.
Fakt, ze symbol obecny jest w rytuale i rozumiany dzigki mitowi, nie
daje podstaw do tego, by odrywac go od historii, poniewaz sam mit
nie stanowi negacji rzeczywistosci historycznej: Mit nie zaprzecza rze-
czywistosci historycznej, ale jest interpretacjg rzeczywistosci, czasami
takze historycznej?*. Symboliczny opis $mierci i ukrzyzowania Chry-
stusa w Ap 11, 8 na pewno nie jest wydarzeniem eschatologicznym,
ale centralnym wydarzeniem przeszlo$ci. W Ap 13, 11 symbolem jest
bestia, ale rownoczesnie autor dalej pisze, ze liczba tej bestii jest liczba
cztowieka. Autor natchniony wykorzystal bogactwo materiatu sym-
bolicznego Starego Testamentu i mitologii, przy czym nalezy podkre-
§li¢, ze bedac wielkim mistrzem i twérca nowej, specyficznej sym-
boliki, nie przejat ich automatycznie. Jedli, np. pisze o gwiazdach,
ktore spadajg z nieba na ziemig, podobnie jak niedojrzate owoce
z drzewa figowego wstrzagsanego silnym wiatrem (6, 13), to gwiaz-
dy te prawdopodobnie oznaczajg zupelnie nowy, inny $wiat z inny-
mi prawami, $wiat, ktérego nie potrafimy sobie wyobrazié; albo
gwiazdy te juz w ogble nie sg gwiazdami, albo jezeli s3, to mamy
zupetnie nowy typ gwiazd, nowy typ wiatru i ziemi. Innymi stowy,
autor dochodzi do granic tego, co potrafimy sobie wyobrazié, by w ten
sposOb wyrazié¢ niewyrazalne: nowy $wiat, w ktérym panujg zupelnie
nowe relacje. W mysli autora mozliwa jest np. zgodnos¢ ognia i wo-
dy, ktéra w praktyce jest niemozliwa. Podobnie mozna przytoczy¢
»morze szklane, pomieszane z ogniem” (15, 2). W nowych stosun-
kach nowego stworzenia zanika wszelka wrogos$¢ zywiotéw $wiata
do tego stopnia, ze si¢ dopelniaja?'.

drugie, ograniczenie przedstawiaja Zrodla bedace dla autora natchnionego
inspiracja literackg przy kompozycji dzieta. Poniewaz autor natchniony wykorzystat
lub inspirowat si¢ rozmaitymi tradycjami i zZrédtami (co jest bardzo prawdopodobne),
nalezy tez przypuszczaé, ze w swojej wolnosci 1 tworczosci autorskiej mogh pewne
terminy i detale obrazéw, nieodpowiadajace ,strukturze oredzia”, keére cheial
przekazaé, ominaé. Symbolika domaga si¢ analizy i potem oczywiscie syntezy.
Nie mozna uwazaé za zasade absolutng, ze poszczeg6lne symbole w Objawieniu
majg to samo znaczenie i sens, jaki posiadaly w kontekscie starotestamentowym,
w judaizmie lub mitologii. Por. P FARKAS, La ,,Donna” di Apocalisse 12...,
201-202.

2 S. BABOLIN, Sulla funzione comunicativa..., 132.

2t Zob. U. VANNI, Il cosmo nell’Apocalisse: fenomenologia dell’incrocio di due
culture: dal primo mondo al mondo escatologico, w: Il cosmo nella Bibbia, red.
G. DE GENNARO, Napoli 1982, 495-526.



2. Kontekst liturgiczny

Apokalipsa §w. Jana zawiera teksty przeznaczone do czytania pod-
czas zgromadzenia liturgicznego, stad podczas interpretacji tej ksiegi
nalezy przede wszystkim uwzglednic jej liturgiczny charakter?. Ponie-
waz stuchacze powinni zrozumie¢ jaka$ perykope lub nawet calo§é
ksiegi, chocby slyszeli j3 tylko raz, nie mozemy lekcewazyé ich ,,pierw-
szego wrazenia”. Powinni§my zakladaé, ze adresat byt zdolny do od-
krycia oredzia zawartego w ksiedze takze wtedy, gdy j3 przeczytal tylko
raz, chociaz prawdopodobnie nie byl w stanie uswiadomic¢ sobie zna-
czenia 1 sensu wszystkich szczeg6téw?. Nalezy dodaé, ze do whasci-
wego zrozumienia oredzia nie jest konieczne, by zrozumiane byly
wszystkie elementy wyobrazenia symbolicznego (do najmniejszych
detali)®*. Zdaniem P. Prigenta Apokalipsa nie jest tylko ksiega liturgicz-
ng i symboliczng réwnoczesnie, ale wlasnie liturgia byla uprzywilejo-
wanym miejscem istnienia symboliki®. Uwzglednienie kontekstu litur-
gicznego podczas lektury Apokalipsy nie jest zasadg narzucong z ze-
wnatrz, ale czymé, co wynika z samej ksiegi®. Do wspomnianej zasa-
dy nalezy dodaé, ze konieczne jest czytanie tekstu jako jednej catosci,
i to niezaleznie od réznych hipotez dotyczacych fragmentarycznosci
tekstu lub powstania redakgji ostateczne;j.

22 Zob. A. YARBRO COLLINS, The Combat Mytbh..., 234; zob. takze D.L. BARR,
The Apocalypse of John as Oral Enactment, ,Interpretation” 40(1986) 243-
256. 252; U. VANNI, Liturgical Dialogue as a Literary Form in the Book of
Revelation, ,,New Testament Studies” 37(1991) 348-372. 371.

3 Por, R. BAUCKHAM, La teologia..., 32.

2 Zob. H. GIESEN, ,,Das Buch mit den sieben Siegeln™. Bilder und Symbole in der
Offenbarung des Jobannes, ,Bibel und Kirche” 39(1984) 59-65. 59.

3 P PRIGENT, Le symbole..., 109.

26 Wspolnota chrzeécijafiska nawiazala do praktyki synagogalnej i publicznie czytala
ksiegi natchnione. Stowa prologu: Blogostawiony, ktdry odczytuje (ho anagindskon),
i kt6rzy stuchajg (hoi akotiontes) (1, 3) sa znaczacym wskaznikiem za umiejscowieniem
ksiegi w kontekscie liturgicznym. Uzyte stowo ho anagindskon odnosi si¢ do
lektora, ktéry na glos czyta w zgromadzeniu liturgicznym. Sw. Justyn w swojej
Apologii (67. 4. 1) precyzyjnie rozréznia pomiedzy lektorem (tou anagindskontos)
i przewodniczacym (ho proestds), natomiast w Apokalipsie nie ma jeszcze rozrdznienia
tych funkgji. Relacja lektora i stuchaczy staje sie dialogiem w ,dziefi Pafiski” (Ap 1,
10) — a wigc w dzien, ktéry pdzniej otrzyma nazwe dominica. Adresatem Apokalipsy
jest liturgiczne zgromadzenie chrzescijan, ktdre staje sie jej autentycznym interpretatorem.
Chrzescijanie ,stuchali” niezwykle obfitego w obrazy, poréwnania i symbole tekstu
Ksiegi, ,szukali” konkretnego urzeczywistnienia tych obrazéw i symboli oraz napetnienia
ich oredzia przez zastosowanie do zycia ich Kosciola lokalnego, sSrodowiska politycznego
starozytnego Rzymu, w ktérym zyli, ale tez do ,zupelnie innego $wiata”, o ktérym
marzyli i do kedrego tesknili. Zob. 2 FARKAS, Apocalypsis hodie est, ,Slovenské hlasy
z Rima” 44, 4(1995) 13-17, 14-15.
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3. Symboliczno-liturgiczna lektura tekstu Ap 12

Nalezy stwierdzié, ze chociaz w Ap 12 znajduje si¢ sporo aluzji
do tekstéw biblijnych, obraz ,Niewiasty obleczonej w stofice™ jest
szczegOlnym, nie posiadajagcym paralelnego obrazu w Scislym tego
stowa znaczeniu, i to nie tylko w Starym Testamencie?, ale takze
w literaturze starozytnej. Chodzi o dzielo oryginalne, napisane z uzy-
ciem starotestamentowej symboliki i obrazéw z mitologii. W 1984 r.
znany egzegeta André Feuillet zauwazyt w interpretacji obrazu ,,Nie-
wiasty obleczonej w stofice” pewna ewolucje®. Dzigki cytatowi z psal-
mu 2. postaé chlopca zdaje si¢ by¢ mniej problematyczna niz postaé
niewiasty. Wiekszo$¢ autoréw udowadnia (przez wskazanie na opi-
sy paralelne wziete z dwczesnego §wiata kultury i religii), Ze niewiasta
z Ap 12 jest przedstawiona jako istota boska, jako krélowa nieba
(regina coeli). Czy obraz ten mogiby ewokowaé w mysli wspdlnoty
chrzescijanskiej rzeczywistos¢ Ludu Bozego (Starego lub Nowego
Testamentu, albo obu) lub Kosciota? Nawet gdyby$my wyszli z zato-
zenia, ze autor inspirowal sie starotestamentowym obrazem rodzacej
kobiety (Lud Bozy), pozostaje problematyczny fakt, ze niewiasta w Ap
12 jest przedstawiona jako krélowa, a obrazu krélowej, rodzicielki
Mesjasza, brakuje w Starym Testamencie (tekst z Qumran jest proble-
matyczny i nie méwi o krélowej). Jezeli dzigki zastosowaniu metody
poréwnawczej dochodzi si¢ do wykazania pokrewiefistwa z opisem
krélowej w innych religiach, nalezy to zaakceptowaé. W poréwna-
niu z krélowg z Ap 18, 7 niewiasta w Ap 12 nie méwi o sobie, ze
jest krolowa, ani autor explicité nie twierdzi, ze chodzi o postaé
kréolewskg. Wynika to jednak z jej atrybutéw - jest krélowa bez
twierdzenia tego o sobie. Jezeli w wypadku chiopca chodzi o kré-
la, dlaczego w wypadku jego matki nie miatoby chodzi¢ o krélowg?
W tradycji starotestamentowej osoba krélowej matki odgrywala
wazng role. Rowniez w tradycji synoptycznej znany jest obraz kré-
la i jego matki®”. Do najczesciej podnoszonych argumentow przeciw
interpretacji indywidualnej nalezy fakt, ze obraz niewiasty w Ap 12
nie tylko nie odpowiada historycznej postaci Maryi (prosta zydow-

2 Absolument sans précédent dans I'Ecriture. ].M. SALGADO, Le chapitre XII de
PApocalypse a la lumiére des procédes de composition littéraires de St Jean, w: Maria
in Sacra Scriptura (Acta Congressus Mariologici-Mariani, 5), Roma 1967, 293-
360. 339.

2 Zob. A. FEUILLET, La Femme vetue du soleil (Ap 12) et la glorification de
I’Epouse du Cantique des Cantiques (6, 10), ,Nova et Vetera” 59(1984) 36-67,
103-128, 37.

2 Por. R.E. BROWN, La nascita del Messia secondo Matteo e Luca, Assisi 1981,
248, przyp. 32.



ska dziewczyna)®, ale mégt inspirowa¢ chrzescijan do niewlasciwej
czci dla Matki Jezusa®'. Gdyby kto§ mial pokuse ubéstwiania Mat-
ki Pana, kolejne wiersze bardzo szybko przekonujg go o Jej praw-
dziwej ludzkiej naturze: Niewiasta zbiegla na pustynig, gdzie miej-
sce ma przygotowane przez Boga, aby jg tam zywiono przez tysigc
dwiescie szescdziesigt dni (Ap 12, 6). W ten sposéb autor uniknat
ewentualnego utozsamiania niewiasty, chociaz przedstawionej jako
krolowa, z boginig — krélowg nieba*2. Wrecz odwrotnie, czytelnik
musi sie zgodzié, ze niewiasta ta az nadto podobna jest do nas lu-
dzi, ona jest prawie jak ,,my”. Chociaz przedstawiono jg jako kré-
lowa matke, nie jest boginia, poniewaz przypisywane sg jej atrybuty
czlowieka-stworzenia: ,,uciekla”; znajduje si¢ ,,na pustyni”, na pew-
nym ,,miejscu”, miejsce to jej ,przygotowal” Bog, na miejscu tym jg
»ZyWwia”, przebywa tam przez ,ograniczony czas”. Przedstawienie
niewiasty w sferze niebiafiskiej, petni prawdopodobnie pewna waz-
na funkcje: wskazuje na niebieskie pochodzenie chlopca-Mesjasza.
Fakt, ze ziemia pomogla niewiescie, moze by¢ kolejnym wskaznikiem
jej ludzkiej natury®3. Autor natchniony dobrze znat sytuacje, w kté-
rej znajdowata si¢ wspdlnota chrzescijan i dlatego, poczawszy od
wiersza 7, zaczyna umacniaé swoich przesladowanych braci; scena
ma swoja kontynuacje w niebie, gdzie walczag Michal wraz ze swo-
imi aniotami przeciw smokowi i jego aniolom. Samo imi¢ Michal
wyraza istote tej walki: chodzi wlasciwie o to, kto jest mocniejszy,
kto jest jak Bég? W tym punkcie czytelnik odkrywa, ze chodzi row-
niez o niego, jego los, losy Ludu Chrystusa-Zwyciezcy. Czytelnik
bowiem wie, ze Michal jest patronem Ludu Bozego. Poczawszy od
wersetu 7, staje sie jasna i mozliwa zbiorowa interpretacja tekstu.
Zgromadzenie liturgiczne, ktére jest autentycznym interpretatorem
tekstu, odkrywa swojg obecno$¢ w tekscie. Michat jest mocniejszy
od smoka i jego anioléw, smok wiec przychodzi po swoje miejsce
w sferze niebieskiej. Po odczytaniu utozsamienia smoka z wezem
i diablem nastepuje tekst o jego straceniu, a wiec obecnosci na zie-
mi. Wspdlnota chrzescijan zaczyna rozumieé, ze stragcony smok jest
na ziemi i moze stanowi¢ dla nich zagrozenie. Jego kleska daje jed-
nak powdd do radosnego niebiafiskiego hymnu: Teraz nastato zba-

3% Neraz tento obraz byval preneseny priamo na Mdriu, matku JeZiSovu (i ked jej
zobrazenie tu naskrze nestihlasi s obrazom prostej Zeny Mdrie, ako o nej hovoria
evanjelid). K. GABRIS, Zjavenie Jdna..., 150.

3t Por. H. GOLLINGER, Das ,.grofle Zeichen”..., 32-33.

32 Symbolicznemu przedstawieniu niewiasty w Ap 12 odpowiada typowy obraz
bogini Izys. Zob. A. YARBRO COLLINS, The Combat Myth..., 75-76.

3 Por. A. YARBRO COLLINS, Feminine Symbolism in the Book of Revelation,
»Biblical Interpretation” 1(1993) 20-33, 31.
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wiente, potega i krolowanie Boga naszego (12, 10b). Wskazanie na
czas -,teraz”- ma bardzo wazne znaczenie. Zgromadzenie liturgicz-
ne, stuchajace tekstu Apokalipsy, teraz styszy wies¢, ze konkretnie —
tu w tym czasie historycznym — urzeczywistnia si¢ Krélestwo Boze*.
Jest to szczegdlny moment bedgcy podstawa, a réwnoczesnie oka-
zjg do $wigtowania zwycigstwa, zwyciestwa Chrystusa stajgcego si¢
krélem. Petne pewnosci przekonanie, ze Chrystus objal swéj urzad
krolewski, wyrazone zostatlo w Apokalipsie przede wszystkim w cze-
$ciach majacych charakter hymnu®. Ale kiedy to nastapilo? Wediug
teologii $w. Jana do urzeczywistnienia tego doszlo na krzyzu, na tro-
nie krzyza: krzyz jest tronem Chrystusa, a wiec do Boga i tego tronu
byt porwany (12, 5). To ,,porwanie” oznacza $mier¢ i intronizacje
réownoczes$nie. Dzieki zwyciestwu Chrystusa réwniez chrzescijanie
moga odnie$¢ zwyciestwo nad zlem. Hymniczna perykopa (12, 10-
12) rozpoczyna sie i koriczy okresleniem czasu: ,teraz” 1 ,malo cza-
su”. Hymn zwyciestwa rozpoczyna si¢ radosnie i optymistycznie, kon-
czy za$ wskazaniem na surowg rzeczywisto$¢, mianowicie, ze szatan
posiada jednak pewng moc na naszej ziemi. Wiersz 13 nawigzuje do
stracenia smoka i opisuje przesladowanie niewiasty, ,,ktéra porodzita
Mezczyzne”. Znajdujemy si¢ w bardzo waznej fazie tekstu, zauwa-
zamy bowiem pewng ewolucje od opisu niewiasty w 12, 1-6 do
wiersza 13, w ktérym przedstawienie niewiasty jest podobne, ale nie
identyczne z ww. 1-6. Lektura perykopy mogla w zgromadzeniu li-
turgicznym naprawde wywolaé wrazenie, ze chrzescijanie s3 jak nie-
wiasta - i nie tylko to. Przy poréwnaniu ich losu z losem niewiasty
z Apokalipsy moglto w nich powstac pytanie, czy nie sg wrecz podob-
ni do niewiasty majgcej rodzi¢. Aluzje do Starego Testamentu w w. 14-
16 przekonujg coraz bardziej, ze chodzi wiasciwie o nich — o prze-
$ladowang wspdlnote - i whasnie w tej fazie czytelnik moglt sie czué
naprawde do pewnego stopnia utozsamiony z niewiastg z Ap 12. Ta-
kie wrazenie czytelnika-interpretatora ostatecznie potwierdza w. 17,
wedlug ktoérego niewiasta ma tez inne potomstwo, sa nim wiasnie
nowi chrzescijanie. Wspdlnota chrzescijan obdarza zyciem nowych
cztonkdw, ktorzy s3 w pewnym sensie jej dzie¢mi, ale w rzeczywisto-
$ci majg pochodzenie ,,z gory”, niebieskie i krélewskie. Autor dostrzega
w antropologicznych cechach niewiasty idealne cechy, ktére mogg i po-
winny urzeczywistniac ste w Ludzie Bozym?®¢. Mozna tu przytoczy¢

3 Por. U. VANNI, LApocalisse..., 296.

35 Por. E. LOHSE, Wie christlich ist die Offenbarung des Jobannes?, ,New Testament
Studies” 34(1988) 321-338, 332.

% U. VANNI, L’Honto Apocalypticus: sua struttura personale, w: L'Antropologia
biblica, red. G. DE GENNARO, Napoli 1980, 878.



hipoteze ewolugji mysli od macierzyfistwa Matki Jezusa do macierzyn-
stwa Kosciola i zastosowaé ja do calego rozdzialu 12. Do czytelnika
nalezy zadanie poréwnania niewiasty ze wspélnotg chrzeécijan i po-
réwnania nowo narodzonego dziecka z resztg jej potomstwa. Interpre-
tator tekstu zaczyna u§wiadamia¢ sobie swojg obecno$é w tekscie juz
podczas pierwszej ucieczki niewiasty (12, 6), ale podczas jej kolejnej
ucieczki (12, 13n) przekonuje sie ostatecznie, ze los niewiasty upodab-
nia si¢ do jego losu.

%

Niewiasta obleczona w slorice nie jest Kosciotem - wspdlnota.
Niewiasta w Ap 12 przedstawiona jest jak krélowa majaca rodzié:
niewiasta ta jest jak Matka Jezusa. Niewiasta nie jest jak Lud Bozy,
ale Lud Bozy — wspdlnota chrzescijan - jest jak niewiasta majgca
rodzié, a poréd naprawde nie jest latwy (co ujawni sie jednak do-
piero pod koniec perykopy). Kosciét w swoim porodzie podobny
jest do Matki Jezusa. Analogia ta jest wiarygodna, posiada bowiem
swojego poprzednika literackiego w tekscie najcze$ciej podawanym
w zwigzku z niewiastg z Apokalipsy, mianowicie z Iz 26, 17. Przed-
stawiona niewiasta nie jest Ludem Bozym ani Lud Bozy nie jest nie-
wiastg. U Izajasza znajdujemy opis niewiasty, przezywajacej bole
rodzenia (i stajacej si¢ symbolem) i Lud Bozy jest jak wspomniana
niewiasta: Jak brzemienna, bliska chwili rodzenia, wije sig, krzyczy
w bolach porodu, takimi mysmy sig stali przed Tobg, o Panie! Do
uczynienia takiego kroku mys$lowego wzywana jest wspdlnota chrze-
Scijanska, bedaca interpretatorem tekstu Ap 12. Kosciét upodabnia
si¢ do niewiasty majacej rodzié, ale nie tylko to. Koéciot jest jak Nie-
wiasta, ktéra porodzita Mesjasza.

Ks. dr Pavol Farkas
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»La donna ravvolta dal sole” (Ap 12)
(Riassunto)

La centralita e 'importanza cardinale del brano Ap 12 é stata continuamente
sottolineata nei commenti e negli studi sull’ Apocalisse. Negli ultimi anni assistiamo,
nel quadro della rinascita degli studi sull’apocalittica e sull’Apocalisse di Giovanni,
a uno sviluppo impressionante dell’esegesi di Ap 12. Pur diventando oggetto di
numerosi studi, 'enorme impegno esegetico non pud dirsi concluso. Le interpretazioni
proposte oscillano tra il riferimento alla ,,Donna-Maria” e alla ,,Donna-Chiesa”, con
molte posizioni intermedie. Quest’articolo, oltre che ad offrire un’ipotesi di lavoro,
contiene suggerimenti per una teologia di Ap 12, che prenda in considerazione
non solo il testo, ma anche la riflessione del lettore, cercando di riempire almeno

una parte di quello spazio ,,ancora relativamente vuoto” (U. Vanni), che esiste
nella linea applicativa.



