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Wyraienie ~hermeneutyka biblijna w mariologii” wymaga naj-
pierw kilku wyja$nien, poniewaz samo pojecie hermeneuty-
ki nie jest dokladnie sprecyzowane’. Ma ono bowiem zwiazek z ro-
zumieniem, rozeznaniem, doglebnym zrozumieniem lub nie, ale
samo w sobie nie jest zdefiniowane na tyle jednoznacznie, aby defi-
nicja taka wykluczata nieporozumienia'. Wiadomym jest, ze az do
XVIII wieku termin ten byt praktycznie synonimem egzegezy. Zgod-
nie z etymologicznym znaczeniem tego stowa (hermeneuein = du-
maczy¢, interpretowad), oznacza ono proces ,,wyjasniania”, a wigc
dzialania majacego na celu zrozumienie tekstu zgodnie z intencja
autora przekazu. Chociaz synonimiczne traktowanie ,egzegezy” i ,,her-
meneutyki” nie zaniklo catkowicie i nadal do§¢ czesto te dwa termi-
ny uzywane sg jako réwnoznaczne, nie mozna juz jednak nie dostrzec
drogi, jaka przeszta wspdlczesna mysl, zgodnie z ktorg hermeneuty-
ka stala sie kategorig filozoficzng, a nastepnie takze teologiczng.

Ta droga, zapoczatkowana przez F. Asta (1818-1841) i skonso-
lidowana przez E.D.E. Schieiermachera (1868-1934), po raz pierw-
szy znajduje swoj dojrzaly
wyraz u W. Dilthey’a (1883- Giovanni Odasso
1911), dla ktérego herme-

neutyka jest fundamentem IR b
nauk o duchu. Zycie ducha Hermeneutyka blbll]lla

nosi w sobie zalazkowa for- W marlOlOgll
me wnedzy,. ktéra cziow1§k CALVATORIS MATER
jest w stanie uchwyci¢ nie 3(2001) nr 2, 203-236
bezposrednio, lecz tylko po-
przez jej znaczace przejawy czy uzewnetrznienia w sztuce 1 kulturze.
Zgodnie z t3 wizja hermeneutyka jest kwalifikowana jako sztuka
rozumienia ekspresji zyciowych utrwalonych w pismie. Akcentu nie
kiadzie sie na interpretacje (nadal bardzo wazny moment egzegetycz-
ny), lecz na ,,rozumienie” ludzkiego bytu, jego poczatkowej/pierwot-
nej wiedzy, jego ducha.

Na mysli Diltheya oraz na fenomenologii Husserla opiera sie
Heidegger, dla ktérego zyciem ducha jest zrozumienie. Bycie czlo-
wiekiem (= podmiotem, ktory realizuje si¢ w historii zgodnie z wta-

* G. ODASSO, Ermenetica biblica in mariologia, ,Theotokos” 2(1994) nr 1, 37-72.

! Por. A.H.J. GUNNEWEG, Comprendere I’antico Testamento. Un’ermeneutica
(Antico Testamento, 5), Brescia 1986, 9. Bardzo wazne dla naszego tematu jest
takze dzieto H. GESE, Sulla teologia biblica, Brescia 1989, 13-38, w ktérym
Autor pisze o ,,biblijnym rozumieniu Pisma”. Syntetyczna prezentacja wszystkich
metod, tacznie z kwestiami hermeneutyki, znajduje si¢ w dokumencie Papieskiej
Komisji Biblijnej pt. ,,Interpretacja Pisma swigtego w Kosciele”, opublikowanym
w 1993 r.
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snymi mozliwo$ciami) oznacza zrozumienie (= przezywane pozna-
nie wiasnych mozliwosci), a zatem uchwycenie wlasnego bytu w jego
zwigzku z czasem, ktéry go charakteryzuje?. W tej optyce badanie
historii daje dostep do zrozumienia przez ludzko$¢ jej wlasnej egzy-
stencji, i to zrozumienie otwiera przed czlowiekiem mozliwosci jego
wlasnej przysztosci w calym autentyzmie egzystencji.

Ten krotki zarys drogi hermeneutyki, ktéra z prostego synoni-
mu egzegezy staje sie kategorig filozoficzng zrozumienia i samego
bytu cztowieka (zycie ducha to rozumienie), byl konieczny ze wzgle-
du na fakt, ze nauka biblijna i teologiczna naszego wieku w duzym
stopniu s jej diuzniczkami zaréwno w zakresie ich wlasnej pracy
badawczej, jak i proponowanych koncepdji i rozwigzan probleméw
(Bultmann, Ebeling, Fuchs, Pannenberg, Moltmann, Ricoeur, Ram-
sey). Nawet jesli nie zawsze zatozenia filozoficzne niektérych auto-
réw s3 zgodne z kerygmatycznym przepowiadaniem wiary ewange-
licznej, nie ma watpliwosci, Zze hermeneutyka rozwineta perspekty-
wy i kierunki stanowigce cenny wkiad nie tylko do egzegezy bibljj-
nej, ale takze do samej teologii, ktérej celem jest wlaczenie pozna-
nia Objawienia w rzeczywisto$¢ czlowieka i jego historii.

Te wstepne uwagi pozwalaja nakresli¢ zakres tego artykutu.
Przede wszystkim dokonana zostanie pokrétce analiza istotnych
aspektéw charakteryzujacych egzegeze naukows, aby wykazaé wy-
nikajace z niej konsekwencje dla badan mariologicznych. Nastepnie
zostang zdefiniowane najbardziej znaczace wymogi hermeneutyki
w celu wyodrebnienia kierunkéw otwierajacych przed mariologia
nowg przysztos¢ w ramach teologii, ktérej powotaniem jest caloscio-
wa interpretacja czlowieka w $wietle Boga i jego Stowa.

1. Fakt egzegetyczny

1.1. Droga egzegezy biblijnej

Interpretacja Biblii to zjawisko, ktére napotykamy juz w niej sa-
mej, jak to sie wnioskuje z licznych reinterpretacji widocznych w pro-
cesie formowania si¢ poszczegdlnych tekstéw. Jednak od drugiej po-
lowy XVIII wieku egzegeza biblijna wkroczyta w nowg faze, charak-
teryzujaca sie silnym wyczuciem historii i krytyczng mentalnoscia,
skierowang ku dazeniu do naukowosci na wszystkich polach pozna-
nia. W ten sposéb pojawia sie egzegeza ,historyczno-krytyczna”,
2 Por. M. HEIDEGGER, Essere e tempo, Milano 1953, 157-158.




posiadajgca wlasng metodologie, z czasem coraz bardziej sie udosko-
nalajacg®. Ta metodologia dzieli sie przede wszystkim na krytyke tek-
stu (ktdéra dazy do rekonstrukgji tekstu pewnego), krytyke literackg
(ktora ukazuje jednolity lub ztozony charakter tekstu, w przypadku
tego ostatniego wyodrebniajgc dodatki i glosy), krytyke historyczng
(ktéra ocenia tres¢ pod wzgledem jej wartosci historycznej). To wia-
$nie krytyka literacka pozwolita na okreslenie istnienia wielu Zrédet
ostatecznego tekstu Pisma §wietego. Zjawisko to jest szczeglnie zna-
ne dzieki rezultatom osiggnietym w studium Piecioksiegu Mojzesza,
ktére okazalo sie ,,szkatuly” petng cennych $wiadectw, ,,zbieranych”
na przestrzeni wielu wiekéw. Nalezy tu przypomnieé analize styli-
styczng 1 strukturalng, dzieki ktérym wzmocniono mozliwosci ba-
dan literackich i rozwinieto system uzyskiwania danych istotnych dla
zrozumienia tekstu. ,,Historig form” nazwano nowg metode, opra-
cowang przez krytykéw pod koniec XIX wieku. Dzigki niej mozli-
we bylo ponowne odkrycie i wyodrebnienie matych jednostek, zy-
jacych wlasnym zyciem, zanim staly si¢ czescig fazy literackiej tek-
stu. Metoda historii form, pomimo ideologicznych zatozef, ktére
naznaczyly jej poczatki, oraz pewnych naduzyé w stosowaniu, mia-
ta duzy udzial w odkryciu pierwotnej wspélnoty, uchwyciwszy ja
w niektorych sytuacjach zyciowych, szczegdlnie waznych dla gene-
zy tekstu i jego zrozumienia. Wraz z G. Von Radem i przede wszyst-
kim z M. Nothem wchodzimy w faze nowej metody historyczno-
krytycznej, znanej jako ,historia tradycji”. Dazy ona, z pomocg kry-
tyki literackiej i historii form, do wyodrebnienia tych tradygji, kt6-
re charakteryzuja histori¢ danego tekstu zaréwno w jego fazie przed-
literackiej, jak i w fazie literackiej. Po drugiej wojnie $wiatowe;j,
w reakgji na ograniczenia historii form i na hipotetyczny charakter
jej licznych rekonstrukgji, opracowano metode ,historii redakcji”.
Stosowana najpierw w badaniach nad Nowym Testamentem, a na-
stepnie przeniesiona na grunt badan starotestamentowych, metoda
ta wychodzi z zalozenia, ze teksty biblijne nie s3 czystym nagroma-
dzeniem materialéw istniejacych wezesniej, lecz stanowig prawdziwe
dzieto literackie, w ktérym konkretyzuje si¢ i wyraza projekt autora,
a zatem przekazywana jest informacja, ktorg zamierzat on przekazaé.

3 Por. Exegese des Alten Testaments. Einfiihrung in die Methodik, Stuttgart 1973;
W. EGGER, Metodologia del Nuovo Testamento. Introduzione allo studio
scientifico del Nuovo Testamento, Bologna 1989; P. GUILLEMETTE-
M. BRISEBOIS, Introduzione ai metodi storico-critici, Roma 1990. Ta ostatnia
praca wyjasnia metody stosowane w egzegezie zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu.
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Metody historyczno-krytyczne nie s3 jedynymi stosowanymi
obecnie w egzegezie. Znane s3 metody analizy egzystencjalnej, spo-
lecznej, politycznej i symbolicznej. Poniewaz jednak metody te s3
pochodng wspélczesnych spekulacji na temat hermeneutyki, bedzie
o nich mowa w drugiej czeéci niniejszego studium. Tu natomiast
nalezy wspomnie¢ o trzech kolejnych metodach: analizie retorycz-
nej, analizie narracyjnej i krytyce kanonicznej (,,canonical criticism”).
Analiza retoryczna dazy do uchwycenia tekstu jako faktu retorycz-
nego, ktéry, przede wszystkim poprzez swg konstrukeje i argumen-
tacje, ma przekonac czytelnika do przekazu, ktérego jest nosnikiem*.
Podstawowym celem analizy narracyjnej jest ukazanie specyficznych
zasad biblijnej sztuki opowiadania®, przy zalozeniu, Ze sens tekstu
biblijnego moze by¢ wlasciwie i w pelni odczytany, gdy sie zna caly
repertuar literackich Srodkéw wyrazu®. Krytyka kanoniczna wreszcie
stara sie zrozumie¢ tekst w jego ostatecznej konfiguragji, z uwzgled-
nieniem jego umiejscowienia zaré6wno w okreslonej ksiedze biblijnej,
jak i w kontekscie calej Biblii”.

Ten pobiezny przeglad metod historyczno-krytycznych i metod
najnowszych pozwala na sformutowanie pewnych waznych stwier-
dzefi. Po pierwsze: rézne metody wyrazajg zasadniczo dwa podej-
Scia do tekstu. Mowa tu o ,podejsciu diachronicznym”, podkresla-
nym przez krytyke historyczno-formalng, historyczno-tradycyjng
i, po czesci, przez krytyke literackg. Dzieki tej perspektywie coraz
latwiej jest czytaé Pismo $wiete z uwzglednieniem nie tylko historii
tekstu, jego drogi przedliterackiej i literackiej, ale takze historyczno-
zyciowej rzeczywisto$ci wspdlnoty jako nosnika stowa Bozego. Cho-
dzi tu niewatpliwie o Stowo Boga, ktére pochodzi od Niego i przez
Niego zostalo przystane, ale to Stowo jest takie whasnie dlatego, ze
zostalo przyjete przez wspdlnote, ktéra zawsze nosi Je w sobie
i dlatego wcigz Je ,rodzi” w czasie, aby zostaé przez nie w swoim
czasie odrodzona. Drugie podejscie, zwane ,,synchronicznym”, cze-
Sciowo realizowane jest przez krytyke literacks. Jest ono jednak spe-

* W zwiazku z analiza retoryczna, ktdrej polem zastosowania jest w szczegdlnosci
Nowy Testament, por. N. SCHNEIDER, Die rhetorische Eigenart der paulinichen
Antithese, Tiibingen 1970; J.N. ALETTI, La présence d’un modéle rhétorique
en Romains. Son rdle et son importance, ,,Biblica” 71(1990) 1-24.

S R. ALTER, Larte della narrativa biblica, Brescia 1990, 9.

¢ TAMZE, 35; odnoénie catoiciowej wizji, por. 213-226.

7 Chodzi tu o najnowsza metode, oparta réwniez o wiedze, ktdra pochodzi
z innych metodologii naukowych. Dlatego tez jej tok rozumowania nie ogranicza
si¢ do naiwnej i bezkrytycznej lektury, lecz dazy do zrozumienia racji obecnej
konfiguracji Pisma, z uwzglednieniem historii jego formowania. O duzej wartosci
naukowe;j tej metody, zob. B.S. CHILDS, Old Testament Theology in a Canonical
Context, Philadelphia 1986.



cjalnie eksponowane przez metode historii redakeji, przez metode
retoryczna, narracyjng i metode lektury kanonicznej Biblii. Z tych
dwéch sposobdéw podejscia tworzg sie dwa bieguny, podtrzymujace
tuk, wewnatrz ktorego kazda egzegeza tworzy sie w sposéb organicz-
ny 1 witalny: tekst Pisma §wietego i wspdlnota, w ktérej tekst miat nie
tylko swoj poczatek, ale takze wlasny wzrost witalny i hermeneutyczny.

Pierwsze stwierdzenie dotyczace podejscia diachronicznego i syn-
chronicznego otwiera droge kolejnej refleksji. Za sprawg egzegezy
historyczno-krytycznej ma miejsce podwéjny powr6t: do Pisma
Swietego, a nastepnie do tekstu.

Powr6t do Pisma §wietego przede wszystkim. Rzeczywiscie sta-
to sie ono miejscem, z ktérego wydobywano (stusznie lub niestusz-
nie) cytaty majgce apologetycznie potwierdzaé tezy rozwijane
w oparciu o opracowanie spekulatywne. Wiasnie w teologii mo-
delu ,,podrecznikowego, pozytywnego, scholastycznego”, jak moz-
na to sobie latwo wyobrazi¢, prawda objawiona stabta coraz bar-
dziej [...] az do zejscia na plan dalszy®. Nalezy z pewnoscig zaliczyé
do gtéwnych zastug egzegezy naukowej fakt, ze ozywita ona po-
nownie zainteresowanie Pismem $wietym 1 jego wewnetrzng war-
toscig literacky, co musi braé¢ pod uwage kazdy wierzacy, aby uwaz-
nie stuchaé stowa Bozego 1 karmi¢ si¢ nim. Pismo $wiete, jako wcie-
lenie Stowa w ksiedze, rodzi sic w efekcie wcielenia Slowa w hi-
storil wspOlnoty i posiada energie wcielania Stowa we wspdlnote
ludu Bozego, ktora idzie swoja droga w strone Krolestwa. Nalezy
zatem wykluczy¢ lekture dokonywang w oparciu o kryteria apo-
logetyczne, pietystyczne i fundamentalistyczne.

W tej perspektywie istotny jest powrdt do tekstu, ktdry zostat
odnowiony przez egzegeze. Pismo §wiete przemawia kazdym swoim
fragmentem, wlasciwie rozumianym w $wietle jego prehistorii, ge-
nezy, historii i aktualnego umiejscowienia wewnatrz Biblii. Tekst,
poprzez swdj jezyk, organizacje literacka, bogaty sam w sobie prze-
kaz i zwigzek z calym Pismem $wietym, stanowi ,,waska droge”,
niezbedng i niezastgpiong, ktéra wprowadza krok po kroku oso-
be wierzacg w otwarte przestrzenie stowa Bozego i w ozywcze §wia-
tto Objawienia.

Pamietajmy wreszcie, ze ten podwdjny ,,powr6t” — uznany uro-
czyscie w Kosciele katolickim przez Sobér Watykanski 1I — rozwi-
nat i nadal rozwija swa niezwykla sil¢ transformacji. Widaé to szcze-
gblnie w teologii, ktéra, pomimo pewnych oporéw, podjeta droge
dialogu z cztowiekiem i jego historig, wchodzacg dzi§ w epokowsg

¥ C. VAGAGGINI, Teologia, w: Nuovo Dizionario di Teologia, Cinisello Balsamo
1998, 1629.
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faz¢ postmodernizmu. W tym kontekscie réwniez mariologia, two-
rzaca si¢ w oparciu o dane Objawienia, krytycznie dbajgca, aby nie
pozwolic na instrumentalne ich traktowanie w oparciu o wczesniej
postawione tezy’, bedzie si¢ dynamicznie rozwijaé, jak to ma zresztg
miejsce w ostatnich latach. Wiasnie w tej dziedzinie ukaze si¢ zatem
z nowg $wiezoscig i wigorem plodno$é tego poznania, ktére z tekstow
Pisma $wigtego czerpie inspirujace i tworcze §wiatto swej drogi.

1.2. Znaczenie dla mariologii

Analiza perspektyw, ktore droga przebyta przez egzegeze biblij-
ng otwiera przed badaniami mariologicznymi, zostanie dokonana
w dwoch etapach: najpierw ukazemy wymogi i skutki wynikajace
z powrotu do Pisma §wietego, a nastepnie wykazemy konsekwen-
¢je wynikajace z powrotu do tekstu. W ten sposéb nie tylko okaze
sie tatwiejsza weryfikacja réznych danych, ale takze bedzie wyraz-
nie widaé, ze nie mozna méwi¢ o powrocie do Pisma §wigtego bez
stalego i nieprzerwanego kontaktu z tekstem stowa Bozego, jak tez
na odwrét: powrdt do tekstu bez glebokiej harmonii z fundamen-
talnymi wymaganiami Pisma $wigtego jest skazany na nietrwalos¢.

1.2.1. Powr6t do Pisma $wigtego

Powrét do Pisma $wietego jest sprawg zasadniczg dla rozwoju
mariologii, dazacej do przezwyci¢zenia trudnosci, w jakie popadli
tworcy podrecznikéw okresu przedsoborowego, opracowujac samo-
dzielny traktat mariologiczny, stosujac definicje przywilejow lepiej lub
gorzej pojetych™ 1 zatracajac sens calosci Bozej tajemnicy i jej zbaw-
czego objawienia.

Harmonia z Pismem $wietym rzeczywiScie otwiera to, cO mo-
zemy okre$li¢ mianem ,,wizji biblijnej”. Chodzi tu o zasadniczg per-
spektywe, czy tez horyzont teofaniczny, ktéry kieruje wierzacego ku
zrozumieniu wlasnego do§wiadczenia wiary, a nastgpnie istnienia Ko-
Sciola i historii §wiata, jako przestrzeni i czasu, w ktérych Bog re-
alizuje dzielo zbawienia i objawia swg chwate. Wymiar doksologicz-

® Stusznie S. De Fiores, ukazujac ograniczenia podrecznikowych traktatéw
mariologicznych, zauwaza, ze ma swe ograniczenta sposéb wykorzystania Pisma
swigtego i Ojcdw, poniewaz w tych zrédtach poszukiwane sg argumenty majgce
na celu udowodnienie okreslonych tez, bez docenienia calej tresci biblijnej
i integralnej doktryny patrystycznej (por. Maria microstoria della salvezza,
»Theotokos” (1992) nr 0, 11.

10 1.. BOUYER, Mariologie, w: Dictionnaire théologique, Tournai 1963, 418-19.



ny, w jakim wierzacy wyznaje jedynego Boga i Ojca, objawionego
przez Pana Jezusa Chrystusa w mocy Ducha, przyjmujac z dnia na
dzien Jego zbawienie, stanowi nie tylko najglebszy i najwyzszy aspekt
odbioru Objawienia, lecz takze stanowi poczatkowy i zarazem kul-
minacyjny moment aktu wiary, ktéra rozwija si¢ w $wietle Pisma
Swietego. Jest archimedesowym punktem teologii, ktéra nie moze
ogranicza¢ si¢ do bycia nauka abstrakcyjna, ale powinna rozwijaé sie
jako radosny udziat w uczcie Bozej Madrosci. Coraz czeiciej zauwa-
zana potrzeba wprowadzenia mariologii do catoéci Objawienia, w taki
sposob, aby byta uchwycona w zadziwiajacym ,,nexus mysteriorum
inter se”, znajduje w tej biblijnej wizji istotny kierunek, a takze gra-
nicg, ktérej nigdy nie powinna przekroczyé, jesli nie chcemy, aby
dyskurs mariologiczny koficzyt sie na konstrukeji ideologicznej, za-
mykajacej czlowieka w ciasnym §wiecie jego sublimacji i abstraktéw.

Wizja biblijna charakteryzuje sie takze perspektyws chrystocen-
tryczng. Doxa Pana objawia si¢ w Synu. Teologia Janowa bardzo te
kwesti¢ rozjasnia: temat wyjscia, opowiedziany w Torze, perspekty-
wa nowego wyjécia, rozwinigta w tradycji prorokéw i wreszcie zi-
dentyfikowanie Syna dzigki refleksji nad Stowem-Sophia, ktére
uczestniczy w Boskiej doxa, pozwalajg czwartej Ewangelii postawi¢
czytelnikéw (wspélnote wierzacych) przed tajemnica Swietego Boga
objawiajgcego chwale, o ktérej méwi cale Pismo $wiete, w Synu, czy
bardziej precyzyjnie, w krzyzu Jezusowym. Teologia biblijnie dokso-
logiczna musi by¢ chrystocentryczna. Ta prawda jest szczegdlnie
o$wiecajaca i plodna dla mariologii, zamierzajacej przejs¢ ,radykal-
na transformacje”, do ktérej jest ona wzywana wraz z cala teologia.
Stusznie uznaje si¢ dzi§, ze, w odréznieniu od niedalekiej przeszto-
Sci, prymat aksjologiczny i metodologiczny powinien byc w bardziej
widoczny sposob zarezerwowany dla Chrystusa, aby uchronic fakt
Jego posrednictwa od jakichkolwiek nieporozumien.

Powrét do Pisma $wietego prowadzi takze do progresywnej har-
monii z teologig biblijng, przy czym wyrazenia tego nie nalezy ro-
zumied jako opisu tematéw teologicznych ubogaconych cytatami bi-
blijnymi, lecz jako organiczny rozwéj wielkich tematéw, pojawiaja-
cych sie w Biblii jako calos¢, jako $wiadectwo Objawienia w proce-
sie tworzenia si¢ ludu Bozego'.

" Por. S. DE FIORES, Mariologia, w: Nuovo Dizionario di Teologia..., 879-881.
12 Konieczno$¢ catosciowej i glebokiej harmonii z Pismem $wietym podkreslal
A. Valentini: nie wystarczy zatrzymywac si¢ przy wyizolowanych cytatach, lecz
konieczne jest czytanie Pisma swigtego jako spdjnej calosci, w harmonii Starego
i Nowego Testamentu i wszystkich ksiqg, ktére tworzg Biblig. Chodzi tu o przejscie
od egzegezy tekstéw do teologii biblijnej, czy raczej do identyfikacji réznych teologii,
wielorakich i uzupelniajgcych si¢ nawzajem, ktére w Chrystusie majg najwyzszy
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Naszym zdaniem mozna wyodrebnié trzy zasadnicze tematy tej
teologii:
a) Wieczna obietnica mitosci BoZej. Chodzi tu o perspektywe, ktorej
pierwszym usystematyzowaniem jest teologia tradycji kaplanskiej,
gdzie berit JHWH z Izraelem pelni funkcje zasady hermeneutyczne;j
calej jej narracji’®. W przypadku Nowego Testamentu ta obietnica
mitoéci wypetnia sie w Chrystusie (por. £k 1, 72-73: i wspomni na
swoje swigte Przymierze — na przysigge, ktdrg zlozyt ojcu naszemu,
Abrahamowi) 1 Jego uczniach, ktérych Bog usprawiedliwia i glory-
fikuje, realizujgc w ten sposéb swoja mitosé, w ktérej ich od wie-
kéw poznal i przeznaczyt na to, by stali sie na wzér obrazu Jego Syna
(por. Rz 8, 28-30).
b) Obiecana b#rit, jako epifania planu mitosci (por. Oz 11), realizu-
je sie poprzez wyprowadzenie z niewoli'¥. Chodzi tu o temat biblij-
ny odkryty w okresie bezposrednio nastepujacym po Soborze Wa-
tykafiskim II. Exodus jest rzeczywiscie kategorig hermeneutyczng
calej Tory, jako ze w niej Boze zbawienie pojawia si¢ jako wydarze-
nie, ktére nie osiggneto jeszcze calej swej petni. Wyzwolenie z nie-
woli egipskiej jest poczatkiem drogi, ktorg lud moze przejs¢ tylko
w Swietle Objawienia, w nieustannej tajemnicy goéry Horeb. Ziemia
obiecana, jako zakoficzenie wedréwki, jest symbolem wydarzenia,
ktére pelni¢ swego znaczenia i realizacji moze osiagna¢ wylacznie
w przysztosci, a do oczekiwania na nie z niezachwiang pewnoscig
naréd wierzacy wzywany jest nieustannie przez Boga, jak do tego
zacheca narracja o Mojzeszu, ktéry przed $miercig moze ogladaé caty
kraj. Zauwazmy jeszcze, ze to wiasnie w Torze wyraZnie odstaniany
jest gleboki sens teologicznej symboliki exodusu. Wyrazenie ,,przy-
wiodtem was do Mnie” w Ksigdze Whjscia 19, 4 ukazuje, ze praw-
dziwy cel wedréwki nie jest osiggany w przybyciu do ziemi Kana-
an, ale wypelnia sie on w tasce zywotnego i trwalego zespolenia
z Panem (wyijscie jest tu przedstawiane nie jako wyizolowany mo-
ment Bozego zbawienia, lecz w jego wewnetrznym celu, jakim jest
przymierze z Bogiem).

Ten biblijny temat pogtebiony zostaje przez zapowiedz nowego
wyjscia w Ksigdze Izajasza. Chodzi tu o wiadomosé, ktdra nie moze

punkt zbieznosci i peini. A. VALENTINIL, Maria negli studi biblici del XX secolo,
»~Theotokos” 1(1993) nr 1, 84.

13 Przez autora kaplafiskiego historia przedstawia realizacje, w czasie, obietnicy,
ktéra Bog zlozyt Ojcom (por. Rdz 17, 1-8 z Wj 6, 2-8).

" Dla teologicznego zrozumienia biblijnego tematu wyjscia — ktéry zawarty jest
w ksiedze o takim tytule — podstawowym dzietem jest praca G. AUZOU, Dalla
servitn al servizio. 1l libro dell’Esodo, Bologna 19802 (oryginalne dzieto
francuskie pochodzi z 1961 r.).




by¢ traktowana wylacznie jako element noény przepowiadania anoni-
mowego proroka okresu wygnania, zwyczajowo zwanego Deutero-
izajaszem. W rzeczywistodci ten przekaz wywart ogromny wplyw na
tradycje biblijng, co mozna wnioskowaé po tym, ze zostal wprowa-
dzony do ostatecznej wersji Ksiggi Izajasza, gdzie ,,wyjscie” staje sie
kategorig, przy pomocy ktdrej interpretuje si¢ transformacje Jeru-
zalem z miasta nierzadu w miasto sprawiedliwosci, wierne miasto,
oblubienice, ktérg Pan uczynit dziewicza's. Wreszcie Ksiega Madro-
§ci, ktorej kulminacjg jest podniosty i sugestywny opis paschalnej
nocy wyzwolenia, $wiadczy nie tylko o asymilagji tego tematu w tra-
dycji madrosciowej, ale tez o jego rozszerzeniu semantyczno-symbo-
licznym, az do konotacji nowego §wiata zmartwychwstania, kiedy
zbawieni na zawsze bedg stali blisko przy Bogu (por. Mdr 6, 19).

c) Wieczna obietnica Bozej milosci, Zrodio wyjscia, znajduje swe
spelnienie w przymierzu, to znaczy w zyciowym zespoleniu, ktére
jednoczy Pana i Jego nar6d wezlem wzajemnej przynaleznosci ro-
dzinnej. I taki jest wlasnie przekaz tak zwanej formuly przymierza:
»Ja jestem twoim Bogiem ty jeste§ moim ludem”'. To wlasnie wy-
razenie, nawigzujace do formuly adopcyjnej i zaslubin, ukazuje, ze
zjednoczenie pomiedzy JHWH i Jego ludem moze byé wtasciwie
rozumiane tylko w perspektywie mitosci rodzinnej: mito§é, ktéra

jednoczy wzajemnie ojca z synem i ktéra sprawia, ze malzonek .

i malzonka stajg si¢ jednym cialem. Innymi stowy, kategoria przy-
mierza stanowi biblijny i duchowy horyzont, w ktérym symbole sy-
nostwa i malzefistwa rozwijaja si¢ harmonijnie jako jezyk, poprzez
ktoéry wiara rozumie i wyraza swoje do§wiadczenie zbawienia. Wi-
talnos¢ i ptodno$¢ tego jezyka wynikajg z samego faktu, ze pelni on
zasadniczg i niezastgpiong role wewngtrz Nowego Testamentu, za-
réwno pod katem chrystologicznym i eklezjalnym, jak i na pozio-
mie egzystencjalnym.

W tym kontekscie pojawia si¢ niezwykle bogactwo i niewyczer-
pana plodno$¢, jakie powrét do Pisma §wigtego otwiera przed ma-
riologig i kultem maryjnym. Rzeczywiscie, teologia biblijna sytuuje
kwestie mariologiczng w kontekscie charakteryzujacym sie niezwy-
ktym zwigzkiem tajemnic zbawienia i nieustannie o§wiecanym przez
niewymowng tajemnice mitosci Boga, ktéry objawit sic w tajemni-
cy paschalnej Zmartwychwstalego i jest przezywany we wspélnocie

'S Na temat probleméw zwigzanych z redakcja Ksiggi Izajasza i jej ogdlnego
przestania, por. B. GOSSE, Isaie 1 dans la rédaction du livre d’Isaie, ,,Zeitschrift
fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 104(1992) 552-66.

6 Weréd najbardziej znaczacych tekstow tej formuty, por. Wj 6, 2-8; 19, 3-8; Kpl
26, 9-12; Pwt 26, 17-19; 27, 9-10; 29, 9-14; Jr 31, 31-34; Ez 36, 24-28.

Hermeneutyka biblijna w mariologii

[\
[
—~



Giovanni Odasso

[
-
N

tych, ktérzy bedac uczestnikami zmartwychwstania Chrystusa, zyja
w fasce nowego i wiecznego przymierza. W konsekwenciji teologiczna
refleksja 0 Maryi powinna rozwijaé si¢ W optyce wiecznej obietnicy
Bozej mitosci i w ramach zbawczych doswiadczen ,,wyjscia” i przy-
mierza, rozumianych w nowotestamentowej perspektywie zmar-
twychwstania Pana. Z tego zasadniczego statusu wynika takze nie-
unikniona konieczno$¢, aby studia mariologiczne kroczyly swoja
drogg nie tyko bez uchybiania mesjaiisko-soteriologicznej transcen-
dengji Chrystusa, ale takze bez narazania czy wrecz odsuwania na dal-
szy plan rzeczywisto$ci Kosciota’”. W nim wiasnie wszyscy ochrzcze-
ni tworza nardd ,,wyjscia” i przymierza, naréd $wiety i nieskalany (por.
Ef 1, 4), nad ktérym Bég rozposciera swojg mitosé (por. Rz §, 5).

1.2.2. Powr6t do tekstu

Takze powrdt do tekstu, stanowigcy oczywiScie niezbedny wa-
runek dla autentycznego powrotu do Pisma §wigtego, okazuje sie nie-
zwykle tworczy wobec zadanego odnowienia teologii w ogdle i ma-
riologii w szczegblnosci. W tym miejscu zostang wskazane, schema-
tycznie i wytgcznie tytutem przyktadu, niektdre znaczace konsekwen-
gje, ktdre, mimo ze jeszcze nie rozpowszechnione, zostaly poddane
niezbednej weryfikacji naukowe;.

Powrét do tekstu powoduje przede wszystkim oczyszczenie je-
zyka teologicznego poprzez ponowne zaadaptowanie konotacji wla-
snych jezyka biblijnego. Stad wynika np. fakt, ze terminy, ktore Pi-
smo $wiete odnosi do Boga (jak Madro$¢ uosobiona), nie moga by¢
stosowane wobec Maryi, nawet przy odwotaniu si¢ do mylacej
i subiektywnej kategorii tak zwanego sensu akomodacyjnego. Oczysz-
czenie jezyka okazuje sie szczegélnie konieczne w przypadkach, gdy
okreslone stowa przeszly ewolucje semantyczng, w efekcie ktérej
w kulturze wspoétczesnej uzyskujg inne znaczenie niz to, ktére po-
siadaty w Biblii. I tak stowo stuga (,,servo™) w tradycji starozytnego
Wschodu moze oznacza¢ ministréw kréla (np. wyrazenie ,,studzy
faraona”). Jeszcze bardziej specyficzne okreslenie w PiSmie $wietym
»stuga Pana” oznacza prorokéw, poniewaz bedac $wiadkami stowa
JHWH, s3 oni ministrami Jego ekonomii zbawczo-krélewskiej.
Znaczaca pod tym katem jest posta Stugi, emblematycznie nakre-
$lona w Iz 42, 1-4, ktérego zadaniem jest ustanowienie, za posred-

7 Por. S. DE FIORES, Mariologia/marialogia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia,
red. S. DE FIORES, S. MEQ, Cinisello Balsamo 1988, 894.



nictwem Stowa, panowania Bozego na ziemi'®. Ta sama koncepcja
pojawia si¢ W literaturze deuteronomistycznej i po niej nastepujacej,
gdzie Mojzesz prezentowany jest jako Stuga Pana kat’ exochén. Ta
informacja jest niezwykle interesujaca dla naszego studium. Majac
na uwadze to znaczenie, nie mozna juz rozumieé¢ wyrazenia ,,0to
stuzebnica Panska” tak, jak to byto do niedawna rozpowszechnio-
ne, w interpretacji uznajacej to wyrazenie za budujace §wiadectwo
pokory Maryi. W rzeczywistoéci podobne wyjaénienie nie jest zgodne
z teologiczng perspektywa opisu zwiastowania, gdzie Dziewica, zgod-
nie ze schematem powotan proroczych, przedstawiona jest w mo-
mencie, gdy przyjmuje swg misj¢ z petng §wiadomoscig funkgji, ktéra
jest Jej powierzana. Innymi stowy, Maryja jest tu kontemplowana
w wielkosci swej samo$wiadomosci bycia ,,ministrem” Pana w wy-
pelnianiu Jego odwiecznego planu faski.

Powrét do tekstu ponadto sprzyja i rozwija stopriowe dostraja-
nie 2 Zywym i oryginalnym przestaniem stowa Bozego. Jak wiadomo,
nie mozna go zrozumie¢ wiasciwie, jezeli poprzez fideistyczne i fun-
damentalne podejicie izoluje si¢ je od kontekstu historyczno-literac-
kiego i kulturalno-teologicznego. Zasadniczg kwestig przy interpre-
tacji stowa Bozego jest umieszczenie go w kontekscie tradycji zawarte;j
w Pismie $wietym. Z tej perspektywy szczegdlnie rozjasniajace moze
by¢ zrozumienie tytutu ,,dziewica”, ktéry w Tradycji Kosciota nabiera
duzego znaczenia, poniewaz zawsze kojarzony jest z podstawowym
tytulem Theotokos. Tak szczegblne znaczenie przypisane temu tytu-
lowi maryjnemu moze byé zrozumiane w calym jego biblijnym bo-
gactwie w $wietle Ksiggi Izajasza 62, 4-5, gdzie Syjonowi, bedace-
mu w swej historii niewierng matzonkg, zostaje oznajmione, ze Pan
go odnowi swa mitoscia, poslubiajac go tak, ,jak miodzieniec po-
§lubia dziewice”, i weselac si¢ z niego, ,jak oblubieniec weseli sie
z oblubienicy”. Z drugiej strony tekst ten, z calym bogactwem ob-
razu za$lubin, mieSci sie w tradycji przymierza. Ponadto wie$¢ o cal-
kowitym odnowieniu i wewnetrznej przemianie ludu ma na celu
rozwiniecie i zaktualizowanie Jeremiaszowej obietnicy Nowego Przy-
mierza (por. Jr 31, 31-34). Znajac i poglebiajac ten watek tradyc;ji
biblijnej, mozemy zrozumieé, ze gtéwna intencjg Kosciota, wyzna-
jacego od czaséw Nowego Testamentu dziewictwo Maryi, nie bylo
(na pierwszym miejscu) sformulowanie twierdzenia natury biologicz-
nej (a takie dziwne, fantastycznie przerysowane intencje spotykane
sg w ewangeliach apokryficznych). Zamiarem Kosciota bylo natomiast

8 W kwestii tego tekstu por. G. ODASSO, La missione universale del ,,Servo del
Signore”, ,Euntes Docete” 42(1989) 371-390, szczeg. 382-386.
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przekazanie dobrej nowiny (euanghélion), ze wraz ze zmartwychwsta-
niem Chrystusa wypetnita si¢ obietnica, a zatem nastat kairés Nowe-
go Przymierza, czas, w ktérym Pan dzigki pneumatycznej energii swej
milosci oblubieficzej czyni z Kosciota nowe stworzenie: dziewice
w wierze 1 mitosci jako uczestniczke Jego zmartwychwstania'.

Powrét do tekstu powoduje w koficu zwrdcenie szczegdlnej
uwagi na dynamike tradycji biblijnej, w szczegdlnosci za§ kolejnych
reinterpretacji tekstow, ktére zrekonstruowane w miare mozliwosci,
pozwalajg §ledzi¢ w sposdb diachroniczny rozwdj niektérych tema-
tow wiary biblijnej, a nastgpnie pozwalajg wlasciwie zinterpretowaé
ich wlgczenie do pism nowotestamentowych?.

Najbardziej znaczacym przyktadem jest tu z pewnoscia, z réz-
nych wzgledéw, fragment Iz 7, 1-17. Sama krytyka literacka pod-
kresla tu istnienie licznych reinterpretacji, co jest niewgtpliwym zna-
kiem, ze w okreslonych fazach historii uznawano koniecznosé zak-
tualizowania przestania tego fragmentu i dostosowania go do wzra-
stajacej zywej tradycji oraz do pojawiajacych sie nowych zdobyczy
literackich i teologicznych. Poza tym inne fragmenty, ktére znalazty
si¢ w Ksigdze Izajasza upewniajg nas, ze oryginalne stowo, zachowa-
ne w naszym tekscie, bylo zreinterpretowane w $wietle pojawiajacych
si¢ nowych sytuacji historycznych o szczegdlnym znaczeniu dla same;j
dynamiki tradygji. Dla jasnosci wywodu wydzielmy tu kilka faz?'.

Mamy po pierwsze faze ustna, reprezentowang przez spotkanie
Izajasza z krélem Jerozolimy. Prorok oznajmia Achazowi, ze projekt
koalicji syro-efraimskiej, majacej na celu zrzucenie go z tronu, nie
powiedzie si¢ (por. Iz 7, 7). Po odrzuceniu przez kréla dziatania
zgodnie ze wskazaniami proroka, Izajasz przywoluje znak dziecka
majgcego si¢ narodzié, a znak ten stanowi konotacje negatywna, czyli
odwrotng niz ta, o ktérej méwi dos$é rozpowszechniona opinia.
Dynastia Dawidowa, wierna obietnicy, przetrwa, jednak nad kréle-
stwem przetoczy si¢ kataklizm o niestychanych rozmiarach.

Nastepna faza to pierwsza redakcja ,,pamietnika” Izajaszowego.
Stowo skierowane do kréla wypetnito sie i zgodnie z obietnicg tron
pozostat przy domu Dawidowym. W tej realizacji obietnicy sam Iza-

¥ Pojawia si¢ tu waga ,,zmartwychwstania” jako kategorii biblijnej i teologiczne;j,
zasadniczej dla zrozumienia chrze$cijafskiej egzystencji, a przez to samej
mariologii. Na ten temat por. G. O’COLLINS, Ges# Risorto, Brescia 1989.

20 Na ten temat podstawowym dzielem jest studium G. FOHRERA, Tradition und
Interpretation, ,Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 73(1961)
1-30.

2 Rézne opisywane tu fazy s3 owocem osobistych badan, ktére zamierzamy
wkrétce opublikowad, aby przedstawi¢ naukowy dowéd rekonstrukgji, ktéra
jest tu prezentowana po raz pierwszy.



jasz, lub ktérys z jego ucznidéw, widzi ponowne potwierdzenie za-
réwno wiernosci JHWH, jak i Jego zbawczego dziela w historii
narodu. O ile w pierwszej fazie akcent padal na wezesne dziecifistwo,
o tyle teraz przesuwa si¢ on na samo narodzenie dziecka, ktdre otrzy-
muje symboliczne imie ,,Emmanuel”. Obecnosé Emmanuela, histo-
ryczny znak wiernosci Pana wzgledem swojej obietnicy, ukazuje si¢
jako jedyna gwarancja wolnej przysziosci, ktora nadejdzie, burzac
obecng niepewno$¢ i opresje.

Trzecia faza jest zawarta w Iz 9,1-6a, a charakteryzuje si¢ ona
reinterpretacjg obietnicy z Iz 7. Widzi ona w Jozjaszu, jednoczacym
dwanascie plemion Izraela pod bertem domu Dawidowego, obieca-
nego Emmanuela, czyli znak zbawczo-wyzwoleficzej obecnosci
JHWH w historycznym istnieniu Jego narodu.

Czwarta faza siega szkoly Ksiggi Powtdrzonego Prawa — niewoli
egipskiej i okresu, ktéry bezposrednio po niej nastapit. Faza ta jest
widoczna w czgcl narracyjnej Iz 7 i charakteryzuje si¢ docenieniem
motywow teologicznych, przy uzyciu ktérych ta szkola zreinterpre-
towala starg tradycje ,wojny JHWH?” (por. 1z 7, 2b. 4a z Pwt 20,
1-4) w kontekscie silnego wezwania do potrzeby ufnosci i wierno-
$ci ludu wobec JHWH. W ten sposéb wolanie proroka Izajasza
o wiare (por. Iz 7, 9b) jest nie tylko mocno zaakcentowane, ale ma
ono gleboki zwigzek z obietnica Emmanuela. Ta ostatnia, bedac wy-
razem dynamicznej obecnosci JHWH w historii (por. Bég-z-nami
z teologiczng perspektywg Pwt 20, 1b), ukazuje sie jako zasadnicza
motywagcja, ktéra podtrzymuje wiare i ufnos¢ ludu w jego oczeki-
waniu na przyszlo$¢ zbawienia.

Ostatnia faza to obietnica pojawienia si¢ odrosli w Iz 11, 1-4.
Naszym zdaniem ten fragment iaczy si¢ z zapowiedzig nowego Da-
wida z Ez 34, 23 i odrodli z Za 6, 12-13 i powstal w tym samym
Srodowisku kulturowym, w ktérym spisano ostateczng wersje Ksig-
gt Przystéw. Jednakze, podczas gdy zapowiedzi Ezechiela i Zacha-
riasza opisujg nowego Dawida w kontekscie rekonstytuowania dy-
nastii Dawidowej, tekst Iz 11, z jednoznacznym obrazem pnia, po-
zwala przypuszczaé, ze dom Dawida jako taki definitywnie znikt
z horyzontu historii. Dla naszego autora fakt ten nie oznacza w kaz-
dym razie, ze oczekiwanie na nowego Dawida okaze si¢ wielkg ilu-
zja wiary Izraela. Obiecany ,,Dawid” przybedzie nie poprzez pocho-
dzenie genealogiczno-dynastyczne, lecz dlatego, ze sam Bog przysle
go jako odrosl, ktéra taczy w sobie energi¢ Ducha (ideal dawido-
wy) i dary Madrosci (ideat salomonowy). Wprowadzenie tej pery-
kopy do fragmentéw tworzacych rame pamietnika Izajaszowego jest
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widomym znakiem, Ze obietnica przybycia Emmanuela jest obecnie
odczytywana w perspektywie tej reinterpretacji. Dokonuje ona au-
tentycznego skoku jakoSciowego i umiejscawia si¢ jako mesjariskie
oczekiwanie w Scistym tego stowa znaczeniu?2.

Nastepng faze, szostag w serii tych nam znanych, mozna jeszcze
znalezé w wersji LXX, ktéra oddaje 1zajaszowe stowo almah (ko-
bieta) jako parthénos (dziewica). Podczas gdy niektdrzy uczeni, np.
Lohfink®, s3 zdania, Ze takie ttumaczenie zostalo dokonane z nie-
znanych nam przyczyn, my uwazamy, ze jest jeszcze mozliwe dotar-
cie do takiego wyjasnienia, bowiem rzeczywiscie wszystko wskazu-
je na to, ze w judaizmie epoki LXX fragment Iz 7 byl interpreto-
wany w §wietle Iz 62, 4-5. W tej perspektywie podczas lektury Iz 7
uwaga przenosi si¢ z dziecka na matk¢. Mesjasz, oczekiwany juz
z nadziejg otwartg przez Iz 11, 1-4, narodzi si¢ z ,,cory Syjonu”, ktéra
zgodnie z obietnicg nowego przymierza, ukaze si¢ jako catkowicie
odnowiona przez Pana, jako ze — w perspektywie Iz 62, 4-5 - uczy-
niona zostanie dziewicg przez swego Pana i Oblubiefica.

Ostatnia reinterpretacja mozliwa jeszcze do odczytania ma cha-
rakter apokaliptyczny, jak to wynika z krétkiej perykopy Iz 8, 9-10,
taczacej si¢ bezposrednio z imieniem Emmanuela. Dzigki niej dowia-
dujemy sie, ze oczekiwanie na Emmanuela iaczyto sie z nadziejg na
nowy §wiat zmartwychwstania, a zatem z wydarzeniem, w ktérym
JHWH miat w petni objawi¢ swojg déxa (chwale), i definitywnie
wypelniajgc swoje obietnice, wprowadzitby ludzkos$¢ w petnie wspol-
noty - objawienia i zycia (por. Iz 25, 6-8).

To nawigzanie, z koniecznosci schematyczne, do tradycji 1z 7
pozwala uchwyci¢ w nowej perspektywie wezwanie i aluzje do na-
szego tekstu, ktdre napotyka si¢ w pismach Nowego Testamentu
(por. np. Mt 1, 23; £k 1, 26. 21. 31-32). Macierzyhistwo Maryi jest
umiejscawiane i rozumiane przez wspélnoty pierwszych chrzescijan
w kontekscie wiernosci Pana wobec przymierza. Wiasnie dlatego
posiada ono potrdjng ceche: mesjafiska, eklezjalng i eschatologicz-
na. W tej optyce macierzyfistwo Dziewicy ukazuje si¢ jako zbawcze
wydarzenie odkupienia, trwajace w Kosciele 1 poprzez Kosciol,
w ktérym widaé przedsmak przyszlej chwaly wiecznego spelnienia
obietnic Bozych.

22 Ta informacja wyja$nia ponowna, ,,mesjanska” lekture Pisma §wietego, o ktdrej
$wiadczg targumim.

2 Cytowany Autor, w zwigzku z wersja LXX stwierdza: zauwazylismy, w jaki
sposéb w tlumaczeniu Ksiggi Izajasza na grecki zostalo wprowadzone stowo
Hdziewica”, natomiast nie moglismy wskazac, na podstawie jakiej wyjasniajgcej
refleksji tak si¢ stato. N. LOHFINK, I profeti ieri e oggi, Brescia 1967, 73.



Definitywnie rzecz ujmujac, powr6t do tekstu, a poprzez tekst
takze do Pisma §wietego, ukazuje si¢ jako zasadniczy wymog kaz-
dego dyskursu teologicznego, a zatem takze mariologii i kultu ma-
ryjnego. Co jednak nalezy rozumie¢ poprzez stowo ,,powrét”? Moze
by¢ ono rozumiane zaréwno w sensie ponownego wejscia na wla-
$ciwg droge, w przeszlosci porzucong, jak i w sensie wiecznie zywego
odkrywania Pisma §wietego, ktérego niewyczerpane bogactwa otwie-
rajg przed zyciem wiernych Zrddlo zawsze pozywnego pokarmu,
a przed zrozumieniem wiary — plodne §wiatto. Podsumowaniem, kt6-
re naszym zdaniem najlepiej odpowiada pierwszej cze$ci niniejszej
wypowiedzi, jest zyczenie, aby w przyszto$ci mariologii powrét do
tekstu nastapil zgodnie z wielkimi mozliwosciami owego drugiego
znaczenia ,powrotu”.

2. Fakt hermeneutyczny

Jak juz o tym wspomnieliémy, w ostatnim stuleciu hermeneuty-
ka wywarta decydujacy wplyw nie tylko na filozofi¢, gdzie znacza-
co sie rozwineta?* lecz takze na egzegeze biblijng i sama teologig.
Nie zamierzamy oczywiScie spisywac¢ tu bilansu pradu myslowego,
ktéry w duzej czesci charakteryzuje intelektualng i duchows droge
XX wieku. Dla naszych potrzeb wystarczy zaprezentowanie najbo-
gatszych i najbardziej ptodnych perspektyw, otwartych przez mysl
hermeneutyczng i bedacych w stanie daé¢ cenny wkiad w badania
teologiczne, a zatem i w samg mariologi¢, umozliwiajac jej niesie-
nie $wiatla, docierajace do cztowieka naszego wieku w jego konkret-
nej sytuacji socjo-kulturowej i w jego otwarciu na przysztos¢, ktora
przekraczajac go, otwiera przed nim zyciowa przestrzeii wolnosci
i nadziei. Nawigzujac do hermeneutyki biblijnej, nalezy takze wska-
za¢ na Stary Testament, ktory stanowil i nadal stanowi podstawo-
wy problem hermeneutyczny chrzescijafistwa. Wlasciwe zrozumie-
nie teologiczne Starego Testamentu jest niezbednym warunkiem dla
zrozumienia wiary w Jezusa, Mesjasza i Pana, i dlatego takze dla
kazdej autentycznej odnowy teologii. Dopiero po przejéciu tych
dwéch etapéw mozna bedzie uchwyci¢ w syntetycznej i catosciowej
wizji impulsy, ktére mariologia otrzymuje od nauki hermeneutycz-
nej naszych czaséw, oraz witalne kierunki, ktore uwolnig ja od abs-

% Dobra prezentacja hermeneutyki, rozumianej nie jako zjawisko dyscyplinarne
i specjalistyczne, lecz jako konstytutywna cecha ludzkiej egzystencji (G. Vattimo),
znajduje sie w antologii T. GRIFFERO, F. VERCELLONE, M. FERRARI, I/
pensiero ermeneutico, Genova 1986.
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trakgji, z powodu ktérych wiele ucierpiata w przeszloici, i uczynia ja
zywym jezykiem wewngatrz jedynego Stowa zbawienia, o ktérym Oj-
ciec méwi swoim dzieciom: Stowo mitosci, ktére w Jednorodzonym
Synu ukazuje si¢ jako odwieczne ,tak” czlowiekowi i dla czlowieka.

2.1. Gléwne zastugi wspoiczesnej hermeneutyki

Tradycyjna hermeneutyka ograniczyla sie do bycia teorig jednego
tylko dzialu interpretacji: egzegezy. W ten spos6b zatracita niezwy-
kle rozlegle pole, ktére angazuje ludzky egzystencje w zdolno$¢ ro-
zumienia 1 komunikowania si¢. Nowa hermeneutyka ma na celu
naukowe badanie i wykazanie na poziomie praktycznym calej roz-
pietosci problemu interpretacyjnego i jego implikacji, ktére sg wy-
zwaniem dla calej egzystencji czlowieka i w konsekwencji - jego
wiary. Wiasnie dlatego wspodlczesna hermeneutyka prezentuje si¢
z ogromnym bogactwem perspektyw i wymogdw, z ktérych wiele
jest bardzo istotnych dla samozrozumienia czlowieka i dla zrozumie-
nia jego otwarcia na Boga poprzez do$wiadczenie wiary.

Pierwszy aspekt, ktéry w tym kontekscie zastuguje na podkre-
§lenie, to z pewnoscig antropologiczna charakterystyka refleksji her-
meneutycznej. W centrum badania i refleksji XX wieku znajdowal
sie przede wszystkim czlowiek. Jest on, wedlug Heideggera, podmio-
tem, ktory sie samoprojektuje, wykorzystujagc wlasne mozliwosci. Te
wizje Bultmann rozwija w perspektywie teologiczno-biblijnej. Zna-
czace s3 tu jego stowa w tej kwestii: Ludzka istota jest radykalnie
odmienna od bytu natury odbieranego w obiektywizujgcej kontem-
placji. Zazwyczaj okreslamy taki byt specyficznie ludzki mianem
»egzystencji”. Ten termin wskazuje w tym przypadku nie na czyste
byc-obecnym, jak to ma miejsce w przypadku roslin i zwierzgt, gdy
mowimy ze ‘istniejq’, lecz na sposéb istnienia specyficznie ludzki...
Autentyczna egzystencja charakteryzuje sig otwarciem na przysztosc,
wolnoscig, ktéra za kazdym razem realizuje sig od nowa. Zatem rze-
czywistosc czlowieka historycznego nie jest czyms zamknigtym, jak
rzeczywistosc zwierzecia, ktdra zawsze jest tym, czym jest w jakim-
kolwiek momencie. Rzeczywistosc czlowieka to jego historia: jest ona
zawsze poza jego osobg, tak ze mozna stusznie stwierdzic, iz bycie dla
przyszlosci stanowi ostateczng rzeczywistos¢ czlowieka®.

Zdaniem Bultmanna teksty i Zzrodta historyczne nie sg zbiorem
czystych faktéw, jak blednie uwazal pozytywizm. Wprost przeciw-
nie - w nich jest zawarte zrozumienie istnienia (egzystencji), posia-
# R. BULTMANN, Nuovo Testamento e mitologia, Brescia 1970, 239. 240-241.




dane i rozwijane przez autoréw. Znajomos¢ zrodet jest zatem zywa,
poniewaz pozwala wspdlczesnemu czlowiekowi zblizy¢ sie do egzy-
stencjalnego samozrozumienia, osigganego przez ludzko$¢ w jej hi-
storycznej wedrowce. W sposdb szczegdlny dotyczy to tekstéw be-
dacych nosnikami stowa Bozego. S3 one §wiadectwem zrozumienia
egzystencji w §wietle wiary w Jezusa zmartego i zmartwychwstale-
go, zrozumienia, ktore trwa w kerygmie. Oznacza to konkretnie, ze
nowotestamentowe gloszenie zmartwychwstania ukazuje wierzgce-
mu ostateczne i zbawcze znaczenie krzyza w codziennej rzeczywi-
stosci zycia ludzkiego. Z tego punktu widzenia kwestia ,,uprzednie-
go zrozumienia”, pelnigca determinujacg funkcje w hermeneutycz-
nej koncepcji Bultmanna, okazuje si¢ niezwykle tworcza. Jesli prawda
jest, ze dzielo przemawia zgodnie z zainteresowaniem, ktére naklo-
nilo czytelnika do wystuchania go (estetycznym, psychologicznym,
socjologicznym, religijnym...), to im bardziej cztowiek $wiadom jest
problematycznosci wlasnej egzystencji, stale zagrozonej w trakcie
tworzenia si¢, im bardziej jest gotéw walczy¢ o wlasng autentycznosé,
tym bardziej otwiera si¢ na kerygme, ktéra dociera do jego egzysten-
cji i czyni j3 zdolng odpowiedzied ,,tak” na Stowo.

W tym kontekscie z pewnoscig wiele wyjasnia mysl E. Fuchsa,
ktéry wraz z G. Ebelingiem powinien by¢ zaliczony do gléwnych
przedstawicieli nowej hermeneutyki. Gléwnym wyréznikiem tego
pradu jest skoncentrowanie uwagi na Pi$mie swietym jako jezyku,
a zatem na istotnosci Stowa, ktére dociera do czlowieka tam, gdzie
on decyduje sam o sobie i tworzy wlasng przyszlo$§é: w sumieniu.
Nasz autor podkresla stan niewolnictwa, charakteryzujacy historycz-
ny byt cztowieka. Wobec tego pryncypium hermeneutycznym nie
moze by¢ czlowiek jako egzegeta naukowy, lecz czlowiek w jego
konkretnej nedzy jako istoty historycznej i grzesznej, podlegly $mier-
ci®. Wobec $mierci, ktéra ,,drwi z naszego istnienia, zbyt nietrwate-
go”, cztowiek wzywany jest do tego, by wierzyé, ze milo§¢ potrafi
zwyciezy¢ nawet Smieré. Autentycznym jezykiem, zdaniem Fuchsa,
jest jezyk milosci, ktorego uzywa Jezus i spotykamy go w przekazie
Nowego Testamentu. Stuchanie tego jezyka jawi si¢ tymczasem jako
zadanie hermeneutyczne par excellence, dotyczy ono cztowieka w kon-
kretnej sytuacji jego historii i czyni go zdolnym do ,,ttumaczenia” we
wlasnej egzystencji jezyka Boga, ktorego cechg zasadniczg jest mitosé?.

26 Mys$l Fuchsa omawia J.M. ROBINSON, L'ermeneutica da Karl Barth ai nostri
giorni, w: J.M. ROBINSON, E. FUCHS, La nuova ermeneutica, Brescia 1967,
67-74.

% Jak to stusznie ukazuje Robinson, Fuchs jako pierwszy, o ile wiadomo, uwydatnil
znaczenie zlozenia ,Uber — setzung” (przeklad), ktdre implikuje przeniesienie
z jezyka tekstu do jezyka wspdtczesnego. TAMZE, 76.
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Drugg cechg nowej hermeneutyki jest ponowne odkrycie histo-
rii jako obszaru przestrzenno-czasowego, w ktorym czlowiek wyra-
za 1 realizuje swojg egzystencje. Prawdopodobnie to w tym wlasnie
sektorze hermeneutyka naszego wieku ukazata najwyrazniej dyna-
mike wiasnej metody i wewnetrzng zywotnos$é swoich zdobyczy.
Spekulatywnym przedstawicielem perspektywy historycznej jest
W. Pannenberg. Jego zdaniem kazde pytanie (Frage) i kazda odpo-
wiedz (Antwort) typu teologicznego zyskujg sens tylko wewnatrz
historii, w ktérej ukazuje sie Bég, objawiajgc sie cztowiekowi i re-
alizujac jego zbawienie. Objawienie posiada tu zatem zasadnicza
konotacje historyczng (Offenbarung als Geschichte), do tego stopnia,
ze bedzie ono mogto zrealizowac si¢ w petni dopiero u kresu histo-
rii. W tej wizji Pannenberg zachowuje definitywnos¢ danych chrze-
Scijafiskich, czy, innymi stowy, nowotestamentowe roszczenie do
$wiadczenia o ostatecznym objawieniu Boga w Chrystusie Jezusie,
poprzez odniesienie do wydarzenia zmartwychwstania, w ktérym
przejawia sie antycypacja kofica §wiata. Proleptyczny wymiar zmar-
twychwstania daje wierzagcemu mozliwo$é uchwycenia ostatecznego
sensu historii w $wietle jej przysztego wypelnienia i uwalnia go od
wigzOW teraZniejszo$ci, a jednoczeS$nie pozwala mu w codziennej
rzeczywistosci przezywaé wiare z nadziejg i oczekiwaniem na przy-
szto$¢ w Bogu. Dochodzi tu jeszcze sprawa nadziei, ktéra cechuje
dzialanie chrzeicijanina, poniewaz teraz przyjmuje postac aktu pro-
leptycznego, skierowanego na wypelnienie przyszlosci ukazanej
w zmartwychwstalym Chrystusie®.

Potaczenie historii z nadziejg i pojmowanie tej ostatniej jako
centralnego skiadnika wiary chrzescijaniskiej to wielki wktad teolo-
ga J. Moltmanna. Rzeczywiscie, ludzka historia ukazuje si¢ jako szlak
nadziei, na ktérym znajomo$¢ przeszlo$ci powinna zawsze dawaé
energie do tworzenia lepszej przysztoici. To wlasnie, uwaza Molt-
mann, jest perspektywa wytyczona przez samg wiarg¢ biblijna, z ca-
tym jej dazeniem ku przysztosci. Przestanie Ewangelii podejmuje
sprzeciw wobec nedzy cztowieka i intensyfikuje jego dazenie do
wyzwolenia. Innymi stowy, nadzieja na udziat w krélestwie Bozym
prowadzi wiare chrzescijafiska do pracy nad przeksztalcaniem spo-
teczenistwa we wszystkich jego przejawach, w tym organizacji pafi-
stwowej, aby przygotowad nadejicie przyszloici nacechowanej zba-
wieniem i przez to bardziej autentycznie ludzkiej. Jak wynika z po-
wyzszego, hermeneutyka Moltmanna posiada wyrainy charakter
polityczny. Opiera sie on na wizji historii rozumianej jako pole bi-

2 G, ANGELINI, Speranza, w: Nuovo Dizionario di Teologia..., 1529.



twy, na ktérym przygotowywane jest nadejscie nowej ludzkosci, czyli
inaczej — na dazeniu czlowieka do przysztosci w rzeczywistej wol-
nosci i godnosci. Potwierdza to sam program tej hermeneutyki po-
litycznej, ztozonej z trzech rodzajéw wyzwolenia cztowieka: od ne-
dzy materialnej (glodu), politycznej (kolonializmu) i religijnej (nie-
obecnosci Boga).

W tej perspektywie umiejscawia si¢ w sposdb szczegdlny kato-
licki teolog J.B. Metz, u ktérego polityka urasta do rangi hermeneu-
tycznej podstawy catego Objawienia. ChrzeScijafiskie przestanie —
jego zdaniem — nie jest wlasciwie rozumiane ani przez interpretacje
metafizyczng scholastyki (Rahner), ani przez interpretacje egzysten-
cjalng (Bultmann), ani przez $wiecka (Gogarten). Publiczny i spotecz-
ny charakter Objawienia sklania refleksje teologiczng do wychodze-
nia z jalowego, abstrakcyjnego rozumienia tajemnicy zbawienia i do
rozwijania konkretnych konsekwencji zar6wno w obszarze indywi-
dualnym, jak i w sferze spolecznej i politycznej. Caly Koscidl, sita
swej ,,rezerwy eschatologicznej”, ma za zadanie prowadzenie dzia-
talnosci politycznej, oczywiscie nie w sposob pozytywny i bezposred-
ni, lecz jako ,instytucja krytyczna”. Koscidt wreszcie, wobec wszel-
kich abstrakcyjnych koncepcji postepu i wszelkich abstrakcyjnych ide-
alow humanitarnych, |...] niszczy dgienia do traktowania Zyjgcego
obecnie indywiduum jak materialu czy srodka do tworzenia catkowicie
zaplanowanej przyszlosci technologicznej. Koscidl jest przeciwny ten-
dencjom do traktowania osoby jako przedmiotu poddanego ewolucji
spolecznej kierowanej przez technike®.

Takze teologia wyzwolenia umiejscawia si¢ w linii ponownego
odkrycia egzystencjalnej wartosci historii, jako ze pochodzi ona od
historycznej charakterystyki hermeneutyki, a w szczeg6lny sposéb od
jej implikacji socjologicznych®. Wedlug tej teologii (czy raczej: tych
teologii) hermeneutyka nie prébuje tylko rozwigzaé problemu praw-
dziwosci twierdzen dotyczacych Chrystusa, lecz takze prébuje zna-
lez¢ sposéb, aby uczynié je zrozumialymi i sprawczymi, czyli uczy-
ni¢ z tradycji istniejacej wokét Chrystusa co$, co zawsze bedzie zywe
» B, MONDIN, Politica, w: Nuovo Dizionario di Teologia..., 1179.

% To potaczenie z wymiarem historyczno-socjo-politycznym wynika z pierwszej
propozycji, sformutowanej i zatwierdzonej podczas Kongresu w Brukseli
w 1970 r., ktéry zostat zorganizowany przez redakcje ,,Concilium”. Wspomniana
propozycja wyraza si¢ w taki oto sposdb: Bez intencji zdefiniowania w tym
miejscu teologii, my uwazamy jg za refleksje, ktérg chrzescijanie podejmujg nad
swojq wiarg oraz ich chrzescijariskim doswiadczeniem w okreslonym czasie
i kulturze. Z tego wynika, ze tylko wspdlnoty wigczone w zycie wspdlczesnego
im swiata i odpowiedzialne spolecznie bedg mogly stac sig miejscem wypracowania

teologii przysztosci. Por. 1l libro del Congresso. L'avvenire della Chiesa. Bruxelles
1970, Brescia 1970, 226.
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i aktualne™ . Pomijajac zlozono$¢ tej koncepcji prezentowanej przez
teologie wyzwolenia, ktéra uzyskala szeroki rozglos w Ameryce
Lacinskiej i stala si¢ popularna wéréd czarnej ludnosci Stanéw Zjed-
noczonych, a takze w Afryce i Azji, nalezy tu jednakze dostrzec jej
zastuge w zaakcentowaniu biblijnego motywu wyzwolenia ludzko-
§ci z jarzma nedzy i ucisku. Historyczny wymiar hermeneutyki osiaga
tu climax, w ktérym gtoszenie dobrej nowiny, otwierajacej przed
ubogimi ewangeliczng perspektywe sprawiedliwej przyszlosci, prze-
ksztalca si¢ w kryterium zyciowego autentyzmu, w hermeneutycz-
ng podstawe Objawienia.

Kolejnym aspektem wspdlczesnej hermeneutyki jest jej charak-
terystyka symboliczna, ktérej najbardziej autorytatywnym i tworczym
przedstawicielem jest P Ricoeur. Bardzo powaznie przyjmuje on
wyzwanie pradéw wspolczesnej mysli, zgodnie z ktérymi zawarto$é
ludzkiej swiadomosci to ekspresje, ktére wyplywajg z ciemnego dna
pozadania i do tego s3 odbierane przez ,,ego” w sposéb nieauten-
tyczny, falszywy i iluzoryczny. Polem, na ktérym autor dokonuje
konfrontacji z tymi pragdami, a ktére bardzo trafnie nazywa ,,filozo-
fiami podejrzenia” (filozofie Marksa, Freuda, Nietzschego), jest sym-
bol, poniewaz jest on najprostsza i najbardziej autentyczng forma,
w jakiej obiektywizuje sie ludzka egzystencja. Wychodzac od feno-
menologii komparatywnej symbolu i zajmujac si¢ interpretacjg sym-
boliki zta z powodu jego egzystencjalnej wagi w ludzkim jezyku,
Ricoeur wyznaczyt niektére perspektywy bedace bardzo istotnymi
zdobyczami mysli w ogdle, a refleksji teologicznej w szczegblnosci.
Konkretnie rzecz biorgc, badania Ricoeura dowiodly, ze symbol
poddaje sig podwdjnej interpretacji: pierwsza - redukcyjna, zgodnie
z analiza Freuda ujmuje symbol w powigzaniu z jego genezg, druga
natomiast - restauratorska, dystansujaca si¢ od koncepcji frendow-
skiej, wyzwala semantyczne wartosci symbolu i nawietla jego wymiar
otwartosci na przyszio§é, jego charakeer stowa obietnicy. A zatem:
cztowiek jako podmiot nie tylko naznaczony jest jego archeologia,
ale jest takze charakteryzowany przez jego teleologie: kierujac si¢ ku
przysztoéci, jest naktaniany do przekraczania samego siebie zgodnie
z dynamika, ktéra ostatecznie otwiera mozliwo$é eschatologii®2.

31 J. SOBRINO, Cristologia desde America Latina. Esbozo a partir del seguimiento
del Jesiis historico, Messico 19772, 299.

32 Sugestywne s3 tu stowa Ricoeura na temat dialektyki Bozego ojcostwa:
Zwracanie sig wigc do Boga jako ojca, poza tym, ze nie jest latwe, bo grozi
popadaniem w archaizm, jest takze rzadkie, trudne, ryzykowne, poniewaz jest
prorocze, skierowane ku spetnieniu raczej niz ku poczgtkowi. Nie patrzy ono wstecz,
w strong wielkiego przodka, lecz naprzéd, ku nowej bliskosci uksztattowanej wedtug
modelu znajomosci syna ... Religia ojca nie jest zatem daleky i wrogq transcendencjg,



W mysli Ricoeura pojawia si¢ sprawa nadziei o$wiecanej przez chrze-
§cijaniskie Objawienie. W konflikcie, pozornie nierozwigzywalnym,
ktéry naznacza histori¢ w kazdym jej przejawie (etycznym, politycz-
nym, technicznym), nadzieja jest wielkim stowem, ktdre nie odsta-
niajac swej tajemnicy, pozwala uchwycié swoj sens w walce przeciw
wszelkim formom negacji i przeciw granicom nabytych systeméw.
Chodzi t o walke, w ktdrej cztowiek realizuje swojg wolnosé zgod-
nie z nadziejg, czyli jako misj¢. Podobna wolnoéé jest rzeczywiscie
mniej skupiona na subiektywizmie, na autentyzmie personalnym,
a bardziej na sprawiedliwosci spolecznej i politycznej, od momen-
tu, kiedy implikuje ona pojednanie, domagajace si¢ wpisania w dzieto
zjednoczenia wszystkich rzeczy3:.

Jesli chcied tu syntetycznie zebraé¢ wielkie zastugi wspolczesnej
hermeneutyki, mozna by stwierdzié, ze dzieki niej czlowiek okazuje
si¢ coraz bardziej wpisany w swojg rzeczywisto$¢ egzystencjalno-hi-
storyczng 1 otwarty na przysztosé. W enigmatycznej i zanurzonej
w ciemnodci historii cztowiek wzywany jest do tego, aby rozwijat dy-
namike wyzwolenia na szlaku nadziei. W tym kontekscie szczegol-
nego znaczenia nabiera warto$¢ stowa jako komunikagji jednocza-
cej ludzi w niepowtarzalnym do§wiadczeniu mitosci i wspdlnego
dazenia ku ideatlom autentycznej egzystencji. Wreszcie w ,,symbolu”
wyodrebnili$my jezyk czlowieka teleologicznego, wartos¢ ktéra po-
zwala czlowiekowi wyj§¢ poza granice filozofii podejrzen i zblizyé
si¢ do ontologii wolnosci i milosci. Chodzi tu o perspektywy, ktére
czesto byly osiggane po trudnej wedréwcee lub, w niektérych przy-
padkach, rozwijaly si¢ wychodzac od zatozefi nie zawsze spéjnych,
przynajmniej na pierwszy rzut oka, z wiarg w Ewangeli¢ miloéci Boga
objawionej w Jezusie Chrystusie. W kazdym razie, perspektywy sg
warto$ciowe same w sobie i przy spokojnej analizie ujawniajg gle-
bokie podobieristwa do biblijnej mysli Starego 1 Nowego Testamen-
tu. Wiasnie z powodu ich wartoéci i glebokiej harmonii z Pismem
$wietym nie mogg one by¢ pomijane przez debatg teologiczng, kt6-
ra zamierza rozwijaé si¢ w calo$ciowym dialogu z cztowiekiem na-
szego wieku, a wigc nie tylko z problemami, ktére go drecza, lecz
takze z catym bogactwem jego wielkich mozliwosci w zakresie wie-
dzy, taczacej nauke i madro$é*. Wiasnie dlatego mariologia, wspét-

poniewaz w niej ojcostwo prowadzi do dziecigctwa, a dziecigctwo do wspdlnoty
ducha. P. RICOEUR, Il conflitto delle interpretazioni, Milano 1977, 505.

3 TAMZE, 422.

3 Potrzeba teologii bardziej skierowanej ku glebokiemu wymiarowi jezyka
symbolicznego wplynela na pojawienie si¢ kilku prob opracowania teologicznego.
Warto tu wspomnieé w szczegblno$ci CH.A. BERNARD, Teologia simbolica, Roma
1984. Autor podkresla wyraznie fakt, ze dziatanie symboliczne jest zakorzenione
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grajgca z wartoSciami, ktére zawierajg osiggni¢cia hermeneutyczne,
nie tylko sprzyja koniecznemu dialogowi z kulturg naszych czasow,
ale takze otrzymuje twoérczy bodziec dla swej przysziosci.

2.2. Problem hermeneutyczny Starego Testamentu

Nie jest zadng przesadg uznanie problemu hermeneutycznego
Starego Testamentu nie tylko za problem, ale za problem teologii
chrzescijariskiej, ktérego rozwigzanie dotyczy, w ten czy inny sposob,
wszystkich innych kwestii teologicznych. Ta opinia A.H.]. Gunnewe-
ga’s skutecznie i obiektywnie wyraza kwesti¢ zwigzang z catoscio-
wym rozumieniem Starego Testamentu we wspdlnotach chrzescijan-
skich zaréwno na poziomie teologiczno-naukowym, jak i duszpaster-
sko-praktycznym.

W rzeczywistoéci nie chodzi tu o problem, ktéry pojawit sie
niedawno. Poczawszy juz od II wieku, przechodzi on, réznie akcen-
towany i w rozmaitych formach, przez cala historie Kosciola.
W okresie, kiedy powstawaly pisma, ktére péiniej staly sie czgscig
Nowego Testamentu, problem ten nie istnial. Dla pierwotnych
wspdlnot chrzescijaniskich to, co obecnie zwane jest ,,Starym Testa-
mentem” — oczywiscie nie jest to zbyt szczeSliwe okreslenie — bylo
»Pismem”, jedynym Pismem, ktére przekazywato stowo Boze, kté-
rym karmily one swojg wiar¢ w Jezusa Mesjasza i Pana, czerpiac
z niego madro$¢ poznania 1 wskazéwki do autentycznego i spdjne-
go przyjmowania Ewangelii*®.

Okoto roku 150. Marcjon opracowat doktryne, ktéra oddalata
si¢ zupelnie od samos$wiadomosci i praktyki dwczesnego Kosciota.
Odwolujac sie do niektérych koncepcji gnostycznych twierdzil, ze
Boga mitosci i milosierdzia, objawionego w Jezusie i przez Jezusa,
nie mozna pogodzié¢ z Bogiem stwdrca ze Starego Testamentu.
U ,.Boga Zydéw” bowiem widoczne sa aspekty sprawiedliwosci
i gniewu, podczas gdy nieobecne sg atrybuty dobroci i opatrznosci.
W konsekwencji Marcjon odrzucit Stary Testament i w swoim Ko-
Sciele zastgpil go Ewangelig wedlug $wietego Lukasza i dziesigcio-

w ludzkiej kondycji: Symbolizm, miejsce przejscia od tego, co cielesne, do tego, co
duchowe, ma swojg podstawg w czlowieku. TAMZE, 67.

3 A.H.]. GUNNEWEG, Comprendere I'antico Testamento..., 10.

36 Perykopa o uczniach z Emaus jest sugestywnym $wiadectwem przezyé Kosciota
pierwotnego, ktéry w wierze zmartwychwstalego Pana czyta Pismo $wigte, aby
go ono prowadzilo w zrozumieniu planu Bozego, ktéry wypetnit si¢ w krzyzu
i zmartwychwstaniu Jezusa.



ma listami §w. Pawla. Tylko te pisma, jego zdaniem, stanowily jedy-
ne ,,Pismo”, zawierajagce autentyczne i oryginalne oredzie Jezusa. Po-
nadto Marcjon w pelnej zgodnosci z gloszong przez siebie doktry-
na, uznal takze za konieczng ingerencje w te pisma, aby uwolni¢ je
od wyrazen czy fragmentéw, ktdre zawieraty jezyk lub przekaz natury
starotestamentowej, a zatem musialy by¢ zydowskimi falszerstwami.

Wtasnie tu pojawia sie niezwykle znaczacy motyw: odrzucenie
Starego Testamentu doprowadzito Marcjona do ingerencji w pisma
wspélnot Nowego Testamentu, ktére faktycznie weszly do zycia
Kosciota. Oznacza to, ze do niego stosuje sie juz zasada kanonu
w kanonie, zgodnie z ktérym stowem Bozym s3 te teksty, ktére za-
wierajg przekaz zgodny z kilkoma wyznacznikami, ustalonymi a prio-
ri. Oczywiscie, B6g u Marcjona nie tylko nie przypomina Boga mi-
losiernego 1 laskawego, nieskorego do gniewu i bardzo fagodnego (Ez
34, 6-7; por. Ps 103, 8), ale r6zni sie takze zar6wno od Boga przed-
stawianego przez Jezusa, jak i od ewangelicznego przekazu samego
Pawla i Kosciola. Jak to stusznie zauwazyt Adolf von Harnack,
Marcjon ze swa dokrtryng stal si¢ ,,zatozycielem pewnej religii”, i jako
taki zostal uznany przez tego, ktéry byt jego wspélczesnym i pierw-
szym przeciwnikiem literackim, apologete Justyna®. W kazdym ra-
zie Stary Testament, jako Pismo, tak gleboko nalezal do zycia i $wia-
domosci Kosciota, ze odrzucit on zasadniczg teze Marcjona i w kon-
sekwencji nie przyjal jego kanonu. Jednakze herezja Marcjona wy-
warla wplyw na Koscidl, poniewaz spowodowala pojawienie sie
kwestii kanonu — prawowitego i obowigzujgcego wszystkich. W ten
sposdb Koscidl, po diugich dyskusjach, opracowat kanon koscielny,
ztozony z ksigg Starego i Nowego Testamentu.

Ta wzmianka o Marcjonie i odpowiedzi Kosciola na jego kon-
cepcje rzuca podwdjne $wiatto na nasza kwestie. Przede wszystkim
okazuje si¢, ze nie jest mozliwe zrozumienie wiary chrzescijanskiej
bez nawigzania do Starego Testamentu. Rzeczywiscie, za kazdym
razem, kiedy podejmowano takie préby, co ukazuje historia przyj-
mowania Starego Testamentu w Kosciele®®, pojawialy si¢ reperkusje
natury chrystologicznej. Waznym glosem w tej kwestii jest pozycja
Friedricha Delitzscha (1850-1922). W swoim dziele Die grosse Téu-
schung twierdzi on, zgodnie z pradem mySlowym majacym swe
odlegte korzenie w teorii Marcjona, ze Stary Testament, choé zawiera

3 Cytowany w A.H.]. GUNNEWEG, Comprendere 'antico Testamento..., 56.

3 Dla poznania historii tego przyjmowania, podstawowym dzietem jest nadal
dzieto L. DIESTELA, Geschichte des Alten Testaments in der christlichen Kirche,
Jena 1869; por. takze N. LOHFINK, Das Alte Testament in historischer und
christlicher Auslegung (Entscheidung, 51), Kevelaer 1966.
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wazne informacje dotyczace historii religii, nie moze by¢ czescia
chrzescijaniskiego kanonu. Ta wlasnie koncepcja stala si¢ dla tego
autora bodzcem do stworzenia doktryny, ktéra nadwerg¢zala rozu-
mienie Jezusa, poSwiadczone i ogloszone w Ewangeliach. Zgodnie
z jego przekonaniami nie do pomyslenia byt fakt, ze pomiedzy ju-
daizmem, z jego religig tak bardzo materialna, a Jezusem mogiby
istnie¢ jaki§ zwigzek. Delitzsch rozwiazal ten problem twierdzac, ze
Jezus nie byt Zydem, lecz pochodzit z ,Galilei narodéw”. Na tej
podstawie, a zatem w oparciu o odrzucenie Starego Testamentu,
w kontekscie spoteczno-kulturowym lat dwudziestych rodzita si¢ idea
Jezusa Aryjczyka®®! W tym kontekscie warto przytoczyé ~ zgodne
z danymi historycznymi — stwierdzenie Gunnewega, ze odrzucenie
Starego Testamentu nie tylko uczynifoby przestanie Nowego Testamen-
tu niezrozumiatym, ale bardzo by go zubozylo. Dlatego tez marcjo-
nizm — ten pierwotny, a takze jego wspdlczesne formy — zawsze do-
tykal podstawy samego chrzescijaristwa: Chrystus u Marcjona — kto-
rego interesowal Pawel — jest tak niewiele podobny do Chrystusa glo-
szonego przez Apostola, jak i Aryjczykiem, albo tez spolecznie zaanga-
Zowanym przedstawicielem ,,Boga umarlego” z epoki wspdlczesnej®.

Chrzescijafiska reakcja na marcjonizm ukazuje ze swej strony
nowy, kolejny kierunek naszego tematu. Chcac rozwigzaé hermeneu-
tyczny problem Starego Testamentu, nalezy koniecznie siggnaé do
poczatkéw Kosciola, kiedy ,,Mojzesz, Prorocy i Psalmy” stanowily
jedyne ,,Pismo” dla wspélnot wyznajacych wiare w Jezusa Mesjasza
i budowaly swoja egzystencje w oparciu o Ewangeli¢ $mierci i zmar-
twychwstania Pana (Kyrios). Tylko zrozumienie Starego Testamentu
jako ,Pisma” — dzigki ktéremu wiara w Jezusa Mesjasza i Pana
umiejscowiona jest w kontekscie odwiecznego planu Boga Najwyz-
szego, a zatem w perspektywie Tory, prorokéw 1 Madrosci — umoz-
liwia dzisiejszemu KoSciotowi przezywanie zbawczego doswiadcze-
nia pierwszych wspdlnot chrzescijafiskich Nowego Testamentu jako
swojego whasnego, odkrywajgc moc zmartwychwstania, rados¢ by-
cia wspolnotg (koinonia) i zapal misyjny. Jest to zasadnicza perspek-
tywa zrozumienia przede wszystkim Starego Testamentu w zyciu
Kosciota, a takze kanonicznego zwiazku pomiedzy Starym i Nowym
Testamentem. Sama kategoria historii zbawienia, majgca wyjasnia¢
ten zwigzek — bez wczes$niejszego zrozumienia znaczenia Starego
Testamentu jako Pisma dla wiary uczniéw Chrystusa — nie moze by¢
bezkrytycznie uznawana za perspektywe rozwigzujaca nasz pro-

3 Por. A.H.J. GUNNEWEG, Comprendere antico Testamento..., 190-193 (szczeg.
192).
“© TAMZE, 290-291.




blem*!. Tylko zrozumienie Starego Testamentu jako Pisma stanowi
punkt wyjécia, niezbedny dla hermeneutycznej refleksji biblijno-chrze-
Scijaiskiej, bedacej w stanie rozsadnie potaczyé horyzont wspédtczesne-
go wiernego z horyzontem pierwszych wspélnot chrzescijaiskich.
Ale co oznacza Stary Testament jako Pismo? OdpowiedZ na po-
dobne pytanie bytaby rozwigzaniem problemu hermeneutycznego,
ktorym obecnie sie zajmujemy. Uwazamy jednak, ze mozliwe jest,
chociazby hipotetycznie, wyznaczenie dwdch kierunkéw przysziego
rozwigzania omawianej kwestii. Po pierwsze, przyjecie Starego Te-
stamentu jako Pisma*? sytuuje chrzescijariskg egzystencie w swietle
cudéw Bozych, w optyce Jego cudow, w ktérych oglaszajac zbawie-
nie, objawia On swoja chwale. Z tego $wiatla wytaniajg sic pewne
wazne kwestie: wyjscie z niewoli egipskiej, kiedy to Bog ukazuje sie
jako wyzwoliciel; temat przymierza jako wydarzenie, w ktorym Bog
wznosi swéj lud ku sobie, czynigc go uczestnikiem swego wlasnego
zycia; temat Stowa, ktdre objawia Milo$¢é, jako obecnosé i obietni-
c¢; 1 na samym szczycie — temat wiernosci Boga, ktéra jest funda-
mentem nadziei w pewne spetnienie Bozego planu zbawienia.
Drugi kierunek wynika z faktu, ze pierwsze wspélnoty, ktdre
uwierzyly w zmartwychwstanie, wyznawaly Jezusa jako ,,Pana i Me-
sjasza” (Dz 2, 36). To wyznanie, w $wietle badaii Duponta® | zaktada
podwdjng perspektywe. Rzeczywiscie, Jezus jest Mesjaszem, bo
w Nim zrealizowaly si¢ Boze obietnice, natomiast gloszenie, ze Je-
zus jest Panem zaklada, ze Kosciél zyje w oczekiwaniu przybycia Ob-
lubiefica, aby méc byé wprowadzonym na wieczyste zaslubiny. Przy-
pusémy, ze ta wlasnie podwojna perspektywa jest podstawg do roz-
winigcia interpretacji 1 zrozumienia Starego Testamentu jako Pisma.
Idgc tym $ladem, mozemy rzeczywiscie stwierdzié, ze Stary Te-
stament przedstawia si¢ przede wszystkim jako ,,zak”, ktdre Bog mowi
swemu ludowi i calej ludzkosci. Wiara w Jezusa Mesjasza pozwala
wierzagcym przyjaé to ,tak”, dzieki ktéremu cztowiek odczuwa tak-
ze mito$¢ Boga i dlatego moze stucha¢ jedynego Stowa, ktére rozja-
$nia sens istnienia, stawiajac je w przestrzeni zycia 1 wolnosci: Uko-
chalem cig odwieczng mitoscig (Jr 31, 3); Tak bowiem Bdg umito-
wal swiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat (] 3, 16). Zatem po-
przez wiare w Jezusa chrzeécijanin nie tylko widzi, ze obietnice Boga
staly sie ,,tak”; lecz wyznaje, ze sam Bog jest odwiecznym stowem ,,tak”

1 TAMZE, 241-256.

2 Konsekwencja takiej postawy bedzie powr6t do jezyka nowotestamentowego,
dla ktérego nie istnial Stary Testament, lecz ,,Pisma”.

4 Por. J. DUPONT, Etudes sur les Actes des Apétres (Lectio Divina, 45), Paris
1967, 367-390.
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w niewypowiedzianej tajemnicy swej milosci i wiernosci: dobry jest
Pan, laskawos¢ jego trwa na wieki, a wiernosc Jego przez pokolenia (Ps
100, 5). Dzigki tej wierze osoba ochrzczona odczuwa, ze przeszia
z ciemnoéci do $wiatla, ze Smierci do zycia i tak wiedzie swg egzysten-
cje, czy to w radosnej Swiadomosci swego wyzwolenia i odkupienia,
czy to w zyciowej dynamice autentyzmu i odpowiedzialnosci.

Z drugiej strony wyznawanie Jezusa jako Pana (Kyrios), jak wi-
dzieli$my, wyraza wiare Kosciota, ktéry w Duchu oczekuje chwaleb-
nego przybycia swego Oblubiefica, kiedy to powierzy Krélestwo
Ojcu, aby Bog byt wszystkim we wszystkich. W perspektywie tego
podstawowego podejscia wiary ewangelicznej, rozumienie Starego
Testamentu jako Pisma ukazuje inny istotny wymiar jego przestania.
Chodzi tu o nadziejg na przyszfosé Bozg, kiedy wyjscie z niewoli sta-
nie si¢ petnig zmartwychwstania, a ono wprowadzi ludzko$¢ w osta-
teczne wypelnienie przymierza, czyli w wieczng 1 zywa wspélnote
z Bogiem zywym. W tym aspekcie Stary Testament swiadczy o ,,tak”
czlowieka, ktory przezywa taske zbawienia w nadziei na jego wypel-
nienie. To wlasnie nadzieja od wewnatrz ozywia odpowiedz cztowie-
ka, ktory przyjmuje dzielo Boze w swoim zyciu; jest konkretnym
wyrazem cztowieka, ktory przezywa swojg wiare jak Oblubienica
w Pies$ni nad Pie$niami: w postawie zastuchania i goracego poszu-
kiwania Oblubiefica®. Z tego punktu widzenia jasnym jest, ze dla
wierzacych w Chrystusa Stary Testament nie wyczerpal swej misji:
wrecz przeciwnie - o§wietla on ich i podtrzymuje sitg Stowa, aby od-
powiadali swoim pelnym nadziel ,tak” temu, ktéry wzywa ich do
swego krdlestwa i do swojej chwaly. To ,,tak” nie pozostaje zamkniete
w obszarze prywatnosci i plytkiego dewocjonizmu, ale ukazuje sie
jako bezinteresownie prorocze $wiadectwo paschalne dane Ewangelii,
jako sita solidarnosci i zaangazowania ludzkosci coraz bardziej oswie-
tlanej $wiatlem Objawienia, przezyciem zbawienia i wolnoscig na-
dziei. Ciekawe moze tu byé wykazanie gigbokiej zbieznosci tej wizji
z gtéwnymi zalozeniami wspodlczesnej hermeneutyki. W kazdym razie
perspektywa nadziei, ktéra wyplywa z chrzescijafiskiego zaangazo-
wania na rzecz przyszlosci w sprawiedliwosci i milosci, nie moze by¢
rozumiana jako ucieczka od dramatyzmu historii i tragizmu wyni-
kajacego z istnienia najrézniejszych form niesprawiedliwosci i uci-
sku. Starotestamentowy tekst o Studze Pafskim, ktéry ofiarowuje

% Temat zastuchania nalezy polaczyé z wezwaniem do ,stuchania glosu Pana”.
To wezwanie, jak wykazata prof. M.P. Scanu, w studium ktére powinno wkrétce
si¢ ukazaé, bylo formula gléwnego przykazania w okresie wyjicia z niewoli.
Naszym zdaniem, takze sformutowanie ,,;szukaé Pana” bylo wyrazem gtéwnego
przykazania w epoce Kronikarza.



siebie za wszystkich (por. Iz 52, 13-53, 12), wykazuje, ze ,,tak” na-
dziei konkretyzuje sig w profetycznej diakonii, naklaniajacego wierza-
cego do wiernego wypelniania misji, az po ofiarowanie swego zy-
cia. ,,Tak” nadziei wreszcie, realizuje sie zgodnie z wszelkimi swymi
mozliwosciami na krzyzu: w Jezusowym ,,tak” jako odpowiedzi na
plan Ojca. Dlatego w Jezusie, ktory kocha Koséciét i za niego ofia-
ruje siebie, ukazuje sie zbawcze $wiatto Pisma, wieczna mtodosé Sta-
rego Testamentu. W tej optyce hermeneutyka Starego Testamentu
nie moze juz by¢ uznawana za opcje w obszarze ré6znych mozliwo-
§ci: jest ona zadaniem, do ktérego w nowy i naglacy sposdb wzy-
wany jest caly Kosciét.

2.3. Konsekwencje dla mariologii

Perspektywy otwarte przez wspoélczesng hermeneutyke i anali-
z¢ Starego Testamentu jako chrzescijafiskiego problemu hermeneu-
tycznego nie dajg gotowych rozwigzaf w zakresie badaf teologicz-
nych, czyli takze mariologii. Nadaja one natomiast, zgodnie z sama
naturg hermeneutyki, cenne i w pewnym sensie réwniez gléwne,
kierunki odnowionej mariologii w glebokiej harmonii z caloscig
Objawienia i w autentycznym dialogu z cztowiekiem naszych cza-
séw 1 jego droga historyczno-kulturows.

Dyskusja mariologiczna wrazliwa na problemy i zdobycze her-
meneutyki naszych czaséw odczuwa przede wszystkim nieodpartg
potrzebe przezwycigienia postawy triumfalnej, ktéra w duzej cze-
§ci charakteryzowala podrecznikowsa mariologie przedsoborows.
W rzeczywistosci podobne podejscie nie tylko znalazto zyzny grunt
w kaznodziejstwie, w ktérym dominowaly elementy sentymental-
ne, ale wrecz mialo mozliwo$¢ rozwiniecia si¢ wewnatrz samej re-
fleksji teologicznej, szczegdlnie zorientowanej na wyliczanie i po-
glebianie tak zwanych przywilejéw Maryi, z zamiarem ukazywa-
nia i gloszenia coraz nowych tytuléw ku Jej czci. Nie ma tu ko-
niecznosci zatrzymywania si¢ przy tej postawie, dzi$ juz przezwy-
cigzonej zaréwno w aspekcie metodologicznym, jak i tresciowym,
gléwnie z powodu abstrakcyjnosci licznych traktatéw i analiz, da-
lekich od zywotnych zainteresowan czlowieka i bagazu spoteczno-
kulturowego historii XX wieku. Warto natomiast pamietaé o oce-
nie S.C. Napiérkowskiego, ktéry krytycznie podszedt do bledow
tej metody juz u samych korzeni i wykazal koniecznosé uprawia-
nia mariologii tworzonej w oparciu o dane objawione: przywigza-
nie do wiernosci Pismu sw. i prawdzie ustgpito miejsca gloszeniu
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coraz nowych tytulow ku chwale Maryi |...]. Dobre wino Ewange-
lii zostalo zamienione w morze stéw o Maryi®.

Ponadto wielkie zatozenia hermeneutyki XX wieku stajg si¢
takze drogami odnowy teologii, a w niej takze mariologii. Pojawia
si¢ tu impuls, ktéry mariologia moze otrzymaé od antropologicznej
charakterystyki hermeneutyki. W tym konteksécie Maryja widziana
jest jako kobieta, ktéra w pelni zrealizowata autentyzm ludzkiej eg-
zystencji. Juz nowotestamentowe opisy przedstawiaja Ja jako postaé
o autentycznym podejéciu hermeneutycznym. Rzeczywiscie, w chwili,
gdy dowiaduje siec o powolaniu-misji swego zycia, Dziewica z Na-
zaretu ukazuje si¢ w stanie ,,zaniepokojenia”, ktéry prowadzi Ja do
poszukiwania sensu swego do§wiadczenia: ,,pytata sama siebie, jaki
jest sens tego pozdrowienia” (por. £tk 1, 29). Jednocze$nie poprzez
swoja ofiarng postawe pozwala Ona w pelni wigczy¢ sie w Bozy plan,
otwierajac sie na niego i angazujac sie w nowy stan bycia ,,stuzebni-
cg Pansky”. Jej ,tak” zawiera w sobie bezwarunkowe oddanie, wia-
$nie dlatego ze jest wypowiedziane w postawie inwokacyjnej: niech
mi sig stanie wedlug slowa twego (Lk 1, 38). Ta inwokacja ukazuje
whasnie perspektywe autora, ktéry kontempluje Maryje w Jej catko-
witym otwarciu na przyszlo$¢ Boza, otwarciu, ktére ozywa w prze-
zyciu cudéw Pana i trwa w oczekiwaniu spelnienia Jego Stowa. Ta
potrdjna postawa: hermeneutyczna, ofiarna i inwokacyjna otwiera
refleksje mariologiczng na widzenie w Matce Jezusa ikony autentycz-
nej egzystencji, kobiety, ktéra w problemach swej codziennosci
umiata odwaznie 1 spdjnie przekladaé stowo Bozej milosci na swoje
zycie 1 misje.

Swiadectwo Nowego Testamentu pozwala takze uchwyci¢ w pro-
cesie refleksji mariologicznej zasady, ktére pochodza od historycznej
charakterystyki hermeneutyki. Tekst Ga 4, 4-5, ktéry bez watpienia
nalezy odczytywaé w kluczu chrystologicznym, pozwala w kazdym
razie stwierdzié, Zze Maryja jest kobiets, poprzez ktéra boska misja
Syna zostaje wprowadzona do historii* i dziala w niej jak Zrédlo
tego rzeczywistego wyzwolenia, majgcego swa pelng realizacje
w uiothesia, czyli w synowskiej pozycji tych, ktérzy sg w Jezusie
Chrystusie. Teologia Lukasza ukazuje osobiste zaangazowanie Dzie-

4 §.C. NAPIORKOWSKI, Ecumenismo, w: Nuovo Dizionario di Mariologia...,
519.

*6 Stusznie zauwaza Schlier, Ze wyrazenie ,,ginesthai ek” wskazuje na pochodzenie
zestanego Syna od kobiety, a zatem, choé oznacza ‘przybyly’, a nie ‘narodzony’
(genndmenos), podkresla ludzkie narodzenie tego boskiego postarica... Podkresla
prawdziwe czlowieczeristwo Syna. W nim znajduje sig nie tylko natura, ale tez
i jego historia. H. SCHLIER, Lettera ai Galati, Brescia 1966, 203.



wicy w nadejScie nowej ludzkosci. Autor trzeciej Ewangelii przed-
stawia Maryje¢ nie tylko Swiadomg wtasnej misji, ale tez ukazuje J3
w glebi Jej wiary, z jakg opiewa moc Pana, ktéry odnawia wyjscie
z niewoli, gubigc zarozumialych, ponizajac poteznych i1 wynoszac
»pokornych”; czyli otwierajac przyszto§é nadziei przed tymi, ktorzy
wierzg w jego milo§¢ i obietnice (por. Lk 1, 51-55). Wazkie moty-
wy teologil biblijnej, obecne w hymnie Magnificat nie pozwalaja
interpretowac tej piesni wytacznie w kluczu indywidualizmu i prze-
zycia wewnetrznego. Ewangelista przedstawia tu Maryje jako wzér
dla ucznidéw Jezusa, ktérzy w modlitwie opiewajg cuda Boskie i przy-
wolujg nadejscie nowego $wiata w historii ludzkiej””. Ta sama per-
spektywa nakreslona jest na poczatku Dziejéw Apostolskich, gdzie
Matka Jezusa ukazana jest razem z uczniami w modlitewnym ocze-
kiwaniu na zestanie Ducha Swietego, a wiec w przywotywaniu Bo-
zej ,Mocy”, ktéra bedzie prowadzié¢ wiernych do dziatania we wspdl-
nocie mitosci i §wiadczenia o Ewangelii, tak aby zbawienie Boze
w Jezusie Chrystusie rozszerzato si¢ az po krance ziemi.

Takze symbolika jest znaczacym wkiadem, jaki moze daé¢ mario-
logii hermeneutyka. Rozumienie Maryi jako symbolu zbawienia
moze, naszym zdaniem, otworzy¢ przed mariologig nowe mozliwo-
§ci rzeczywistej i tworczej odnowy. Ujeta w tej perspektywie Mary-
ja rzeczywicie kieruje nas ku przeszlosci i jednoczesnie ku przyszto-
Sci. Jej postaé, ktérg widzimy za poSrednictwem teologii nowotesta-
mentowej, kieruje nas najpierw ku przesziosci cztowieka bedacej
czasem grzechu, niewolnictwa i strachu. W Niej, nowej ,,corze Sy-
jonu”, przeszlos¢ ukazuje si¢ takze jako czas mitosierdzia Boga, ktéry
za posrednictwem swego Syna pochyla sie nad cztowiekiem i uwal-
nia go, przyciagajac ku sobie i wprowadzajac do radosci przebacze-
nia, do doSwiadczenia wolnosci i mitoéci. Wiasnie dlatego Maryja,
jako symbol zbawienia, kieruje nas takze ku przysztosci w Bogu,
ktory wykracza poza czas i historie. Ta przysztosé, wedtug wiary
Kosciola, jasnieje w Niej, Matce Pana, pelnej taski, niepokalane;j
1 wniebowzietej. Uwzgledniajac symboliczny wklad hermeneutyki,
zadaniem mariologii jest zgodnie z t3 wizjg wzbogacanie wymiaru
chrystologicznego, ktéry charakteryzuje ja zawsze, w perspektywie
eklezjologicznej i antropologicznej, w owocnym dialogu z teologig
i wiedzg hermeneutyczna.

Wzystkie te perspektywy, naszym zdaniem, wyplywaja z refleksji
nad problemem hermeneutycznym Starego Testamentu. Rzeczywi-

¥ Istotnym jest tu studium A. VALENTINI, Il Magnificat. Genere letterario,
struttura, esegesi, Bologna 1987.
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Scie, Nowy Testament prezentuje Maryje w kategoriach Pisma, a za-
tem jako ikone wspdlnoty Nowego Przymierza, w ktérym wypetnia-
ja si¢ Boze obietnice i realizuje si¢ zbawienie. Tak zatem w tradycji
Mt 1-2 Matka Jezusa pojawia si¢ jako ,,dziewica”, przedstawicielka
ludzkosci, z ktérg spotkat sie¢ Bég i odnowit swojg mitoscig. W Lk
1-2 Matka Pana jest przedstawiona jako wspdlnota Nowego Przy-
mierza, pelna laski i niosgca zbawienie, ktéra na Boze ,tak” odpo-
wiada ofiarng i epikletyczng zgods. W koficu w tradycji Janowej,
Maryja jest postrzegana jako nowa Ewa, Oblubienica nowego Ada-
ma, obok krzyza i w chwale, ikona wspélnoty mesjanskiej, przez
Boga ustanowiona dziewicg i matka. Zgodnie z t3 wizja Matka Je-
zusa ukazuje si¢ jako miejsce, w ktérym ,,tak” Boga wobec czlowie-
ka i ,tak” Bozego stworzenia wobec Boga stapiajg sie w cudowng
jednosé. Pierwsze ,tak” otwiera przed nami mozliwo$¢ przysziosci,
to drugie - wzywa Boga do spelnienia obietnicy. Jedno$é tych dwéch
»tak” wyraza urzeczywistnienie Bozej bliskosci i ubdstwienia czto-
wieka, i dlatego objawia i wciela w zycie tajemnice mito$ci. Maryja,
»aski pelna”| jest epifanig mitosci. Tak staje sie zrozumialy fakt, ze
tradycja Kosciota, poczagwszy od samych $wiadectw nowotestamen-
towych, postrzegata Dziewice Maryje w $wietle wielkich kategorii
Pisma $wigtego, wskazanych powyzej. Z tej kwestii wynika wazna
konsekwencja: skoro nie ma watpliwosci, ze rozwdj autentycznej her-
meneutyki Starego Testamentu moze mie¢ wielki wpltyw na mario-
logie, wydaje si¢ rownie pewne to, ze badanie Nowego Testamentu
i Ojcéw Kosciota, z zamiarem wyodrebnienia i zbadania $wiadectw
dotyczacych rozumienia Maryi w $wietle wielkich tematéw biblij-
nych, mogtoby si¢ okaza¢ owocne dla samej wiedzy hermeneutycz-
nej Starego Testamentu.

3. Uwagi konicowe

Dokonana analiza pozwala na stwierdzenie, ze istniejg interesu-
jace perspektywy dla mariologii, jesli ta w procesie radykalnej od-
nowy rozwija¢ si¢ bedzie w oparciu o dane egzegezy (powrét do tek-
stu i Pisma $wietego) oraz wykorzystanie dorobku hermeneutyki.

Horyzont doksologiczno-trynitarny i chrystologiczno-madroscio-
wy, jak tez wielkie tematy biblijne zwigzane z Bozg obietnicg, wy-
prowadzeniem z niewoli i przymierzem — wlasciwie rozumiane
w Swietle zmartwychwstania, a zatem w optyce wiernosci Pana da-
nemu przez siebie Stowu — stanowig niezbedny warunek oczekiwa-



nej transformacji mariologii i podatny grunt dla jej przysztego roz-
woju w harmonijnym potaczeniu z catoscig badan teologicznych?.
Poza tym, sam powrét do tekstu, jesli ma byé autentyczny i nauko-
wy, powinien z jednej strony zaktadaé catkowitg harmonie z Biblia,
z drugiej wspieral jg i stale rozwijaé. Bez watpienia w tym kontek-
$cie nabierajg nowego znaczenia zaréwno badania nowotestamen-
towego Swiadectwa o Maryi, jak i badania odniesiefi do Pisma $wie-
tego, ktére znajduja si¢ na stronicach Nowego Testamentu nie tyl-
ko jako bezposrednie cytaty, ale takie przejawiaja sie dzieki tak
zwanej technice aluzji. Wazne treSci mariologiczne nabierajg tutaj
szczegblnej wartosci i ukazujg si¢ jako innowacyjne mozliwoéci zro-
zumienia. Za przyklad moga postuzy¢ wezesniejsze wzmianki na te-
mat ,,Stuzebnicy Pariskiej”, interpretacja terminu ,,dziewica” w Piémie
Swigtym i jak mozna wnioskowa¢ z prezentacji Iz 7 - w obszarze tra-
dydji starotestamentowej pozwalajacej uchwycié z wigksza precyzjg po-
tréjny wymiar, mesjafiski, eklezjalny i eschatologiczny macierzynstwa
Maryi Dziewicy.

Nowe mozliwosci, otwarte przez powr6t do tekstu i Pisma $wie-
tego, s wzmacniane w sposOb znaczacy przez wklad mysli herme-
neutycznej naszego wieku zaréwno na polu filozoficznym, jak i w $ci-
Slejszym zakresie biblijno-teologicznym. My$l hermeneutyczna pozwa-
la utrzyma¢ w jednosci dwa zjawiska, ktére maja tendencje do roz-
dzielenia i autonomicznego rozwoju, a zatem spowodowania podzia-
tu wewnatrz wielkiej jednosci charakteryzujacej przekaz biblijny.
Moéwimy tu po pierwsze o potrzebie odtworzenia, poprzez reflek-
sje, koniecznego rozpatrywania historycznej postaci Maryi z Naza-
retu, z calg konkretnoscig zycia w Jej czasach, zgodnie z wyznacz-
nikami egzystencjalnymi oraz horyzontami kulturowymi i duchowy-
mi wlasciwymi ludowi przymierza w okresie miedzytestamentowym.
Jednoczesnie ta potrzeba nie moze by¢ nigdy oddzielona od zrozu-
mienia symboliczno-teologicznego znaczenia, ktore Maryja przyje-
la dla pierwszych wspdinot chrzescijafiskich, a ktérych doswiadcze-
nie ukazane jest w pismach nowotestamentowych. Innymi slowy,
chodzi tu o rozumienie Maryi jako symbolu zbawienia par excellence,
czyli proroczego znaku milosci Boga, obrazu ludu przymierza beda-

*# Niektére studia mariologiczne podazaja w tym kierunku. Przypominamy
w szczeglnosci: B. BUBY, Mary, the Faithful Disciple, Mahwah, N.J. 1985;
M.-H. HUGUET, Miryam et Israél. Le mystére de I’Epouse, Novan-Le Fuzelier
1988. To ostatnie jest szczegblnie sugestywne ze wzgledu na ozywiajace je gorace
inspiracje biblijne i niekt6re glebokie intuicje (jak: oblubieficzy wymiar Kosciola,
jeden lzrael...).
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cego uczestnikiem zmartwychwstania Syna, pneumatycznej ikony
Kosciola, oblubienicy ,$wietej i nieskalanej”.

Wspétczesna refleksja mariologiczna powinna rozwijaé te dwie
tendencje w ich wzajemnym zwiazku, bez popadania czy to w abs-
trakcyjng prezentacje Maryi, zawierajaca tylko nieliczne i mato zna-
czace punkty zbiezne z ziemskg Matkg Jezusa, czy tez w historycz-
no-kulturalng rekonstrukcje, niedopuszczajacg zrozumienia znacze-
nia i funkcji Maryi dla wspdélnot Nowego Testamentu i dla chrze-
Scijafistwa nastgpnych epok. Wiedza hermeneutyczna ukazuje si¢ tu
w calym swym bogactwie i plodnej inspiracji dla odnowy teologii,
a w niej i mariologii*. W Maryi, symbolu zbawienia, wyraza si¢ typ
cztowieka wierzacego, ktéry podczas zyciowej wedréwki dokonuje
swoistej fuzji pamieci i oczekiwania, tak ze pamieé o cudach doko-
nanych przez Pana staje sie energia zwracajaca wiare ku przysztosci,
kiedy wszystkie Boze obietnice zostang spetnione na wieki. Tam,
gdzie pamie¢ lgczy sie w sposob doskonaly z oczekiwaniem, Mary-
ja ukazuje sie jako idealna ikona ludzkiej osoby, ktéra zostala we-
zwana do autentycznej realizacji swej egzystencji w historii, aktuali-
zujac pamie¢ wlasnej tradycji, aby mogta ona by¢ w sposéb dyna-
miczny i poprzez energie nadziei, skierowana ku przysztosci nowe-
go Swiata, coraz lepiej ksztattowanego przez sprawiedliwos¢ 1 bra-
terstwo, wolnos$¢ i mitosé.

W tym zakresie nauki antropologiczne bedg mogly stanowi¢
wazng zachete do tego, aby dyskusja o Maryi, jak kazda refleksja
teologiczna, rozwijata si¢ nie jako abstrakcyjna teoria, lecz jako wie-
dza, ktéra prowadzi ,dialog” z czlowiekiem w jego historycznym,
kulturowym i spotecznym wymiarze, wiedza, ktéra staje sie Zrédiem
wewnetrznego wzrostu i rozwoju w mitosci, wedhug dynamiki wia-
ry. Jednoczesnie, nowoscig przyszlosci, o ktérej mowilismy, jest dla
chrzeécijanina dzieto Ducha Swietego, ktére systematycznie prze-
ksztafca cztowieka w chwale Zmartwychwstatego. Przy uwzglednie-
niu tej perspektywy nowotestamentowej, rozumienie Maryi — sym-
bolu zbawienia i ikony rzeczywistej egzystencji, ktéra rozwija si¢
w $wietle Madrosci i Ducha — moze by¢ wielkim wktadem nie tyl-
ko w zrozumienie kultur i ich wzajemnego oddzialywania, ale tak-
ze w samg teologie religii i dialogu miedzy religiami®.

4 Bardzo znaczace jest w tej kwestii dzieto: L. BOFF, Il volto materno di Dio.
Saggio interdisciplinare sul femminile e le sue forme religiose, Brescia 1981.

¢ O madrosciowej tradydji biblijnej i jej wkladzie w refleksje teologiczng o religiach,
por. G. ODASSO, La sapienza di Dio tra gli uomini. Prospettive bibliche per una
teologia delle religioni, ,Euntes Docete” 46(1993) 361-381.



Potwierdzeniem faktu, ze w tej wizji uchwycona jest zasadnicza
warto$¢ dla mariologii, jest kontekst, w jakim trzecia Ewangelia umiesz-
cza hymn Magnificat. W rzeczywistosci ta pieén, jako stowo, ktére
~Maryja rzekla” (Lk 1, 46), na poziomie narracyjnym figuruje jako od-
dzwick na podwdjng deklaracje Elzbiety: wyznanie, ze Maryja jest
»matka Pana” i blogostawiefistwo za to, ze Dziewica uwierzyla w spel-
nienie stéw Pana. W narracji Lukasza zatem bycie Matka Pana i uwie-
rzenie w Boze stowo ,,przetwarzajg si¢” w Maryi w pies, ktdra taczy
wielkie tematy biblijne: cuda Pana, zbawczg pozycje tych, ktérzy ufaja
Bogu, koniec pyszatkéw i wladcow. Stad wynika, ze wiara w Maryje,
Matke Pana, doprowadzita ostateczng wersje Ewangelii wedtug $w.
Yukasza do postrzegania Dziewicy z Nazaretu jako ,,hermeneuty” Pi-
sma $wigtego, glosicielki zbawienia, a wiec Tej, ktéra czyni nadzieje do-
stepng dla ludzkosci cierpiagcej ubdstwo i niesprawiedliwosé.

Takze mariologia, usytuowana w horyzoncie biblijnym, jest
powolana silg ,teologicznego” zrozumienia Matki Pana, do spéjne-
go rozwijania ,,maryjnej” hermeneutyki Pisma §wietego, ktére zwia-
stuje ,,pokornym” i ,,ubogim” Krélestwo Boze, stajac sie tym samym
stowem zycia, ktére rozwija sie w ciaglym dialogu z czlowiekiem,
jego kultura i historia. Inaczej méwiac, badania mariologiczne po-
winny interpretowaé oraz rozwija¢ kwestie fuzji ,tak” Boga z ,,tak”
ludzkosci, ktéra wedle Nowego Testamentu w sposdb wzorcowy zo-
stala dokonana w sercu Maryi Dziewicy. Dzieki temu zadaniu ma-
riologia, uwzgledniajaca dokonania egzegezy i hermeneutyki, rozwija
si¢ jako refleksja teologiczna, ktéra kontynuuje w historii Magnifi-
cat Boskiej chwaly (ddxa) i jednoczesnie staje si¢ kwestig antropo-
logiczng umozliwiajaca, przy wszystkich ograniczeniach i ryzykach
ludzkiego istnienia, epiklezg Ducha jako Boskiej pieczeci nadziei,
ktéra nie jest plonna, bo zawsze pochodzi od Mitoéci.

Giovanni Odasso
Piazza del Tempio di Diana, 14

00153 Roma
Italia
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The biblical hermeneutics in mariology

(Summary)

The word ,hermeneutics”, originally synonymous with exegesis, has become
in recent times a philosophical and theological-biblical category. For this reason the
present study points to the paths created by exegesis, thanks to the various
methodologies it has developed. It follows then that the ,return to the Scriptures”
favours the insertion of mariology into the overall view of revelation, underlining
the doxological and christological aspect in intimate harmony with biblical theology.
The ,return to the text”, then, calls for the purification of theological language
through the reappropriation of biblical language; it develops an increasing syntony
with the message of the Word and draws attention to the dynamism of biblical
tradition (the fruits of this aspect are clear from an examination of Is 7, 1-17).

The second part of the article examines the more significant contributions
of hermeneutics in the field of anthropological, theological and biblical studies,
and, because of its importance, it considers also the hermeneutic problem of the
Old Testament. From this there emerge some rich and challenging implications
for mariology: the leaving aside of the triumphalistic perspective, the understanding
of Mary as an icon of authentic human existence, thus a symbol of salvation;
Mary as the icon of the community of the new covenant, and thus as the place in
which the ,,yes” of God to man and the ,,yes” of man to God merge in the fullness
of love.



