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eden z waznych, niejako pierwotnych probleméw ekumenicznych
w mariologii dotyczy, najogdlniej méwigc, jedynosci” i ,,wyjat-
owosci” Maryi. Pojawia si¢ pytanie, czy mozna Jej taka wyjatko-
wos¢ przyznad, oraz — w przypadku pozytywnej odpowiedzi na to
pytanie — jak daleko taka wyjatkowos¢ mozna rozciagnaé, by pozo-
sta¢ w ramach prawdziwej wiary. Prawdziwos$¢ wiary jest bowiem
koniecznym warunkiem i kryterium autentycznej postawy ekume-
nicznej. Nie ulega watpliwosci, ze szczegdlnie tradycja protestancka
~ idac za wskazaniami Lutra — broni si¢ przed przyznaniem Maryi
jakiej§ specyficznej wyjatkowosci oraz przed jej zbytnim rozciaga-
niem, starajac si¢ W ten sposob zapewnié absolutne pierwszefistwo
Jezusa Chrystusa, Zbawiciela. Dlatego tez zgadza si¢ raczej na uzna-
nie wyjatkowosci Bozych daréw, jakimi zostala obdarowana Mary-
ja, niz wyjatkowosci Jej samej'. Na potrzebe pewnej wstrzemigZli-
wosci w tym wzgledzie
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lickiej widzimy dzisiaj do$¢ daleko idaca wstrzemiezliwo$¢ w ujmo-
waniu tego zagadnienia oraz formulowania w niej zachety zmierza-
jacej do tego, by w jak najwigkszym stopniu zblizy¢é Maryje do po-
zycji zwyczajnego czlowieka. W ostatnim czasie na takie ujecia cze-
sto zdaja si¢ wplywaé takze podnoszone pod adresem kultu maryj-
nego oskarzenia o mitologizowanie postaci i roli Maryi?.

W tej sytuacji wydaje si¢ uzasadnione postawienie pytania, czy
mozna méwi¢ o Maryi, podkreslajac Jej wyjatkowosé i jedynosé, oraz
jak mozna, by to zagadnienie ujmowa¢ po uznaniu takiej mozliwo-
§ci. Na potrzebe zajecia si¢ takim problemem zdaje si¢ dodatkowo

! Por. K. KOWALIK, ,,Wrelkie rzeczy”, ktdre uczynit Bog Ojciec Maryi wediug, Komentarza
do Magnificat” Marcina Lutra, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 286-303.

2 Por. N. NISSIOTIS, Maryja w teologii prawostawnej, w: Teksty o Matce Bozej.
Prawoslawie, Cz. Il (Beatam me dicent, t. 8), Niepokalanéw 1991, 93-112.

3 Por. M. WERNER, Sola fra le donne. Mito e culto di Maria Vergine (ttum. z ang.),
Palermo 1999.
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wskazywaé VIII rozdzial konstytucji Lumen gentium poswigcony
Maryi, Matce Bozej, w ktérym w numerze 67. stwierdza sig, ze
»prawdziwa wiara” (vera fide) uznaje ,,wyjatkowos$¢” Maryi (qua ad
Dei Genitricis excellentiam agnoscendum adducimur).

W tym artykule bedzie chodzi¢ o pokazanie, w jaki sposéb wi-
dza wyjatkowosé Maryi trzej przedstawiciele greckiej tradycji patry-
stycznej: Ireneusz, Epifaniusz z Salaminy i Jan Damascenski. Przy-
toczymy wiec niektore ich opinie, ktére z réznych punktéw naswie-
tlajg wyjatkowosé Maryi, wychodzac od Jej relacji z Synem Jezusem,
z Osobami Tréjcy Swigtej i z rodzajem ludzkim. Wybieramy tych
trzech autoréw, poniewaz zdajg si¢ reprezentowad bardziej charak-
terystyczne sposoby ujecia interesujacego nas zagadnienia.

1. Podstawowa perspektywa mariologii patrystyczne;j

Kiedy czytamy pisma greckich Ojcéw Kosciola, to tatwo odkry-
wamy, ze ich perspektywa teologiczna jest ksztaltowana pierwszo-
rzednie przez to jedyne i wyjatkowe wydarzenie z historii ludzkiej,
jakim jest zstgpienie Syna Bozego z nieba na ziemig*. Stowo Wcielo-
ne, Jezus Chrystus, stanowi pierwsze misterium ich refleksji, a za-
tem okresla takze ich sposdb patrzenia na misterium Maryi. Wyni-
ka to z faktu, ze bardzo szybko oparli swojg teologi¢ na Ewangelii
$w. Jana. Wcielenie jest dla nich tym misterium, ktérego odniesie-
nia s3 odniesieniami ich teologii, a w ich okresleniu pomaga im
przede wszystkim §w. Pawel. Dlatego odwolujg si¢ oni bardzo cz¢-
sto do jego gléwnych tekstéow méwigcych o tym misterium: Ternu,
ktdry ma moc utwierdzic was zgodnie z Ewangelig i moim gloszeniem
Jezusa Chrystusa, zgodnie z objawiong tajemnicg, dla dawnych wie-
k6w ukrytg, teraz jednak ujawniong, a przez pisma prorockie na roz-
kaz odwiecznego Boga wszystkim narodom obwieszczong, dla skio-
nienia ich do postuszeristwa wierze, Bogu, ktdry jedynie jest madry,
przez Jezusa Chrystusa, niech bedzie chwala na wieki wiekow! Amen
(Rz 16, 25-27); Zechciat bowiem Bdg, aby w Nim zamieszkala cala
Pelnia i aby przez Niego zndw pojednac wszystko ze sobg: przez Nie-
g0 — i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach. [...] Tajemnica ta, ukry-
ta od wiekow i pokolen, zostala teraz objawiona Jego swigtym, kto-
rym Bdg zechcial oznajmic, jakie jest bogactwo chwaly tej tajemnicy
posréd pogan (Kol 1, 26-27); Nam oznajmil tajemnice swej woli
wedlug swego postanowienia, ktdre przedtem w Nim powzigl dla

* Por. ].-P. JOSSUA, Le salut, incarnation ou mystére pascal chez Péres de I’Eglise
de saint Irénée a saint Léon le Grand, Paris 1968.



dokonania peini czaséw, aby wszystko na nowo zjednoczyé w Chry-
stusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi (Ef 1, 9-
10); Gdy jednak nadeszta pelnia czasu, zeslat Bog Syna swego, zro-
dzonego z niewiasty, aby wykupil tych, ktorzy podlegali Prawu, by-
smy mogli otrzymac przybrane synostwo (Ga 4, 4-5).

Ojcowie odwotujg si¢ do tych tekstéw, poniewaz wylania si¢
z nich wielowymiarowy cel wcielenia:

- yrekapitulacja” wszystkich rzeczy w Chrystusie Jezusie;
- odkupienie rodzaju ludzkiego;

- zbawienie przez wiare;

- przebéstwienie czlowieka.

W tym kontekscie narodzit si¢ pierwszorzedny aksjomat ich
teologii: Bog stal si¢ czlowiekiem, aby cztowiek stal si¢ Bogiem, to
znaczy, aby zostal przebdstwiony przez taske. Stad tez te teksty beds
czesto stanowi¢ dla Ojcéw takze kontekst i perspektywe ich mariologii.

Jesli chodzi o wyjatkowo$é Maryi, to trzeba stwierdzié, ze naj-
wlasciwszym kontekstem dla ujmowania tego zagadnienia przez
Ojcow stal sie zasadniczo szeroko rozumiany kontekst rekapitula-
cji. Wynika to z tego, ze jest to jeden z podstawowych watkéw teo-
logii patrystycznej, majacych zaréwno wymiar soteriologiczny, jak
i antropologiczny, a wiec jakby streszcza si¢ w nim gtéwne zainte-
resowanie teologiczne Ojcéw. W Swietle ujeé patrystycznych juz sam
cztowiek rekapituluje w sobie caly wszechswiat, bedac ,,mikrokosmo-
sem”. Nieskoficzenie doskonalsza jest rekapitulacja wszystkich rze-
czy w Bogu, ktdry stal sie cztowiekiem. Nie chodzi jednak w tym
przypadku o to, ze w czlowieku, czy tez w Bogu-Cztowieku jest
zawarty caly éwiat, stosownie do obecnych w nim réznych stopni
doskonatosci, to znaczy materia nieozywiona, istoty zyjace, czlowiek
zozony z ciala i duszy, a w Chrystusie Béstwo i czlowieczefistwo,
doskonata natura ludzka i doskonata natura Boska. W rekapitulacji
chodzi przede wszystkim o zjednoczenie wszystkich istot rozumnych:
aniotéw i ludzi, w wielkiej komunii uniwersalnej, ktorej osrodkiem
jest Bog. Patrzac na udzial Maryi w zamysle Bozym, a tym samym
szeroko uznajac Jej wyjatkowos< 1 jedynosé, teologowie rekapitula-
cji stwierdzaja konsekwentnie, ze to wielkie misterium, jakim jest
rekapitulujace wcielenie Stowa, dokonato si¢ wtaénie w Maryi i przy
Jej osobistym udziale - w Maryi, ktéra jest drugg Ewa, tak jak Chry-
stus jest drugim Adamem.

Ojcowie nie wahajg si¢ uznaé Maryi za kogo§ wyjatkowego,
a Jej roli za jedyna w swoim rodzaju. Widaé to juz w ich interpreta-
cjach podstawowych danych Nowego Testamentu. Wyjgtkowos¢
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Maryi wytania sie dla nich juz w tekscie z Listu do Galatéw, mé-
wigcym o Synu ,narodzonym z niewiasty” (4, 4)°. Aby wydoby¢
maryjne znaczenie tego tekstu, w ktdrym stwierdza si¢ jedynie, ze
Syn Bozy przyszedt na ten $wiat jako cztowiek i zostal wigczony do
rodziny ludzkiej za posrednictwem kobiety, Ojcowie z biegiem cza-
su coraz bardziej nawigzujg do konkretnych okolicznosci tego wy-
darzenia, jakie zostaly opowiedziane przez §w. Mateusza 1 przez §w.
Lukasza, nadajgc im coraz wieksze znaczenie. W tych tekstach zo-
staje sprecyzowane, ze Syn Bozy narodzit sie z dziewiczej kobiety,
bez udzialu mezczyzny. W oparciu o ten tekst Ojcowie mowia
o dziewiczym poczeciu i dziewiczych narodzinach jako o faktach
przekraczajgcych mozliwosci porzadku naturalnego, ale rzeczywiscie
s3 one pod kazdym wzgledem jedynymi i wyjgtkowymi faktami
w historii rodzaju ludzkiego, ktére posiadaja glebokg wymowe teo-
logiczng. Wynika to przede wszystkim z tego, ze w interpretacji tych
faktéw odnoszg do nich kategorig ,,znaku”; do ktdrej nawiazuje §w.
Mateusz w swoim opisie narodzenia Jezusa, powotujac si¢ na pro-
roctwo lzajasza dotyczagce Emmanuela (7, 14)%.

To prawda, ze stowem hebrajskim zastosowanym przez proro-
ka Izajasza na oznaczenie dziewicy jest stowo: ‘alma, ktére oznacza
bezposrednio dojrzala dziewczyne, dziewice lub nie, zamegzna lub nie.
Prorok nie stosuje tutaj stowa: bethula, wyrazenia zarezerwowane-
go dla okreslenia dziewicy. Przy jego interpretacji trzeba jednak wziaé
pod uwage bardzo uroczysty kontekst proroctwa wypowiedzianego
w momencie krytycznym dla Jerozolimy, a szczegodlnie, ze chodzi
w nim o ,,znak” dany przez Pana (por. Iz 7, 11.14). Chodzi wiec
o rzecz w pelni nadzwyczajng i fakt jedyny, chodzi o cud i najwyz-
sze misterium, Zwigzane wewnetrznie Z misterium wiecznego zamy-
stu Boga, ktéry dotyczy wecielenia Stowa’.

Ojcowie Kosciola zauwazyli ponadto — i w tym uznali szczeg6l-
ne Boze natchnienie — ze hebrajskie stowo: ‘alma zostalo przetiuma-
czone w Septuagincie jako parthenos, to znaczy dziewica, przez co
zostal sprecyzowany, uwypuklony i wyjasniony sens proroctwa Iza-
jasza®. Warto tu zauwazy¢, ze Septuaginata nie tylko jest ta wersja
Starego Testamentu, ktéra juz na diugo przed Chrystusem nabrata

$ Por. L. GAMBERO, Galati 4,4 nell’esegesi dei Padri della Chiesa, ,,Theotokos,,
1(1993) nr 2, 27-49.

¢ Por. E. M. TONIOLO, Mt 1,18-25: testimonianze patristiche, ,,Theotokos”
3(1995) 39-87.

7 Por. H. CAZELLES, Le Messie de la Bible. Christologie de I’Ancien Testament,
Paris 1978, 93-99.

¢ Por. T. STRAMARE, San Giuseppe nel mistero di Dio, Casale Monferrato 1992,
65-69.



wyjatkowego znaczenia w $wiecie greckim, ale jest ona takze t3
wersjg Starego Testamentu, ktérej mozemy nadaé miano ,.chrzesci-
janskiej”. Przeciez to ta wersja byla przyjeta w Kosciele Ojcéw i na
niej budowali oni swojg teologie. Fakt ten jest niestety zbyt rzadko
brany pod uwage w teologii’.

To ze Maryja sama poczela i porodzita swego Syna, pozostajac
dziewica, bez udzialu me¢zezyzny, jest szczegélnym i jedynym faktem
oraz takim pozostanie na zawsze — wbrew temu, co natura moze
sama uczynic i temu, co zgodnie z prawem natury mozna obserwo-
waé w fakcie nastepstwa kolejnych pokoleA. Jedyny podobny fake,
chociaz idacy w przeciwnym kierunku, to znaczy fakt, ze jakas isto-
ta sama daje poczatek innej istocie, mozna spotkad tylko na poczat-
ku historii ludzkiej — chociaz nie mozna go uchwyci¢ ani na drodze
doswiadczeni empirycznych, typowych dla nauk przyrodniczych, ani
na drodze odwotania si¢ do metod nauk historycznych — o ktére;j
opowiadajg pierwsze karty Pisma $wigtego. Oto Ewa, pierwsza ko-
bieta, zostala tam utworzona z samego pierwszego mezczyzny, bez
udziatu kogo$ innego (por. Rdz 2, 18-23). To opowiadanie moze pod
wieloma wzgledami jawi¢ si¢ jako mitologiczne. Jednak jego cel jest
przede wszystkim teologiczny, gdyz jego symbole sg zasadniczo na-
stawione na uchwycenie i wyrazenie rzeczywistosci dziatania Boga Stwor-
cy przy stwarzaniu cztowieka — najwyiszej istoty $wiata widzialnego.

Szczegblny i jedyny fakt narodzin Jezusa Chrystusa z samej Ma-
ryi Dziewicy prowadzit Ojcéw Kosciota i takze nas prowadzi spon-
tanicznie do szczegblnego i jedynego faktu uformowania pierwszej
kobiety — Ewy z samego Adama, wskazujac na paralelizm tych fak-
t6w. Paralelizm miedzy Chrystusem i Adamem, Maryja i Ewa, zwrocit
wigc uwage Ojcéw Kosciota, poczawszy od $w. Ireneusza, prowa-
dzac ich do okreslenia znaczenia tych postaci w zamysle zbawienia
i odkupienia, w ekonomii Bozej, jak méwig Ojcowie greccy i jak
moéwi Sobor Watykanski 11

2. Swiadectwa Ojcéw
2.1. Swiety Ireneusz

Stusznie powiedziano o dziele $w. Ireneusza, ze ma ono ,nie-
zrdwnang warto$C”, a zawarte w nim oredzie posiada ,nadzwyczaj-

® Por. R. HANHART, Studien zur Septuaginta und zum hellenistischen Judentum,
Tiibingen 1999; Die Septuaginta zwischen Judentum und Christentum, red.
M. HENGEL, A. M. SCHWEMER, Tiibingen 1994.
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ng aktualno$¢” (A. Rousseau). W tym duchu wcigz podejmuje si¢
studia dotyczace jego teologii, w tym takze doktryny maryjnej, kt6-
ra stanowi jeden z podstawowych wyznacznikéw powagi i realizmu
zbawienia, jakie proponuje wiara chrzescijafiska. Watek maryjny ma
dla Ireneusza centralne znaczenie. Czytamy w jednym z nowszych
studiéw na ten temat: Prawdziwe zrozumienie misterium Chrystusa
wcielonego i Odkupiciela lgczy sig z koniecznym poglebieniem roli
Maryi w planie zbawienia. Misterium maryjne wyjasnia misterium
chrystologiczne, a réwnoczesnie opiera sig na nim'.

W Adversus haereses znajdujemy miedzy innymi taki wazny tekst
chrystologiczno-mariologiczny: Stowo Boga stafo sig czlowiekiem.
Ten, ktory jest Synem Boga, stal sig Synem czlowieka, aby czlowiek,
zjednoczony ze Slowem i przybrany, stal sig dzieckiem Boga. Inaczej
bowiem nie moglibysmy osiggngc niezniszczalnosci i niesmiertelno-
sci, jak tylko przez zjednoczenie z niesmiertelnoscig i niezniszczalno-
scig. Jakze jednak moglibysmy dostqpic takiego zjednoczenia, gdyby
weczesniej niezniszczalnosé i niesmiertelnosc nie stata sig tym, czym
my jestesmy, aby zniszczalne zostato pochlonigte przez niezniszczal-
nosc, smiertelne przez niesmiertelnosé, abysmy w ten sposéb dostg-
pili przybrania za syndw. Tak wigc Syn Bozy, nasz Pan, Stowo Ojca,
stal sig Synem czlowieka, albowiem jako czlowiek narodzil si¢ z Maryi,
ktéra byla czlowiekiem i narodzila sig z czlowieka. Dlatego to Pan dal
nam znak gleboko na dole i wysoko na gérze. Nie prosil o taki znak
czlowiek, albowiem nigdy nie przypuszczal, ze dziewica moze byc
matkg- dziewicg i porodzi¢ syna. Nie przypuszczal, Ze Syn ten, «Bég
2 nami», zstgpi na ziemig, by szukac «owcy, ktdra zagingla» (a byla
Jego whasnym stworzeniem), nie przypuszczal, ze wstgpi do nieba, aby
odnalezionego czlowieka przedstawic i poleci¢ Ojcu, zapowiadajgc
w ten sposob w sobie samym jego zmartwychwstanie. Jak bowiem
Chrystus-Glowa zmartwychwstal, tak tez kiedy wypelni sig czas kary
za niepostuszeristwo, zmartwychwstanie reszta ciala, to jest wszyscy
ludzie. Cialo to dzigki réZnorodnym wigzom zjednoczy sig i umocni
Bozym wzrostem, wszystkie zas czlonki otrzymajg wlasciwe sobie
miejsce w ciele. Wiele jest mieszkan u Ojca, bo wiele jest i czlonkéw!!.

Wedtug Ireneusza jedynym faktem, do ktérego potem wszyst-
ko sie odnosi, jest zatem wcielenie. Faktowi, ze Bog wcielit si¢, od-
powiada fakt, ze cztowiek staje si¢ synem Bozym. Weielenie jest wiec
dogtebnym i w najwyzszym stopniu wyjatkowym zjednoczeniem

10T MENVILLE, Marie, mére de vie. Approche du mystére marial a partir d’Irenée
de Lyon, Editions du Carmel 1986, 47.

1 JRENEUSZ, Adversus haereses 111, 19, 1.3-— 20, 1 (ttumaczenie polskie wedtug:
Liturgia godzin, t. 3, s. 121).



Boga z czlowiekiem, poniewaz jest ono zjednoczeniem niezniszczal-
nosci i nieSmiertelnoéci z ludzka naturg poddang zepsuciu, czyli grze-
chowi, oraz natura naznaczong $miertelnoscia, czyli $miercig. Na
mocy tego zjednoczenia ludzka zniszczalno$¢ i nie§miertelnos¢ zo-
staly przyjete w Jezusie Chrystusie przez Jego $wieto$¢ i Jego nie-
$miertelnos¢.

Ireneusz wyja$nia nastepnie, w jaki sposéb Sfowo stato si¢ czlo-
wiekiem, a tym samym, w jaki sposéb wigczylo sie w cigg pokoler
ludzkich, w ludzko$é, w rodzine ludzka. Stowo stalo sie czlowiekiem,
rodzac si¢ z Maryi, Tej, ktéra réwniez narodzita sie jako jedna z ludzi
1 jako nalezaca do ludzkosci. Maryja jest niejako pierwotnym ,,miej-
scem” spotkania Stowa Bozego z rodzajem ludzkim. W Niej i za Jej
posrednictwem Slowo wecielone weszto w ludzkosé jako czlowiek,
nawiazujgc w ten sposob wigzy pokrewienistwa z calym rodzajem
ludzkim, a tym samym z kazdym z nas.

Ta jedynos$é Maryi, ktéra wynika z Jej zwigzku ze Stowem weie-
lonym, zostaje u Ireneusza jakby potwierdzona i wzmocniona przez
nawiazanie do proroctwa lzajasza, ktdrego wcielenie jest wypelnia-
jacym zwieniczeniem. Wcielenie Sfowa jest urzeczywistnieniem wiel-
kiego znaku, to znaczy dziewicy, ktéra jako dziewica poczyna i ro-
dzi — tego znaku, ktérego cztowiek nie mégt przewidzie¢ ani spo-
dziewac sig, ze co§ takiego moze nastapié. Ten znak okazat si¢ jed-
nak mozliwy, poniewaz wcielenie zostalo dokonane przez wszech-
moc Bozg. Bég wypenit ten znak zarazem z wysoka i z niska -
z nieba i z ziemi, poniewaz Stowo zstapito z nieba na ziemi¢ w dzie-
wicze lono Maryi, a ziemia otwarla si¢ w Maryi, by wyda¢ na $wiat
cztowieka, syna ziemi i ludzkich pokolen. Wcielenie Stowa jest wiec
wypelnieniem wielkiego proroctwa Izajasza. W nim niejako rozwis-
zato si¢ wielkie pytanie dotyczace zbawienia, jakie stawialo wspo-
mniane proroctwo, za ktérym tesknil naréd wybrany. Zbawiciel
przyszed! z nieba, a réwnocze$nie z ziemi. Sobdr Chalcedofiski spre-
cyzuje potem teologicznie tre$¢ tego wydarzenia, méwiac, ze Zba-
wiciel, zrodzony przez Ojca przed wiekami wedtug Boskosci, w ostat-
nich czasach narodzit si¢ z Maryi Dziewicy Bogarodzicy wedlug
cziowieczenistwa dla nas i dla naszego zbawienia. On ma Boga za
Ojca, a za Matke Dziewice Maryj¢. Z narodzeniem Jezusa Chrystu-
sa z Dziewicy zostal do pewnego stopnia zamkniety cigg pokolen
ludzkich, poniewaz osiagnelo szczyt to, co ~ z pomoca Bozg — moze
matka ziemska w swojej najczystszej 1 niepokalanej przedstawiciel-
ce. Pierwsza kobieta zostala zrodzona z samego pierwszego mezczy-
zny, bez ludzkiej matki; druga Ewa sama zrodzita drugiego Adama,
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bez ojca ludzkiego, po tym, jak zstapit na Nig Duch Swiety i ostoni-
fa Ja moc Najwyzszego.

2.1. Epifaniusz z Salaminy

Epifaniusz z Salaminy z wielu powodéw nalezy do waznych
Swiadkow rozwijajacej sie refleksji nad tajemnicg Maryi w Tradycji
wschodniej — jest jednym z pierwszych $wiadkéw przekonania, ze
Maryja nie umarta — czego wyrazem jest miedzy innymi jego dzie-
to: Ankyrotos. Zwrdcimy tutaj uwage wilasnie na fragment z tego
dzieta. Pisze zatem Epifaniusz: Naczynie wigc mqgdrosci i boskosci,
Chrystus posrednik ,,pojednuje w sobie wszystkie rzeczy z Bogiem, nie
przypisujgc grzechu™, wypelniajgc misteria ukryte przez wiarg w swo-
im testamencie zapowiedzianym przez prawo i prorokdw, bedgc oglo-
szony Synem Boga, nazwany Synem Dawida, to znaczy obydwu, Boga
i czlowieka, ,,posrednikiem migdzy Bogiem i ludimi”, prawdziwym
domem Boga”, ,kaplaristwem swigtym”, dawcg Ducha Swietego,
ktdry odradza i odnawia kolejny raz wszystkie rzeczy dla Boga — po-
niewaz ,,Stowo stalo sig cialem i zamieszkalo” oraz ,,widzielismy Jego
chwalg jako Jednorodzonego od Ojca”. — Deszcz, stajgc sig jedng
naturg z drzewami i roslinami, wytwarza takze cialo owocdw,
upodobniajgc je do siebie, i staje sig w oliwce tlustg oliwg, przyjmu-
jgc jej substancje, w winnym krzewie przyjmuje kolor pachngcego
wina, w drzewie figowym staje sig stodkg figa, a w kazdym nasieniu
dodaje do jej formy wzrost. W taki sposéb — jak sgdzg — Stowo Boze
w Maryi stalo sig ciatem, a w nasieniu Abrahama zostalo uznane za
czlowieka stosowanie do obietnicy: ,,Znalezlismy Mesjasza, o ktorym
pisat Mojzesz”. Jak bowiem powiedzial Mojzesz: ,Niech zstgpi jak
deszcz moje pouczenie”, i jak powiedzial Dawid: ,Zstgpi jak deszcz
na runo, jak deszcz rzgsisty na ziemig”. [...] W ten sposdb takze
Dziewica Maryja, gdy powiedziala: ,,Jak poznam, Ze to sig stanie?”,
uslyszala stowa: ,,Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc Najwyzszego
okryje Cig cieniem, i dlatego takze Dziecko, ktdre si¢ z Ciebie naro-
dzi bedzie swigte i bedzie nazwane Synem Najwyzszego”. Chrystus
mowi przez aniola, Pan, ,,przyjmujgc postac stugi”, formuje na nowo
siebie samego w tym, co On sam uformowal, a Maryja przycigga
Stowo przez poczecie, jak ziemia deszcz, i Stowo Boze okazalo sig
Swigtym owocem, przyjmujgc naturg smiertelnego czlowieka. On byl
z Niej, ktéra Go przyciggnela, jak ziemia i runo, owoc prawdziwej
nadziei, oczekiwany przez swigtych. Jak méwita Elzbieta: ,,Blogosta-
wiona jestes migdzy niewiastami i blogostawiony owoc Twojego fona”



— owoc, ktory przyjal czlowieczeristwo, cierpige, bedgc niecierpigtti-
wy jako Stowo. On jest ,,chlebem zywym, ktory zstapil z nieba™ i daje
zycie; On jest owocem prawdziwej oliwki, olejem namaszczenia
i zjednoczenia, ktérego figurg byl Mojzesz. On jest prawdziwym ,krze-
wem winnym”, ktdrego ogrodnikiem jest tylko Ojciec, przygotowu-
jgcy nam napdj radosci. On jest ,,wodg Zywg, ktorg pijgc czlowiek,
majqgcy pragnienie, nie bedzie wigcej pragngl, ale bedzie ona bita az
do zycia wiecznego”. Z Niego brali i w Nim uczestniczyli nowi ogrod-
nicy swiata, ale starzy rolnicy wyjatowili sig i zgingli z powodu nie-
wiernosci. Swojg wlasng krwig uswieca ludy, za posrednictwem swoje-
g0 Ducha prowadzi powolanych do siebie. Ci, ktorzy sq pobudzani przez
Jego Ducha, zyjg dla Boga; ci jednak, ktérzy tacy nie sq, sq jeszcze ska-
zani na smieré — nazywajg sig zwierzgtami, czyli ludimi cielesnymi®2.
Wedtug Epifaniusza, Chrystus, bedac — zgodnie z zapowiedzia-
mi prorokéw — Bogiem i cztowiekiem, jednoczy i pojednuje wszyst-
ko z Bogiem. On jest Posrednikiem-Arcykaptanem, ktéry jako Dawca
Ducha Swietego odradza i odnawia wszystkie rzeczy, oddajac je na
nowo Bogu. Epifaniusz poréwnuje wcielenie do wzrostu owocu
(oliwki, winnego grona, figi) dzieki dobroczynnemu dziataniu desz-
czu, ktéry przychodzi z wysoka. Do wzrostu przyczyniaja si¢ trzy
czynniki: deszcz z wysoka, materia i specyficzna forma kazdego drze-
wa (oliwka, winny krzew, figa). Produktem tego procesu jest tlusty
olej, stodkie i pachngce wino, stodka figa. W podobny sposéb Sto-
wo Boze stalo sie cialem w Maryi, przychodzac jako Bog z wysoka,
tak jak deszcz, a zarazem wlaczajac sie w ciag ludzkich, ziemskich
pokolef, wywodzacych sie¢ od Abrahama. Epifaniusz faczy to wyda-
rzenie z dwoma wypowiedziami prorokéw, u ktérych deszcz ozna-
cza plodnos¢ — zarbwno stowa Bozego, jak i owocdw ziemi: trzody,
owcy, ktéra wytwarza runo, i wszystkich plodéw, ktére budza na-
dzieje rolnika. Blogostawionym skutkom deszczu w porzadku natu-
ralnym odpowiada we wcieleniu Stowa zstapienie Ducha Swictego
na Maryje. Owoc Maryi poczety z Ducha Swigtego bedzie Swietym
i Synem Najwyzszego. Epifaniusz kaze samemu Chrystusowi méwié
przez aniota, ktéry zanosi do Maryi radosna nowine. Sam Chrystus,
Pan i Stwérca, dokonuje wcielenia: On formuje na nowo siebie sa-
mego w tym, co On sam uformowal. Innymi stowy — w poczatku
Stowa Wcielonego, czyli w stworzeniu i formowaniu czlowieczen-
stwa Chrystusa, taczy si¢ ze sobg ~ niejako naklada sie na siebie —
pierwsze i drugie stworzenie, stary porzadek stworzenia oraz nowy
porzadek zbawienia i odkupienia. Przeciwstawienie a zarazem syn-

12 EPIFANIUSZ, Ankyrotos 66: GCS 25, 79-81.
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teza miedzy plasis i anaplasis ma bardzo uroczysty charakter w na-
uce Ojcéw greckich. Epifaniusz kontynuuje wigc: Maryja przycigga
Stowo przez poczecie, jak ziemia deszcz, i Stowo Boze okazalo sig
Swigtym owocem, przyjmujgc nature smiertelnego czlowieka”. W ten
sposéb poréwnuje wigc do ziemi najpierw Maryje, podczas gdy
w nastgpujgcych potem stowach, ziemiq jest Chrystus, chociaz w swo-
jej relacji do Maryi: ,,On byl z Niej, ktéra Go przyciggnela, jak zie-
mia i runo, owoc prawdziwej nadziei, oczekiwany przez swigtych.
Zbieznos¢ i pokrywanie si¢ formacji i nowej formacji, stworze-
nia i nowego stworzenia jest faktem jedynym w swoim rodzaju,
a zostaje on dokonany przez Chrystusa, Pana i Stwérce, w Maryi
Dziewicy i za Jej posrednictwem. Stad Maryja uczestniczy w tej je-
dynosci, aktywnie do niej si¢ przyczyniajac. Epifaniusz uczy wiec
o osobistym udziale Maryi we wcieleniu, a tym samym w catej eko-
nomii zbawienia. Ten fakt decyduje o wyjgtkowosci postaci Maryi
— zostaje ta wyjatkowos¢ zwigzana z powierzong Jej przez Boga funk-
¢ja, ktérg Ona dynamicznie przezywa w swojej relacji do Boga.

2.3. Swiety Jan Damascefiski

Zarysowana wizja, ktéra wylania sie z refleksji Swietego Irene-
usza i Epifaniusza, zostaje potwierdzona w rozmaitych wypowie-
dziach $w. Jana Damascenskiego, ktéry znany jest ze swojego stwier-
dzenia, iz tytul Theotokos ,,zawiera w sobie calg tajemnice wciele-
nia” . W naszych rozwazaniach odwolujemy sie tylko do homilii na
§wieto narodzenia Maryi'®. Jan Damascefiski podkresla w tej homi-
lii, ze czlowiek juz w sposéb naturalny jest wiezig jednoczacy 1 ze
staje si¢ nig w sposéb nowy i dodatkowy przez wcielenie Stowa
Bozego: Przez Nig [Maryje — ].K.] za posrednictwem czlowieczeristwa
na lepsze zmienil Stwérca calg nature. Skoro bowiem czlowiek —
postawiony migdzy duchem i materig — jest wezlem calego stworze-
nia, widzialnego i niewidzialnego, stworcze Stowo Boze, zlgczywszy
sig z ludzkg naturg przez Nig, zjednoczylo sig z calym stworzeniem™.

Wedtug przekazéw tradycji Maryja byta jedynym potomstwem
swoich rodzicéw, wczesniej nieptodnych. Damasceficzyk pyta sie

B JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa 3, 12: PG 94, 1029.

4 Por. TENZE, Homilia na narodzenie Najswigtszej Maryi Dziewicy: SCh 80, 46-
79. Tlumaczenie polskie w: Teksty o Matce Bozej. Ojcowie Kosciola greccy
i syryjscy, ttum. W. Kania, Niepokalanéw 1981, 220-230 (Cytujemy, podajac
numeracje cze$ci homilii i strone w tlumaczeniu polskim, wprowadzajac
w niektérych miejscach niewielkie modyfikacje).

¥ TAMZE, 1 (s. 220).



wiec, z jakiego powodu Maryja miata narodzié sie z nieplodnej
matki. W swojej odpowiedzi podaje trzy racje: Poniewaz wypadalo,
aby do tego, co samo miato byc czyms nowym pod storicem i wwieni-
czeniem cudow, przez cuda wiodla droga i aby to z wolna sig urze-
czywistnialo od rzeczy najmniejszych do najwigkszych'. Jednak do-
daje szybko inng racje, ,,wyzsza i bardziej Boskg”: Skoro Bogarodzi-

ca Dziewica miata narodzic sig z Anny, nie Smiala natura wyprzedzac

owocu laski, lecz bez niego pozostata, az wydata go taska. Wypada-
fo, aby pierworodng byta Ta, ktéra miata zrodzi¢ ,,Pierworodnego
wszelkiego stworzenia, w ktérym ,,wszystko, ma swdj byt”7. W koficu
Jan wychwala rodzicéw Maryi, poniewaz w nich uksztaltowalo sie
»Swiete dziecie”, i podsumowuje: Cud cudéw, dziwy dziwéw! Wy-
padato bowiem, aby dla niewypowiedzianego wcielenia Boga,
w ktérym On znizyl sig do nas, poprzedzily droge cuda'®.
Damasceficzyk zacheca w koficu do tego, by patrzac na Mary-
je, $piewa¢ hymn uwielbienia pod adresem Tréjcy Swietej. Mowi
wiec: Niewiasto, petna faski Bozej, swigtynio Boga, ktérg zbudowal
i w niej zamieszkal duchowy Salomon, 6w ksigze pokoju, swigtynio
nie zlotem i bezdusznymi kamieniami ozdobiona, lecz zamiast zlo-
tem Isnigca Duchem! Za drogie kamienie majgc najpigkniejszg perle,
Chrystusa, zZar Béstwa, upros, aby dotkngl naszych warg, bys’my tak
oczyszczeni chwalili Go z Ojcem i Duchem Swietym, wolajgc: ,,Swie-
ty, Swiety, Su/tg,’ty, Bdg zastepow™, jedna natura Boskosci w trzech
Osobach! - Swiety jest Bég Ojciec, ktdry chcial w Tobie i przez Cie-
bie wypelnic tajemnice, jakg postanowil przed wiekami. Swiety moc-
ny, Syn Bozy, Bdg Jednorodzony, ktéry sprawil, Ze dzis z niepfodnej
narodzila sig pierworodna, aby Jednorodzony sam z Ojca i ,,Pierwo-
rodny wszelkiego stworzenia®, ,,Pierworodny w wielu braciach” na-
rodzil sig z Ciebie Dziewicy-Matki, stawszy si¢ podobny do nas, uczest-
niczgcy przez Ciebie w naszym ciele i krwi. Stworzyt Cig nie z same-
go ojca lub z samej matki, aby samemu Jednorodzonemu zachowa-
ny zostal doskonale przywilej jedynego Syna. On sam bowiem jest Jed-
norodzony z samego Ojca i sam z samej Matki. — Swigty niesmiertel-
ny, Duch Najswigtszy, rosq swego Bostwa ustrzegl Cig przed pochlo-
nigciem przez Boski ogieni. To takze zapowiedzial krzak Mojzesza®.
Homilia Jana Damascefiskiego oparta jest na solidnych i waz-
nych zatozeniach teologicznych. Swieto narodzin Maryi z nieplod-
nej matki zostaje usytuowane w wielkim, trynitarno-chrystologicz-
16 TAMZE, 2 (s. 220-221).
17 TAMZE (s. 221).

18 TAMZE.
19 TAMZE, 10 (s. 228-229).
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nym kontekécie wcielenia. Hymn pochwalny stanowi jakby tlo dla
ukazania, jaka relacja zachodzi miedzy jedynym i nie§miertelnym
Bogiem a misterium wcielenia oraz jak On je urzeczywistnia w jego
jedynoéci. Kazda z Oséb Bozych dziata w nim - chociaz kazda w spo-
s6b wlasciwy sobie i specyficzny. Jedynosci i wyjatkowosci Chrystu-
sa odpowiada jedyno$¢ i wyjatkowos$¢ Maryi, chociaz nie obejmuje
wszystkiego w takim samym stopniu. Maryja jest jedyna cdrka dwoj-
ga rodzicow. Jezus Chrystus jest jedynym Synem Ojca wedlug Bo-
skosci, a wedlug cztowieczefistwa jedynym Synem Maryi. Jezus, Syn
Bozy, takze wedlug natury ludzkiej, nie ma dwojga rodzicéw, ale
jedna Rodzicielke. Jedyna jest Ta, z ktérej niewidzialny Syn Bozy przy-
jat nature ludzka, by dokonaé¢ odkupienia rodzaju ludzkiego. Z miste-
rium wcielenia wynika takze jedyno$¢ relacji Maryi z Jej Synem, a za-
razem z Ojcem Jednorodzonego Syna i z Duchem Swietym.

3. Wnioski i refleksje

Na podstawie powyzszych analiz mozemy teraz dokonaé pew-
nych uogdlniefi oraz poszukiwaé¢ nowych inspiracji dla mariologii
i dla ekumenizmu, ktérego zadaniem jest szerokie uwzglednienie za-
gadnienia maryjnego, jesli chce owocnie stuzyé sprawie jednosci
chrzescijan. Powolywanie si¢ na $wiadkéw wspdlnej wiary ma w tym
wzgledzie szczegdlne znaczenie i pod wieloma wzgledami moze
okazaé sie¢ bardzo owocne dla znalezienia odpowiedzi na nasze dzi-
siejsze pytania?®. Co wielokrotnie bywa nawet wazniejsze — moze
takze staé sie zacheta do odwagi w myéleniu teologicznym, ktdra jest
warunkiem wykraczania poza utrwalone schematy. Ojcowie Koscio-
ta s3 niewatpliwie nauczycielami odwaznej postawy teologicznej, ktéra
nie waha si¢ stawiaé odwaznych, a nawet kontrowersyjnych kwestii.

3.1. Wyjatkowos¢ ,historiozbawcza”

Uwzgledniwszy patrystyczng refleksje mariologiczng, przekonu-
jemy sie, Ze w centrum uwagi znajduje si¢ misterium wcielenia Sto-
wa w tonie Dziewicy Maryi. Chodzi w niej o to, by nie utraci¢ ni-
czego z realizmu i historycznosci tego podstawowego misterium
chrzeicijafiskiego — by zdecydowanie utrzymaé, ze stanowi ono con-
cretissimum christianum?®'. Takie ujecie tego misterium otwiera z kolei

2 Por. J. RATZINGER, Die Bedeutung der Viter fiir die gegenwirtige Theologie,
»Kleronomias” 1(1969) 15-36.

4 L. SCHEFFCZYK, Katholische Glaubenswelt. Wahrheit und Gestalt, Aschaffenburg
1977, 272.




t¢ refleksje na szukanie oryginalnosci i jedyno$ci Maryi, gdyz to Ona
stanowi gwarancje tej konkretnosci i historycznosci.

Misterium wcielenia Stowa umozliwia autorom epoki patrystycz-
nej traktowanie Maryi jako szczegdlnej postaci, ktéra petni wyjat-
kowa role w historii zbawienia, chociaz wprost nie stosuja w odnie-
sieniu do Niej takiego okreSlenia — wskazuja na to raczej w sposéb
»fenomenologiczny”. Usytuowanie tego zagadnienia w takiej wiasnie
perspektywie rzuca wazne $wiatto na sposéb ujmowania wyjatkowo-
$ci Maryi. Trzeba przede wszystkim powiedzie¢, ze dzigki temu spo-
sobowi postgpowania Jej wyjatkowos¢ nie ma charakteru psycholo-
gicznego, mozna by rzec ,,oddolnego”, ale opiera si¢ na dzialaniu
Bozym w historii zbawienia, dzieki czemu mozemy powiedzieé, ze
ma charakter ,,odgérny”. W takim ujeciu wyjatkowos¢ Maryi ozna-
cza przede wszystkim i potwierdza wyjatkowos$¢ dziatania Boga,
ktére ma swoje uzasadnienie w catosci Jego dziatania w ludziach,
ktérych wybiera do swoich zadaf. Ten sposéb postepowania stano-
wi staly element zbawczego dzialania Boga. Ta wyjatkowosé sytu-
uje sie wiec na linii wybrania patriarchéw, sedziéw, prorokéw, wy-
bawicieli, a zwlaszcza na linii wybrania kobiecego matek, prorokin,
wybawicielek, a wyjatkowo$¢ ta w Maryi osigga swoje wypetnienie
i nalezy niejako do struktury zbawienia i struktury wiary biblijnej?.

Wyjatkowos§é Maryi, jaka proponuje nam refleksja patrystycz-
na, mozemy wiec nazwaé wyjatkowoscig ,historiozbawcza”. Takie
yjecie jest uzasadnione z biblijnego punktu widzenia, ktérego dodat-
kowg wartoscig jest to, ze przelamuje ono mozliwg dychotomie
miedzy Maryja widziang jako posta¢ historyczna i Maryja, ktdrag
ukazuje nam poboznos§é chrzescijafiska. Dychotomia ta szczegdlnie
niepokoi tradycje protestancka i warunkuje jej oceng tradycji kato-
lickiej. Jean Guitton trafnie strescit ten problem, méwiac: Nielatwo
nam utozsamic¢ Maryje bistoryczng z Maryjg wieczystg, ktra stojgc
u tronu Boga wielbi, orgduje i stanowi jakby nieodzowny skladnik
budowy tajemnicy Bozej®. Przy ,,odgérnym” ujeciu tego zagadnie-
nia widzimy, ze ,,Maryja wieczysta” jest cz¢scia tajemnicy Boga, ktory
objawia si¢ w ludziach, a ludzie, ktérzy Go przyjmuja, stajg si¢ wprost
czedcig Jego imienia. Gdy méwimy wigc o wyjatkowosci Maryi, to
tradycja patrystyczna kaze nam widzie¢ ja w sposéb teologiczny, to
znaczy w Bogu i w ramach Jego dziatania zbawczego.

2 Por. J. RATZINGER, Céra Syjonu. Maryja w refleksji Kosciola, thum. B. Widta,
Warszawa 1977, 9-22; M.-T. HUGUET, Miriam a Izrael. Misterium Oblubienicy,
thum. K. Strzelecka, Warszawa 1996, 26-42.

2 J. GUITTON, Maryja, tl. J. Rybalt, Warszawa 1956, 138.

| Wyjatkowosé¢ Maryi w mariologii Ojcow greckich jako Zrédio inspiracji ekumenicznych

—
N
—~



LY
N e .
N | Ks. Janusz Krélikowski

3.2. Wyjatkowo$¢ osobistego wspotdziatania

Jak - z jednej strony — tradycja patrystyczna nie waha si¢ uznaé
wyjatkowosci dziatania Bozego w Maryi i przyzna¢ mu pierwszef-
stwa w spojrzeniu na Maryje, tak — z drugiej strony — nie ogranicza
si¢ ona do traktowania Jej jako biernego narzedzia i miejsca dziata-
nia historiozbawczego, ale otwarcie i szeroko uznaje wyjatkowosé
Jej czynnego i osobistego wspéldzialania z Bogiem. Kwestia ta ni-
gdy nie byta pomijana przez Ojc6éw czy tez w jaki$ sposéb przez nich
kwestionowana. Nalezy ona w spos6b naturalny i integralny do ich
refleksji nad misterium Maryi w historii zbawienia. Analizujac ich
wypowiedzi, mozna powiedzied, ze s3 oni doglebnie i powszechnie
przekonani, ze Maryja stala si¢ najwznioslejszym i paradygmatycz-
nym wyrazeniem wspoldzialania czlowieka z taskg Bozg**. Ojcowie
uznajg z przekonaniem, ze Maryja reprezentuje w pelni wyjatkowa
postawe religijng opartg na wierze, przyznajacej prymat fasce Bozej
w relagji czlowieka z Bogiem. Trzeba jednak zauwazyé, ze nie pod-
jeli oni tego zagadnienia w jaki§ bardziej systematyczny sposéb,
poniewaz nauka o tasce domagala sie jeszcze dalszego rozwoju, ktéry
nastapil dopiero w okresie §redniowiecza®.

Wydaje sie, ze dzisiaj nalezatoby nada¢ temu zagadnieniu bar-
dziej specyficzne znaczenie w refleksji mariologicznej. Wynika to
miedzy innymi z faktu poglebiania si¢ w chrzescijafistwie tendenciji
neopelagianskich, wyrazajacych si¢ w przyznaniu dominujacego zna-
czenia ,,dzialaniu” w zyciu chrze$cijariskim. W kontekscie tego pro-
blemu pojawia si¢ w teologii potrzeba zwrécenia nowej uwagi na
stary aksjomat teologiczny: Gratia praesupponit naturam w jego pier-
wotnym sensie. Wspoidziatanie Maryi z taska rzuca wiele §wiatta na
mozliwosci rozumienia tego aksjomatu, a zarazem na jego zastoso-
wanie w odniesieniu do rozumienia dziatania czlowieka.

Misterium Maryi, tak jak jest widziane przez Ojcéw Kosciota,
pokazuje, ze nie nalezy rozumieé tego aksjomatu w tym sensie, ze
natura determinuje laske i jako$¢ dzialania Bozego. Natura powin-
na by¢ widziana gléwnie jako zdolno§¢ podmiotowa ~ czyli jako
pierwotna sprawno$¢ z formalnego punktu widzenia — do tego, by
sta¢ si¢ no$nikiem i oSrodkiem dziatafi cztowieka. Natura nie ogra-
nicza si¢ do swoich konkretyzacji materialnych - czyli jako majaca

2 JAN PAWEL 11, Aktualnosc i zadania mariologii, 4, w: J. KROLIKOWSKI, Maryja
w pamigci Kosciola. Mariologia, Cz. 1, Tarnéw 1999, 309.

# Zagadnienie to bedzie opracowane systematycznie przez §w. Tomasza z Akwinu
w jego mariologii. Ze wzgledu na jego znaczenie zostanie podjete w osobnym
studium.



lepsza lub gorsza jako$¢é - jakby one determinowaty konkretny spo-
sob dziatania laski. Dlatego tez mozna méwié o paradoksalnym
dziataniu Bozym w cztowieku oraz indywidualnym i osobistym przy-
jeciu tego dziatania przez cztowieka, by na nie odpowiedzieé. Dzie-
ki tej ,synergii” Bosko-ludzkiej ostatni moze staé sie pierwszym,
a pierwszy ostatnim (por. Mk 10, 31). Ojcowie wiedzieli, ze Bog
moze pokazaé cud swojej odradzajacej laski takze w czlowieku
o stabych i ograniczonych zdolnosciach naturalnych - i na odwrét:
osoba wyposazona nawet w nadzwyczajne talenty naturalne moze
upasd, a jej sita moze stal si¢ przeszkodg w drodze do pokory wia-
ry. Potwierdzili to w swojej kontemplacji postaci Maryi, ktéra po-
wiedziala o sobie: (Bdg) wejrzat na unizenie Stuzebnicy swojej. [...]
Strgca wladcow z tronu, a wywyzsza pokornych (Lk 1, 48. 52).

Wyjatkowos¢ wspodtdziatania Maryi ma wiec przede wszystkim
charakter teologiczny. Nie jest to wyjatkowos$¢ oparta na szczegdl-
nych cechach Jej osobowosci czy tez na szczegdlnych dziataniach,
ktérych podjeta sie z wlasnej inicjatywy i w oparciu o swoje predys-
pozycje, ale jej Zrodlem jest dziatanie laski, ktéra zostata przez Nig
przyjeta przez wiare — plena fide, jak moéwi Swiety Augustyn. To dzig-
ki ,,pelni faski” Maryja mogta wlaczy¢ si¢ w swdj wlasny i najbardziej
osobisty sposéb w historie zbawienia i czynnie w niej uczestniczy¢.

Na darze taski opieraly si¢ takze szczegdlne relacje, jakie taczy-
ty Maryje z poszczegdlnymi Osobami Tréjcy Swietej. W tej perspek-
tywie zastugiwatyby one na szczegblne rozpatrzenie. Wydaje sie, ze
byloby to mozliwe w przypadku podjecia interpretacji zagadnienia
taski w kategoriach bardziej personalistycznych, niz czynita to do-
tychczasowa teologia, ze szczegdlnym odniesieniem jej do zagadnie-
nia mitosci.
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LCunicita di Maria nella mariologia dei Padri greci
come fonte delle ispirazioni ecumeniche

(Riassunto)

La questione ecumenica nella mariologia in gran parte riguarda la possibilita
di attribuire 0 meno a Maria la categoria di ,unicitd”. La tradizione cattolica le
attribuisce un’ampia unicitd, mentre la tradizione protestante & ostile a tale
attribuzione. Per risolvere la questione dell’unicita di Maria, in questo articolo
viene esaminata la tradizione dei Padri greci: Ireneo di Lyone, Epifanio di Salamina
e Giovanni Damasceno. Nelle riflessioni mariologiche di questi Padri si attribuisce
la posizione privileggiata a Maria, la cui figura gode di particolare eccellenza.

Generalmente si pud dire che dalle riflessioni dei Padri risulta una doppia
dimensione dell’unicitd di Maria. La prima & I’unicita ,storico-salvifica” che si
fonda sulla particolarita dell’agire di Dio in Lei — agire orientato al compimento
del disegno di salvezza. La seconda & I'unicita che risulta dalla sua particolare
accoglienza della grazia mediante la fede. Lattribuzione dell’unicita a Maria non
deve suscitare sospetti teologici ma apre nuove prospettive per 'interpretazione
della sua identiti e del suo ruolo nell’economia divina.



