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klezjologia katolicka ostatnich dziesigcioleci rozwija chetnie bi-

blijny temat ,,Céry Syjonu”, odnoszac go do Maryi. Jak wiado-
mo, w oficjalnym nauczaniu Koéciota tytul ten pojawil si¢ dopiero
podczas Il Soboru Watykariskiego. Znamienne, ze w trakcie dys-
kusji nad dogmatyczng Konstytucjg o Kosciele az czterdziestu Oj-
c6w Soborowych zazadalo wprowadzenia do tekstu dokumentu
okreslenia Maryi jako Céry Syjonu. Byl to wyrazny gest ekumenicz-
ny, uznajacy prace egzegetéw protestanckich!. Komisja redakcyjna
przyjeta ostatecznie t¢ propozycje, cho¢ odméwita podania referenciji
biblijnych. Powodem zastrzezefi byt zapewne brak zgody wsérdd eg-
zegetow co do literackiej zaleznosci tekstow Lukaszowych od wy-
roczni prorockich?. W kazdym razie wlaczenie maryjnego tytutu
»praecelsa Filia Sion” do tekstu Konstytucji o Kosciele?> zaowoco-
walo ,ubiblijnieniem” eklezjologii posoborowej'. Jan Pawet II wie-
lokrotnie przywoluje w swym nauczaniu soborowy tekst o wznio-
stej Cérze Syjonu’. Nie znaczy to, ze ustaly juz wszelkie dyskusje
na temat biblijnych podstaw nowego tytutu Maryi. Papiez chce
jedynie przez te od-
wolania do nauki Ks. Antoni Tronina
Soboru wyakcento-
wat rolg Matki Bo- Maryja ,,Céra Syjonu”.
zZej W zyciu pielgrzy- ; ]
mujacego Kosciola.  Perspektywa eklezjologiczna
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wiedZ na pytanie,
jakie fundamenty biblijne ma ten nowy tytul maryjny, nieznany jesz-

! Zob. A. JANKOWSKI, Nova et vetera soborowej mariologii, w: Idee przewodnie
soborowej Konstytucji o Kosciele, red. S. GRZYBEK, Krakow 1971, 329.

2 B. Rigaux np. dostrzega przede wszystkim nacisk Lukasza na rolg Jeruzalem
w planie zbawienia. R.E. Brown z kolei uwaza, ze samo uzycie terminu chaire
(Lk 1, 28) nie dowodzi jeszcze zamierzonej typologii Céry Syjonu. Ze strony
protestanckiej zob. A. STROBEL, Der Gruss an Maria (Lk 1, 28), ,,Zeitschrift fiir
die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der ilteren Kirche”
53(1962) 86-110. Jego zdaniem wezwanie do radoéci wymagaloby
zastosowania wotacza aorystu ingresywnego, jak jest w Septuagincie.

$LGSS.

¢ Zob. A. TRONINA, ,,Wzniosta Céra Syjon™ (KK 55), ,Czestochowskie Studia
Teologiczne” 23-24(1995-96) 137-148.

5 W pierwszych 20 latach pontyfikatu mozna naliczy¢ przynajmniej 18 nawigzan
do tego tytulu. Zob. Jan Pawel Il 0 Matce Bozej 1978-1998, t. 1-V, red. A.
SZOSTEK, Warszawa 1998-1999.

¢ Por. gruntowne opracowanie komisji ekumenicznej pt. Mary in the New
Testament. A Collaborative Assessment by Protestant and Roman Catholic Scholars
red. R.E. BROWN, K.P. DONFRIED, ]J.A. FITZMYER, J. REUMANN,
Philadelphia 1978, 128-132.
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cze Ojcom Kosciofa. Od czasu pierwszej publikacji, dotykajacej tego
tematu (S. Lyonnet w 1939 r.), powstata juz obszerna bibliografia’.
Dyskusj¢ posoborowg przenidst na grunt polski ks. prof. Jozef Ku-
dasiewicz, wybitny biblista i teolog?. Nie ma tu potrzeby streszczaé
calego stanu badaf; uczynit to zreszta dobrze Gabriel Witaszek
CSsR na famach ,,Salvatoris Mater™. W ponizszym opracowaniu,
zgodnie z tematyka catego numeru pisma, chcialbym skoncentro-
wacé si¢ na eklezjalnej symbolice Syjonu. Czynie to w trzech eta-
pach: najpierw przedstawiam rozwoj starotestamentowej personi-
fikagji ,,Cory Syjonu” (1), by nastepnie, po naszkicowaniu teologii
Syjonu w okresie ,,miedzytestamentalym” (2), ukaza¢ jej wypelnie-
nie w Maryi (3), co sposroéd autoré6w Nowego Testamentu szcze-
gblnie wyraZnie przedstawit §w. Lukasz.

1. Syjon jako dziewicza oblubienica Jahwe

Nazwa Syjon wystepuje w Starym Testamencie 163 razy, z cze-
go 27 razy w polaczeniu z rzeczownikiem ,,cérka” (pat-cijjon). Cha-
rakterystyczne, ze nigdy przy tym nie pojawia si¢ rodzajnik, jak przy
nazwach pospolitych. Dowodzi to, ze termin cijjon traktowano
w Izraelu jako nazwe wlasna, etymologicznie wskazujacg na miej-
sce suche, pozbawione wody!®. Wzmianki o ,,corze Syjonu” pojawiaja
si¢ wylgcznie w tekstach poetyckich, przy czym dopelniacza nie na-
lezy ttumaczyé w sensie dzierzawczym (jak sugeruja przeklady), lecz
przydawkowym. Nie chodzi tu zatem o ,,corke (gory) Syjon”, lecz
o personifikacj¢ samego Syjonu jako mtodej dziewczyny. Podobny ob-
raz stosowano na Bliskim Wschodzie w odniesieniu do miast i kra-
jow, stad takie biblijne zwroty jak ,,céra” Egipt (Jr 46, 11. 19. 24)
czy Babilon (Iz 47, 1. §; Za 2, 11; Ps 137, 8). Czasami zwrot ten jest
poszerzony o stowo betula, ,,dziewica”; thumaczy si¢ wowczas jako
»dziewicza céra, Jerozolima”, ,dziewicza géra Syjon” itp.!! W Izra-

7 N. LEMMO, Maria ,,Figlia di Sion” da partire da Lc 1,26-38. Bilancio esegetico dal
1939-1982, ,Marianum” 45(1982) 175-258.

8 ]. KUDASIEWICZ, Maryja cdrka Syjonu, ,Vox Patrum” 11-12(1991-92) 20-
23, 245-252. ’

® G. WITASZEK, Jerozolima - cérka Syjonu a Maryja, ,,Salvatoris Mater” 1(1999)
nr 2, 46-63.

19 Od rdzenia stownego cade - jod - jod. Por. podobna nazwe Ekron (od rdzenia
‘qr, ,by¢é wykorzenionym, bezptodnym”), z ta sama koficowka aformatywna.
Inne wyjasnienia rozwaza E. OTTO w art. Sijjon, w: Teologisches Worterbuch
zum Alten Testament, t. 6, Stuttgart 1989, 1005nn.

't Czasem w sensie ironicznym, np. o Babilonie (Iz 47, 1) czy Egipcie (Jr 46, 11).
Problem wlasciwego przekladu omawia W.E. STINESPRING, No Daughter of



elu nazwy miast s3 rodzaju zenskiego; odzwierciedla to dawne wy-
obrazenia kananejskie, w ktérych béstwa miast byly zefiskie i miaty
boskich matzonkéw. Prorocy lzraela uzywali dawnego obrazu (mia-
sta jako kobiety), nadajac mu nowg tre§¢. W ich nauczaniu chodzi
o malzefistwo nie miedzy dwojgiem bdstw, lecz migedzy Bogiem Je-
dynym, Jahwe, a narodem i miastem przezefi wybranym?®.

Najstarszg wzmianke o Syjonie spotykamy w 2 Sm 5, 7: stare
miasto Jebusytow jest tam nazwane ,,twierdza Syjon” @necudat Cij-
jon), ktéra zdobyt Dawid i nadal jej swoje imig, ,,miasto Dawido-
we”. Od tego czasu géra Syjon, dawna twierdza kananejska, lezaca
nad Cedronem, staje si¢ synonimem Jerozolimy. W naszych roz-
wazaniach musimy si¢ ograniczy¢ do personifikacji Syjonu; najpierw
jednak konieczne jest kilka zdafi wprowadzenia historycznego.

Potozenie ,,twierdzy Syjon” pozwolily okresli¢ dokiadniej pra-
ce archeologéw. Lezala ona na potudniowym kraiicu jednego z pa-
gorkéw, na ktérych zbudowana jest Jerozolima. Zapewne cate to
wzgbrze nazywano Syjonem, a jego najwyzszg cze$¢ — Ofelem. Sa-
lomon zbudowat Swiatynie na péinoc od ,twierdzy Syjon” na Ofe-
lu, otwierajac przestrzefi dla nowej zabudowy pomiedzy ,,miastem
Dawidowym” a Swigtynig. Wowczas stracil znaczenie dawny akro-
pol siedziby Dawida (2 Sm 5, 11); nazwa Syjon stracita pierwotne
powiazanie z okre§leniem ,,twierdza™.

W tekstach poetyckich jednak Syjon pozostaje nadal warownia,
ktdra reprezentuje potgge Jahwe (Ps 48, 13-15). Ksigga Psalmoéow
taczy Syjon z ideologia krélewska (Ps 2; 20; 110), stad cz¢ste na-
wigzania do symboliki Syjonu, zwlaszcza w czasach niewoli babi-
lofiskiej. Ale juz wczesniej okreslenie ,,corki Syjonu” rozcigga sie
na cala Jerozolime i Judeg. Obecno$¢ Jahwe na Syjonie przejawia
sie w opiece nad mieszkaficami miasta: Bdg jest w jego wnetrzu, wigc
sig nie zachwieje (Ps 46, 6). Z Syjonu rozciaga Bég swa pomoc na
calg Jerozolime i na ,,corki Judy” (Ps 48, 12). Symboliczne znacze-
nie Syjonu roénie zwlaszcza po cudownym ocaleniu miasta w cza-
sie inwazji asyryjskiej (rok 701 przed Chr.)¥.

Zion, ,Encounter” 26(1965)133-141 i streszcza w IDBSupl [Nashville 1976], 985.

12 Por. J.J. SCHMITT, The Motherhood of God and Zion as Motber, ,,Revue Bilique”
92(1985) 557-569.

13 Gruntowne, cho¢ dzi§ juz wymagajace uzupelnief, opracowanie archeologiczne
zostawil polski badacz, A. FIC OB, Syjon. Miasto Dawidowe w swietle tekstéw
i wykopalisk, Lwow 1933. Relacje z péiniejszych badan mozna znaleié w pracy:
A.S. JASINSKI OFM, Jerozolima, promieri mitosci Jahwe, Krakéw 1999.

14 Zob. syntetyczny art. F. STOLZ, Sijjon, Zion, w: Theologisches Handwérterbuch
zum Alten Testament, t. 2, Miinchen 1976, kol. 543-551, zwl. 544.

!5 Teologie Syjonu rozwija w licznych pracach L.J. HOPPE OFM; zob. zwl. jego
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Zburzenie Jerozolimy i Swiatyni przez Babiloficzykéw (586 r.)
prowadzi do modyfikacji rozumienia Bozej obecnoéci na Syjonie.
Nie mozna juz utozsamia¢ spustoszonej gory Syjon z tronem chwaly
Jahwe. Dystans pomiedzy Bogiem Izraela a Syjonem wyraza meta-
fora z Lamentacji Jeremiasza: Ach, jak zaciemnit gniew Pana Core
Syjonu, strgcil z nieba na ziemig chwalg Izraela, nie wspomnial na
podndzek swych stop w dzieri swego gniewu (Lm 2, 1). W tym sa-
mym czasie kaplafska teologia Ezechiela wyraza oczekiwanie, ze
wchwata Jahwe” ponownie zamieszka na Syjonie, ktéry jest ,,miej-
scem tronu” Bozego (Ez 43, 4-7). Réwniez dawne psalmy o krélo-
waniu Jahwe (93, 96-99), podobnie jak ,,piesni Syjonu”, wyjasniane
sa teraz eschatologicznie. Dawne piesni pielgrzymoéw, nacechowa-
ne pietyzmem dla Syjonu, obrazuja coraz bardziej losy poszczegdl-
nych Izraelitéw. Odwieczne fundamenty Syjonu (Ps 87, 1) staja sie
wigc metafora opieki Bozej nad cztowiekiem poboznym. I odwrot-
nie, osobiste udreki pielgrzyma stanowia obraz losu ,,céry Syjonu”.
Ta transpozycja jest widoczna zwlaszcza w grupie psalméw Kora-
chitéw?. Coraz bardziej Boza ,,céra Syjon” staje si¢ obrazem wspdl-
noty wierzacych w jej réznorodnych do§wiadczeniach historycznych.

Widaé to szczegdlnie wyraznie w koficowej czesci zwoju 12
prorokéw ,,mniejszych”. Przyktadem moze tu byé pigkna inwoka-
cja do Syjonu, koficzaca Ksigge Sofoniasza:

Wyspiewuj, Coro Syjoriska, podnies radosny okrzyk,
Izraelu!

Ciesz sig 1 wesel z calego serca, Coro Jeruzalem! |...]
Krdl Izraela, Jahwe, jest posréd ciebie (begereb) |...],
Jabwe, twdj Bég, jest posrdd ciebie (begereb), twdj
potezny Zbawca.

Uniesie sig weselem nad tobg, odnowi swq mitosé,
wzniesie okrzyk radosci jak w dniu swigtecznym

(3, 14-18a).

W centrum tej chiastycznej konstrukeji miesci sie zapowiedz
przyjécia Boga jako Oblubiefica do porzuconej niegdy$ wspélnoty
Izraela. Zwrot ,,posréd ciebie” (begereb) znaczy dostownie ,,w two-
im wnetrzu” 1 nawigzuje do obrazu céry Syjonu, ktéra przyjmie do

ostatnig monogtrafie The Holy City: Jerusalem in the Theology of Old Testament,
Collegeville 2000. _
16 G. WANKE, Die Zionstheologie der Korachiten (BZAW 97), Berlin 1966.



swego tona Zbawce Izraela”. Ten sam obraz powraca w péZnym
tekScie mesjariskim Deutero-Zachariasza:

Raduj sig wielce, Coro Syjoriska, wolaj radosnie,
Coro Jeruzalem!

Oto Krdl twdj idzie do ciebie, sprawiedliwy i zwy-
cigski [...] (Za 9, 9).

Nic dziwnego, ze teksty te zostang podjete w Nowym Testamen-
cie dla zobrazowania realizacji zapowiedzi mesjariskich. Obraz Bo-
zej ,,cOry Syjon” zapowiada szczegdlnie dobitnie tajemnicg ,,matki Ko-
Sciota”, ktéra rodzi zaréwno Mesjasza, jak i nowy lud mesjanski (Iz
66, 7-8). Zanim jednak podejmiemy ten temat, przyjrzyjmy si¢
pokrétce tekstom ,,mi¢dzytestamentalnym”; méwiacym o Syjonie.
Wprawdzie nie weszly one do zbioru pism natchnionych Kosciota,
pozwalajg jednak lepiej zrozumie¢ my$l Ewangelistéw, cytujacych
proroctwo Zachariasza o Corze Syjoniskiej (Mt 21, 5 1] 12, 15).

2. U progu Nowego Testamentu

Drugg czes$é naszej refleksji nad personifikacja Syjonu zacznij-
my od stwierdzenia, ze w greckim przekladzie Biblii (LXX), po-
wstalym u schytku ,starej ery” (III-I w. przed Chr.), wyrainie ak-
centuje si¢ religijne znaczenie Jerozolimy. Przejawem tej tendencji
jest m. in. pigtnascie dodatkowych wzmianek o Syjonie w stosun-
ku do Biblii hebrajskiej. Widaé to zwlaszcza w Ksigdze Izajasza
(Iz 9, 105 22, 1. 55 23, 12) i Daniela (Dn 9, 19. 24). Septuaginta
jednak to nie tylko przeklad, to takze siedem dodatkowych ksiag
biblijnych, ktérych brak w kanonie hebrajskim. Wida¢ w nich roz-
wdj zainteresowania wspdlnota wiary (ekklesia) i przygotowanie
eklezjologii Nowego Testamentu®.

Podsumowaniem biblijnej teologii Syjonu moze by¢ refleksja
psalmisty: Bég wybrat pokolenie Judy, gore Syjon, ktérg umitowal.
I wznidst swojg swigtynig jak wysokie niebo, jak ziemig, ktérg ugrun-
towat na wieki (Ps 78, 68-69). Jahwe przygotowal wiec w swym

17 Zob. G. RAVASI, La madre Sion, ,,Parola Spirito e Vita” 6(1986) 36-52, tu zwl. 48.

18 Szerzej pisz¢ o tym w art. Wzniosla cdra Syjon, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne”
23-24(1995-96) 137-148, zwl. 141.

1% Zob. L. STACHOWIAK, Od ,,zgromadzenia Jahwe” do Kosciola. Elementy
eklezjalne w Starym Testamencie, w: Kosciol w swietle Biblii, red. ]. SZLAGA,
Lublin 1984, 9-20.

o I Maryja ,,Céra Syjonu”. Perspektywa eklezjologiczna
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odwiecznym planie zbawczym to miejsce, aby po wiekach stalo sie
ono siedzibg Mesjasza z rodu Dawida. Widaé tu mys$l Deuterono-
misty, ktora znajdzie poglebienie w czasie niewoli babiloniskiej i po
powrocie na Syjon.

W przeciwiefistwie do historii deuteronomistycznej, pisma deu-
terokanoniczne i apokryfy czesto méwig o Syjonie®. Tradycja ma-
dro$ciowa rozwija personifikacje Syjonu jako wdowy placzacej po
uprowadzeniu jej dzieci. W Ksigdze Barucha uosobiona Jerozolima
zwraca sie do ,sasiadow” (4, 9. 14. 24) ze skarga na swoje cierpie-
nie. Lamentacja przechodzi jednak w zapowiedz odmiany losu Sy-
jonu i powrotu jej dzieci z niewoli (4, 30-5, 9). Motyw ten pojawia
si¢ tez zar6wno w kanonicznej Ksigdze Judyty (16, 4), jak zwlasz-
cza w apokryficznej Czwartej Ksigdze Ezdrasza. Obraz placzacej
wdowy zlewa si¢ w apokaliptycznej wizji Ezdrasza z obrazem od-
budowanej Jerozolimy (4 Ezd 9, 38-10, 24).

Motyw Bozej opieki nad Syjonem jest mocno akcentowany juz
w pismach wtérnokanonicznych Starego Testamentu. Judyta modli
sie o pomste Boza nad poganami, ktdrzy powzigli okrutne zamiary
przeciw Twojemu preymierzu i Twemu swigtemu domowi i gorze
Syjon, stedzibie Twoich synéw (Jdt 9, 13). O ile piesh Judyty nawig-
zuje do wydarzefi epoki machabejskief!, o tyle nieco starsza modli-
twa Syracha (pocz. II wieku przed Chr.) jest echem nadciagajacej
dopiero burzy: Miej milosierdzie nad Twoim swigtym miastem, nad
Jeruzalem, miejscem ‘Twego odpoczynku. Napetnij Syjon wystawia-
niem Twej mocy i lud Twdj chwalg swojg! (Syr 36, 12n). Oczekiwa-
nia eschatologiczne Syracha, czytane w kontekscie jeszcze starszej
Ksiggi Tobiasza (13, 17), sa wyrazem oczekiwania na nowsa Jerozoli-
me, zdobng w klejnoty na wieczne zaSlubiny z Panem??.

Znaczna cze§¢ literatury apokaliptycznej unika nadal nazwy
Syjon, jak to bylo widoczne w dziele deuteronomisty. Zamiast sko-
jarzen geograficznych, autorzy apokryféw wolg postugiwaé sie ob-
razami zaczerpnietymi z mitologii. W Ksigdze Henocha na przyklad
eschatologiczna ,,géra Boza” (Hen et 14, 19; 18, 8; 24, 3; 25, 3;
71, 6) to obraz, ktéry wykorzystuje biblijny motyw raju. Inne apo-
kryfy tacza natomiast wzmianke o Syjonie z mesjafiskim zbawie-
niem, jakie nastapi po najezdzie ludéw poganskich®.

20 7biér opublikowany przez R.H. Charlesa (The Apocrypha and Pseudepigrapha of
the Old Testament in English, t. 1-2, Oxford 1913) przytacza w koficowym
indeksie kilkadziesiat tekstéw pod hastem Sion (s. 867) i Zion (s. 871).

21 Zob. np. mé6j komentarz do tej ksiegi w Biblii Lubelskiej, Lublin 2001, 87n.

22 Zob. A. TRONINA, Ksigga Tobiasza, w: Biblia Lubelska..., 75n.

23 por. E. OTTO, Sijjon..., 994-1028, zwl. 1025.



W tym miejscu warto tez nawigzaé do bogatej literatury qum-
rafiskiej. Nazwa Syjon wystepuje wielokrotnie w ponad dwudzie-
stu tekstach, o charakterze przewaznie eschatologicznym?*. S3 to
w wiekszosci cytaty z Ksiggi Izajasza, dotyczace przyszlej Jerozoli-
my czasdw ostatecznych, ktdra zgromadzi rozproszone dzieci Izraela
w jednej wspdlnocie ludu Bozego. Opis ,nowej Jerozolimy” zapo-
wiada wielka liczbe pielgrzyméw zdazajacych do miasta Swigtego,
ktérego personifikacja jest Syjon. Stawna ,Inwokacja do Syjonu”
(11QPsa kol. 22) zwraca si¢ do uosobionej wspdlnoty wiary cza-
sOw ostatecznych z mitoscia i nadzieja na rychle juz zbawienie. Warto
przytoczy¢ tu w calodci ten piekny poemat, peten nawigzan do kon-
cowej czesci Ksiggi Izajasza®:

v Wspominam cig, by blogostawié, Syjonie! Z calej sily cig uko-

chalem; niech pamigé o tobie bedzie blogostawiona na wieki!

2 Wielka jest twa nadzieja, Syjonie; niech przyjdzie pokdj i oczeki-
wane twe zbawienie.

3 Pokolenie za pokoleniem begdg mieszkac w tobie; pokolenia po-
boznych (bedg) twojg ozdobg.

4 Ci, ktorzy lakneli dnia twego ocalenia, bedg sig cieszy¢é ogromem
twej chwaly. (vacat)

5 Z piersi twojej chwaly bedg ssac i po twych wspaniatych placach
bedg biegac.

¢  Przypomnisz sobie zastugi twych prorokdw; chlubic sig bedziesz
dzielami twych poboznych.

7 Oczyscisz swe wnetrze z przemocy; klamstwo i grzech zostang
z ciebie usunigte. (vacat)

8 Twoje dziect bedg sig cieszyc na twoim lonie, a twoi ukochani
zlgczg sig z tobg.

¥ Jakze tesknili oni za twym ocaleniem! (vacat)

19 Jakze plakali nad tobg twoi nieskazitelni (synowie)!

' Twoja nadzieja nie przepadnie, Syjonie; nie bgdzie zapomniana twa
ufnosé!

12 Czyz moze zgingé mgz sprawiedliwy? Czyz ocaleje nieprawy?

13 Czlowiek bedzie oceniony wedlug swego postgpowania; kazdy
otrzyma nagrodg za swoje uczynki! (vacat)

14 Wokolo zostang wytgpieni twoi wrogowie, Syjonie; rozproszq sig
wszyscy, ktorzy cig nienawidzg.

24 Ich zestaw podaje np. B MUCHOWSKI, Komentarze do rekopiséw znad Morza
Martwego, Krakéw 2000, 422.
2 Przekiad wiasny z oddanego do druku romu: Biblia znad Morza Martwego.
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15 Pochwala ciebie, o Syjonie, jest przyjemnym zapachem, ktory na-
petnia caly swiat.

16 Wiele razy wspominam cig, by blogostawic; blogoslawie cig z ca-
fego serca.

17 Wieczng sprawiedliwos¢ osiggniesz i otrzymasz blogostawieristwa
petne chwaly.

18 Przyjmij proroctwo wypowiedziane nad tobg i sny prorokéw do-
tyczqgce ciebie.

Y Bgd? wywyziszony i uwielbiony, Syjonie! Wystawiaj Najwyzsze-
go, twego Odkupiciela! Niech moja dusza raduje sig twojg chwalg!

W innych tekstach z Qumran (4QFlorilegium; 11QMelchize-
dek) wyrazniej niz tutaj z Syjonem laczg si¢ oczekiwania mesjafi-
skie. Mesjasz pojawi si¢ na $wietej gorze, ,,w tonie” dziewiczej cory
Syjonu, jak to zapowiadali dawni prorocy. Nie sposéb zajmowa¢ si¢
szerzej tymi spekulacjami w ramach wyznaczonych zakresem te-
matu niniejszej refleksji®. Przejdzmy wigc do ostatniego, istotnego
punktu naszej syntezy.

3. Na styku eklezjologii i mariologii

Nowy Testament siedmiokrotnie wymienia nazwe Syjon, w tym
az pigé razy sa to cytaty biblijne. Tytul ,,Céry Syjoniskiej”, tak czesty
w pismach prorockich, pojawia si¢ tylko dwukrotnie w ewangelicz-
nych opisach wjazdu Jezusa do Jerozolimy (Mt 21, § i J 12, 15). Obaj
Ewangeliéci cytujg to samo proroctwo z Ksiggi Zachariasza (9, 9),
wzywajace ,,Core Syjon” do radoéci z powodu przybycia Mesjasza
Kréla. Oczywisty jest eklezjalny wydzwiek obydwu cytatéw, potwier-
dzony kontekstem starotestamentowym. U Mateusza poczatek cy-
tatu zostal zastagpiony frazg zaczerpnietg z Iz 62, 11. Poniewaz
w teologii pierwszego Ewangelisty Jeruzalem nie ma powodu do ra-
dosci, wybrat on wyrazenie ,,Céra Syjonu” (por. Iz 1, 8; 10, 32), aby
wskaza¢ wypelnienie obietnic mesjafiskich: Jezus jako ,,Syn Dawi-
da” przybywa do nowego, ,,prawdziwego” Izraela, aby uczynié go
ostatecznym krélestwem Boga?. Podobne jest znaczenie proroctwa
u $w. Jana: Jezus zostal namaszczony na kréla juz w Betanii (] 12,

26 Motyw ,,cory Syjon” w literaturze judaistycznej omawia szerzej A. SERRA,
Myriam Figlia di Sion. La Donna di Nazaret e il femminile a partire dal giudaismo
antico, Milano 1997. Por. tez art. P. STEFANI, Maria figlia di Sion e le radici
ebraiche di Gesn. Tracce per una ricerca, ,Marianum” 59(1997) 17-30.

27 Zob. A. SAND, Das Evangelium nach Matthdus, Leipzig 1986, 413n.



1-11), a teraz rozpoczyna swéj pochdd tryumfalny, rozciggajac swe
krélowanie na caly §wiat (12, 19: kosmos). Tak spelniaja si¢ zapo-
wiedzi dawnych prorokéw (por. Mi 4, 8; So 3, 14), skierowane do
Syjonu. Radosne Hosanna to proklamacja Jezusa jako Krola Izra-
ela (12, 13)2. Jego krolestwo jednak bedzie miato zasieg uniwer-
salny, a ,,Cora Syjofiska” reprezentuje juz Koscidt powszechny, ,,jed-
ng owczarni¢ pod jednym Pasterzem” (por. J 10, 16).

Kerygmat apostolski odwoluje si¢ takze do proroctwa Izajasza
o kamieniu wegielnym na Syjonie (Iz 28, 16). Apostolowie (Rz 9, 33
1 1P 2, 6) widza tu zapowiedZ Kosciola powszechnego, zlozonego
zaréwno z Zydéw, jak i z pogan. Wreszcie Pawet w Rz 11, 26 cytuje
inny tekst Ksiggi Izajasza (59, 20), gdzie Syjon ma réwniez znaczenie
metaforyczne jako lud Izraela, w przeciwienstwie do pogar?®.

Pozostale dwa teksty Nowego Testamentu, ktére wzmiankujg
Syjon bez odniesienia do dawnych proroctw, to Hbr 12, 22 1 Ap 14, 1.
W Liscie do Hebrajczykow gdra Syjon stanowi antytyp Synaju
1 oznacza miasto Boga Zyjgcego, Jeruzalem niebieskie, metafore Ko-
$ciola bedgcego zaczatkiem wiecznego zbawienia®®. Apokalipsa uka-
zuje Baranka stojgcego na gorze Syjon wraz z rzesza ,odkupionych
z ziemi” (14, 1-5). Syjon jest tutaj miejscem ocalenia ludu Bozego
w czasie ostatecznych prze§ladowan. W oczekiwaniach eschatolo-
gicznych na Syjonie mial si¢ objawi¢ Mesjasz (por. 4 Ezd 13, 6-7.
12. 35-36). Koficowa wizja Apokalipsy dotyczy Jeruzalem niebie-
skiego, ktérego prefiguracjg jest tu géra Syjon®l.

W zadnym z tych tekstow Nowego Testamentu metafora Syjo-
nu nie odnosi si¢ wprost do Maryi. ,Dziewiczy orszak Baranka”
znajduje jednak pierwsza konkretyzacje historyczng wilasnie w oso-
bie Matki Jezusa. Dostrzegli to zwlaszcza dwaj Ewangeliéci: Lukasz
i Jan. Dla Lukasza Maryja jest przede wszystkim ,,Matka Jezusa” (Dz
1, 14). Jego Ewangelia Dziecigctwa opiera sie na szczegdlnej relacji
Matki do Syna, ktéry jest zarazem Zbawca i Panem. Istote tajemni-
cy Maryi wyraza blogostawiefistwo Elzbiety (Lk 1, 42); formalnie
przypomina ono blogostawiefistwa kobiet Starego Przymierza, Jaeli
czy Judyty. Maryja nie jest jednak, jak tamte kobiety, biernym narze-
dziem zbawienia. Jako Matka Zbawiciela (Lk 1, 43 i 2, 11), bierze
Ona czynny udzial w dziele zbawczym. Jest ,blogostawiona™,

28 Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana, Poznaf 1975, 286.

29 Zob. H. BALZ, Sion, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, t. 3,
Stutrgart, 1983, kol. 588-590.

30 Blizej omawiam t¢ perykope w pracy: Do Hebrajczykdw. Stowo zachety na dni
ostatnie, Czestochowa 1998, 161n.

31 Zob. A. TRONINA, Apokalipsa oredzie nadziei, Czestochowa 1996, 255-258.
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poniewaz sam Blogostawiony stal si¢ owocem Jej tona.

Maryja jest typem wierzacych; Jej rola w planie zbawienia jest
wiec duchowe macierzyfistwo w porzadku wiary i laski. Tu jednak
szukamy odpowiedzi na pytanie, czy mozna do Maryi odnosi¢ bi-
blijny motyw Céry Syjonu, dziewicy i zarazem matki? Czy w teo-
logii Lukasza jest Ona uosobieniem ludu Izraela, zwlaszcza owych
»ubogich Jahwe” (anawim), ktérych w pierwszym rzedzie dotyczy
prorockie oredzie zbawienia i pokoju?

W swietle wspoiczesnych badan literackich odpowiedZ musi by¢
jednoznacznie pozytywna. Najlepszy przykiad takiej identyfikacji sta-
nowi hymn Magnificat (Ek 1, 46-55)°%. Ukazuje on Boza interwencje
zbawczg w Maryi jako dopetnienie ciagu dziet zbawczych Jahwe na
rzecz Izraela. Jesli uwzglednié mesjafiski kontekst Lk 1-2, to staje si¢
jasne, ze mowa tu o eschatologicznym zbawieniu ludu Bozego.

Kolejny epizod, w ktérym Maryja reprezentuje calego Izraela,
stanowi scena ofiarowania w Swiatyni (Ek 2, 22-38). Istotne s3 tu
stowa proroctwa Symeona: A Twg wlasng duszg miecz przeszyje.
Problem polega na okreleniu sensu stowa ,miecz” i jego relacji do
treéci proroctwa, czyli do roztamu spowodowanego naukg Jezusa.
Rozwigzanie zalezy od interpretagji roli Maryi. Oczywistym wyda-
je si¢ wyjasnienie indywidualne, uzasadnione sceng na Kalwarii (J 19,
25-27). U Lukasza potwierdzeniem takiego tlumaczenia jest odna-
lezienie Jezusa w Swiatyni (2, 41-50): bolesne niezrozumienie za-
powiada konflikt z najblizszymi, jaki wywola Jezus swym naucza-
niem. Coraz wiecej zwolennikéw ma jednak interpretacja kolektyw-
na, widzagca w Maryi typ Izraela. Ogdlny kontekst wyroczni Syme-
ona oraz aluzja do proroctwa Ezechiela (14, 17) dotycza wlasnie
sadu kolektywnego. Maryja jest w takim razie przedstawicielka
Izraela, podzielonego na zwolennikéw i przeciwnikéw Jezusa.

Oba sposoby wyjasniania tej sceny nie wykluczaja si¢ wzajem-
nie. Maryja jest tu ukazana zaré6wno w swej roli indywidualnej, jako
matka Jezusa, jak i kolektywnej, jako Bolesna Matka ,,Syjon”. Decy-
dujacym argumentem za personifikacja Syjonu jest zdaniem wielu
egzegetdw scena zwiastowania Maryi (Ek 1, 26-38). Chodzi miano-
wicie o mozliwoé¢ literackiej zaleznos$ci pomiedzy pozdrowieniem
anielskim a wyroczniami prorokéw zwréconymi do Syjonu. Zwykle
zestawia sie t¢ scene z tekstem So 3, 14-17. Dostownych zapozyczen
nie da si¢ wykazaé, mozna jednak widzie¢ w stowach Gabriela dys-
kretng aluzje do wyroczni Sofoniasza®. Stosujac zabieg literacki
32 Ze stanem badani zaznajamia A. VALENTINI, Il Magnificat. Genere letterario,

struttura, esegesi, Bologna 1987.
33 Tak J. HOMERSKI, Starotestamentowe reminiscencje w tekstach maryjnych




bliski midraszowi, Lukasz mial wykazaé spetnienie si¢ proroctw
o przyjsciu Boga do swego ludu, aby zamieszkaé wérdd niego (np.
Iz 12, 6; J1 2, 21-27; Za 9, 9). W takim razie uosobieniem Syjonu
jest Maryja, ktéra w imieniu Boga przyjeta zapowiedz spetnienia
obietnic mesjafiskich. Jahwe, Krdl Izraela, obecny ,,w tonie” swe-
go ludu, to sam Chrystus wcielony w dziewicze fono Maryi.

Jesli przyjaé to wyjaénienie, stowa powitania anielskiego nie s3
zwyklym pozdrowieniem, lecz wezwaniem do radosci mesjanskiej.
Jako pierwszy zwrdcit na to uwage S. Lyonnet®, kierujac sie tra-
dycja Ojcéw wschodnich. Zgodnie z teologig prorokéw, Lukasz pod-
kreslit w ten sposdb wigZz przyczynowa pomiedzy zbawczym dzie-
lem Boga a radoscig ludu (por. Lk 1, 14 i 2, 10). W stowach powi-
tania anielskiego kryje si¢ oredzie nadejécia ery mesjariskiej. Stad
og6lne aluzje do tych tekstéw prorockich, ktére wzywaly Syjon do
radoéci. Lukasz przedstawia zbawcze nawiedzenie w pojeciach §ci-
§le mesjanskich (1, 43n. 68n. 77-79; 2, 10-12. 25n. 29-32). Samo
imi¢ Gabriel nawiazuje zresztg do kontekstu mesjaniskiego proroc-
twa Daniela (Dn 9, 21-27)%.

Mozna wigc przyjaé, ze scena zwiastowania, cho¢ nie utozsamia
wecielenia Jezusa z zamieszkaniem Jahwe wsréd swego ludu, zakia-
da jednak pewng identyfikacje Maryi i Syjonu. Matka Jezusa jest naj-
doskonalszg reprezentantkg duchowos$ci dawnych mieszkaficow Sy-
jonu, owe;j ,reszty Izraela”, ktérej kontynuacja historyczng byli ,,ubo-
dzy Jahwe” (anawim) i ,,pobozni” (chasidim) Nowego Przymierza®.

Na koniec trzeba nam jeszcze zatrzymac si¢ nad $swiadectwami
tradycji Janowej. Obie perykopy maryjne czwartej Ewangelii (J 2,
1-12i 19, 25-27) zawieraja te same charakterystyczne wyrazenia. Naz-
rator nazywa Maryje ,,matka” (he meter) Jezusa, natomiast sam Je-
zus zwraca si¢ do Niej tytulem ,,Niewiasto” (gyne). Trzecim poje-
ciem wspdlnym obu tekstom jest ,godzina” (be hora), jedno z klu-
czowym poj¢é u Jana.

W scenie pod krzyzem ,godzing” jest niewatpliwie czas Paschy
Jezusa. Jego wywyiszenie na krzyzu to moment narodzin Kosciota.
W Kanie Galilejskiej ,,godzina” ta zostala antycypowana dzigki in-
terwencji Matki Jezusa. Najbardziej zaskakuje w obu tekstach Jezu-

Lukaszowej Ewangelii dzieciistwa, w: U boku Syna, red. J. SZLAGA, Lublin 1984,
75-84.

34S. LYONNET, Chaire kecharitomene, ,Biblica” 20(1939) 131-141.

35 Zob. E. MORI, Figlia di Sion e Serva di Jahve nella Bibblia e nel Vaticano II,
Bologna 1970, 198n.

3¢ Por. .M. HERNANDEZ MARTINEZ, La Madre de Jesus, la primera creyente.
Perspectivas mariologicas de Lc 1-2, ,Ephemerides Mariologicae” 34(1984) 229-
258.
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sowy zwrot , Niewiasto”, jakim Zyd nie zwracat si¢ do wlasnej matki.

Zwykle podkresla si¢ tu symboliczne znaczenie tego tytutu, wskazu-

jac na stowa Protoewangelii (Rdz 3, 15): Maryja to nowa Ewa, mat-

ka nowego stworzenia¥”. Wydaje si¢ jednak bardziej prawdopodob-
ne, ze Ewangelista chcial w ten sposéb ukazaé Maryje jako uosobie-
nie wspdlnoty nowego Izraela. Kladzie wiec w Jej usta stowa zawie-
rzenia: uczyricie wszystko, cokolwiek On wam powie (J. 2, 5). Jest to
wyznanie analogiczne do tego, jakie zlozyt na Synaju nar6d wybrany

(Wj 19, 8; 24, 3. 7). Zgodnie z typologia prorocka ,,Céry Syjonu”,

Maryja reprezentuje wiec nowy lud Bozy. Co wiecej, uczestniczac

czynnie w narodzinach wiary uczniéw Jezusa i idgc za Nim (J 2, 11n),

objawia si¢ jako prawdziwa Matka Kosciota®.

Uroczyste stwierdzenie duchowego macierzyfistwa Maryi za-
wiera sie w scenie pod krzyzem (J 19, 25-27)°. Wspoélczesni egze-
geci akcentujg ,,objawieniowy schemat” tej perykopy, a takze role
tuniki calodzianej (w. 23) jako symbol jednosci Kosciota, zapoczat-
kowanej oddaniem Maryi za matke ,,umilowanemu uczniowi”.
Aristide Serra®® dodaje dalsze argumenty za eklezjalnym rozumie-
niem tej sceny. Kajfaszowe proroctwo o $mierci Jezusa nie tylko za
nardd, ale takze, by rozproszone dzieci Boze zgromadzic w jedno (J 11,
52), nawiazuje do obrazu matki ,,Syjon”, gromadzacej w §wiatyni
dzieci diaspory. W $wietle Biblii, Matka Jezusa jest takze matkg roz-
proszonych dzieci Bozych, wiodac je ku jednoSci w mistycznej
$wiatyni ciala Chrystusa. Zgodnie z zapowiedziami prorokéw, ta
nowa ,matka Syjonu” przygarnia nie tylko wygnancéw zydowskich,
lecz takze inne narody (Iz 66, 18), czynigc z nich jeden ,lud Bozy”
(Za 2, 15). Nowa $wigtynia bedzie domem modlitwy dla wszyst-
kich narodow (Iz 56, 6-7), a nowy Syjon — matkg wszystkich ludzi
(Ps 86/87, § wedlug Septuaginty)*!.

Mysl o ,zgromadzeniu rozproszonych dzieci” poglebit Ewange-
lista cytatem biblijnym w opisie wjazdu do Jerozolimy (J 12, 14-15).
Jak zwykle u Jana, nie jest to dokladne przytoczenie proroctwa (Za
9, 9), lecz luzna kombinacja kilku tekstow, gtéwnie z Izajasza (35, 4;
40, 9; 41, 10; 43, 1n; 51, 7; 54, 4). Wzywaja one Jerozolim¢ do
37 Tak np. F. GRYGLEWICZ, Testament Jezusa, w: Mgka Jezusa Chrystusa, red.

F. GRYGLEWICZ, Lublin 1986, 183-189.

38 Zob. A. SERRA, Maria a Cana e presso la Croce, Roma 1978, 13-78.

39 Szerzej M. BEDNARZ, Duchowe macierzyristwo Maryi wedtug IV Ewangelii
w Swietle wspdlczesnej egzegezy, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 10/2(1987)
165-197, zwt. 178n.

%0 A. SERRA, ,,Donna-Madre” del popolo di Dio (] 19, 25-27), ,,Parola Spirito

e Vita” 6(1986) 138-142.
41 Por. moj art. Oblubienica Boga i Matka Mesjasza. Ps 87 w tradycji zachodniej,




odwagi, gdyz zbliza si¢ juz koniec niewoli. Takze 6wczesna trady-
cja zydowska taczyla te teksty, zapowiadajac zgromadzenie przez
»matke Syjonu” rozproszonych dzieci Izraela.

W swietle tych $wiadectw mozna odczytaé formute objawiaja-
ca (J 19, 26b: Oto syn twdj) jako echo wyroczni Iz 60, 4 (rozwinie-
tej u Ba 4, 37; 5, 5). Tak wiec tradycja biblijna i judaistyczna po-
zwalaja interpretowac testament z krzyza w sensie powszechnego
macierzyfistwa Maryi, prawdziwej Céry Syjonu. Obydwie peryko-
py Janowe, o godach w Kanie i o testamencie Jezusa, majg - poza
dostownym - gleboki sens duchowy. Osoby stojace pod krzyzem
Jezusa reprezentuja rodzacy si¢ tu Kosciét. Imi¢ Matki Jezusa zo-
stalo w nich pominiete, aby wskaza¢ w ten sposéb na Jej duchowe
macierzyfistwo. Jako nowa Ewa stala si¢ Ona matkg wszystkich zy-
jgcych (Rdz 3, 20). Jako Céra Syjonu jest Maryja figura Koéciota,
rodzacego si¢ w bolesci krzyza. Podobnie ,,umilowany uczefi” jest
anonimowy, gdyz symbolizuje spoteczno$¢ wiary, tzn. synéw Ma-
ryi i Kosciola, a zarazem braci Jezusa (J 20, 17)*.

Sens eklezjalny obu perykop staje si¢ jasniejszy w §wietle dwu-
nastego rozdziatu Janowej Apokalipsy. ,Wielki znak” wyrazono tam
jezykiem wizji Ksiggi Izajasza (zwt. 1z 60, 1-2), rozwinigtych u Baru-
cha (5, 1-3). Niewiastg jest matka - Jeruzalem, wzywana do radosci
z zakoficzenia upokorzefi jej dzieci. Stofice, ksiezyc i gwiazdy to sym-
bole eklezjalne, podobnie jak w wizji Jozefa egipskiego (Rdz 37, 9n).
Tam ,,dwanascie gwiazd” oznaczalo ,,syn6éw Izraela” (por. Ap 7, 14),
tu wskazujg one raczej na ,apostoléw Baranka” (Ap 21, 14). Znak
Niewiasty uwieficzonej gwiazdami dotyczy wiec Kosciota, nowej
wspolnoty prawdziwego Izraela®. W drugim wierszu obraz si¢ zmie-
nia: Niewiasta jest brzemienna i wola, cierpigc bole i mgki rodzenia.
Stownictwo to oznacza w Nowym Testamencie eschatologiczne bdle
rodzenia nowego $wiata w ,,dniu Pafiskim” (Mk 13, 8; 1 Tes §, 3).
Przypomina to obraz matki Syjonu, czekajacej w bdlu na ocalenie
swych dzieci z niewoli (Mi 4, 10). Obraz ten zostal podjety w dru-
giej czesci Ksiggi Izajasza (49, 21; por. 66, 8n): eschatologiczne ma-
cierzyfistwo Syjonu bedzie wielkim cudem taski Boze;.

Podobnie jak w czwartej Ewangelii (J 16, 21), ,,Niewiasta” Apo-
kalipsy symbolizuje wigc lud Bozy Starego i Nowego Przymierza:
synagoge, ktdra osiggnela dojrzatosé®. Wykladnia eklezjalna tego

»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 86-92.

42 Blizej omawia ten temat 1. DE LA POTTERIE, Maryja w tajemnicy Przymierza,
Warszawa 2000, 223-246.

4 Por. A. TRONINA, Apokalipsa oredzie nadziei..., 229n.

* E. B. ALLO, LApocalypse, Paris 1933, 177.
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tekstu nie wyklucza jednak maryjnej. Lud Bozy, rodzacy Mesjasza,
ma szczegdlng reprezentacje w Maryi. Jej Dziecko, obiecany Krol
mesjaniski (Ap 12, 5), odréznia si¢ wyraznie od ,reszty Jej potom-
stwa” (w. 17), ktére na ziemi podlega atakom Smoka. Zwrot ten
nawigzuje do Protoewangelii (Rdz 3, 15) i obwieszcza jej spetnie-
nie. Niewiasta zapowiedziana w raju, nowa Ewa, tryumfuje teraz
w niebie dzieki krwi Chrystusa, ale zarazem nadal rodzi w mekach.
Reszta Jej potomstwa, czyli braémi Chrystusa, s3 ci, co strzegg przy-
kazan Boga i majg swiadectwo Jezusa (w. 17b). Chodzi wiec nie tylko
o Syjon-Jerozolime biblijna, lecz takze o jej realizacje w Matce
wszystkich wierzacych, w Maryi z Kany i spod krzyza.

Widziany z perspektywy maryjnej Kosciél powszechny przed-
stawia si¢ jako matka rodzaca wielu synéw dla wiecznego zbawie-
nia. I odwrotnie: Maryja widziana w kontekscie Kosciota okazuje
sie Kim§ wiecej niz jednostkg ludzks, obdarzong szczegdlnymi la-
skami. Zbawcze dzieto Chrystusa wypetnia sie najdoskonalej w Jego
Matce, bedacej prawdziwym typem wierzacych i figurg Kosciota®.

Biblijna typologia Syjonu dopuszcza, jak widzieliSmy, rézne per-
spektywy. Jest wiec Syjon najpierw ,dziewicza coérg” Jahwe, ktory
sam strzeze jej przed atakami wrogdw, aby ja zachowaé nienaru-
szong. Jest nastgpnie Jego oblubienica, matka dzieci Bozych, synéw
Izraela. Wreszcie, po klesce niewoli babilonskiej, prorocy przedsta-
wiajg Syjon jako wdowe optakujacy utrate swych synéw. Jej wdo-
wienistwo i bezplodno$¢ nie oznacza jednak ostatecznego odrzuce-
nia. Na koficu czaséw Bog obdarzy j3 swoim Pomazaficem, a dzie-
ki Niemu - niezliczonym potomstwem.

Te same etapy powtdrza sie w zyciu Maryi, Dziewicy i Matki.
Pokorna ,,stuzebnica Paniska” (tk 1, 36) upodobnita si¢ do Syjonu przez
catkowite zawierzenie stowu Pana (tk 1, 45). Jako Oblubienica i Mat-
ka stanowi Ona pierwsze urzeczywistnienie Kosciota, wspélnoty wie-
rzacych. Kosciét bowiem takze rodzi Chrystusa w stuchaniu Stowa,
w Eucharystii 1 w czynnej mitosci. Jak niegdy$ owdowiala i opuszczo-
na Jerozolima, tak i Maryja doznata taski macierzyfistwa bez udziatu -
mgza. Nadal przysparza Kosciolowi synéw, ktorzy ani z krwi, ani z zgdzy
ciala, ani z woli meza, ale z Boga sig narodzili (] 1, 13).

Bolesne tajemnice wdowiefistwa Syjonu znalazty takze odbicie
w przezyciach Maryi, kt6ra stopniowo traci Syna, az do catkowite-
go opuszczenia na Golgocie. Ale wlasnie wtedy otrzyma w osobie
»umitowanego ucznia” nowe dzieci, stajgc si¢ dla nich Matkg

45 Zob. T. VETRALI, La donna dell’Apocalisse, ,Parola Spirito e Vita” 6(1986)
152-170.



w porzadku taski (J 19, 25-27). Tak rozpoczyna si¢ dla Niej i dla
Kosciota misterium chwaty ,,niebieskiej Jerozolimy” — udziat w try-
umfie Chrystusa.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)
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Maria ,Figlia di Sion”. La prospettiva ecclesiale
(Riassunto)

Nelle tre tappe successive 'autore presenta lo sviluppo della grande immagine
biblica. Nell’Antico Testamento la ,Figlia di Sion” & un simbolo sempre crescente
del popolo messianico. Gli scritti di Qumran e gli apocrifi hanno approfondito
quest’immagine: la Vergine Sion si cambia sempre piu nella Madre del Messia
futuro. La terza parte del presente saggio si concentra sui testi mariani dei Vangeli
di Luca e di Giovanni. Maria Madre di Ges, la Figlia di Sion, & stata presentata nel
Nuovo Testamento come immagine della Chiesa e Madre di tutti credenti.

a I Maryja ,Céra Syjonu”. Perspektywa eklezjologiczna



