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POSREDNICTWO MARYI
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Poérednictwo jednoczy osoby, ktdre s3 od siebie oddzielone on-
tycznie lub s3 zwasnione. Jedynym posrednikiem jednoczacym
Boga z ludZmi w sensie $cistym jest Jezus Chrystus: Bog-Cziowiek.
Przedmiotem spor6w teologicznych dotyczacych Maryi jako posred-
niczki jest traktowanie Jej jako osoby posredniczacej w dziele uswig-
cania ludzkosci, a zwlaszcza czynienie z Niej zrodta wszelkich lask.
Zupelnie oczywista jest poSredniczaca rola Maryi w tajemnicy Weie-
lenia, w pojawieniu si¢ Chrystusa jako Czlowieka. Nie sprawia tez
wiekszych klopotéw wyjasnienie modlitewnego wstawiennictwa
Maryi do Trzech Oséb Bozych. Teologowie nie potrafig sobie nato-
miast poradzi¢ z zagadnieniem roli Maryi w przekazywaniu fask.
Okazuje sie, ze trudnosci teologiczne mogg by¢ przezwycigzone,
metodologicznie poprzez wyjasnienie terminologii, a merytorycz-
nie poprzez wykorzystanie osiagnie¢ pneumatologii.

1. Rozumienie terminu posrednictwo
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noczenia powinny by¢ poprzedzone ustaleniem tego, co rozumiemy,
méwiac w srodku. Na ogdl termin ten rozumiany jest w ten sposéb,
ze osoba, o ktérej méwimy, znajduje si¢ w Srodku drogi, migdzy tymi,
ktorych jednoczy. W tej wersji nie sposéb obronié tezy o posrednic-
twie Maryi. Czy znajduje si¢ Ona miedzy ludZmi a Chrystusem, czy
raczej miedzy ludZmi a Bogiem Ojcem? W obu przypadkach trzeba
pamietaé, ze w tym sensie jedynym poSrednikiem jest Chrystus. Tyl-
ko On, w swojej Osobie, jest mostem rozpostartym pomiedzy czlo-
wieczefistwem i Boskoscig. Maryja natomiast moze nosi¢ miano po-
$redniczki w innym sensie, utworzonym przez inne rozumienie ter-
minu w srodku. Maryja nie jest pomostem pomiedzy ludzkoscig a Bo-
skoscig, nie znajduje sic wiec w Srodku drogi od ludzi do Boga Ojca.

Maryja znajduje si¢ w srodku tajemnicy Chrystusa i w srodku
tajemnicy Kosciofa. Nie wystarcza tu znane rozréznienie na mario-
logie chrystotypiczng (,,przedsoborows”) i eklezjotypiczng (,,poso-



borows”). W obu przypadkach teolog staje wobec tego samego pro-
blemu. W jednym i drugim przypadku Maryja znajduje si¢ bowiem
wewnatrz jakiego$§ jednego Misterium, wewngtrz jakiej$ jednej za-
sady posredniczacej, a nie posrodku nich. Mariologia chrystotypicz-
na czyni blad, umieszczajgc postaé Maryi w przestrzeni miedzy ludz-
mi a Chrystusem. Pojawia sie w tej sytuacji powiedzenie per Mariam
ad Jesum (przez Maryje do Jezusa). Gdy tkwimy w starym sposobie
pojmowania osoby jako odrebnej jednostki, gdy podkreslamy w oso-
bie to, co jest intymne, nieprzekazywalne, to niewiele tez daje po-
wiedzenie per Jesum ad Mariam (przez Jezusa do Maryi). Koniecz-
nie trzeba podjaé dorobek wspdiczesnego personalizmu teologiczne-
go, ktéry w osobie podkresla otwartosé, relacje z innymi, a wtedy
Maryja jest ici§le powigzana z Misterium Chrystusa, zreszta jak
wszyscy inni ludzie, jak caly Kosciél. Réwniez mariologia eklezjoty-
piczna moze by¢ bledna, gdy umieszcza postaé Maryi ponad Koscio-
lem, a nie w Kosciele. W sumie jest Ona w Kosciele i w tajemnicy
Chrystusa. Przydatne, a nawet konieczne jest ujmowanie Kosciota jako
Ciala (Mistycznego) Chrystusa, czyli Ludu Boiego §cisle zespolone-
go z Jezusem Chrystusem.

Kazdy cztowiek wiaczony w Kosciél staje sie posrednikiem zba-
wienia. Soborowa konstytucja Lumen gentium wyrainie stwierdza, ze
cztonkowie Ludu Bozego powolani sg do wzajemnego udzielania sobie
dobr i réwniez do poszczegdlnych Kosciolow odnoszg sig stowa Apo-
stola: ,,Jak kaidy otrzymal laske, tak niech ustuguje jeden drugiemu na
wzOr dobrych szafarzy rozlicznej faski Bozej” (1 P 4, 10)'. W mocy Ducha
Chrystus aktualizuje misterium paschalne i komunikuje sie ludziom za
posrednictwem znakdow sakramentalnych (= ekonomia sakramental-
na), czyli przez liturgie Kosciola, az do ,,przyjécia Pana” (1 Kor 11, 26)2.
Duch Swiety aktualizuje zbawcze dzielo Chrystusa moca ozywiajaca
przede wszystkim poprzez sakramenty. Sakramenty jako eklezjalne
znaki zbawcze sg przedmiotem dziatania Ducha, ktéry jest zasadg zy-
ciowy i duszg Kosciola. Chrystus Zmartwychwstaly nie komunikuje
si¢ bezposrednio, lecz za posrednictwem Ducha Swietego®. Chrystus
jednoczy ludzi z Bogiem Ojcem w Kosciele za posrednictwem Trze-
ciej Osoby Boskiej, Ducha Swietego, ktéry w plaszczyznie refleksji
teologicznej taczy mariologie eklezjotypiczng z chrystotypiczna.

'LG13.

2 R. GONZALES, El Espiritu Santo en la economia sacramental de la Iglesia (Referencia
especial a los sacramentos), ,,Revista Espariola de Teologia” §9(1999) 59.

3 ]. PUJANA, E! Espiritu en la primera carta de San Juan, ,Estudios Trinitarios”
3(1974) 369.
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W $wietle biblijnej idei Kosciét jest w Chrystusie, jest Jego ,,Cia-
lem”, ktérego On jest Glowg. Wakutek tego mariologia chrystotypiczna
harmonizuje z eklezjotypiczng, a Maryja jest w Srodku Kosciota
i w Srodku Chrystusa. Jezeli Maryja jest posredniczkg w Chrystusie
i posredniczka w Kosciele, to zmienia si¢ sens posrednictwa. Nie ozna-
cza ono czego$ dodatkowego, konkurujacego z jedynym posrednic-
twem Chrystusa i wymagajacego karkolomnych uzasadniefi. Oznacza
ono cos, co jest wewngtrz, co jest integralng czecig jedynego posred-
nictwa Chrystusa, a nie czym§ na zewnatrz. Czy wobec tego ma sens
moéwienie o poSrednictwie Maryi? Tak, tego rodzaju refleksja jest po-
zyteczna, a nawet konieczna dla pelnego zrozumienia personalnych
relacji obejmujacych Trojce Swietg i ludzko$é, w szczegdlny sposob
pozwala poglebi¢ tajemnice Ducha Swictego. Okazuje si¢ bowiem, ze
Maryja moze by¢ ,,w Chrystusie” i ,w Koéciele”, oraz moze spelniaé
role jednoczacg tylko ,,w Duchu Swietym”.

2. Trynitarne Zrodlo po$rednictwa

Ojciec jako Osoba wychodzi poza siebie, transcenduje siebie
personalnie. Na przedtuzeniu tego aktu, a wlasciwie wewnatrz niego
znajduje si¢ akt stworczy, kedry nie jest konieczny, ale jezeli juz jest,
to jest w Bogu, a nie poza Nim. Poprzez ten akt Bég transcenduje
réwniez poza swoja Bosko$é, ,,wykracza poza” swojg nature. Ozna-
cza to, ze Ojciec wykracza juz nie tylko poza swojg Osobe
(w akcie wewnatrztrynitarnym nie wykracza poza nature Boska),
lecz ,,wychodzi” réwniez poza Boskosé, sprawia istnienie czego$
poza Bogiem. Stwarzanie jest tchnieniem zycia, wylewaniem zycia.
Ojciec czyni to bezposrednio. Nie istnieje nic pomiedzy Bogiem
a stworzeniami. Czyni to przez Ducha, kt6ry nie jest pomiedzy Nim
a stworzeniami, lecz ktéry jako PoSrednik, sam tez jest Bogiem —
Boia Osoba. Swiat zostaje stworzony przez Ducha Swu;tego a osta-
tecznie przez cala Tr6jce. W akcie stwérczym Duch Swiety jest Tym,
poprzez ktérego Ojciec ,,wylewa” zycie. Duch jest owym wylewa-
nym zyciem. Ojciec jest wylewajgcym®. Jakze zatem blisko jeste-
$my od podstawowego znaczenia stowa ekporeusis.

Trzecia Osoba Boska jest Tym, ktéry jednoczy: Ojca z Synem, lu-
dzi z Bogiem Tréjjedynym, ludzi miedzy soba. Posrednictwo Jezusa nie

* Por. Pelna jest ziemia Twego Ducha. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (Biblioteka Trzeciego Tysiaclecia),
tl. J.D. Szczurek, Ksiegarnia §w. Jacka, Katowice 1997, 33.



wprowadza instancji posredniej miedzy Bogiem i $wiatem, a tym
samym ograniczenia bezpo$rednioéci migdzy Bogiem a nami. Nie
ma bowiem wiekszej bezposredniosci niz ta, ktdra istnieje miedzy
Ojcem i Synem. Syn jest Posrednikiem po prostu jako bezposred-
nio zwigzany z Ojcem. Osoba Posrednika nie znajduje sie pomie-
dzy Bogiem i ludZmi, lecz wewnatrz Boga Tréjjedynego’. Nie ma
wiec innego ,,punktu”; istotnego odniesienia dla teologii oprécz
samego Ducha Swigtego. Jest On Tym, ktéry jednoczy i objawia,
sam pozostajgc w cieniu. Duch Swiety jest $wiattem objawiajacym
Ojca i Syna, ale nie samego siebie. Sam pozostaje w ukryciu. Czy
mozna doj$¢ do poznania Tego, ktérego zadaniem jest bycie doj-
§ciem do Ojca i Syna? Trzeba rozr6zniaé to, co daje dostgp do rze-
czy (rzeczywisto$¢ transcendentna) oraz rzecz samg. W praktyce
teologicznej oznacza to nieustanne wzajemne wspomaganie si¢
chrystologii i pneumatologii. Istnieje w zwigzku z tym niebezpie-
czefistwo utraty ich autonomii, rozmycie obu tych dziedzin, a wresz-
cie rozmycie wszelkich zagadniefi w nich zawartych. Chrystologie,
w ktdrych posrednictwo Ducha jest nieobecne lub nie jest nalezy-
cie doceniane, mogg byc tylko i wylgcznie zieb.

Duch Swiety, ktérego poznajemy w objawieniu Nowego Przymie-
rza, dziala od poczatku jako Stworca w dziejach $wiata, a szczegdlnie
w Pierwszym Przymierzu jako Duch Boga Jahwe’. Poprzez stworcze
i zbawcze tchnienie Jahwe, coraz wspanialsze staje si¢ pole semantyczne
stowa Duch, az wreszcie osiggnie ono takg tresé, ktéra odpowiada
odrebnej od Jahwe Bozej Osobie®. Duch Boga, ktéry dziata u poczat-
kéw bytu nie ma jeszcze wyraznych ryséw personalnych’®. Nie ma jesz-
cze mowy o tchnieniu, ktére jest odrebng osobg. Stowo to jednak nie-
sie w sobie potezng tre$é, oznacza przekazywanie zycia Bozego'.
Tchnienie zawsze byto kojarzone z zyciem!!. Stad Duch Swiety jest
zyciem Ojca, a Ojciec w Nim objawia sie jako Zrédlo zycia. W szczegdl-

$ W. BREUNING, Nauka o Bogu (Podrecznik Teologii Dogmatycznej, 2) red.
W. BEINERT, Wyd. ,M”, Kraké6w1999, 40.

¢ 1.Y. LACOSTE, O teologig Ducha, w: Duch Odnowiciel (Kolekcja Communio,
12), Pallotinum, Poznafi 1998, 27.

7 Por. Y. CONGAR, Wierzg w Ducha Swigtego. Rzeka Zycia ptynie na Wschodzie i na
Zachodzie (Ap 22, 1),t. 3, . L. Rutowska, Wyd. Ksi¢zy Marianéw, Warszawa 1996,41.

& Por. A. JANKOWSKI OSB, Duch Swigty w Nowym Testamencie. Zarys pneuma-
tologii NT, Wyd. OO. Benedyktynéw, Krakéw-Tyniec 19983, 45.

? Por. Y. CONGAR, Wierz...,t. 3, 50.

19 Zob. JAN PAWEL Il, Dominum et vivificantem. Encyklika o Duchu Swigtym w zyciu
Kosciola i swiata (18 V 1986), Wyd. Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, Wroctaw
1994, 126.

11 Zob. A. JANKOWSKI OSB, Duch Swigty..., 16.
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nosci Ojciec, jako Pierwsza Osoba Trojcy Swietej jest absolutnym
7rédiem ojcostwa i macierzyfistwa (rodzicielstwa). Pierwsza Osoba
jest nie tylko Ojcem, ale i Matkg (cho¢ nie w ludzkim, ograniczo-
nym sensie). Duch jest poSrednikiem zaréwno w unii hipostatycznej,
w zrodzeniu Syna Bozego w ludzkiej naturze, jak tez w rodzeniu przy-
branych dzieci Bozych. Semen divinum, udzielajace si¢ stworzeniom
dzieki dziataniu Ducha Swietego, jest duchowe, zywotne i ozywiaja-
ce, jest nosnikiem pomnazania dzieci Bozych. Duch Swiety speinia
aktywna i poéredniczacy role w tych dwéch rodzajach rodzenia: unii
hipostatycznej i przybranych dzieci Bozych. Tak wiec Duch jest spraw-
cza zasadg jednosci, najbardziej wewnetrznej wspélnoty miedzy przy-
branym stworzeniem a naturalnym Synem Bozym, oraz wspdlnoty
z Synem Bozym i Jego Ojcem, ktéry jest réwniez naszym Ojcem.

Wydarzenie wcielenia oznacza wylanie sie Ducha Swietego
w nowo stworzone czlowieczefistwo Chrystusa i spoczywanie w Nim.
Dotyczy to nie tylko duszy, lecz réwniez ciata Jezusa, calego cztowie-
czefistwa Chrystusa. W dniu zmartwychwstania dokonalo si¢ nowe
wylanie Ducha Swietego na Jezusa Chrystusa, ktére z jednej strony byo
kulminacjg wcielenia, a z drugiej strony rozpoczynato juz nowy etap
wylewania sie Ducha, jako posytanego przez zmartwychwstalego Je-
zusa. To nowe wylanie zostalo przedluzone na wspélnote uczniéw
w Dniu Pieédziesigtnicy. Bylo ono obfite i pelne, tak jak wylanie si¢
Ducha na Jezusa. Od tej pory trwa nieustanne wylewanie si¢ Ducha
Swietego na ludzkosé, trwa wylewanie sie strumienia trynitarnego.
Duch Swiety prowadzi ludzi, poprzez posrednictwo Syna, do spotka-
nia z Ojcem, Zrédtem wszelkiego istnienia'2.

Wylanie Ducha na Apostotéw zespolito ich ze zmartwychwsta-
tym Chrystusem, a przez Jego poSrednictwo z pierwszg Osoba Trj-
cy Swietej — Ojcem®, dokonalo sie zrodzenie, a jednoczeénie ,,uglo-
wienie” Ko$ciota — Ciata Chrystusowego. W Dniu Pi¢édziesigtnicy
nastapito wylanie Ducha nie tylko na Apostotéw, lecz na wszystkich
uczestnikéw uwielbienia, wéréd ktérych jest ukazana Maryja¥. Roz-
poczeto sie wtedy wylewanie Ducha na calg ludzko$é'®. Wylanie

12 Por. G. MARCHESI, La cristologia trinitaria di Hans Urs von Balthasar (Biblioteca
di teologia contemporanea, 94), Queriniana, Brescia 1997, 166.

13 Por. A. JANKOWSKI OSB, Duch Swiety..., 26.

 Por. A. BARRACHINA CARBONELL, La espiritualidad trinitaria de Ruperto de Deutz
(Series Académica, 7), Ed. Facultad de Teologia San Vincente Ferre, Valencia 1983, 380.

1S Por. A. MEIS SANTIAGO, La confesion de fe en el Espiritu santo en el siglo 11,
»Estudios Trinitarios” 3(1980) 444.

16 Por. C. GRANADO, E! Espiritu Santo en la teologia patristica, Ediciones Siguema,
Salamanca 1987, 39.



Ducha Swietego jest powszechne?’, dotyczy réwniez pogan'®. Duch
Swiety wylewa sie na wszystkich i pozwala rozdawaé sie hojnie ad extra
przez tych, ktérzy Go juz otrzymali, nie tylko na innych ludzi, ale na
caly kosmos'. Dlatego Maryja jest posredniczka (w Duchu Swietym)
nie tylko wobec ludzkosci, lecz réwniez wobec calego kosmosu.

Duch Swiety do$wiadczany jest przez wierzacych jako Duch
swietosci®®. Wlewajac sie w czlowieka, tchnie On zapal do modli-
twy, czyli do spotkania si¢ z Bogiem Ojcem?!. Dzigki modlitwie
kontemplacyjnej pozwala przezyé juz w doczesnosci petnie Obja-
wienia, pozwala pozna¢ tajemnice Tréjcy Swietej, dotrzeé do Zré-
dta wszystkiego, do kochajacego nas Ojca?2. W Duchu Swietym Ma-
ryja taczy ludzko$é i caly kosmos z Osobg Ojca.

Duch §wi¢ty nie czyni z Maryi swej corki, czyni Ja natomiast
Matka Jezusa, obdarowujac Ja odpowiednig §wietoscig. Uswigcenie
wewnetrzne i uzdolnienie do dziewiczego poczecia Jezusa trzeba
traktowa¢ jako jedno$¢, gdyz stanowia podwdjne pole jednego dzia-
tania Ducha Swietego®. Poprzez swoje macierzyfistwo Maryja wcho-
dzi w szczegdlna relacje z Bogiem Ojcem. Relacja ta dokonuje sig
zaréwno na linii Syna, jak i na linii Ducha Swietego, a doktadniej na
przedtuzeniu linii wyznaczonej przez wi¢z pomiedzy Pierwszg i Trze-
cig Osobg Boza. W tym schemacie Duch Swiety spetnia wobec Je-
zusa Chrystusa funkcje ojcowska, aczkolwiek dzialanie to nie ma
charakteru aktu rodzenia. Duch Swiety nie rodzi Chrystusa, nie ro-
dzi Stowa i nie rodzi Jezusa, lecz sprawia, ze Maryja rodzi Go bez
wspoldziatania mezczyzny. W ten sposéb rys macierzyfiski, a takze
rys ojcowski, otrzymany przez Ducha Swietego od Ojca w wiezi
zwanej pochodzeniem (ekporeusis), przelany zostal na Maryje?*. Oka-

17 Por. A. JANKOWSKI OSB, Duch Swigty...,

¥ Por. TAMZE, 50. )

¥ Por. R. KARWACKI, Zamieszkiwanie Ducha Swigtego w czlowieku obdarowanym
faskq. Implikacje pneumatologtczne teologii XIX wieku, w: Wokdt tajemnicy Ducha
Swigtego. Materialy seminarium wykladowcow dogmatykt (Gora §wigtej Anny, 20-
21.10.1998), red. P. JASKOLA, Opole 1998, 80. Zob. Od Chrystomonizmu ku
prneumatologicznej teologii, ,Studia Podlaskie” 13(1998) 1-56; M. QUELET, Kim
jest Duch Swigty?, ,Communio” 18(1998) nr 2, 17-35.

2 Por. J. BOLEWSKI S], O Stworzycielu Duchu. .. Refleksje przyrodniczo-antropologiczne
w perspektywie trynitarnej, w: Wokdt tajemnicy Ducha wagtego 9-33.

2 Por. M. KOWALCZYK, Ponowne odkrycie Ducha Swzgtego, ~Communio”
18(1998) nr 2, 9.

2 Por. J. SZLAGA, Pneumatologia biblijna — swiadectwo Ducha o Sobie Samym, w:
Ducha nie gascie. W strong wielkiego Jubileuszu Roku 2000, red. I. DEC, Wroclaw
1998, 39.

2 Por. A. BARRACHINA CARBONELL, Estructura sacramental..., 534.

2 Por. TAMZE, 537.
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zuje si¢, ze schemat grecki pozwala méwié nie tylko o macierzyi-
stwie Ojca jako ostatecznym Zrédle macierzyfistwa Maryi (w Duchu
Swietym), lecz réwniez pozwala méwié o ,,ojcostwie” Maryi, ktére
przeplywa do Niej od Ojca w mocy tego samego Ducha (przy za-
chowaniu ostroznoéci, by nie sprowadzaé ,,0ojcostwa” 1 ,macierzyn-
stwa” Boga do ludzkich kategorii).

3. Posrednictwo ludzkie w Duchu Swietym

Duch Swiety wciela sie, przenika caloéé bytu ludzkiego. Nie
zespala si¢ tylko z dusza, ktdra zresztg jest ,substancjalng forma
czlowieka” (ciata?). Specyfikag Ducha jest przenikanie ciata i duszy.
Wskutek tego Duch ,wcielony” wzbudza i rozwija ludzkie dzieje,
jednostkowe i spoteczne. Poprzez Ducha czlowiek wychodzi z in-
dywidualizmu i kolektywizmu zwierzecego, jako osoba zyjaca
w spoleczenistwie. Czlowiek jest bowiem kresem biologicznej ewo-
lucji w §wiecie. Nosi w sobie obraz Syna i zew serca, pochodzacy
od Ducha Swietego®.

Grzegorz z Elwiry, dostrzegajac powigzanie migdzy uksztaltowa-
niem ciala pierwszego czlowieka z dziewiczej ziemi i ciata Chrystusa
z krwi 1 ciata dziewicy Maryi (typologia ,,ziemia dziewicza” — Maryja
Dziewica), rozwija temat centralnej wartosci soteriologicznej ciala ludz-
kiego. Bog przyjat do swego $wiatta oblicza ludzi, aby doprowadzic je
do stanu, w ktérym beda w pelni wyrazeniem cztowieka doskonate-
go. Poprzez ciato obfitowad bedzie w nas §wiatto Ducha Swietego
i dar zycia wiecznego?. Czlowiek jest o tyle posrednikiem, o ile uczest-
niczy w Chrystusie, staje si¢ posrednikiem coraz bardziej, az do catko-
witej dojrzatosci (dorostosci). Grzegorz z Elwiry opisuje etapy, ktore
przeszedt Chrystus, i dzieki Niemu moze przejs¢ kazdy cziowiek. Jest
to metoda najstarszej chrzescijaniskiej teologii, teologii asumpcjonistycz-
nej (przyjmowania). Pierwszg jej faza jest wcielenie?.

Wedtug Maksyma Wyznawcy, obraz Bozy usadowiony jest
w nous, w centrum duchowym osoby i manifestuje si¢ przede wszyst-
kim w ludzkiej wolnosci, ktora kieruje do dobra. Napiecie mig¢dzy
obrazem a archetypem obejmuje réwniez caly §wiat, kierujac go ku

3 G, CHANTRAINE, Niezwykle dziela Ducha Swigtego, w: Duch Odnowiciel..., 9.

% E. ARDANAZ, El pensamiento. Pensamiento religioso en la época hispanoromana,
w: Historia de la Teologia Espariola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI,
red. M. ANDRES MARTINEZ, Fundacién Universitaria Espafiola: Seminario
Suarez, Madrid 1983, 99.

7 TAMZE, 107.



Bogu. Caly $wiat jest pod panowaniem Boga poprzez racjonalno$é
cztowieka. Z drugiej strony caty $wiat nieracjonalny uczestniczy
w napieciu migdzy cztowiekiem a Bogiem i wspdlpracuje w osig-
ganiu podobiefistwa Bozego, pomagajac ludzkiej woli podtrzymy-
wal plomien pragnienia. Ostatecznie panowanie czlowieka nad
stworzeniami nie oznacza ich zdominowania przez cziowieka, lecz
prowadzenie wszystkiego ku Bogu. Dokonuje si¢ to poprzez per-
sonalizacje calego Uniwersum?:.

Kazdy cztowiek jest wiec w jaki§ sposéb ,,poSrednikiem”. Faska
usynowienia wprowadza czlowieka w Boga i sprawia podobiefistwo
Boze. Przeciwstawia si¢ ono podobiefistwu ziemskiemu, czyli z nie-
rozumnymi zwierzetami. Nie mogg go osiggnaé ci, ktorzy nie zyjg
wedlug obrazu i podobiefistwa, lecz s3 z ziemi i do niej powrdca.
Poprzez grzech cze$¢ nierozumna cztowieka zaciemnia godno$é lo-
gosu ludzkiego. Trzeba wigc odnowié obraz Bozy, jego pigkno
i poczatkowa madrosé (kallos, aksioma). Swieci zachowuja je nie-
tkniete. Ich obraz Bozy jest nieskalany. Juz s antycypacja obrazu przy-
szlej chwaly. Grzesznicy natomiast powinni pozby¢ si¢ obrazu stare-
go Adama, ziemskiego, i przyoblec w Adama niebiafiskiego, aby sta¢
sie czlowiekiem nowym, stworzonym na obraz Bozy w Duchu
1 wznie$¢ sie do niebios przez Chrystusa az do Ojca?. Dzigki ciele-
snosci kazdy czlowiek posredniczy nie tylko w uswieceniu innych
ludzi, lecz réwniez w personalizagji i niebiafiskiej przemianie $wiata
materialnego: cala osoba ludzka jest przeznaczona, by stac sig w Cie-
le Chrystusa swigtynig Ducha |...]. Czlowiek, stanowigcy jednos¢ ciala
i duszy, skupia w sobie dzigki swej cielesnej naturze elementy swiata
materialnego, tak ze przez niego dosiggajg one swego szczytu i wzno-
szq glos w dobrowolnym chwaleniu Stwdrcy*.

Méwienie o Duchu Swietym w akcie stworzenia cztowieka ma
gleboki sens. Nie mégt Duch Bozy dziala¢ wprost na cztowieka, lecz
najpierw musial go uczynié ,,przyzwyczajonym” do ciala, do catoscio-
wej cielesno$ci Chrystusa. Czlowieczeistwo Chrystusa jest poSrednic-
twem dla dziatania Ducha Swietego®!. Bog stwarza wszystko z nicze-
go i daje moc wzrastania. To, co bylo stworzone z nicosci, bylo nie-
wielkie. Nastepnie, poprzez moc doskonalenia, ktérg Bog dal stworze-
niu, wzrastalo i dochodzito do pelnego rozwoju. Bég, poprzez swe

28 P ARGARATE, E! hombre creado a la imagen y semajanza de Dios en San Mdximo
el Confesor, ,Communio” 30(1997) nr 2-3, 211.

¥ TAMZE, 218.
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dobroczynne dziatanie, podtrzymuje i ozywia oraz napetnia cale stwo-
rzenie. Skutkiem Jego dziatania jest dzieto najdoskonalsze, ktére ma-
nifestuje i wy$piewuje Bogu Stworzycielowi, jako Jego odbicie®2.

Dzi¢ki temu mozna méwié o poSrednictwie wszystkich stwo-
rzei w realizowaniu zamystu Boga. Jako posrednictwo partycypa-
cyjne, w posrednictwie Chrystusa, jest ono wtdrne, réwniez w 0so-
bie Maryi: Jest to prawda nieodlgczna od wiary w Boga Stwdrce;
Bég dziata we wszelkim dzialaniu swoich stworzesn. On jest pierw-
szq przyczyng, ktéra dziala w przyczynach wtdrnych i preez nie®.
PoSrednictwo ,,w” nie oznacza samodzielnego dziatania ,,pomiedzy”,
lecz jest uczestniczeniem. Stwierdzenie to wyjasnia bardzo wiele,
ale trzeba je jeszcze opisaé, wyjasnié sposéb jego dziatania, wnik-
naé w jego dynamiczng strukture.

Tego rodzaju posrednictwo mozemy dostrzec juz u aniotéw:
Aniolowie sqg obecni od chwili stworzenia i w ciggu calej historii zba-
wienia, zwiastujgc z daleka i z bliska to zbawienie oraz stuzgc wypel-
nieniu zamystu Bozego. Oto niektore przyklady: zamykajg raj ziem-
ski, chronig Lota, ratujq Hagar i jej dziecko, powstrzymujq rekg Abra-
hama, posredniczg w przekazywaniu Prawa, prowadzq lud Bozy, zwia-
stujg narodziny i powolania, towarzyszg prorokom. Wreszcie aniol
Gabriel zwiastuje narodzenie Poprzednika oraz narodzenie samego Je-
zusa*. Aniotowie spelniaja funkcje posredniczaca, ktéra jest z istoty
funkcja Ducha Swietego. Wejécie aniota Gabriela do Maryi powo-
duje, ze staje si¢ Ona ,aniolem”, czyli staje si¢ posredniczka w mocy
aniota Gabriela, a wlasciwie, w mocy Ducha Swietego. Tak jak anio-
towie dziataja w Duchu Swietym i w Nim s3 posrednikami, tak
i Maryja dziala w Nim, jako postana dla spetnienia szczeg6lnej funk-
cji: bycia Matka Syna Bozego. Tak oto Maryja poprzez relacje per-
sonalne z Chrystusem stala sie posredniczka w Duchu Swietym.

4. Posrednictwo Maryi w r6znych schematach
pochodzenia Ducha Swietego

4.1. Model historyczno-zbawczy (uniwersalny, starozytny) pocho-
dzenia Ducha Swigtego stal sie¢ podstawg dla péiniejszych modeli

2 TAMZE, 160.
3 KKK 308.
¥ TAMZE, 332.



bardziej ontologicznych®. Jezeli o zyciu Os6b wewnatrz tajemnicy
Boga mozna powiedzie¢ cos, jedynie wychodzac od czynéw i stéw
Jezusa, i wszelkiego dzialania zbawczego dokonujacego sie w histo-
rii, to réwniez refleksja nad rolg Maryi w Zyciu Jezusa i dzialanie
w Niej poszezegblnych Oséb powinna byé przydatna w refleksji nad
tajemnicg Trojcy Swietej, o ile jest to refleksja teologiczna nad ore-
dziem zbawienia, a nie dywagacja wyprowadzana z jakiego$ syste-
mu filozoficznego. Maryja nie nalezy do Boskiej natury, do wnetrza
Boskosci, gdyz cala Jej osoba jest tylko stworzeniem. Maryja jest wigc
poséredniczka na tyle, na ile jest przepojona Boskoscig (pelnia taski).

Powstaly tuz przed Soborem Konstantynopolitaiiskim I Sym-
bol §w. Cyryla Jerozolimskiego odnosit do Trzeciej Osoby stowa ,,eig
ev dywov mvedpw”, w kidrej ,,ev” konkretyzuje, a w pewien spo-
s6b nawet personalizuje Ducha Swietego. Cyryl jest typowym przed-
stawicielem mys$lenia esencjalnego, w nurcie wyznaczonym przez
Ewangelie $w. Jana. Pomimo podkre§lania esencjalno$ci w Symbo-
lu éw. Cyryla Jerozolimskiego, Duch Swiety jest bytem personal-
nym. W tym modelu trynitarnym Maryja jest ukazywana zar6wno
jako osoba wspéldziatajaca z Osobami Boskimi, ale tez jako prze-
mieniana w glebi swej ludzkiej natury.

W péiniejszym rozwoju mysli okazalo si¢, ze wschodni schemat
pochodzenia Ducha Swigtego, bardziej personalnie niz schemat za-
chodni przedstawit zaréwno Tréjce Swieta, jak i misterium Koscio-
ta. Odpowiednio zmienito si¢ spojrzenie na role Maryi w Kosciele.
Juz nie jako personalne pole dziatania Ducha Swigtego, ale jako wy-
jatkowa czastka Kosciota, wobec ktérej mozna byto méwié o czte-
rech wielkich znamionach. Maryja jest jedyna, wyr6zniona, wyod-
rebniona, jest $wieta, przepojona Boskoscig, jest Matka wszystkich,
jest na czele Apostotéw.

Odchodzenie od modelu historyczno-zbawczego miato swoj
pozytywny cel. Czynione bylo dla wykazania istnienia Ducha Swie-
tego jako odrebnej Osoby, ale wspdlistotnej z Ojcem i Synem. Sy-
nody w Toledo wprowadzaly dodatkows informacje o pochodze-
niu Ducha Swietego réwniez od Syna. Odtad pojawia si¢ tez moz-
liwo$é, odpowiednio do przemian dotyczacych pojmowania tajem-
nicy pochodzenia Ducha Swigtego, méwienia o Maryi w powiaza-
niu z Duchem Swictym, ktéry jest Trzecia Osoba Boska, jest od-
rebng Osobg i jest Bogiem.

3 Por. X. PIKAZA, Dios como Espiritu y Persona. Razon humana u Misterio Trinitario
(Koinonia, 24), Secretariado Trinitario, Salamanca 1989, 92.
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Okazuje si¢ jednak, ze faktycznie, cho¢ bez uswiadamiania sobie
tego, relacja Maryi z Duchem Swietym jest ujmowana wyraznie ina-
czej na Wschodzie niz na Zachodzie, czyli w Tradycji greckiej i w Tra-
dyqji lacifiskiej, odpowiednio do przyjmowanego schematu pochodze-
nia Ducha Swietego. Rozumienie Maryi zalezne jest od rozumienia
pochodzenia Ducha Swietego. Réwniez znaczenie Maryi dla refleksji
trynitarnej zalezy od przyjetego w danej Tradycji schematu pochodzei.

4.2. Model unitarno-immanentny rozpoczyna swa refleksje od
przyjecia istnienia Boga, ktérego naturg jest najwyzszy akt absolutne-
go istnienia, obejmujacy w sobie Trzy Boskie Osoby. Model ten wy-
chodzi wiec od jednosci najwyzszej, ktéra tworzy Boska esencja’.
W modelu tym, tak jak funkcjonowal on w teologii tacifiskiej,
0 Maryi mozna méwié¢ w kontekscie Jej zwigzkéw z Jezusem Chry-
stusem, ktory ma nature ludzk i Boska. Maryja zostaje przemieniona
laska, napetniona Boskoscia, upodobniona do Boga w maksymalny
sposob, jak to dla czlowieka mozliwe. Mariologia w tym kontekscie
zajmuje sie takimi zagadnieniami, jak: uwolnienie od grzechu pierwo-
rodnego, napelnienie taska, przebostwienie. Wydaje sig, ze obecnie
przynajmniej w jaki§ sposéb nastepuje przezwyciezenie etapu ucieczki
teologéw od ontologii w strone czystej funkcjonalno$ci. W tym nowym
nurcie tworzony jest model calo$ciowy, personalistyczny, w ktérym
Maryja jest osoba zaprzyjazniong z Osobami Bozymi. W takim tryni-
tarnym modelu personalistycznym wszelkie zagadnienia z mariologii
moga byé na nowo odczytywane. Punktem wyjsciowym moga by¢
stowa objawienia z Lourdes ,,ja jestem Niepokalane Poczecie”, ktore
wskazuja nie tylko na to, co si¢ z Maryjg stalo, nie tylko na jedng z Jej
wiasciwoéci, lecz charakteryzujg Jg jako osobe.

W ujeciu unitarno-immanentnym Maryja ujmowana jest jako
Po$redniczka miedzy Bogiem (Boskoscig) a ludZmi. Przecietny czio-
wiek byt przekonany, ze nie trzeba si¢ zastanawia¢ nad tym, w jaki
spos6b Maryja jest w tacznosci zar6wno z poszczeg6lnymi Osoba-
mi, jak réwniez z Bogiem Jedynym. W tej sytuacji najpewniejsza
modlitwg jest ta, ktora kieruje si¢ nie ku Osobom Bozym, lecz ku
Maryi. W poboznosci powszechnej (ludowej, czyli odnoszacej si¢ do
Ludu Bozego jako calosci) istniejg modlitwy do Jezusa (np. ,Litania
do imienia Jezus”), do Ducha Swietego (litania, hymny), do Boga Ojca
(modlitwa ,,Ojcze nasz”). Niemniej, najczesciej ludzie zwracajg si¢
wprost do Bozej Matki. Osoby Boskie s3 bardzo oddalone (w pobiez-
nym rozumieniu), nieuchwytne, nie tylko dlatego, ze s3 Boskie, ale

3% Por. TAMZE, 93.



tez dlatego, ze trudno je odréznié, zlewaja si¢ w Jednosé, stajg sie
nieokreslonym Bogiem osobowym.

Model unitarno-immanentny posiada warto$¢ teologiczng
w polemice z arianizmem. Nie ma on wartoéci kerygmatycznej, nie
przekazuje biblijnego oredzia chrzescijanskiego i nawet jezeli jest
podejmowany w spekulacji teologicznej, musi by¢ ujmowany w jedno-
éci z modelem historyczno-zbawczym. Po Soborze Watykaniskim II na-
stapifo w teologii zachodniej diametralne odwrécenie plaszczyzny
badawczej. Nastgpil odwrét od zainteresowania esencjg na rzecz
zajmowania si¢ prawie wylacznie spetnianiem zbawczych funkgji
przez Osoby Boskie. Jednoczes$nie na przetomie tysigcleci teologo-
wie przypominaja sobie o potrzebie ujecia caloSciowego. Pojawily
si¢ tym samym nowe mozliwosci w refleksji nad osobg Maryi, kt6-
ra poczela swego Syna z Ducha Swietego, ktéry od Ojca pochodzi.

Powyisze dwa modele jako kryterium przyjmowaly podzial na
ekonomie i immanencje. Niezaleznie od tego podzialu mozna do-
strzec modele klasyczne, pojawiajgce sie w réznym czasie i miej-
scu w kazdej epoce, konstruowane odpowiednio do panujacego tam
sposobu my$lenia, do przyjmowanej ontologii i gnozeologii. Twér-
cy tych modeli zwracajg uwage na realne istnienie, na personalng
lub spoteczng funkcjonalnos$é oraz na aspekt poznawczy.

4.3. Model Pseudo-Dionizego Aeropagity posiada charakter apo-
fatyczny*”. Nie zaprzecza realnemu istnieniu Oséb. Traktuje Je jed-
nak jako wielkie Misterium, o ktérym niczego nie mozna powiedziec.
Nawet Objawienie dotyczy tylko sposobu Ich dziatania, ale nie infor-
muje o Ich charakterystyce bytowej. Sytuuje Trdjce w kregu ciszy,
w S§rodowisku czystego milczenia. Pelnia trynitarna zamyka si¢ cal-
kowicie w sobie samej. Tak wigc model ten dostrzega w Bogu tylko
jaki$ triadyzm sakralny, ale nie ma w nim Tréjcy chrzedcijaniskiej.

Maryja dostrzegana jest w tym ujeciu w podwojnej perspektywie
— albo jest catkowicie zanurzona w ludzka histori¢ i mozna méwic
0 Jej relagji z dzialaniami trynitarnymi, nie za$ z Osobami. Skoro ukry-
waja siec One w kregu Boskiej ciszy, réwniez relacja z Nimi nie moze
byé w zaden sposéb wypowiedziana. Albo spetnia Maryja role Posred-
niczki pomiedzy catkowicie ukrytym Bogiem a ludimi na tym $wie-
cie. Model Pseudo-Dionizego wymaga istnienia posrednictwa pomig-
dzy Bogiem a ludZmi. Spelniajg je hierarchie anielskie, moze t¢ role
spetniaé Maryja, u§wiecona juz u poczatku swego zycia i obdarzona
pelnig chwaly po wniebowzigciu, jakby ponad miare ludzks.

¥ Por. TAMZE, 98.
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4.4. W modelu Grzegorza Palamasa Bég w sobie jest catkowi-
cie apofatyczny, jako jedno$¢ trynitarna (albo Trdjca unitarna), cal-
kowicie odseparowany od §wiata®. Procesy wewnatrzboskie zamy-
kaja si¢ w sobie, bez jakiegokolwiek uzewnetrzniania si¢ w zbaw-
czej ekonomii. Stad konieczno$é elementu medialnego, ktérym s3
senergie Boze”. Model ten znajduje si¢ na linii wplywéw modelu
Pseudo-Dionizego Aeropagity. Stowo ,,energia” we wczesniejszej tra-
dydji greckiej odnosito sie do Ducha Swietego, jako trynitarnej kul-
minacji, otwartego wskutek tego stwdrczo na $wiat. W modelu Pa-
lamasa Duch traci swéj charakter wewngtrztrynitarny i przekszta-
lca sie¢ w ekspresj¢ ,,zbawczej obecnosci Boga” w $wiecie. Tak wigc
teolog moze méwicé tylko o energiach, natomiast istota Boga jest
dla cztowieka catkowicie niedostepna.

Palamas przyjmuje za Dionizym, ze Osoby Boskie sg ukryte
w chmurze Tajemnicy, w czystej ciszy. Dlatego zbawcze dzialanie
nie jest realizowane przez Nie, lecz przez ,energie”. Historia nie
jest miejscem obecnosci trynitarnej, lecz przestrzenig-czasem-wspol-
notg ludzka, w ktérej promieniuje trojaka obecno$¢ (energie) Boga
(Tréjcy), ktéry sam w sobie jest catkowicie niepoznawalny.

Model Palamasa nadaje sie do interpretacji zagadniefi maryjnych.
Ten sposéb myslenia trynitarnego odpowiada mysli mariologiczne;
zawarte] w prawostawnych ikonach. W zasadzie niczego nie mozna
powiedzie¢ o ksztalcie relacji Maryi z Boskg natura, z istotg Boga
ukryta w obloku Misterium. Relacje Maryi z Osobami Bozymi dzia-
tajgcymi w historii s3 oczywiste. W modelu Palamasa rdzefi mario-
logii dotyczy relacji z Boskimi energiami niestworzonymi. Duch
Swiety ocieniajgcy Maryje w wydarzeniu wcielenia interpretowany
jest jako Boska energia, ktora wypelnia Jej osobe. Jej wspotdziatanie
z Trzecig Osobg Boskg tatwo okreslié jako synergizm. Dzieki temu
wsp6tdziataniu staje sie Ona Matka Stowa. Macierzynistwo, okresla-
jace Jej wlasciwosci personalne, uczynione jest mocag Drugiej Osoby
Boskiej. Wskutek tego Maryja staje si¢ obrazem, ikong Ojca, odbla-
skiem pierwszej Osoby (energii niestworzonej).

Ikony Maryjne przeswietlone s obecnoscia Ducha Swietego.
Kto patrzy na Bozg Matke, ten dostrzega dziatanie Ducha. W Ma-
ryi mozna dostrzec petne, typowe dla ikony, potaczenie doczesno-
§ci z wiecznoécig. Maryja weigga modigeego sie cztowieka w glab
wiecznoéci. Nie dokonuje si¢ to poprzez wysilek intelektualny za
pomoca odpowiednich pojeé, lecz w Duchu Swietym, ktéry tchnie

3 Por. TAMZE, 104.



w dziejach ludzkosci, porywa w Siebie, niesie ku Ojcu. Maryja wpro-
wadza czlowieka modlacego si¢ przed ikong w Ducha Swietego,
a Ten prowadzi go przed oblicze Ojca.

4.5. Model antropologiczny. Zostal utworzony przez §w. Augu-
styna i rozwiniety przez $w. Tomasza z Akwinu. Zwany jest tez mo-
delem psychologicznym®. Sw. Augustyn uznaje esencje (ousia) Boia
jako podstawe dla realizacji indywidualnego cztowieka w jego petni.

4.5.1. Mens-noticia-amor®. Jest to najbardziej modalistyczny
z wszystkich schematéw $w. Augustyna.

Maryja w $wietle tego modelu moze by¢ traktowana jako odbi-
cie Boskiej mysli, pamieci i milodci. Jej zgoda na wcielenie oznacza
przyjecie Boskiej mysli, czyli zbawczego planu, ktéry znajduje sie
w ltonie Ojca. Jako Matka Stowa staje si¢ Jego obrazem, zachowu-
jac w sercu wspomnienia calej Jego doczesnej historii. W swoim ma-
cierzyfistwie wobec Jezusa, a nastepnie wobec wszystkich ludzi ob-
jawia mitos¢, kiéra zostata obdarowana przez Ducha Swietego.

4.5.2. Memoria-intellectus-voluntas*'. Interpretowany jest dwojako:

A) Interpretacja statyczna, w ktérej akcentowana jest jedno$é
Boskiej esencji jako wszystko obejmujacej mysli. Wewnatrz niej sy-
tuujg si¢ pamieé, rozumienie 1 wola. Esencja Boska zna siebie i sie-
bie mituje. Taka interpretacje przyjat $w. Anzelm.

Wiez Maryi z Tréjca Swieta moze sie dokonywaé tylko w mi-
stycznej glebi jako tajemnicze zwigzanie esencji ludzkiej z Bosko-
§cig. Maryja, jako pobozna niewiasta izraelska pielegnuje pamied
o Bogu, stucha Go i wypetnia Jego wole.

B) Interpretacja dynamiczna, zblizona bardzo do modelu grec-
kiego. Poczatkiem nie jest esencja, lecz Osoba Ojca. Syn i Duch
Swiety wyrazaja, rozwijaja i ratyfikuja zrédtowy byt Boga Ojca.
Esencja nie jest na poczatku, lecz na koficu, jako sens obejmujacy
caly Bozy proces.

Maryja pielegnuje relacje z Bogiem lzraela, ktérego dostrzega
jako Ojca. Wchodzi w obszar relacji Jezusa Chrystusa wobec Boga
Ojca ksztaltowanych w ziemskim zyciu Jezusa. Jako osoba Maryja
jest tworzona w mocy Ducha Swifgtego az do osiagniecia personal-
nej pelni we wniebowzieciu.

% Por. TAMZE, 104
# Por. TAMZE, 107.
# Por. TAMZE, 108.
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Oba te modele typu antropologicznego nazywajg Osobami ,,mo-
menty” wewngtrznej realizacji Boskiej substancji. W Trojcy ekono-
micznej Jezus jawi si¢ wyraznie jako Osoba. Jednak w Tréjcy imma-
nentnej ten sam Jezus, Syn Bozy, wydaje sie zatracaé swdj charakter
Osoby i przemienia si¢ w ,,moment” wewngatrzboskiej realizacji. Takie
ujecie $w. Augustyna nie jest jakim$ rodzajem modalizmu, lecz $wiad-
czy o jego odczuciu niepojetosci Misterium Boga. Wida¢ tutaj odczu-
cie bezradnosci czlowieka wobec tajemnicy Bozej Trojcy, co wyraza
jeszcze bardziej sugestywnie nastepny, trzeci model $w. Augustyna.

4.5.3. Amans-amatum-amor*. Jezeli poprzedniemu modelowi
mozna zarzuci¢ redukowanie Os6b do odrebnych warstw Bosko-
ici: pamieé, poznanie, wola (Ojciec pozbawiony woli a Duch Swiety
pozbawiony pamigci?), to obecny model konstruowany jest wokét
jednej tylko kategorii: milosci. Trzej wyraznie s3 juz okreleni jako
indywidua, Osoby indywidualne, Trzej ,,Kto§”. Model ten, powsta-
ly poprzez analogie do milosci ludzkiej, ma swoje ograniczenia. Trzej
bowiem nie s3 indywidualno$ciami analogicznymi do indywidual-
nosci ludzkich, lecz wykraczaja poza ludzkie schematy. Augustyn
zdawal sobie sprawe z ulomnosci tego modelu.

W $wietle tego ujecia postaé Maryi jawi si¢ jako Osoba ludzka prze-
petniona miloécig. Cechy charakterystyczne nie sg tu uwypuklone. Na
SZCZyty wyniesione jest natomiast to, co stanowi o istocie osoby — Bo-
skiej i ludzkiej, co jest rdzeniem, a jednocze$nie otwiera na innych.

4.6. Model wspdlnotowy, ktdrego autorem jest Ryszard od §w.
Wiktora®*. Zakotwiczony jest w samym Nowym Testamencie,
utrzymywany w Tradycji Ojcéw zachodnich i wschodnich. Roz-
winiety przez Ryszarda od §w. Wiktora w wieku XII. Trdjca jest
tu uyjmowana w schemacie definitywnego spotkania, jako totalne
oddawanie si¢ wzajemne Oséb. Duch Swiety nie tylko jednoczy
Ojca i Syna, lecz jest owocem Ich Mitosci. Jest on ,condilectus”,
wspotumitowany.

Model ten jest bardo dobry dla interpretowania osoby Maryi.
W modelach trynitarnych traktujgcych Trzecig Osobe Bosks jako Ko-
go$ miedzy Ojcem i Synem, Maryja w mocy Ducha Swietego staje
sie stuzebnicg Panska, poprzez ktdrg rodzi sie Jezus. W jaki$§ spos6b
laczy Ojca z Jezusem, Synem Bozym. W tym modelu Trzecia Osoba
Boska jest ,,na zewngatrz” Dwéch pierwszych Oséb. Maryja jest uka-
zana jako owoc Ich Mitosci. Ukazana jest nie tyle jako stuzebnica,

2 Por. TAMZE, 109.
 Por. TAMZE, 112-118.



lecz jako przyjmujaca Dar - $wietos§é, pelnie osobowego rozwoju.
Duch Swiety jako owoc Mitosci Dwéch, czyli Ich Dar, przekazany
Maryi staje si¢ Posrednikiem, Darem, ktéry przekazuje Jej Mitosé
Ojca i Syna. Osoba Maryi wlaczona zostaje w obreb Bozej Mito-
§ci, w obieg zycia Trzech Os6b Bozych.

4.7. Model racjonalny (Duch Absolutny)*. Na podtozu racjona-
listycznych préb tworzenia modelu trynitarnego przez Orygenesa
powstal system Hegla. Jest on swoista syntezg schematu zachodnie-
go 1 wschodniego. Ukazuje on rozwdj bytu wedtug linii Ojcéw grec-
kich®. Rozwijanie si¢ Boskosci rozpoczyna sie od jednego Podmio-
tu, ktéry jest odpowiednikiem Osoby Ojca, a koficzy si¢ na Duchu
Swietym. Hegel kresli najpierw schemat dualistyczny pomiedzy
Ojcem 1 Synem, a nastgpnie doprowadza do momentu, w ktérym
schemat ten zostaje przezwyciezony poprzez Ducha Swietego.

W $wietle Biblii i wiary chrze$cijaniskiej heglizm trzeba uznaé
za odejScie od personalizmu i przejécie na pozycje panteizujace.

W modelu Hegla Maryja jest sprowadzana jedynie do wymia-
ru historycznego, bez koneksji z Boskoscig, z duchem absolutnym.
Wprowadzona bowiem do systemu bytaby czwartg postacia Bosko-
§ci, czego Hegel w zadnym wypadku nie mégt dopuscié. W jego
systemie rozwoju idei dla Maryi nie bylo miejsca. Miejsce to ist-
nieje i to bardzo konkretnie jedynie wtedy, jezeli schemat heglow-
ski sprowadzimy z wymiaru religijnego do wymiaru refleks;ji filo-
zoficznej nad dziejami ludzkimi, w ktérych Hegel prébowat do-
strzec prawidlowosé, jakis logiczny schemat rozwoju. Wtedy Ma-
ryja, podobnie jak Jezus s3 traktowani tylko jako ludzie i nie ma
sensu zastanawianie sie nad Ich relacjg z Boskoscia.

5. Posrednictwo Maryi w $wietle pneumatologii XX wieku

5.1. Milos¢ Zrédiem i przedmiotem posrednictwa Maryi
w nauczaniu Jana Pawta Il

Na podstawie wypowiedzi Papieza mozna wywnioskowaé, ze
nieobce jest mu myslenie w kategoriach schematu wschodniego.
Pomijajgc calokszratt nurtu wschodniego, zwracamy uwage na mé-
wienie o bezposrednim zwigzku Maryi z Ojcem. Jan Pawel II stwier-

* Por. TAMZE, 118.
* Por. TAMZE, 123.
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dzajac, ze dziewicze macierzyristwo Bogarodzicy jest odbiciem Przed-
wiecznego Ojcostwa Boga*, sytuuje si¢ w nurcie reprezentowanym
m.in. przez wloskiego teologa Brunona Fortego, ktéry wyraznie
ksztattowal swg trynitologie w duchu schematu wschodniego. Nurt
ten przewija si¢ w tradycji zachodniej przez wszystkie wieki. W $re-
dniowieczu stawnym reprezentantem tego nurtu byl teolog bene-
dykeyfiski Rupert z Deutz. Nic dziwnego, ze Ojciec Swiety docenit
jego mariologie, wyraZnie uksztaltowang w atmosferze wschodnie-
go schematu pochodzenia Ducha Swietego®.

Z wypowiedzi Jana Pawla Il mozna si¢ dowiedzieé, na czym
polega podobienstwo miedzy Duchem Swietym a Maryja. Ich cha-
rakterystyczng wlasciwoscia jest mitoéé. Stowo Mitosé okresla istote
relacji zachodzacej miedzy Maryja a Duchem Swietym®. Relacja
ta jest tak silna, Ze istnieje migdzy Nimi gleboka jedno$é®. Tak wiec
mitos¢ jest cecha, ktéra wyodrebnia osobe, a jednoczes$nie silnie 13-
czy z inng osobg. Jak si¢ to dzieje wyjasnia trynitologia. Relacje
w Tréjcy Swietej sa tozsame z Osobami Bozymi, a Duch $wiety jest
uosobiong Mitoscia. Tak wiec relacja miedzy Duchem Swietym
a Maryja nie znajduje si¢ ,,pomiedzy” nimi, lecz stanowi ja Osoba
Ducha Swietego, ktéry jest Mitoscia. Zachodzi tu podobiefistwo do
fundamentalnego misterium stworzenia. Wiezia jednoczaca Boga
z stworzeniami jest sam Bog.

5.2. Maryja posredniczks jako Niepokalane Poczecie,
wedlug $w. Maksymiliana Kolbego

Przykladem préb wyjasnienia tajemnicy Trbjcy Swictej poprzez
dostrzeganie pneumatologicznego wymiaru mariologii sg pisma
maryjne §w. Maksymiliana Kolbego. Pierwszym jego zamiarem bylo
wyjaSnienie tajemnicy niepokalanego poczecia. W tym wlasnie celu

% JAN PAWEL 11, Wolamy o nowg moc powszechnego braterstwa (1.01.1984),
»LOsservatore Romano” 5(1984) nr 1-2, 1; za: W SIWAK, Maryja a Tiéjca Swigta
w misterium Weielenia wedlug Jana Pawla 11, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 281.

47 Por. JAN PAWEL I, Maria, wz6r 1 ikona ludzkosci, Przeméwienie do Akademii
Papieskich (Rzym, 7 X1 1998), tekst w ,,La Traccia” 19(1998) nr 11, 1168-1170;
za: ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 2, 430-432. Wreczy! wredy nagrode Akademii
papieskich Deyanirze Flores Gonzales z Kostaryki za prace z dziedziny mariologii,
zatytulowang: ,La Virgen Maria al pie de la cruz (J 19, 25-27) en Ruperto de
Deutz” przedstawiona przez Papieski Wydzial Teologiczny ,,Marianum”. Na
uwage zastuguje fakt, ze zainteresowanie sie teologdw iberyjskich i latynoskich
teologia wschodnig taczy si¢ z ich zainteresowaniem my$lg Ruperta z Deutz.

* Por. JAN PAWEL II, Wolamy o nowq moc..., 306.

* Por. TAMZE, 310.



wglebial sie w tajemnice Tréjcy Swietej. Jako duchowy syn wielkie-
go teologa franciszkafiskiego $w. Bonawentury, dostrzegal istnienie
odbicia Tréjcy Swietej w calej stworzonej rzeczywistoici. Spoglada-
jac na wydarzenie niepokalanego poczecia, cheial dotrze¢ do prawzoru
tej tajemnicy, istniejacego w Bogu®. ,,Duch wiec, to poczecie prze-
naj$wietsze, nieskoficzenie §wigte, niepokalane”. W ten sposéb Duch
Swiety odzwierciedla sobag wiasciwo$é personalng konstytuujaca
Osobe Ojca. Ojciec jest Zrédlem, poczyna, a Duch jest poczeciem.
Duch to Niepokalane Poczecie Niestworzone. Zastosowany przez
$w. Maksymiliana termin ,,poczecie” najlepiej wyraza wiasciwosci hi-
postatyczne i osobowe drugiego pochodzenia®'. W ten sposéb wsze-
dt $w. Maksymilian w nurt schematu wschodniego.

Maryja jest stworzonym Niepokalanym Poczeciem, czyli doktad-
nym odbiciem Ducha Swietego, ktéry w momencie stworzenia Maryi
najmocniej wszedt w dzieje ludzko$ci. Od pierwszej chwili Maryja
byta wiec ,,Oblubienicg Ducha Przenajswietszego”. Od pierwszej
chwili jest w Niej ptodno$¢ Ducha Swietego. Po osiagnieciu petni stala
si¢ posredniczka w Duchu Swietym. Sw. Maksymilian nie poruszat
jednak kwestii taski, nie czynit refleksji na plaszczyinie esencjalnej.
Przechodzi do plaszczyzny personalnej. Mowi o wilaciwosciach Maryi
jako osoby. Wiasciwosci te sg ksztaltowane przez Ducha Swietego.
Najwazniejszg wlasciwoscig osoby jest mitosé, ktdra jest ptodna. Jest
to istotna wlasciwoéé Oséb Bozych i w sposéb analogiczny jest to
wlasciwo$é os6b stworzonych. Maryja jest wiec posredniczka
w najwyzszym tego slowa znaczeniu, gdyz jest zanurzona w Tym,
ktéry jest Niepokalanym Poczeciem, czyli poczgtkiem, Zrodiem wszel-
kiej $wietosci. Maryja zostala upodobniona do Boga Tréjosobowego
nie poprzez przemiang natury, lecz poprzez petni¢ personalna, tacza-
ca Ja z poszczegblnymi Osobami Bozymi. Istotg Maryi nie jest do-
skonato$¢ natury, lecz doskonato$é¢ osoby. Tak nalezy rozumieé zjed-
noczenie istoty Maryi z istota Ducha Swietegos2. Réwniez posred-
nictwo nie moze by¢ pojmowane na plaszczyznie substancjalnej, jako
pomost pomiedzy ludzka naturg a Boskoscig, lecz personalnie, jako
umacnianie wigzi personalnych pomiedzy ludzmi a Osobami Bozy-

50 Por. G.M. BARTOSIK OFMConv, Duch Swiety a Niepokalana w tajemnicy zbawienia
wedlug swigtego Maksymiliana Kolbego, w: Nosicielka Ducha..., 228. Zob. KOLBE
MAKSYMILIAN MARIA BLOGOSLAWIONY, Wybdr pism, red. J.R. BAR,
Warszawa 1973, artykut nr 370, 597 i n.

51 Por. TAMZE, 230. Za E. PIACENTINI, Panorama doktryny maryjnej bl. Maksymiliana,
w: Blogostawiony Maksymilian Kolbe. Dokumenty, artykuly, opracowania, Niepoka-
lanéw 1974, 311.

52 Por. TAMZE, 231 (PM 370/599).
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mi. W sensie jednoczenia natur jedynym posrednikiem jest Chry-
stus, w swojej Boskiej Osobie. Maryja ,w Chrystusie”, ,w Duchu
Swietym” spetnia role posredniczki w znaczeniu personalnym,
wzglednym, czyli relacyjnym, zaleznym od umieszczenia w sieci
personalnych relacji.

Gdy Maksymilian méwi o wcieleniu si¢ Ducha Swietego w Ma-
ryje, nalezy pamietad o calej strukturze jego personalistycznego spo-
sobu wypowiadania si¢. Podczas gdy wcielenie Syna oznacza, ze Je-
zus (natura ludzka, ,,osoba”) jest w Osobie Syna, wcielenie, o kt6-
rym méwi §w. Maksymilian, zachowuje odrebnos¢ personalna. Ma-
ryja nie jest w Osobie Ducha Swietego, a tylko w polu oddziatywa-
nia Jego przemieniajacej mocy>’. Maryja w calosci wszystkich rela-
cji zajmuje wazne miejsce. ,,Miejsca” jednak nie nalezy rozumie¢ tylko
w sensie punktu w sieci relacji, lecz w sensie personalnym. Maryja
jako osoba ,,jest” miejscem. Poprzez Jej osobg nastgpuje spotkanie
Boga Tréjjedynego z ludzkoscia. W tym sensie jest ona Swigtynia
Ducha Swietego. ,,Miejscem” $wietym jest osoba Maryi. ,Miejsce”
to znajduje si¢ w obszarze wigzacym Jezusa z Boskoscig i w obsza-
rze zespalajagcym Chrystusa z ludzkoécig. ,,Obszar” ten ,jjest ztozo-
ny” z Osoby Ducha Swietego samej w sobie i Jego dzialania w $wie-
cie. W tym fundamentalnym obszarze Maryja staje sic Matka. Kaz-
da kobieta jest matkg zwlaszcza jako osoba, nie tylko wobec ciata
swego dziecka, lecz wobec niego jako osoby.

Gdy Laurentin méwi o osobowym odniesieniu Maryi do Boga
oraz, ze Maryja [...] wchodzi w najglebszg relacje z Bogiem, mysli
chyba o catej Tréjcy Swictej**. Relacja ta w ,,najgodniejszy spos6b”
taczy Osoby Boskie z osoba ludzks. Poprzez konsekracje personalng
Maryja zostaje ,2upodobniona” do Boga®. ,,Odniesienie osobowe”
utworzone jest jako skutek dzialania Trzech, powinno wigec mie¢
strukture trynitarng. Laurentin ogranicza si¢ jednak jedynie do stwier-
dzenia o glgbokim upodobnieniu do ,,Swigtej Istoty” swego Syna. Czy
chodzi tu o upodobnienie natury ludzkiej Maryi do natury Boskiej,
czy raczej chodzi o upodobnienie istoty Jej osoby do istoty Osoby Jej
Syna, poprzez napetnienie Jej osoby Boskoscig? Czy to tylko ,,nowy
stopien taski”, nowos¢ na plaszczyznie ludzkiej natury, ktdra staje si¢
przemieniona w wiekszym stopniu niz w niepokalanym poczeciu, czy
raczej jest to nowy ,,stopiei” bycia osobg? Temat ten byl w teologii

% Por. TAMZE, 232 (PM 359/584).
¢ R. LAURENTIN, Matka Pana (t}. z wyd. 5. z 1968 r.), Warszawa 1988, 189.
55 Por. TAMZE, 190.



pomijany (jak to zauwaza R. Laurentin), jednak nie dlatego, ze
wydaje sig przeciwstawiac dogmatowi Niepokalanego Poczecia, lecz
dlatego, ze nie jest ten temat mozliwy do rozwigzania w ujeciu
reistycznym, wymaga on ujecia personalnego, i w taki sposéb byt
traktowany przez Ojcéw Kosciota Wschodu i Zachodu. Gdy Ojco-
wie Wschodu méwili o ,,katharsis” Maryi w wydarzeniu wcielenia,
mysSleli kategoriami odpowiednimi dla wschodniego schematu po-
chodzenia Ducha Swietego, a ten schemat jest z istoty swojej per-
sonalny. Przyjecie esencjalnego schematu w Tradycji zachodniej
spowodowalo pojawienie sie licznych trudnosci w rozwigzywaniu
zagadnien w pneumatologii, mariologii 1 w calej teologii.

Relacja Maryi z Chrystusem pozornie tylko zostaje wyjasnio-
na, gdy powiemy, ze zostala Ona w Niego wszczepiona mistycz-
nie’¢. Gdyby byta wszczepiona ontycznie w Osobe Chrystusa, utoz-
samilaby si¢ z Jezusem, ktéry jest w Osobie Chrystusa na mocy unii
hipostatycznej. ,,Mistyczno§¢” natomiast jest nieokre§lona, mglista.
Trzeba raczej méwi¢ o wlasciwosciach personalnych Maryi, w Jej
osobie, na podobiefistwo Os6b Bozych, ale na miare Jej osoby, stwo-
rzonej. Dopiero w ujgciu personalistycznym otrzymuje wlasciwy
sens méwienie o Jej upodobnieniu do Syna Bozego poprzez ,,wsz-
czepienie mistyczne”, lub o upodobnieniu do Ojca poprzez macie-
rzynstwo Boze. Bowiem wtedy Jej osoba otrzymata jakie§ wtasci-
woéci Syna i1 wlaSciwosci Ojca. W $wietle schematu wschodniego
trzeba méwic¢ przede wszystkim o posiadaniu przez Maryje wla-
sciwosci personalnych Ducha Swietego.

Laurentin méwi o ,szczegélnej wspoélistotnosci z Bogiem”.
W mysleniu esencjalnym Maryja bylaby wtedy czwarta osoba Boska,
gdyz wspdlistotnos¢ albo jest, albo jej nie ma. Nie istnieje ,,wsp6tistot-
no$¢ szczegdlna™. Istnieje natomiast analogia pomiedzy wlasciwoscia-
mi personalnymi Maryi i poszczegolnych Oséb Bozych. ,,Niestychane
mozliwosci w porzadku faski” oraz ,,przenikanie do dna” s3 tylko na
miarg osoby stworzonej. W jezyku personalistycznym ,taska” to Tré;j-
ca Swieta: sama w sobie i w dziataniu zbawczym. W wydarzeniu wcie-
lenia Maryja osiagnela wyzszy pulap swej personalnosci, w catej swo-
jej osobie. Wzrost nastgpuje W miar¢ umacniania si¢ relacji z Bogiem
Tréjjedynym. Petnia nastgpi w wydarzeniu wniebowziecia.

56 Por. TAMZE, 203.

Posredniczka w Duchu Swietym

149



Piotr Liszka CMF

150

5.3. Posrednictwo Maryi w ksztaltowaniu $wigtosci
chrzeécijan wedtug J. M. C. Garcia Paredes’a

Dostrzega on zachwycajace podobienstwo migdzy Swigtoscig
Ducha Swietego a Dziewica, uwidocznione nie tylko w wydarzeniu
wcielenia, lecz takze w pojawieniu sie wiary u ludzi. Czlowiek rodzi
sie jako wierzacy, w mocy Ducha Swietego i w jakims$ zwiazku z fiat
Maryi Dziewicy. W Kosciele dokonuje si¢ podwdjna hagiofania (ma-
nifestacja $wietosci): Ducha Swi(;tego i Maryi, ktdra nie jest Jego
hipostaza, ale jest jakim$ ludzkim uosobieniem Jego $wietosci. Swie-
to$¢ ludzka jest sakramentem, widzialnym znakiem $wigtosci Boga.
W mocy Ducha jasniala w Maryi réwniez Boskos$¢ Chrystusa. Moz-
na to wyrazi¢ niejako odwrotnie: $wigto$¢ Chrystusa ja$niata poprzez
Niepokalang Dziewice?”. Grecki schemat pochodzefi trynitarnych
prowadzi do spostrzezenia §wigtosci Maryi juz w momencie Jej za-
istnienia. W tradycji greckiej nie istnieje bowiem teoria grzechu pier-
worodnego. Swietoé¢ od poczatku dotyczy zwiazkéw ontycznych,
personalnych z Osobami Trjcy Swictej.

Macierzyfistwo Maryi oznacza istnienie niezbywalnej pieczeci
w Jej osobie, uswiecenie osoby poprzez macierzyfistwo. Dlatego w ma-
riologii nie wystarczy ograniczy¢ si¢ do spelnianej funkgji, ani nawet
tylko do powiazah ontycznych w ich schemacie statycznym. Macie-
rzynstwo dotyczy calej osoby Maryi, Jej istoty wewngtrznej i Jej real-
nej egzystendji. Dlatego wiezy macierzyfiskie nie oznaczaja tacznodci
natur, lecz zwigzek miedzy osobami. Sledzenie zwiazku osoby Maryi
z Osobami Bozymi pozwala lepiej Je okreslié i glebiej poznaé. Gdy
teologowie prawostawni méwig o Bogo-macierzynstwie (S. Bulgakov),
moéwig tez o swego rodzaju utozsamianiu si¢ Ducha Swietego z Ma-
ryja®. Zaréwno bowiem Duch Swiety, jaki i Maryja w schemacie grec-
kim znajduja si¢ w dziele wcielenia pomigedzy Ojcem — Zrodtem,
a Jezusem Chrystusem (zrodzonym przez Ojca).

Swietoé¢ Maryi nie moze byé traktowana jako Jej wlasciwosé
osobista, bez relacji z innymi; wrecz odwrotnie, oznacza mocng re-
lacje z Osobami Bozymi i z ludZmi. Dlatego mozemy méwi¢ o re-
lacyjnej strukrurze §wietosci. Mozemy wigc pytaé o wigZ Maryi
z Osobami, czyli relacjami subsystentnymi ($w. Tomasz z Akwinu).

57 Por. ].M.C. GARCIA PAREDES, Mariologia, Madrid 1995, 257. Zob. TENZE,
La mediacion de Maria en la perspectiva pneumatoldgica y ecclesioldgica,
»Ephemerides mariologicae” 39(1989) 205-236.

58 Por. TENZE, Mariologia..., 258.

5% Por. TAMZE, 358.



Okazuje si¢ jednak, ze terminologia w schemacie facifiskim sprawia
wiele trudnosci. Co to znaczy wieZ z ,relacjami”? Jeszcze bardziej
niejasne byloby sformulowanie: ,relacja z relacami”. Wiadomo tyl-
ko, ze w tej sieci relacji Duch Swiety spetnia role posrednika. Jako
Trzecia Osoba Trojcy posiada On whasciwo$¢ personalng, dzigki kté-
rej jednoczy stworzenia ze Stworca, nature ludzka z Bosks. Réwniez
natura ludzka Chrystusa na tyle dziala jako zbawcze posrednictwo,
na ile jest wlgczona w Osobe Chrystusa mocg Osoby Ducha®?.

W ten sposéb Maryja staje si¢ paradygmatem po$rednictwa Je-
zusa Chrystusa, Ducha Swietego i Kosciola. W kluczu chrystologicz-
nym jest wyrazeniem, symbolem posrednictwa Chrystusa. W kluczu
pneumatologicznym jest transparencjg Ducha ~ Posrednika$!. J. Pa-
redes posrednictwo Maryi ujmuje w kontekscie trzech ,,Pieédziesiat-
nic” maryjnych, ktérymi sa: wecielenie, Pieédziesigtnica eklezjalna
1 zmartwychwstanie-wniebowziecie. We wcieleniu zostata przemie-
niona w Nosicielkg Ducha (Pneumatofora) 1 dlatego objawiajg sie
w Niej Syn i Duch Swiety. Wydarzenie to ma wiec charakter diadycz-
ny. Ukazuje wieZ istniejaca miedzy Synem i Duchem. Ostatecznie jed-
nak wskazuje na Ojca jako zrodlo wszystkiego, réwniez jako Zré-
dio w Misterium Trojcy. '

Odtad relacje Maryi z Jezusem sg korelatywne do Jej wiezi z Du-
chem Swietym, ke6ry objawia sie komplementarnie w dwéch osobach:
w Jezusie Chrystusie i w Maryi, w ich calosci ontyczno-historyczne;.
Na tej linii trzeba dostrzega¢ bycie Matkg, bycie uczennica Pariska
i stawanie si¢ Matka duchowa wobec Jezusa i p6zniej wobec Jego
uczniéw. W niszy posrednictwa Ducha przebywa Maryja razem z Je-
zusem droge kenozy i uczestniczy w Jego zbawczej mece. Nawet je-
zeli wiemy, ze Maryja nie jest wspdtodkupicielka, to jednak powinni-
$my czyni¢ refleksje nad Jej uczesmictwem nie tylko w aspekcie czy-
sto funkcjonalnym, lecz w calej strukturze personalnej. Podiozem dla
tej refleksji sa coraz pelniej opracowywane modele trynitarne. Zacho-
dzi réwniez sytuacja przeciwna: tematy odsuniete na bok, jako bezu-
zyteczne w jednym sposobie mySlenia, mogg, odpowiednio zmienio-
ne, przyczynic si¢ do rozwoju traktatu o Bogu w Tréjcy Jedynym.

Zestanie Ducha Swietego uczynito z Maryi , kwalifikowanego”
$wiadka zmartwychwstania oraz bezcenny symbol Jezusa Chrystusa
w calo$ci Jego zbawczej egzystencji. Poprzez zmartwychwstanie-
wniebowziecie weszta do pelni swej chwaly, do petni swej mozliwoéci

% Por. TAMZE, 383.
¢ Por. TAMZE, 392 i n.
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ludzkiej osoby. Calos¢ Jej ziemskiej i niebiariskiej egzystencji dosko-
nale rozéwietla hipostatyczne objawienie Ducha Swigtego. Objawit
On nie tylko swoja moc, ale ponadto, postugujac sie osobg Maryi,
objawil siebie jako Osobe. Po wniebowzieciu tym bardziej postuguje
si¢ Jej osobg w swym zbawczym posrednictwie uSwiecania $wiata.
Maryja jest posredniczka na tyle, na ile zwigzana jest z Osoba Du-
cha Swigtego. W zaden spos6b posrednictwo Maryi nie moze zasta-
pi¢ posrednictwa Ducha Swigtego. Im bardziej umacniamy w teolo-
gii 1 poboznosci wymiar pneumahagijny, tym bardziej umacnia sie
wymiar maryjny. Maryja jest stuzebnica poSrednictwa Ducha, jest
diafania Ducha Swietego, nie tyle objawia Go, co raczej On objawia
sig, posiugujac si¢ Jej osobg. Gdy dostrzegamy Jej §wigtosé, czyli
pelni¢ humanizmu, szczyty personalnosci, to dostrzegamy, ze sprawca
tego musi by¢ kro§ Swiety, ktos, kto jest Osobg absolutng®.

Posrednictwo Maryi w schemacie statycznym dotyczy taski poj-
mowanej reistycznie, natomiast w ujeciu personalistycznym doty-
czy sposobu przychodzenia Boga Tréjjedynego do ludzi i nawigzy-
wania z nimi wigzOw personalnych. Maryja jako petna osoba jest
symbolem, miejscem objawiania si¢ i zbawczego dziatania Boga:
Ojca, Syna i Ducha Swictego. Zbawcze posrednictwo nie znajduje
si¢ pomiedzy Bogiem a ludZmi. Znajduje si¢ ono albo w Bogu, albo
w ludziach, w czlowieczenistwie, w Kosciele. Maryja jest w Kosciele.
Ludzie jako jednostki i jako Kosciél uczestnicza w zbawczym po-
Srednictwie na tyle, na ile s3 zigczeni z Chrystusem, w Duchu
Swictym. Tam, gdzie widzimy zbawcze owoce poboznosci maryj-
nej, tam objawia si¢ dzialanie Boskich Os6b®3.

Podobnie, gdy méwimy o macierzyfistwie Maryi wobec ludzko-
éci, kierujemy si¢ ku Duchowi Swietemu, poprzez ktérego Bog Ojciec
objawia i realizuje swoje ,,0jcostwo” i ,,macierzyfistwo” wobec nas*.

6. Kwestia posrednictwa Maryi w kontekscie
wspolczesne] pneumatologii prawostawne;j

6.1. Personalizm wspoélczesnej mariologii prawostawne;j

W teologii wschodniej wielkg role odgrywa tradycja, zwlaszcza
tradycja liturgiczna. Poprzez teksty liturgiczne teologowie prawostaw-
6 Por. TAMZE, 397.

¢ Por. TAMZE, 398.
¢ Por. TAMZE, 402.




ni starajg sie zrozumie¢ mariologie biblijng. Kierunek poszukiwan wspa-
niale wyznaczyt P Evdokimov, wskazujgc na Maryje jako na tajemnicza
ikone Ojca. Zrozumiale jest to w $wietle wschodniego schematu po-
chodzenia Ducha Swictego, w ktérym wiasciwosci personalne Trzeciej
Osoby sprawiajg, ze moze On nie$¢ w sobie i przekazywaé wlasciwosci
personalne Pierwszej Osoby w taki sposob, ze wpatrujac si¢ W Ducha
Swietego, poznajemy tajemnice Ojca. Personalna wiez Ducha Sw1<;tego
z Maryja sprawia, ze na Jej obliczu odbija si¢ odblask Ducha Swigtego,
ale tez, poprzez Niego, odblask Ojca. Teologowie prawostawni nie zaj-
muja sic Maryja jako posredniczka ,,wszelkich fask”, lecz ukazuja, w jaki
sposOb prowadzi nas do Ojca. Wiasnie ikona Maryi pozwala nam kon-
templowaé¢ w milczeniu Ojcostwo Boze, Oblicze Ojca. Dzieje sig tak
dlatego, ze Maryja jest rodzicielkg Syna i jako Theotokos przyjeta tchnienie
Ducha. Tchnienie to nie oznacza przekazania Boskosci, a raczej jest prze-
kazaniem wiasciwosci personalnych.

Duch Swiety tchnat w Maryje bezposrednio oblicze (whasciwo-
$ci) swojej Osoby, a posrednio réwniez oblicze (wlasciwosci) Oso-
by Ojca. Poniewaz pierwszym odblaskiem istoty Ojca jest Jezus
Chrystus (J 14, 9-10), trzeba dokona¢ odpowiedniego poréwnania,
zobaczy¢ sens oblicza Maryi w tle oblicza Jezusa Chrystusa. Teolo-
gia prawoslawna pozwala nazwaé Bogarodzice Zyciodajnym Zré-
diem. Tytut ten nalezy do Boga Ojca, ktéry ze swej istoty jest 7r6-
dlem Wizelkiego Zycia — Poczgtkiem TrSjcy Swigtej, jednakie Ma-
ryja, odblask tajemnicy Ojca, otrzymuje jako wlasciwos¢ swej oso-
by bycie Zrédiem zyciodajnym®.

Maryja jest osoba, osobg glebokiej modlitwy®®. Jezeli rozumie-
my modlitwe jako spotkanie, wiecej, jako zaistnienie wiezi personal-
nej, to wyrazenie ,,0soba glebokiej modlitwy” oznacza czlowieka
gleboko zjednoczonego z Osobami Tréjcy Swietej. Podobnie modli-
twa do Maryi nie jest tylko spelnianiem funkgji, lecz glebokg wigzia
personalng z Maryja. Poniewaz jest Ona Pneumatoforg, to réwniez
modlitwa do Niej powoduje nasza wiez z Duchem Swietym. Osoba
Maryi pozwala nam zrozumie¢ Boga jako Kogo$, kto ma w sobie
otwarcie na czlowieka, na §wiat. Otwarcie to nie zawiera si¢ W na-
turze Boga, lecz w tajemnicy zycia Trzech Oséb. Nie moze by¢ do-
strzezone w mysleniu substancjalnym, moze by¢ dostrzezone
w myS$leniu personalnym. Maryja spelnia w tym wzgledzie podwdj-
ng role. Ksztaltuje nasze myslenie personalne, a gdy juz je osiagnie-

s TAMZE, 13.
s Por. TAMZE, 191.
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my, dostrzegamy Jej role w rozjasnianiu Bozej tajemnicy objawio-
nej czlowiekowi. Odpowiednio w praktyce liturgicznej kult Maryi
jest kultem Ducha Swietego, a ostatecznie tworzeniem relacji czto-
wieka z catg Tréjca Swieta. Tak jak wielkie jest znaczenie mariolo-
gii na ustugach trynitologii, tak wielkie jest znaczenie kultu Maryi
dla uksztal-towania w czlowieku obrazu Boga Tréjjedynego, czyli
dla wejécia cztowieka w obreb tajemnicy zycia Tréjcy Swietej.
Liturgia etiopska nazywa Maryje ,cieniem Ducha Swietego™.
Podkresla w ten sposéb identycznosé dziatafi a jednoczesnie nieskofi-
czong réznice ontyczng miedzy nimi. W kontekscie calej tradyc;ji
chrzeicijanskiej, a w spos6b specyficzny w tradycji wschodniej, trze-
ba 6w ,cien” ujmowaé w perspektywie personalistycznej. Nie tyle
natura Maryi jest cieniem natury Boskiej, co raczej Jej osoba jest cie-
niem Osoby Boskiej, czyli odblaskiem Boskosci, ale w konkretnej cha-
rakterystyce osobowosciowej. Tego rodzaju ujecie jest o wiele wy-
razniejsze we wschodnim schemacie pochodzenia Ducha Swietego.

6.2. Znaczenie wschodniego schematu pochodzenia
Ducha Swigtego w prébie rozwigzania zagadnienia
posrednictwa Maryi

Schemat grecki pozwala na pelniejsze opisanie wszystkich cech
osobowych Maryi, ktére maja istotne znaczenie w Jej zbawczych
relacjach z ludZmi. Wobec ludzkosci jawi sie Ona nie tylko polowicz-
nie, jako kobieta, partnerka mezczyzny, lecz jako kto$ jeden, zawie-
rajac w sobie glebie wartosci Pierwszego Zrodla i przekazujac je
$wiatu®®. Jest Ona nie tylko opiekunka rodzicielstwa (linia Ojciec —
Syn), ale tez $wigtynig taski, tabernakulum, miejscem sakralnym
obecnosci Ducha Swietego, przebywajacego w ten sposb wérdd ludzi
(linia: Pierwsza Osoba — Duch Swiety). W Maryi Duch Swiety wy-
powiada siebie, odzwierciedlajac w Niej swoje cechy jako Osoby
pochodzacej od Ojca. Poprzez Maryje podejmuje spotkanie i dialog
z ludzkoscig®. W ten spos6b Maryja wyrazniej ukazuje si¢ jako per-
sonalne wypelnienie ojcostwa (macierzyfistwa) nowego, ktére Bog
zawarl w Abrahamie i jego potomstwie. Jest Ona w swej osobowej
peini, uksztattowanej przez Ducha Swietego, kulminacja drogi

¢7S. KUR, Bdg Ojciec a Maryja w tradycji etiopskiej, ,,Salvatoris Mater” 1(1999) nr
2,218.

% Por. X. PIKAZA, Dios como Espiritu'y Persona...,382.

¢ Por. TAMZE, 421.



ludzkosci, symbolizowanej wczeéniej przez Abrahama i wyrazanej
centralnie przez osobe kréla Dawida. W Maryi, za sprawa Ducha
Swietego, Bég Ojciec umiescit pelnie blogostawienistwa, czyli pel-
nie swej ptodnej mitosci’®. W jaki$ sposéb cata ludzkosé¢ skonden-
sowala sie w Maryi — reprezentantce wszystkich kobiet i me¢zczyzn.
W tym kontekscie §w. Jozef traktowany jest jako reprezentant wie-
rzacych ludzi, pierwszy widzacy w Niej tajemnicg i czerpiacy z tej
tajemnicy zbawcze wartosci’!.

Maryja zostata tak bardzo przeniknieta Duchem Swigtym, ze
juz w sobie posiadata Zrédlo niesmiertelnego Zycia’®, uczestniczac
w ,,plodnoéci chrystycznej Ducha Swictego”. Wskutek tego stata sie
»2yW3 przejrzystoécia Ducha Swietego””. Oznacza to, ze jest Ona
swoistym Jego znakiem, objawiajagcym Jego niewidzialne wiasciwo-
§ci personalne w sposéb widzialny, jest swoistym sakramentem Du-
cha Swietego. Wskutek tego w teologii, a zwlaszcza w poboznoici
chrzescijaniskiej, Maryi przypisywane s3 cechy, ktére w rzeczywi-
stosci naleza do Trzeciej Osoby Trojcy Swietej. Bledem jest zaste-
powanie Osoby Ducha Swietego osoba Maryi. Biedem jest jednak
réwniez rozrywanie aczacej ich wigzi. Rola Maryi miesci si¢ bo-
wiem catkowicie w roli Ducha Swietego™. Dotyczy to nie tylko
samego wydarzenia wcielenia, lecz calej ziemskiej historii.

Maryja, bedac od poczatku pelng laski, cale zycie trwata w wig-
zi z Duchem Swietym i w ten sposéb wzrastala w $wietosci. W Niej
zrealizowane zostalo w pelni wylanie Ducha Swietego na ludzko$é.
W Niej dziatajg rowniez owoce wynikajace z Jego wylewania si¢ na
Jezusa Chrystusa. Dlatego Maryja coraz bardziej staje si¢ Zrédlem
wylewajacym na ludzkosé przeobfite dobra dojrzalej, duchowo prze-
mienionej osobowosci. Maryja nie staje si¢ przez to Zzrédlem wszel-
kich task. Nie zastepuje dziatania Ducha Swigtego. Jest Ona jednak
w jaki§ sposGb posredniczka tego dzialania. Jest to posrednictwo ,,w”,
zanurzone w mocy Bozej, a nie posrednictwo ,,pomiedzy”, pomig-
dzy ludzmi a Chrystusem lub pomiedzy ludZmi a Bogiem Ojcem. Jest
ono podporzadkowane w takim sensie, jak czlowiek podporzadko-
wany jest Bogu. Trzeba tu méwi¢ o prawdziwej subordynacji. Nie
mozna tez poSrednictwa Maryi poréwnywac¢ z poSrednictwem Jezusa
jako czlowieka, gdyz cztowieczefstwo Chrystusa znajduje sie

7 Por. TAMZE, 389.

7 Por. TAMZE, 388.

72 Petna jest ziemia..., 99.

3 Por. TAMZE, 102.

74 Por. Y. CONGAR, Wierze..., 1. 1,226.
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w Osobie Bozej. Posrednictwo jest na miar¢ osoby, a Maryja jest
osobg ludzka, jest tylko czlowiekiem™.

Pochodzenie Ducha Swigtego ,,od Ojca” wyznacza cechy per-
sonalne Trzeciej Osoby Boskiej. Na przedtuzeniu tej linii méwimy
o ksztaltowaniu osobowosci Maryi przez Ducha Swietego. Dlate-
go tez Jej poSrednictwo nie jest tu ujmowane na plaszczyinie esen-
cgjalnej, w planie przekazywania laski, lecz w plaszczyinie perso-
nalnej. Petlnia rozwoju osobowego pozwala Maryi, w relacjach
z innymi ludZmi, pomaga¢ im w osobowym wzrastaniu. Mozliwe
to jest dzieki personalnej wiezi pomiedzy Maryja a Duchem Swie-
tym. Maryja nie jest arka, w ktérej miesci sie chwala Jahwe, pote-
ga Najwyzszego. Jest osobg wspéidzialajaca z Osobg Bozg, w pet-
ni swojej podmiotowosci jako kobiety.

Gdy méwimy o Maryi, ze jest nosicielka Ducha Swigtego, ze jest
Pneumatoforg, to nie mozemy wtedy mysle¢ o instrumentalnym za-
mieszkiwaniu w Niej Bozej Osoby, albo o ontycznym zespoleniu, lecz
o dialogu osoby stworzonej z Osobg Boza, w ktérym to dialogu
Maryja pozwala modelowaé swoja osobe”. Staje si¢ Ona ikong Du-
cha Swietego, a przez to znakiem i mozliwoécia nowego stworze-
nia”. Ikong Ducha Swigtego jest przede wszystkim samo wydarze-
nie wcielenia. Poprzez swe macierzyfistwo wobec Syna Bozego Ma-
ryja staje si¢ personalnym ukonkretnieniem ikony Wcielenia. W ten
spos6b niewidzialne, odwieczne poczynanie Siowa ,,przez Ducha”
staje sic widoczne. W macierzynstwie Maryi uwidacznia si¢ wiec
odwieczne ,,macierzyfistwo” Ducha Swietego, ktére realizuje sie
wewnatrz Trojcy Swietej oraz na zewnatrz, w stworzeniu”. Dlate-
go, by poznac Ducha Swigtego, trzeba spoglgdac na Maryje™.

Teologowie méwig o synergii Trzeciej Osoby Boskiej i osoby
ludzkiej. Nie oznacza to unii ontycznej, lecz organiczng wi¢z, uze-
wnetrzniajacg sie we wspolnym dzialaniu, wieZ jednosci realizowa-
nej w dziataniu. Owa synergia w zyciu Maryi wzrastala, czyli Jej
wspotpraca z dziataniem Ducha Swietego byla coraz bardziej wspa-
niala, az do ,egzystencji pneumatycznej”®. Ta wieZz i wspoipraca
dotyczy réwniez miejsca Maryi w dziejach Kosciota®'.

? Por. C. MILITELLO, Lo Spirito Santo e Maria, ,,Theotokos” 6(1998) 192.
7 Por. TAMZE, 215.

7 Por. TAMZE, 219

™ Por. TAMZE, 194.

7 Por. TAMZE, 197.

% TAMZE, 195.

$ Por. TAMZE, 212.



Kosciét Wschodni méwi, ze Maryja jest w Duchu Swietym
»Nosicielkg Sofii”, czyli Bozej Madrosci. Struktura duchowa Jej oso-
by zostala bowiem przemieniona na ksztalt struktury duchowej
Osoby Ducha Swietego. W tej tradycji aspekt pneumarologiczny
Maryi jest rozwijany w ramach tendencji teologicznej, ktéra nosi
miano ,,mgdroéciowej”. Maryja objawia w swojej osobie madro§é
Ducha Swietego, a w ostatecznym kontekscie objawia Madroéé
Boga Ojca, od ktérego Duch Swiety pochodzi.

Okazuje sie, ze w tradydji greckiej faktycznie teologowie tacifiscy
mog3 znalezé wiele wartosci pozwalajacych ubogaci¢ refleksje mario-

logiczng. Korzystajac z bogactwa obu tradycji: acifiskiej i greckiej, teo--

logowie mogg méwié coraz wspanialej o osobie Maryi, a dzieki temu
mogg powiedzie¢ takze co§ wiecej niz do tej pory o Pierwszej Osobie
Boskiej, czyli o Bogu Ojcu — w Duchu Swietym, przez Chrystusa.

6.3. Posrednictwo Maryi w refleksji ekumenicznej taczacej
pneumatologi¢ zachodnig i wschodnig

Obecnie odzyskano w teologii zachodniej Osobe Ducha Swiete-
go. Natomiast w antropologii chrzescijafiskiej z wielkg mocg pod-
kreslana jest rola Trzeciej Osoby w uswiecaniu cztowieka. Dlatego
jednak z tym wigksza ostroscig ukazuje si¢ zagadnienie istnienia
dwéch réznych schematéw pochodzenia Ducha Swietego. Réznica
ta nie znajduje si¢ na linii pomiedzy Koéciolem Wschodnim i Zachod-
nim, lecz wewnatrz dyskursu teologicznego - nie jako przedmiot
polemicznych atakéw, lecz jako nowe pole dziatania nalezace juz do
»tradycji zachodniej”. W wyniku tego dokonuje sie jednoczesnie od-
krywanie bogactwa schematu zachodniego, dostrzeganie jego moz-
liwosci personalistycznych, jak tez podjecie nowego schemartu, istot-
nie personalistycznego. Uswigcenie czlowieka oznacza wspdlpracg
z Tr6ja Swicta, a zwlaszcza z.Duchem Swietym, gdyz w obu sche-
matach trynitarnych jest On ,,na trzecim miejscu”, jako posytany do
ludzi wiasnie dla ich u$wigcenia. Dlatego czerpanie z obu schema-
té6w pozwala na nowo interpretowaé zagadnienia mariologiczne, po-
zwala zobaczy¢é w nowym $wietle ich bogactwo.

Najczesciej pneumatologia jest na ustugach mariologii po to, aby
lepiej zrozumieé postaé Maryi. Ostatecznie, potrzebny jest wysitek
0 zwrocie przeciwnym po to, aby mariologia pomogta lepiej zrozu-
miec Trzecig Osobe Boska. Jezeli w podrecznikach bedzie znajdowat
si¢ nie tylko temat wigzacy Maryje z Duchem Swietym, lecz ,,funkgcjo-
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nowatby wymiar mariologiczny 2, to bedzie on dawal $wiatlo réw-
niez dla lepszego zrozumienia Trzeciej Osoby Boskiej. Misja Ducha
Swietego w Maryi jest bowiem przedtuzeniem pochodzenia we-
wnatrztrynitarnego. Poprzez jednoczenie w refleksji pneumatologicz-
nej calego bogactwa dwéch schematéw: zachodniego i wschodnie-
go mozna ukazaé¢ dynamizm faczacy Trzecig Osobe Boska z osobg
Maryi. W tym ujeciu, dynamicznym, tatwo ukazaé istnienie relagji
pomiedzy aktywnoscig Maryi Matki w porzgdku laski z aktywnoscig
Ducha Swigtego, ktéry uswigca Mistyczne Cialo Chrystusa®.

W jaki$ sposob wszyscy ludzie, zwlaszcza chrzescijanie, a przede
wszystkim ludzie juz zbawieni, tworzg z Jezusem Chrystusem jed-
noéé. Ich udziat w czynach zbawczych Chrystusa jest wzgledny,
w zaleznosci od rodzaju relacji personalnych miedzy nimi. W tym uje-
ciu Maryja zajmuje miejsce jedyne, jako Matka Pana. Duch Swiety
tworzy jedno$¢ wewnatrz Kosciota i jednoéé Ciala z Glows, On jed-
noczy Maryje z Chrystusem i z Kosciolem, i czyni z Niej posrednicz-
ke. Gdy patrzymy od strony Chrystusa, stwierdzamy, ze w dziele
zbawczym nie potrzebuje nikogo, sam jest w pelni jedynym Posred-
nikiem, jednak patrzac na osob¢ Maryi dostrzegamy w Niej posred-
niczke. Kazdy czlowiek jest ,,posrednikiem”, na miare obrazu Boze-
go, ktory jest w nim od stworzenia i na miare wszczepienia w Ko-
§ciél, w Pasche, w Chrystusa. Posrednictwo Maryi jest inne, gdyz jest
wyznaczone ponadto przez calo$é tajemnicy wyrytej w Jej osobie
przez Ducha Swietego od niepokalanego poczecia po tajemnice uko-
ronowania w niebie?¢.

Zagadnienie poSrednictwa Maryi widziane jest w pelnym $wie-
tle wtedy, gdy poinformujemy o tym, w jaki spos6b jest Ona
,w Chrystusie”, gdy dodamy, ze realizuje si¢ ,,w Duchu Swietym”.
W sumie jest to posrednictwo ,w Duchu Swietym w Chrystusie”.
Okazuje sie jednak, zZe nie jest to jeszcze krok ostatni. Koniecznie
trzeba zauwazy¢ istnienie dwéch tradycji pneumatologicznych, ktére
skupiajg sie wokét zagadnien: ,Filioque” oraz ,,ekporeusis”. Niniej-
sze przedlozenie ukazuje mozliwosci, jakie daje zastosowanie
wschodniego schematu pochodzenia Ducha Swietego. Schemat

82 Wypowiedz Kazimierza Peka MIC na Sympozjum mariologicznym w Czestochowie
22-23 maja 1998 roku, w: Duch Swigty a Maryja..., 241.

 Wypowiedz Bogustawa Kochniewicza OP na Sympozjum mariologicznym
w Czestochowie 22-23 maja 1998 roku, w: TAMZE, 242.

84 W tym Objawieniu zostaje ofiarowana czlowiekowi ostateczna prawda o jego Zyciu
i o celu dziefow: ., Tafemnica czlowieka wyjasnia sig naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Weielonego” — stwierdza Konstytucja ,Gaudium et spes”. Poza tq perspektywq
tajemnica osobowego istnienia pozostaje nierozwigzywalng zagadkg (FR 12).



pochodzenia Ducha Swietego od Ojca, jako bardziej personalny od
schematu zachodniego — Filiogue, pozwala na bardziej personalng
interpretacje aktu stworzenia oraz dalszych dziejow $wiata. Sche-
mat wschodni daje jasniejsze §wiatto dla refleksji nad prosopoge-
nezg, czyli ukierunkowaniem $wiata, jego ksztaltéw i tematéw ku
osobie*’. Jahwe daje swego Ducha czlowiekowi, nic sam nie tra-
cgc. Darowany czlowiekowi Duch Bozy jest darem stalym, stano-
wigcym pierwiastek zycia. Udzielony Mesjaszowi — Emmanuelowi
na stale czyni zefi Stuge Panskiego najintymniej powigzanego
z Bogiem, najdoskonalszego realizatora Jego zbawczych planéw.
Wschodni schemat pochodzenia Ducha Swigtego pozwala dostrzec,
jak na linii dzialania pomiedzy Ojcem a Emmanuelem — Jezusem
dziata Duch Swiety. Jest On postany przez Ojca, wylewa sie z Jego
wnetrza po to, aby mogl ostoni¢ swojg mocg Maryje — Matke Je-
zusa. Przeniesienie mys$li proroka Izajasza do wydarzenia poczecia
Jezusa przez Maryije jeszcze wyrainiej uwidacznia korzysci, jakie
przynosi schemat ekporeusis w interpretacji wcielenia.

Pochodzenie Ducha Swietego jest Jego czynem, w sensie wy-
chodzenia od Ojca i przychodzenia do ludzi. Jako pochodzacy od
Ojca objawia On poprzez Maryje mitos¢ Ojca, ,,usmiech Jego Mi-
tosci”, mitosierdzie i Jego macierzyfiskg czuto$é®. W ten sposob
Maryja staje sie ludzka teofania Bozej filantropii w czlowieku?”.

Duch Swiety jako radoé¢ Ojca i Syna obdarza swa radoscia czlo-
wieka modlgcego sie. Wprowadzajac ,,przed oblicze” Ojca, obdarza
czlowieka Jego radoscig. Dzieje sig¢ tak dlatego, ze Duch pochodzi ,,od
Ojca”, ktory jest Zrodtem, Zasads istnienia i jedno$ci Bozej (endsis,
wedlug $w. Grzegorza Teologa). Maryja w swoim macierzyfistwie staje
si¢ Zrodtem radosci dla wszystkich ludzi. Patrzac na Maryje dostrze-
gamy Ducha, ktdry jest wieczng radoscia, a przez Niego dostrzegamy
Ojca jako Zrédlo radosci, jako samg Rado$é. Tak wiec Maryja obja-
wia Ojca mitosiernego nie tylko jako pelnego tkliwosci, ale w osta-
tecznej glebi jako Rado$é. Ukierunkowanie eschatologiczne przezwy-
cigza wszystko, co jest zwigzane z bélem i cierpieniem, prowadzac do
zwycigstwa. Maryja przyniosta nam Zbawiciela, Zwycigzce i razem
z Nim ,,niesie nam Rado3$¢”; nie tylko pobozng tkliwo$¢ lub ekstatycz-
ne uniesienie, lecz réwniez t¢ Rado$¢, ktdra po prostu Jest.

# Por. CZ.S. BARTNIK, Dogmatyka Katolicka, Lublin 1999, 291.

*¢ Por. TAMZE, 140.

8 Por. M. PLEKON, Oblicze Ojca w Matce Bozej wediug Paula Evdokimova,
»oalvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 239.
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7. Zakonczenie

Pneumatologia pozwala nam obecnie méwi¢ o Maryi w spo-
s6b nowy, bardziej personalny. Réwniez posrednictwo Maryi nie jest
traktowane rzeczowo, jako bezosobowa skarbnica wszelkich fask,
lecz jako tworzenie nowych wigzéw personalnych. Tworzy je, ksztal-
tuje i umacnia Matka Pana w mocy Ducha Swic—;tego. Oprécz ma-
riologii chrystotypicznej i eklezjotypicznej mamy mariologie pneu-
matotypiczng, zawierajacg W sobie dwie pierwsze. Refleksja ma-
ryjna przemienia sic w refleksje dotyczaca sposobu dziatania Du-
cha Swietego, ktory postuguje sie ludimi w swym dziele jednocze-
nia. Méwienie o posrednictwie Maryi jest tylko méwieniem o mocy
Ducha, ktéry jest tworcg jedynego Posrednika, Jezusa Chrystusa,
i to poSrednictwo konkretnie realizuje. Powyzsze przemyslenia sa
tylko jakim$ poczatkiem, propozycja, ktdra wymaga krytycznego
spojrzenia i dalszego rozwiniecia, z wykorzystaniem catego dorob-
ku nauk teologicznych na poczatku trzeciego tysiaclecia.

Ks. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroclaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 52-611 Wroclaw

La Mediatrice nello Spirito Santo
(Riassunto)

Nell’introduzione I’autore spiega il termine “mediazione” e la fonte trinitaria
di essa. Poi, 'autore chiarisce il significato della mediazione umana nello Spirito
Santo. In questo contesto viene presentata la mediazione di Maria. ’autore cerca
di far vedere in che modo si possa capire la mediazione di Maria nei diversi schemi
della processione dello Spirito Santo (modelli orientali ed occidentali). Alla fine
Particolo ci porta le riflessioni sulla mediazione di Maria nel contesto della
pneumatologia contemporanea. Lautore studia I'insegnamento di Giovanni Paolo
11, san Massimiliano Kolbe, J.M.C. Garcia Paredes e la pneumatologia ortodossa.

il contesto pneumatologico ci permette di parlare della mediazione di Maria
in modo personale. La persona di Maria non é un “contenitore” delle grazie, ma
ella crea i nuovi legami personali e lo fa nella forza dello Spirito Santo. Si deve
sottolineare che la mariologia pneumatologica contiene in sé sia la mariologia
cristotipica che ecclesiotipica. La riflessione su Maria cambia nella riflessione sul
modo di agire dello Spirito Santo nella sua opera di riconciliare e unire.



