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ajnowszy dokument Papieskiej Komisji Biblijnej (2002 r.)!

wskazuje na potrdjna relacje pomiedzy Starym a Nowym Te-
stamentem: cigglo§¢, brak ciaglosci i postep. Brak cigglosci w pew-
nych punktach jest tylko negatywnym obliczem rzeczywistosci, ktorej
pozytywne oblicze nazywa sig postgpem. Nowy Testament swiad-
czy, ze Jezus nie tylko nie sprzeciwia sig Pismom izraelskim, ale
w swojej osobie, w poslannictwie, a zwlaszcza w tajemnicy paschalnej
doprowadza do ich wypelnienia. Prawde mdéwigc, zaden z wielkich
tematow teologii Starego Testamentu nie wymyka sig nowym pro-
mieniom chrystologicznego swiatla (nr 65).

Idac za tg mysla, kedra nie jest czym$ nowym w Kosciele, przyjrzy-
my si¢ czterem postaciom kobiecym z biblijnej historii zbawienia. Chodzi
nam zwlaszcza o cztery pieéni, przypisane przez tradyce tym kobietom,
ktore stang si¢ w egzegezie chrzescijaniskiej figurami Kosciota i Maryi.
Postacie kobiece w Biblii
nie zawsze muszq byc Ks. Antoni Tronina
prefiguraciq czy typem,

podobnie jak historia .

Izraela nie zawsze jest Per eccles.zam
zwyklym proroctwem ' ad Mariam.
0 czasach mesjariskich. Cztery blbll]n e

Chociaz sq to osoby dru- . .
gorzedne, coesto maig do kantyki zwyciestwa
spe.'lme;?za role gapowna: SALVATORIS MATER
dajgcq i przygotownjgcg 4(2002) nr 3,273-292
Po tych wstepnych wyjasnieniach przejdzmy do prezentacji
owych czterech kobiet oraz kantykéw, ktdre staly sie literackim
wzorcem dla Magnificat. Oméwimy wiec najpierw role Mariam,
siostry Mojzesza, w tradycji zydowskiej i chrzescijanskiej (1). Na-
stepnie przejdziemy do epoki sedziéw i prorokini Debory, kiedy to
pojawia si¢ w Izraelu $wiadomo$¢ narodowa (2). Nieco pdzniejszg
postacia, mniej legendarng niz poprzednie, jest Anna, matka proro-
ka Samuela, kiéry wprowadzi Izraela w czasy monarchii i oczeki-
wan na przyszlego mesjasza (3). Wreszcie przejdziemy do peinej
symboliki Ksiegi Judyty, zakonczonej wizjg eschatologicznego kré-
lestwa Bozego (4).

! Nardd zydowski i jego Swigte Pisma w Biblii chrzescijanskiej, th. R. Rubinkiewicz,
Kielce 2002, 124-127.
2 O. DA SPINETOLI, Maryja w Biblii, tl. A. Tronina, Niepokalanéw 1997, 27.
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1. Mariam - pierwsza prorokini

Nowy Testament mocno podkresla paralelizm pomiedzy Moj-
zeszem a Jezusem. Mozna wiec rowniez szukaé analogii pomiedzy
Matka Jezusa a siostrg Mojzesza. To samo imi¢ obu bohaterek bi-
blijnych (,Wywyzszona”)® pozwalalo od dawna zalicza¢ siostr¢ Moj-
zesza do biblijnych figur Matki Zbawiciela; obie zreszta wySpiewaly
pie$i wyzwolenia (Wj 15, 20-21 i £k 1, 46-55)*. Prawdziwg ma-
riologie mozna budowaé na chrystologii i eklezjologii, interpretu-
jac biblijny plan zbawienia. Fakty minione, zachowujac wiasne zna-
czenie, moga wyjasniaé realizacje planu Bozego nie tylko przez sto-
wa objawione, ale i przez paralelne sytuacje. Prefiguracia ma wigc
miejsce wowczas, gdy jakas osoba, wydarzenie lub instytucja histo-
ryczna zajmuje w Zyciu wiary Starego Przymierza miejsce analogiczne
do tego, jakie obecnie, w ocenie wiary chrzescijariskiej, zajmuje taki
czy inny aspekt Chrystusowej tajemnicy w jej ziemskim urzeczy-
wistnieniu, w jej uobecnieniu w Kosciele lub w jej wypetnieniu
w wiecznosci® . Na szczegblng uwage zastuguje tu oczywiscie ta-
jemnica paschalna. Stary Testament stawia obok Mojzesza, pierw-
szego wybawcy, jego siostre Mariam. Zapowiada w ten sposdb jesz-
cze wazniejszg role Maryi w zbawieniu mesjafiskim.

Typologia ta nie jest jeszcze rozwinigta w pismach Nowego Te-
stamentu; nikle s3 réwniez Swiadectwa patrystyczne®. Nalezy wiec
siegnaé do danych samej Biblii. Siostra Mojzesza, podobnie jak Mat-
ka Zbawiciela, pojawia si¢ w szczegdlnych momentach historii ludu
ocalonego z Egiptu. Jej pos§wiecenie i troskliwos§¢ ocality brata od
niechybnej $mierci w dziecifistwie (Wj 2, 4-10). Gdy potem Mojzesz
staje si¢ wybawcg swego ludu, ona réwniez posrednio zastuzy na ten
tytul. Biblia ukazuje zresztg jej czynng role u boku Mojzesza i Aaro-
na. Tradycja prorocka stawia j3 niemal na tym samym planie, co obu
braci (Mi 6, 4). Inny szczeg6t wart podkreslenia to dziewictwo Ma-
riam (Wj 2, 8 uzywa tu tego samego terminu co Iz 7, 14: ha-‘almah),
nieakcentowane jednak w tradycji zydowskiej’.

3 O etymologii pisze szerzej w art. Jeszcze o imieniu Maria(m), ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 48(1990) 127-130.

4 Poréwnanie obu piesni zob. U. GRZYMSKA, Elementy paschalnej radosci
w Magnificat, Krakéw-Radom 1998, 66-67.

5 P. GRELOT, Biblia i teologia, w: Tajemnica Chrystusa, red. B. PRZYBYLSKI,
Poznan [1969], 55.

¢ Do najstarszych nalezy IRENEUSZ, Adversus haereses 111, 10, 1.

7 F. ZORELL, Maria, soror Mosts, et Maria, mater Dei, ,Verbum Domini” 6(1926)
257-263.



Tradycja akcentuje natomiast jej ,,oficjalne” miejsce w historii
Izraela. R. Le Deaut®opracowal szczegélowo watki legendarne,
opierajac si¢ glownie na targumach. Przypomne tu jego ustalenia,
uporzadkowane wedtug podstawowych tematéw. Pierwszym z nich
jest dar proroctwa Mariam. Biblia jej pierwszej sposréd kobiet na-
daje tytul prorokini (Wj 15, 20: ha-nebi’ah). Wedtug pdiniejszej tra-
dycji miala ona zapowiedzie¢ narodziny Mojzesza: Duch Bozy zstgpit
na Mariam w nocy i opowiedziata to rano rodzicom: Widzialam tej
nocy, a oto stangl mgz w Inianej szacie i rzekl mi: 1d? i powiedz
swoim rodzicom: To, co sig z was narodzi, zostanie rzucone w wodg,
aby jg wysuszyc. Dokonam przez niego znakéw i wybawig mdj lud,
a on bedzie nim zawsze kierowal. A gdy opowiedziala Mariam swdj
sen, rodzice jej nie uwierzyli®.

Po tym zwiastowaniu ojciec jej przyjat znéw matzonke, uprzed-
nio oddalong z powodu dekretu faraona. Wszystkie komentarze znajg
ten epizod i {acza go badz z proroctwem Mariam, badz tez z naga-
na udzielong jej ojcu. Za przykladem Amrama inni Hebrajczycy
réwniez przyjeli swe zony, i tak Mariam posrednio przyczynita sie
do tego, ze nar6d wybrany nie wymart.

Wezesny komentarz rabinacki nazywa Mojzesza zbawca, pod-
kre§lajac przy tym nadziej¢ i wiarg jego starszej siostry w spelnie-
nie proroctwa: Skgd wiemy, ze byla prorokinig? Rzekla bowiem do
ojca: Z ciebie zrodzi sig syn, ktéry wybawi Izraela (mosia“ ’et-jisra-
el) [...). Rzekl jej: Cérko, na coz twoje proroctwo? Lecz ona trwala
przy swym proroctwie... (Mekilta ad Ex 15, 20)".

Inna tradycja ludowa nawigzuje do wzmianki o potoznych Izra-
ela, identyfikujac je z Mariam i jej matka Jokebed (targum jerozo-
limski I i IT). Biblia méwi dostownie: Poniewaz polozne baly sig Boga,
uczynil im domy (Wj 1, 20). Targum tak wyjasnia ten zwrot: Poloz-
ne zdobyly dobrg stawe na pokolenia, a Stowo Pana wzniosto im dom
krélewski i dom arcykaplariski. Kodeks Neofiti dodaje nadto: Mariam
otrzymala korong krolestwa, a Jokebed otrzymala korong arcykaptari-
stwa. PiSmiennictwo rabinackie czesto poswiadcza te tradycje.
Z Jokebed narodzi si¢ lewita Mojzesz i Aaron, ojciec kaptafistwa.
Mariam uwazana jest za pramatke Dawida: dostala za meza Kale-
ba, i z tego zwiagzku narodzi si¢ ,,dom Dawida” (Sota 11b; Exodus

¢ R. LE DEAUT, Miryam, soeur de Moise, et Marie, mére du Messie, ,,Biblica” 45(1964)
198-219.

® PSEUDO-FILON, Liber Antiquitatum Biblicarum 1X, 10.

1 Podobnie i Filon nadaje imieniu Mariam sens symboliczny: Nadzieja (elpis) ze
wzgledu na jej postawe nad Nilem (De somniis 11, 142).
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Rabba 31, 2 i in.). Trudno powiedzieé, jak stare s3 te podania, by
moc je zestawi¢ z danymi Ewangelii. W kazdym razie wedlug zy-
dowskiej tradycji Mesjasz ma pochodzi¢ od Mariam.

Opowiadanie o roli Mariam w ocaleniu brata przytoczone jest
u Jozefa Flawiusza bez wyjasnien (Ant. II, 9, 4n). Ezechiel Tragik
(I wiek przed Chr.) dodaje tylko imi¢ dziewczyny: Mariam jego sio-
stra stala z dala na czatach. Nieco wiecej mozna znalezé w jeszcze
starszej Ksigdze Jubileuszow: Twoja matka nocg przychodzila cig kar-
mic, a w ciggu dnia twoja siostra Mariam ochraniala cig przed ptac-
twem (47, 5). Wedtug haggady Mariam odgrywa aktywna role
w historii dziecifistwa Mojzesza, i to z narazeniem zycia. Jej po-
$wiecenie dla brata i dla calego ludu rozwinal pigknie targum jero-
zolimski I do Lb 12, 12. Aaron modli si¢ tam za siostre, pordwnu-
jac ja do dziecka, ktére zylo dziewigé miesiecy w lonie matki po
to, by miato umrzeé przy porodzie. Podobnie Mariam, nasza siostra,
widziala nasze wygnanie i niewole w Egipcie, a teraz, gdy nadszed!
moment wyjscia, by posigsé ziemig Izraela, ma nam byc zabrana?

Tradycja o studni (czy skale), towarzyszacej Izraelowi na pu-
styni (por. 1 Kor 10, 4), wywodzi si¢ z epizodu, ktéry targum wia-
cza w liste etapow wedréwki (Lb 21, 16-18). Oto brzmienie tego
tekstu w interpretacji Onkelosa, znanego z doktadnosci przekiadu:
Od tego miejsca zostalo im dane Zrodlo [...]. A gdy zostalo im dane,
zstgpito z nimi az do rzek, i wstgpifo z nimi od rzek na wyzyny'.
Tradycja tlumaczy nazwe Mattana jako ,,dar” Bozy, ktéry taczy si¢
z osobg siostry Mojzesza. Odtad ,,zr6dto Mariam™ stale towarzy-
szy Izraelowi na pustyni. Gdy Mariam umarla, Zrédlo zniknelo —
stwierdzi rabbi Jozue w koficu I wieku po Chr. (Mekilta ad Ex 16,
25). Tradycja jest jednak znacznie starsza, jak potwierdza Pseudo-Filon
(LAB X, 7; X1, 5). Zrédlo zniklo po $mierci Mariam, poniewaz Izrael
okazat si¢ niewierny Prawu (Tgfer I ad Num 21, 20). Ukazana jest
tutaj taczno$é pomiedzy irédlem wody zywej a Prawem, oparta na
utozsamieniu nazwy Mattana z ,darem Prawa” (mattan Tora) na
Synaju'2. Podobnie wyjasnia Zrédto wody zywej targum do Pnp 4,
15: Wody Siloe plyngce tagodnie (Iz 8,6), z resztqg wod z Libanu zra-
szajgcych ziemig Izraela. Bowiem zajmujg sig oni stowami Prawa,
podobnymi do Zrédet wod zywych, i z powodu wody wylewanej na
oltarz w swigtyni jerozolimskiej, zwanej Libanem.

1 Nazwy wtlasne zostaly tu przetltumaczone: Beer - zrédto; Mattana — dar; Nachaliel
- rzeki Boze; Bamot ~ wyzyny.

2 Juz znany w Qumran Dokument Damasceriski w nawigzaniu do Lb 21 interpretuje
zrédto jako Prawo: CD-A VI, 4; por. 111, 16.



Nieco wyzej ten sam targum (Pnp 4,5) méwi wyraznie o stud-
ni Mariam: Dwaj zbawcy, majgcy sig zbawic, mesjasz syn Dawida
i mesjasz syn Efraima, podobni sqg do Mojzesza i Aarona, syndw Jo-
kebed [...], ktorzy karmili lud Izraela czterdziesci lat na pustyni man-
ng, przepiorkami i wodg ze studni Mariam. lzrael wyobrazal sobie
przyszie zbawienie mesjafiskie na wzoér pierwszego Wyjscia. Powtd-
rza sie¢ wowczas dawne cuda, dokonane na rzecz ludu wybranego.
Pojawi si¢ rowniez manna i cudowna woda ze ,,studni Mariam”,
ukryta po jej $mierci w pewnym miejscu nad jeziorem Galilejskim®.

Jednym z siedmiu tekstéw biblijnych, méwigcych o Mariam, jest
Mi 6, 4. Targum do tego proroctwa streszcza tradycje, ktéra ukazu-
je siostre Mojzesza i Aarona jako przewodniczke ludu pielgrzymuja-
cego: Poslatem przed tobg troje prorokéw: Mojzesza, by przekazal
nauke o sgdach (Wj 18), Aarona, by dokonywal nad ludem obrzedu
ekspiacji (Lb 7), i Mariam, by pouczala kobiety (Wj 15, 20n). Wedtug
targuméw palestyfiskich, trzy latorosle ze snu podczaszego (Rdz 40,
10) to wyobrazenia trojga pasterzy, przewodzacych ludowi podczas
Wyjscia. Syryjska Apokalipsa Barucha w wizji dziejéw §wiata potwier-
dza te tradycje (59, 1-2).

Na tle tej bogatej dokumentacji judaistycznej zastanawiajacy jest
zupelny brak odniesieri do postaci biblijnej prorokini w Nowym
Testamencie. Ale juz samo imi¢ nadane przez rodzicéw Maryi
$wiadczy o powszechnym kulcie siostry Mojzesza. Popularna egze-
geza chetnie upiekszala epizody klopotliwe w sensie dostownym,
wydobywajac z nich glebsze pouczenie.

Maryja w Ewangelii réwniez reprezentuje caly lud Bozy: jest
cbra Syjonu, uosobieniem calego Izraela (Lk 1, 26-56). W imieniu
domu Jakuba otrzymuje od aniola zapowiedZ zbawienia, a $piewa-
jac Magnificat, wypowiada proroctwo w imieniu wszystkich zba-
wionych. Trzeba jej hymn wyjasnia¢ jako kantyk wyzwolenia, po-
dejmujacy tematy Wyjscia, a pieSfi Mojzesza (Wj 15) jako daleka
zapowiedz Magnificat'. Skoro Jezus dopelnia w sobie biblijny typ
proroka Mojzesza, to nic dziwnego, ze takze Jego Matka dopelnia
obrazu Mariam. Maryja jednak, podobnie jak Jezus, nie tylko wy-
pelnia, ale i przekracza typ Starego Testamentu. Nie jest Ona ,,sio-
strg wodza”", lecz ,,matka Jezusa” i Matka ludu Bozego.

Zatrzymajmy si¢ teraz nad piesnig dziekczynng ,Mariam pro-
rokini, siostry Aarona” (Wj 15, 20). Tak rozszerzony tytul zdaje si¢

13 Zob. R. LE DEAUT, Miryam, sceur de Moise..., 213.
4 Zob. TENZE, La nuit pascale, Rome 1963, 310.
15 Taki tytul nosi Mariam u Jozefa Flawiusza (adelpbe tou strategou: Ant. 111, 6, 1).
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sugerowa¢ antyteze pomiedzy urzedem kaplafiskim Aarona a chary-
zmatem prorockim jego siostry. O ile udziat Aarona w kulcie ziote-
go cielca (Wj 32) bedzie zapowiedzia tendencji balwochwalczych
w Izraelu, o tyle natchniona modlitwa zainicjowana przez Mariam
jest prototypem prawdziwego kultu. Nie przypadkiem historyczne
dzieto Deuteronomisty koficzy si¢ wzmiankg o ,,prorokini Chuldzie”,
ktéra udziela wskazafi dworskim urzednikom co do odnalezionej
Ksiggi Prawa (2 Krl 22, 14). By¢ moze Deuteronomista chcial pota-
czy¢ cate dzieje Izraela, spinajac je klamra, ktéra odsyta do przykla-
du kobiet obdarzonych duchem proroctwa'. W kazdym razie tytut
»prorokini” (ha-nebi’ah) jest wyrazem wielkiego szacunku dla chary-
zmatu. Etymologicznie oznacza ten termin kogos, kto wzywa Bogal”.
Mariam jest wiec prorokinia w najglebszym znaczeniu, gdy na czele
»wszystkich kobiet” (Wj 15, 20) intonuje piesi uwielbienia Pana za
wielkie dzieto zbawcze. Z jej piesni rozwinie si¢ z czasem kantyk
»Mojzesza i synéw Izraela” (15, 1-19). Nie miejsce tu na omawianie
tego archaicznego dokumentu; zauwazmy tylko za Norbertem Loh-
finkiem!®, ze jest to utwér otwarty na wydarzenia przyszte. Jako
prawdziwe proroctwo, kryje on ,,pod literg” zapowiedz dalszych dziet
zbawczych, az po wypelnienie misterium paschalnego w Chrystusie.
Trzeba dzisiaj szanowac i cenic egzegeze, ktora z wielkim oporem przyj-
muje typologiczny sens w Starym lestamencie, poniewaz jest uczci-
wa i trzeZwa 1 czgsto nie widzi, jak moglaby do niego dotrzec. Nato-
miast egzegeza, ktdra z gory twierdzi, ze w ogdle nie chce miec do
czynienia z typologig, jest po prostu ograniczona. Skgd bowiem wie,
Ze wlasnie metoda historyczna nie zmusi jej do wyrazenia zgody na
typologie? Ta wnikliwa uwaga wielkiego egzegety, wypowiedziana
przed 40 laty, znalazta porwierdzenie w ostatnich dokumentach Pa-
pieskiej Komisji Biblijnej. Typologia, nieufnie traktowana w egzege-
zie ostatnich stuleci, wraca w koscielnej interpretacji Pisma na miej-
sce, ktore jej wyznaczyli natchnieni autorzy.

Kantyk Mariam obejmuje zaledwie dwa stychy, bogate w archa-
iczne slownictwo, rytmiczne (2+2) i lekko rymowane. Piesii uwiel-
bienia zwraca sie ku Jahwe. Ten, ktéry objawit sie Mojzeszowi
w krzewie ognistym, teraz okazal swq potege, gdy konie i rydwany

16 Zob. J.G. JANZEN, Song of Moses, Song of Miriam: Who is seconding whom?,
»Catholic Biblical Quarterly” 54(1992) 211-220.

7 D.E. FLEMING, The Etymological Origins of the: Hebrew nabi’: The One who
Invokes God, ,,Catholic Biblical Quarterly” 55(1993) 21-224.

¥ N. LOHFINK, Piesr zwycigstwa nad Morzem Czerwonym (Wj 15, 1-18),
w: TENZE, Pies# chwaly, 1. ]. Doktér, Warszawa 1982, 69-87.

YTAMZE, 86. .



rzucil w morze. Jezyk tej strofy przypomina bardziej staroarame;j-
ski niz klasyczny hebrajski. Trzeba pamietal, ze Izraelici méwili
przed wejéciem do Kanaanu jezykiem, ktéry dopiero pézniej podzie-
lit sie¢ na dwie gatezie: aramejskg i kananejskg. Stowo, tltumaczone
tu jako ,rzucit” (ramabh), zawiera w sobie ide¢ podrzucenia
w gbre?®.  Morze” to obraz zaczerpniety z mitologii, symbol za-
glady. Ci, ktérzy chcieli zniszczyé lzraela, stali si¢ tupem swych
zgubnych planéw. Mariam jest tu uosobieniem ludu Bozego. Imig
Jahwe przewija si¢ w calej pie$ni az dziesigciokrotnie, podczas gdy
imie Izraela znalazto si¢ tylko w wersetach okalajacych kantyk
Mojzesza (Wj 15, 11 19). Sama piesfi dzigkczynna skoncentrowa-
na jest na zbawczej mocy Jahwe. ,Lud Jahwe” pojawia si¢ dopiero
w koficowej czesci kantyku, wyznaczonej dwoma paralelnymi okre-
Sleniami: ,lud, keéry wykupite$” (‘am zu ga’alta: w. 13) - ,lud, kt6-
ry nabyle$§” (‘am zu ganita: w. 16).

Mariam personifikuje wiec lud Bozy, ale nie jest jeszcze ,,mat-
ka w Izraelu”; tak okresli sie dopiero Debora (Sdz $, 7). ,,Prorokini
Mariam” asystuje niejako przy narodzinach Izraela, jak to trafnie
ujela tradycja, widzac ja i jej matke w postaciach potoznych u ko-
biet hebrajskich (Wj 1, 15-21). Ale pies$f, ktérg zaintonowata Ma-
riam, stanie si¢ pie$nig wszystkich pokolen Izraela. Jeszcze dzi$ Ko-
§cidl stowami tej pradawnej piesni wyraza paschalng rados§é¢ z try-
umfu Chrystusa nad §miercig i szatanem.

2. Debora — matka Izraela

Zrozumiale, ze odczytujac historie Debory, nie mozemy juz
korzysta¢ z tego bogactwa tradycji zydowskich, jakie bylo naszym
udzialem w Piecioksiegu. Targumy i midrasze wykazuja znacznie
mniejsze zainteresowanie tym wszystkim, co wydarzylo sie po
$mierci Mojzesza. Dlatego musimy si¢ oprze¢ wylgcznie na tekscie
biblijnym, by ,,pod litera” szukaé ukrytej ,,alegorii”.

W historii Debory i Baraka (Sdz 4-5) o tyle fatwiej dopatrzy¢
sie typologii, ze przynajmniej druga z tych postaci wspomniana jest
w Nowym Testamencie. Chodzi o wielkg panorame przyktadow
wiary z Listu do Hebrajczykéw, gdzie pod koniec autor wymienia
réwniez Baraka (Hbr 11, 32). Jesli traktujemy tacznie misje obojga
z grona ,,sedzi6ow”, to réwniez dzielo Debory stanowi dla nas sa-
cramentum futuri.

20 Z tego samego rdzenia slownego wywodzi si¢ imie Mariam, ,Wywyzszona”.
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Podobnie jak w Ksigdze Wyjscia, tak i tu kantyk zwyciestwa (Sdz
5) poprzedzony jest opowiadaniem utrzymanym w formie prozaicz-
nej (Sdz 4). Deuteronomistyczne ramy tego opowiadania (4, 1-3. 23-
24), jak réwniez uwaga chronologiczna na koficu poematu (5, 31b),
$wiadcza o swiadomym potgczeniu przez redaktora obu tekstow,
réznigcych sie znacznie w szczegdtach. Roéznice te wynikajg nie tyl-
ko z odstepu czasu, ale zwlaszcza z odrebnej perspektywy teologicz-
nej, dzielacej archaiczng piest od jej wiaczenia w zbiér opowiadan
o ,sedziach”. Wsréd dwunastu sedziéw Izraela, Debora zajmuje wy-
jatkowg pozycje jako jedyna kobieta obdarzona charyzmatem pro-
rockim?. Mamy tu kolejne podobienstwo do dziejow Mariam, kt6-
rej prorocza piesh stala sie natchnieniem dla kantyku Debory.

Imi¢ Debory zwykto sie ttumaczy¢ jako ,,pszczota”, podobnie
jak imie jej poprzedniczki z epoki patriarchéw (Rdz 35, 8). Zapewne
tez powiazanie obu opowiadan sprawilo, ze tradycja prozaiczna lo-
kalizuje jej czynnosci sedziowskie pod palmg Debory, migdzy Rama
i Betel w gérach Efraima (Sdz 4, 4). Autor biblijny jednak wiaze jej
imie z rdzeniem stownym DBR, ,,méwi¢”, wypowiadaé natchnio-
ne stowa (Sdz 5, 12: pies# zaspiewaj). Debora stuzy charyzmatem
stowa, zachecajac do walki zbrojnej Baraka z Kedesz w pokoleniu
Neftalego (4, 6). W rzeczywistosci akcja zwycieskiej walki toczy si¢
w Galilei, pod gorg Tabor, w poblizu miejsca, gdzie po wiekach Sto-
wo stanie si¢ Cialem.

Przektady nazywajg Debore ,,zong Lappidota™, chociaz zwrot
hebrajski ’eset lappidot moze po prostu okreslaé ,,plomienng kobie-
te”, lub , ptomiefi ognia” (Rdz 185, 6: lappid ’es). W kazdym razie jej
maz nie jest nigdzie dalej wspomniany?. Tradycja biblijna nazywa
Debore nie tylko prorokinig, ale i ,,sedzing” (Sofetah). Postanowita ona
zorganizowaé koalicje pokolen galilejskich i centralnych do walki
z krélem Jabinem, a raczej jego generalem Siserg. Na wodza $wigtej
wojny wyznaczyfa Baraka. Kiedy ten wyrazal wahanie, odpowiedzia-
ta: Pojde wigc z tobg, lecz chwala nie okryje drogi, po ktdrej pojdziesz:
przez rece kobiety Pan wyda Siserg (Sdz 4, 9). Dopiero, kiedy Debora
przybyla do Kedesz, zdecydowat si¢ Barak zwotaé¢ do walki pokole-
nie Zabulona i Neftalego. Druga cz¢$¢ opowiadania (Sdz 4, 11-22)
wprowadza watek dodatkowy: $mier¢ Sisery z reki innej kobiety, Jaeli.
Obydwa te watki literackie odnajdziemy znacznie pézniej w Ksig-

2 Hebr. *i$3ah nebi’ah, ,kobieta — prorok” (4, 4), to okreslenie deuteronomistyczne,
podobnie jak ’is nabi (6, 8).

22 Sredniowieczni komentatorzy utozsamiaja go z Barakiem, ze wzgledu na
podobne znaczenie imienia (hebr. baraq, ,,blyskawica”).



dze Judyty. Juz tutaj jednak zarysowuje sie my$l o spetnieniu pro-
roctwa z tradycji jahwistycznej: potomstwo ,niewiasty” zmiazdzy
glowe nieprzyjaciela (Rdz 3, 15).

Sama pies$i Debory jest jednak starsza od dzieta jahwisty: moz-
na ja datowa¢ niemal wspélcze$nie z wydarzeniami, ktére opiewa.
Ragje filologiczne, jak i treSciowe wskazuja na koniec XII wieku
przed Chr. Kantyk Debory wymienia szes¢ pokolen Izraela, ktére
wzigly udzial w walce z najezdica: Efraim, Beniamin, Makir, Za-
bulon, Issachar i Neftali. Pie¢ innych (Ruben, Galaad, Dan, Aszer
1 Meroz) otrzymuje nagane za opieszalos¢ i brak solidarnosci. Brak
na tej liscie pokolen Judy, Symeona i Lewiego, natomiast kilka imion
nie zgadza si¢ z tradycyjnymi nazwami pokolefi Izraela. Wszystko
to wskazuje, ze pie$ii powstata na dlugo przed ,zjednoczonym kré-
lestwem” Dawida.

Nazwa ,Izrael” wystepuje w kantyku jako synonim ,ludu Jah-
we” i oznacza konfederacje plemion, z ktérych najbardziej wysu-
ni¢tym na potudnie byt Beniamin. Ciekawe, ze okre§lenie ,,Izrael”
pojawia si¢ — i to az oSmiokrotnie — tylko w pierwszej czesci kan-
tyku (5, 2-11); dalsza jego cze$¢ wymienia poszczegdlne pokolenia.
Cala piesn sktada si¢ z watkéw niespdjnych pod wzgledem formy
1 tredci. Zasadg jednosci utworu sa dwa przeciwstawne sobie poje-
cia: Izrael i jego wrogowie.

Nie Izrael jednak stoi w centrum uwagi Debory, lecz Jahwe,
Bog lzraela. Piesn rozpoczyna si¢ wezwaniem do stawienia Boga
(ww. 2-3), powtérzonym w podobnej formie w wersetach korico-
wych czgsci pierwszej (9-11). Te dwa wezwania stanowig zatem
ramy dla umieszczonej migdzy nimi antytezy. Antyteza pomiedzy
teofaniami czasu Wyjscia (ww. 4-5) a krytyczng sytuacja Izraela
w chwilach jego niewiernosci (ww. 6-8) wyraza prawde, ze nardd
jest bezpieczny tylko dzigki wiezi z Bogiem. Ci, ktérzy dobrowol-
nie oddali si¢ zwierzchnictwu Jahwe, stanowig Jego lud.

Skoro Jahwe jest ,,Bogiem Izraela”, to Izrael moze si¢ nazywaé
»ludem Jahwe” (w. 11c i 13b). Relacja wzajemnej wiezi opiera si¢
na podstawach religijnych, zwtaszcza na ,,ochotnym oddaniu”,
o ktérym moéwi pierwsza cze$é utworu. Natomiast koficowa czesé
piesni ukazuje konsekwencje zaniechania tej postawy. Mieszkarcy
Meroz zostali wykluczeni ze spolecznosci Izraela za brak udziatu
w Swietej sprawie (w. 23). A wrogowie Izraela sa zarazem wroga-
mi Jahwe, gdyz pozbawiajg si¢ Jego mitosci (w. 31).

Momentem istotnym dla narodzin Izraela jest wystgpienie De-
bory. Stusznie nosi tu ona zaszczytny tytut ,matki w Izraelu” (w. 8),
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skoro to jej interwencja sprawila, ze odrebne dotad jednostki et-
niczne polaczyly si¢ w Zzywy organizm narodowy. Najstarsza w do-
kumentach egipskich wzmianka o Izraelu pochodzi z kofica XIII
wieku przed Chr. Jest to stawna stela faraona Merenptacha, ktéry
chelpi si¢ tym, ze podczas jego wyprawy do Kanaanu Izrael zostal
zniszczony i nie ma w nim wigcej nasienia®. Dane ,steli Izraela”
zgodne s3 z innymi dokumentami egipskimi. Swiadcza one, Ze
u schytku epoki brazu i na poczatku wezesnego zelaza pojawily sie
w Syrii i Palestynie nowe organizmy polityczne, ktoérych wzajemna
solidarno$¢ oparta byta na wiezi krwi.

Piesin Debory jest cennym wyrazem tej §wiadomosci u samych
poczatkéw dlugiego procesu jednoczenia si¢ pokolef Izraela. Miej-
sce, jakie epopeja Debory zajmuje w Ksigdze Sedziow, dowodzi wy-
jatkowej pozycji ,,matki Izraela” w najstarszej tradycji ludu Boze-
go. Debora zastuzyta na ten tytul przez ,,ochotne oddanie” (w.
2 i 9) sprawie jednoéci pokolefi w obliczu $§miertelnego zagrozenia.
To do niej najlepiej pasuja stowa, stawigce po wiekach legendarng
bohaterke: nie szczedzilas swego zycia, gdy naréd nasz byt upoko-
rzony, ale przeciwstawitas sig naszej zagladzie (Jdt 13, 20). Debora,
jak pdiniej Judyta, stala si¢ symbolem spolecznosci Izraela u samych
poczatkdéw jego panstwowosci. Stad tez jej kantyk zwyciestwa cie-
szyl si¢ zawsze ogromna popularnoicia. Z liturgii synagogalne;j trafit
rychlo do kultu wczesnochrzescijaniskiego. Wedtug Orygenesa,
koscidt aleksandryjski uzywat tej piesni juz w Il wieku, obok in-
nych psalméw i kantykéw biblijnych. O jej zastosowaniu w liturgii
poinocno-afrykanskiej $wiadczg Cantica Ecclesiastica biskupa We-
rekundusa (VI wiek). Dopiero $redniowiecze usuneto te piesh z li-
turgii KoSciota. Mimo to pozostaje ona jednym z najstarszych
w Biblii przykladéw zjawiska, ktére wspélczesni nazywajs ,,0sobo-
woscig zbiorcza” (corporate personality)®.

3. Anna - zapowiedZ pomazanca

Historia matki proroka Samuela stala si¢ dla §w. Lukasza inspi-
racjg w spisaniu ,ewangelii dziecifistwa” Jezusa (Lk 1-2). Szczegdl-

B Interpretacje tego tekstu podaje w pracy Bég przybywa ze Synaju, Lublin 1989,
120n.

¢ Szerzej na temar kantyku zob. méj art. Rekonstrukcja tek$tu ,,Piesni Debory”
(Sdz 5), w: Studium Scripturae anima theologiae, red. J. CHMIEL, T. MATRAS,
Krakéw 1990, 329-339.



nie za$§ w kantyku Anny (1 Sm 2,1-10) odnajdujemy te same mysli,
a nawet zwroty, ktére spotkamy wlozone w usta Maryi w hymnie
Magnificat. Z tego tez wzgledu mozemy i tutaj méwi¢ o pewnej
formie typologii, chociaz nie w tym waskim znaczeniu, jakie nada-
je si¢ temu pojeciu w biblistyce.

Ostatnio temat ten zostal szczegélowo opracowany przez ame-
rykaniska biblistke, Joan E. Cook®. Jej praca zawiera doglebng ana-
lize nie tylko tekstu 1 Sm 1-2, ale takze jego reinterpretacj¢ juda-
istyczna (Pseudo-Filon i targum) i nowotestamentows (Lk 1-2). Tutaj
wystarczy sie skupi¢ na tych elementach opowiadania, ktére czynia
z Anny prefiguracje Matki Zbawiciela.

Zauwazmy najpierw, ze i w tym przypadku kantyk zostal poprze-
dzony narracjg deuteronomisty, opartg na starszych zrodiach literac-
kich. Opowiadanie spisane proza przedstawia cudowne poczecie
i narodziny Samuela. Anna, ukochana zona Elkany, wycierpiala wiele
upokorzefi ze strony swej rywalki (1 Sm 1, 1-8). Podczas pielgrzym-
ki do sanktuarium w Szilo gorgco modlita si¢ o syna, pragnac go ofia-
rowaé Bogu (ww. 9-11). Umocniona przez Helego stowem Jahwe,
wrécita z mezem do Rama (miejscowos¢ znana juz z historii Debo-
ry, Sdz 4, 5). Jej modlitwa zostala wystuchana. Anna poczeta
i po uplywie dni urodzila syna, nazywajgc go imieniem Samuel, bo:
uprositam go od Jabwe (1, 20). Po wykarmieniu dziecka Anna ofia-
rowala je w §wiatyni na stuzbe Bogu (1, 24-28). Cudowna interwen-
cja Jahwe w jej zyciu, ktore doznalo teraz radykalnej odmiany, skio-
nita Anne do wyS$piewania pie$ni uwielbienia. Ta wiasnie piesa (2, 1-
.10) uwazana jest powszechnie za prototyp Magnificat (Lk 1, 46-55).

Juz dawno zauwazono, ze $w. Lukasz w swym opisie dziecif-
stwa Jezusa korzysta obficie z biblijnej historii Samuela?. Liczne
paralelizmy scen wskazujg na literackg zalezno$¢ i typologie zamie-
rzong przez Lukasza. I tak Elkana i Anna, po uproszeniu narodzin
Samuela, udali si¢ do sanktuarium w Szilo, aby oddaé swe dziecko
na shuzbe Panu (1 Sm 1, 19-28); podobnie udajg si¢ Jézef i Maryja
do Jerozolimy, by ztozyé w ofierze Dziecie Jezus, poczete z Ducha
Swietego (Ek 1, 35; 2, 22-24. 27). Heli poblogostawit rodzicow
Samuela, gdy pojawili si¢ w $wiatyni z doroczng ofiarg (1 Sm 2,
20); podobnie Symeon pobtogostawi Rodzicéw Jezusa (Lk 2, 34a).
W Szilo byly kobiety postugujace u wejécia do namiotu spotkania

35 1 E. COOK, Hannah Desire,God’s Design. Early Interpretations of the Story of
Hannab, Sheffield 1999.

26 E. BURROWS, The Gospel of the Infancy and other Biblical Essays, London 1940,
1-58.
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(1 Sm 2, 22); podobnie prorokini Anna (zbiezno$¢ imion!) nie roz-
stawala sig ze swigtynig, stuigc Bogu w postach i modlitwach
(kk 2, 37). Wreszcie miody Samuel r0st i coraz bardziej podobal sig
Bogu i ludziom (1 Sm 2, 26), Dziecig zas {Jezus] rosto i nabieralo
mocy, napelniajgc si¢ mgdroscig, a laska Boza spoczywala na Nim
(tk 2, 40). Oczywiscie, obok tych zbieznosci Lukasz notuje istotng
réznicg: podczas gdy Elkana i Anna wrécili sami do Rama, zosta-
wiajac swe dziecko w §wiatyni (1 Sm 2, 11), to Jbzef i Maryja wrdcili
do Galilei, do swego miasta Nazaret (Lk 2, 39) nie sami, lecz ra-
zem z Jezusem, ktOry objawia si¢ stopniowo jako zywa §wigtynia.
Teologia $wigtyni u Fukasza wykazuje wigc znamienny postep, gdyz
pojawia si¢ W niej nowy element chrystologiczny?.

Lukasz jest jednak takze Ewangelista Maryi. Mozna wigc w jego
wykorzystaniu obrazu Anny, matki Samuela, szukaé intencji budo-
wania zrebu pdiniejszej eklezjologii i mariologii. Zakonczeniem dia-
logu miedzy Anng a kaptanem Helim sg stowa: Oby stuzebnica twoja
znalazla laskg w twoich oczach (1 Sm 1, 18). Ten prosty zwrot
grzecznoSciowy ma dla Lukasza wielkie znaczenie, gdyz dobrze ilu-
struje prawde o szczegdlnej tasce (hebr. chen, gr. charis), jaka zo-
stala obdarzona Matka Pana. To nie tylko nawigzanie do etymolo-
gii imienia Anna (channa, ,,obdarzona faskg”); to przede wszystkim
zapowiedz niezwyklego tytutu, jakim Gabriel przywita Maryje: BgdZ
pozdrowiona, Obdarowana laskg (gr. chaire kecharitomene)®.

Rado$¢ mesjafiska, przenikajaca kantyk Anny, znalazla zywy
oddiwiek w hymnie Maryi. Wiele juz napisano na ten temat i nie ma
potrzeby zestawiaé tu dokladnie obydwu utwordéw, aby wykazywaé
oczywiste zbieznosci literackie?”. Zwréémy tylko uwage na ogdlny
wydzwiek tego hymnu, ktéry wyraza nadziej¢ ubogich Jahwe na
wyzwolenie mesjafiskie. PieSA przypisana jest ubogiej, nieptodne;
i wzgardzonej stuzebnicy, ktéra z laski Pana stata si¢ matka proroka.
Z tego tez wzgledu kantyk Anny nadawatl si¢ szczeg6lnie dobrze do
wyrazenia uczué Maryi, pokornej stuzebnicy Panskiej, ktéra zostata
Matka Mesjasza. Poprzez zestawienie wielkich dziet Bozych obie te

27 Zob. M. MIKOLA]JCZAK, Teologia swigtyni w dwudziele sw. Lukasza, Lublin
2000, 67n. ’

2 Tak stusznie tlumaczy nowy przeklad ekumeniczny Pismo Swigte Nowego
Testamentu (Warszawa 2001), trzymajac sie ukrytej w tekscie greckim figury
etymologicznej.

» Czynia to np. M. THURIAN, Maryja Matka Pana, figura Kosciota, t}. E. Ogifiski,
Warszawa 1990, 101-103; J. HOMERSKI, Starotestamentowe reminiscencije
w tekstach maryjnych Lukaszowej Ewangelii dzieciistwa, w: U boku Syna. Studia
zteologii biblijnej, red. J. SZLAGA, Lublin 1984, 75-84, zwl. 81n.



modlitwy pokazujg sposéb dzialania Boga, tak bardzo odmienny od
postepowania ludzkiego. B6g wywyzsza i poniza, dokonuje cudéw
laski i zarazem niweczy przewrotne plany pyszatkéw.

Ostatni werset kantyku Anny nawigzuje do jego poczatku i kofi-
czy si¢ zapowiedzia Mesjasza-Kréla: Jahwe osgdza krarice ziemi, On
daje potege krolowi, wywyzsza moc swego pomazarica (2, 10b). ,,Po-
mazaniec” (gr. Christos) jest tutaj krélewskim tytulem, nawigzuje
do czynnosci namaszczenia wladcy czy to przez lud (2 Sm 2, 4; 5,
3), czy przez samego Boga (1 Sm 10, 1; 16, 13). Jest réwniez tytu-
lem kaptana z rodu Aarona (Kpt 4, 3 i Wj 28, 41). Pomazaficami
Jahwe, cho¢ w sensie duchowym, s3 wreszcie prorocy. Psalmista
laczy w jednym szeregu postacie najwiekszych pomazaficéw Jah-
we sprzed epoki monarchii: Wsrdd Jego kaplandw sq Mojzesz
1 Aaron, i Samuel wsrdd tych, co wzywali Jego imienia (Ps 99, 6).

Idac §ladem tego zestawienia, tradycja apokryficzna ciekawie
rozwija watek biblijny z 1 Sm 1-2. Oto przyktad z Ksiggi staro-
zytnosci biblijnych Pseudo-Filona, wspétczesnej pismom Nowe-
go Testamentu. Gdy Izraelici wybieraja losem przysztego kroéla,
los pada na Elkane z Ramataim. Bég jednak o$wiadcza, ze to nie
on przejmie wladz¢ nad pokoleniami Izraela, lecz jego syn, ktory
mu sig urodzi, bedzie nad wami wodzem i prorokiem. Na pytanie
ludu, ktéry z synéw Elkany ma zjednoczy¢ lzraela, pada odpo-
wiedz: Zaden z synéw Peninny nie moze kierowac ludem; dopie-
ro syn nieplodnej, ktérg mu dalem za Zong, bedzie przede Mng
prorokiem. Bedg go mitowal jak umitowalem Izaaka, a jego imig
przetrwa u Mnie na zawsze! (LAB 49, 7-8). Nastepne rozdzialy
parafrazujg historie dwu zon Elkany, cudownych narodzin Samu-
ela i oddania go na stuzbe Panu. Anna po zlozeniu ofiary przed-
stawia swe dziecko Helemu, méwigc, ze jest to ten chlopiec,
o ktérego si¢ niegdy§ modlifa. Kaptan Heli odpowiada jej wow-
czas w stowach: Nie tylko ty si¢ modlilas: réwniez lud modlit sig
o niego. Nie tylko przez ciebie jest on wyblagany; jui wczesniej
zostal obiecany pokoleniom. Przez niego twe lono zostalo oczysz-
czone tak, 1z moglas pokoleniom dac proroka, a mleko twoich piersi
stalo sig Zrodiem zycia dla dwunastu pokolesi (51, 2).

Widaé, jak bliski ~ nie tylko czasowo, ale réwniez ideowo - jest
ten dokument tradycji zydowskiej wobec tej mysli, ktorg sw. Lu-
kasz chcial wyrazi¢ we wstepie do swej Ewangelii. Maryja réwniez
zostala ukazana jako reprezentantka calego Izraela, a stowa starca
Symeona (Lk 2, 25-35), podobnie jak kaptana Helego, ujmuja w sze-
rokiej perspektywie los Dziecka tgcznie z losem Matki. Kantyk Anny
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cieszy sie wiec w Koéciele zrozumiatym powazaniem, jako proroc-
two o Mesjaszu®.

4. Judyta — uosobienie ludu Bozego

Tytul tego opowiadania, ktére przetrwalo jedynie w greckim
kanonie Biblii: Judyta=Zyd6wka (zefiska forma imienia Juda), za-
powiada jego szczegdlny rodzaj literacki: jest to symboliczna historia
ocalenia narodu zydowskiego, przedstawiona za pomoca powigza-
nia wielu wydarzen i tekstéw biblijnych w jedng spdjng akeje (styl
antologiczny). Ksiega dzieli si¢ na dwie istotne czeéci, ktére mozna
odpowiednio zatytulowaé: ,Upokorzenie Izraela” (rozdz. 1-7)
i ,Wywyzszenie Jeruzalem” (rozdz. 8-16). W ramach tych dwu czesci
dadzj si¢ wyodrebnié mniejsze jednostki tematyczne, §wiadczace
o artyzmie dziefa literackiego. Kolejne warstwy redakcyjne i uzu-
pelnienia fabuly utrudniajg jednak odtworzenie pierwotnego zamy-
stu kompozycji utworu. Hebrajski tekst oryginalny zreszta zaginat;
zachowaly sie, nie zawsze zgodne ze soba, starozytne przektady.
Brak oryginatu hebrajskiego wyjasnia fakt, ze Ksigga Judyty uwa-
zana jest przez zydow i protestantdéw za ksiege apokryficzng; Ko-
$cioly prawostawne natomiast i katolicki od poczatku wlaczaly ja
do swego kanonu (juz w koncu I wieku $w. Klemens Rzymski
wskazuje ,,blogostawiong Judyte” jako wzér mestwa: 1 Kor S5, 4)3!.

Liczne niescistoéci historyczne 1 geograficzne w tekscie Ksiggi
kazg w niej widzie¢ przede wszystkim tre$¢ dydaktyczng. Prawdo-
podobnie jednak u podstaw narracji lezy fakt historyczny z epoki
perskiej czy tez machabejskiej. Na ogét datuje si¢ ostateczng redak-
cje opowiadania na koniec II wieku przed Chr. Autor hebrajskiego
prototypu Ksiegi jest nieznany; tlumacz grecki wykorzystal istniejg-
cy juz zbidr ksiag Septuaginty, waczajac w swoj przeklad cale frazy
wczesniejszych tekstéow natchnionych. W ten sposéb dochodzi do
glosu zasada hermeneutyczna, obowigzujaca do dzis w Kosciele:
Biblia ttumaczy Biblie. Grecki tekst Ksiegi $wiadczy, ze anonimowy
adaptator znat dobrze kanoniczng literaturg Starego Testamentu i byt
$wiadom jej roli ,budujacej” wiare i moralno$¢ czytelnikow. W cza-
sach zmagan machabejskich wykorzystal on przyklad, zaczerpniety

3 Zob. blizej H. SCHNEIDER, Die biblischen Oden im christlichen Altertum, ,Biblica”
20(1949) 28-65. Por. pigkna refleksje Jana Pawla II na temat kantyku Anny
(»Niedziela” 2002 nr 13, 3).

31 Szerzej zob. S. BAKSIK, Kstgga Judyty, Poznan 1963, 164n.



ze zbiorowej pamieci narodu, aby zacheci¢ rodakéw do wytrwania
w wiernosci religii ojcéw, $wietym prawom i jerozolimskiej §wig-
tyni. Znaczace imie bohaterki opowiadania stalto sie symbolem na-
rodu i wezwaniem do oporu w obliczu zagrozefi hellenizacji.

Rodzaj literacki Ksiggi Judyty nie ma dokladnego odpowiedni-
ka we wspdlczesnej literaturze. Nie jest to na pewno dokument hi-
storyczny z dziejéw Izraela, ani nawet powies¢ historyczna, wpla-
tajaca watek fabularny dla zaciekawienia czytelnika. Chodzi tu ra-
czej o rodzaj midraszu, zgodnie z etymologia tego hebrajskiego sto-
wa (czasownik darasz wyraza tu czynno$¢ poszukiwania, badania
tekstu natchnionego przez zestawienie z innymi, a zatem interpre-
tacji wewnatrz-kanonicznej). Jadro opowiadania moze by¢ realne,
podlega jednak swobodnemu opracowaniu, stopniowemu uzupetnie-
niu przez elementy fikcyjne, a nade wszystko naswietleniu liczny-
mi aluzjami do tekstéw biblijnych. Autor kanonicznej Ksiggi Judy-
ty wykorzystal znajomos¢ réznych wydarzen z dziejow lzraela, jak
np. podstep Tamar wobec Jakuba (Rdz 38), zabdjstwo Sisery przez
Jaele (Sdz 4-5), walka Dawida z Goliatem (1 Sm 25), a zwlaszcza
motyw nocy paschalnej (Wj 15). Na kanwie tych faktéw rozwinat
on wiasna refleksje nad przewodnimi ideami objawienia biblijne-
go, w celu pouczenia o zbawczym dziele Boga i o koniecznosci
postuszeristwa wiary. Takg technike przekazu mozna nazwaé przy-
powiescig, pamietajac jednak, ze punktem wyjscia jest tu historia
$wigta, a nie sama cheé zobrazowania prawd wiary. Niektérzy do-
patrujg si¢ w opowiadaniu gatunku apokaliptycznego: demoniczny
atak na Izraela i cudowne ocalenie mozna odnie$¢ do ostatecznej
walki mocy ciemnosci przeciwko ludowi Bozemu. Autor biblijny nie
wyklucza takiej perspektywy; koficowa pie$fi zwycigstwa (Jdt 16,
1-17) przedstawia wstrzasy kosmiczne towarzyszace definitywnej
klesce wrogéw. Nie jest to jednak mys$l przewodnia calego utwo-
ru, w keérym brak interwencji nadprzyrodzonych mocy. Ostatnie
zdanie (Jdt 16, 25) $wiadczy raczej, ze autor chcial przedstawid
konkretny przyktad zbawczej opieki Boga nad swym ludem. Tresé
opowiadan przejetych z tradycji wykorzystal natchniony autor dla
pouczenia o Bozych rzadach widocznych w ludzkiej historii.

Jest to jeden z podstawowych tematéw teologicznych, naszki-
cowanych w tym krétkim opowiadaniu. Gdy Izraelici grzesza nie-
wiernoécia wobec swego Boga, staja sie tupem nieprzyjaciét. Nie-
ztomna wierno$¢ Prawu Bozemu wyzwala ich jednak z najwiekszych
opresji. Taka lekcje wydobywa z historii ammonicki wodz Achior,
a Judyta powt6rzy j3 Holofernesowi (5, 5-21 i 11, 5-19). Obie mowy
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odgrywaja kluczows role w strukturze ksiegi. Centrum narracji zaj-
muje przeméwienie Judyty zwrécone do dowbdcéw obrony Betulii
(8, 11-27). W przekonaniu gléwnej bohaterki utworu, nawet najciez-
sze proby, jakie zsyla Bog na swoich wybranych, majg charakter cza-
sowy. Nalezy Mu za to dzickowad, ze do§wiadczenia historii oczysz-
czajg wiare lIzraela. Oczekujac z ufnoécig na Jego zbawczg pomoc,
nalezy modli¢ si¢ i poscié, a nie upada¢ na duchu. Bozy plan zbawie-
nia jest bowiem niezglebiony dla ludzkiego rozumowania (8, 14).

Ksigga Judyty ukazuje nadto w sposGb obrazowy, ze Bog postuguje
sie w realizacji swego planu stabg ,reka kobiety”. Zwrot ten przewija
sie wielokrotnie w drugiej czesci utworu, poczynajac od pokutnej mo-
dlitwy Judyty (9, 9n) az do jej kantyku zwycigstwa (16, 5). Literacki
motyw odciecia glowy Holofernesa zostal zapewne przejety z historii
zwyciestwa Judy Machabeusza nad Nikanorem (1 Mach 7 i 2 Mach 15).
Fakt ten jednak wyraza staly sposéb postepowania Boga; $w. Pawel wyrazi
to dobitnie w nawigzaniu do zbawczego dzieta Chrystusa: Bdg wybral
wihasnie to, co [...] ntemocne, aby mocnych ponizyc (1 Kor 1, 27). Od tej
mysli fatwo przej$¢ do ukazania Judyty jako biblijnego ,,typu” Matki
Zbawiciela, ktéra od Protoewangelii (Rdz 3, 15) wspétuczestniczy
w Jego walce z mocami zla, az do starcia glowy weza.

Trzeba jeszcze podkreslié role, jaka w opowiadaniu pelni Achior,
»typ” nawrdconych z pogafistwa, ktérzy otrzymaja swoje miejsce
w Koéciele. Achior, zapewne literacki sobowtdr Achikara, jest $wia-
dom obecnoéci Boga w dziejach ludu wybranego. Widzgc zbawcze dzie-
lo dokonane reka kobiety, sktada wyznanie wiary w jedynego Boga
i wchodzi do wspélnoty Izraela. Tym sposobem autor natchniony
stwierdza uniwersalizm zbawienia, dostepnego takze dla pogan. Nic
dziwnego, ze nauka Ksiggs Judyty znajdzie oddzwiek w uniwersalistycz-
nym przestaniu Nowego Testamentu, zwlaszcza u $w. Lukasza.

Przyjrzyjmy si¢ zatem treSci opowiadania, aby zrozumieé, dlacze-
go tradycja Kosciola tak chetnie widzi w nim biblijny typ Maryi. Giéw-
ng przyczyng tego jest zapewne fakt wykorzystania greckiej wersji
Ksiggi Judyty w Lukaszowej Ewangelii dziecifistwa®’. Podobnie jak
widzieliSmy to w innych kantykach zwyciestwa, trzeci Ewangelista
chetnie ilustruje tajemnice Kosciota i Maryi za pomoca wydarzefi
z zycia bohaterskiej Judyty. Zwracam uwage na te paralele w swoim
komentarzu, wydanym ostatnio w serii ,,Biblii Lubelskiej”.

32 Réwniez inni autorzy Nowego Testamentu nawigzujg mniej lub bardziej wyraznie
do jej tresci. Indeks biblijny w wydaniu Nestlego i Alanda (Loci citati vel allegati)
wylicza kilkanascie takich przyktadéw.

33 Ksigga Tobiasza - Ksigga Judyty — Ksigga Estery, Lublin 2001.



Tutaj chcialbym sie zatrzymac na tekscie samego kantyku Ju-
dyty, umieszczonego na koncu ksiegi. Mozna go potraktowaé jako
zamkniecie calej narracji i teologiczne credo autora natchnionego.

Mozna te koficowa sceng podzieli¢ na trzy odstony: gratulacje
ztozone Judycie (15, 8-13), jej piesh dziekczynna (15, 14-16, 17),
uroczystosci w Jerozolimie (16, 18-20). Sam arcykaptan wraz ze
starszyzng ludu (por. 4, 4-6) przybywa z Jerozolimy, aby na miej-
scu oceni€ sytuacje po zwycigstwie. Judyta, ktéra w krytycznym mo-
mencie wezwala do siebie starszyzne Betulii (8, 10), przejmujac ini-
cjatywe we wiasne rece, obecnie przyjmuje gratulacje duchowych
przywédcéw narodu. Autor natchniony chcial w ten sposéb pod-
kresli¢ jej tozsamos¢ z ludem Bozym. Judyta odbiera cze$é nie jako
osoba zastuzona dla Betulii, lecz jako ,wywyzszenie Jeruzalem”
i chluba calego narodu (w. 9). Liturgia chrzeicijafiska odnosi z ta-
twoscig te¢ pochwate do Matki Zbawiciela, prawdziwej ,,Céry Sy-
jonu”. Paralela staje sie bardziej oczywista, jesli uwzgledni sie fake,
ze Judyta personifikuje lud Bozy w jego walce z potega anty-Bo-
ska. Ponownie wraca tu motyw ,reki” (w. 10): Nabuchodonozor
poprzysiagl ,wlasng reka” (2, 12) zemsci¢ si¢ na narodach; Bég
zniweczyl jego przysiege reka kobiety. Autor nadal postuguje si¢
kontrastami, spinajgc juz zakoficzenie Ksiegi z jej poczatkiem. Ludy
Wybrzeza witaly niedawno Holofernesa wiericami, tasicem i mu-
2ykg (3, 7); teraz lud Izraela w podobny sposdb wita zwycieska Judyte
(w. 12n). Armia asyryjska oblegata Betuli¢ przez 34 dni (7, 20);
Judyta, po spedzeniu czterech dni w obozie wroga (12, 10), pozo-
stanie w nim jeszcze 30 dni, by dopelni¢ tryumfu wéréd zbieraja-
cych tupy. Namiot Holofernesa, kt6ry miat byé miejscem jej hanby,
stanowi gléwne trofeum wojenne Judyty (11). Taniec tryumfalny
przypomina orszak, jaki towarzyszyt Dawidowi po jego zwyciestwie
nad Goliatem (1 Sm 18, én), a zwlaszcza pie$h zwycigstwa nad
Morzem Czerwonym (Wj 15, 20). Wzmianka o ,galazkach” (gr.
thyrsous) w rekach Judyty i kobiet wskazuje znéw na okres helle-
nistyczny (por. 2 Mch 10, 7). Caly opis przypomina zywo relacje
o pokonaniu przez Jud¢ Machabeusza armii Nikanora (1 Mch 7,
44-50): Zabrano tupy 1 to, co tamci zrabowali, glowe zas Nikanora
i jego prawgq reke, ktdrg tak hardo wyciggngl, obcigli, zaniesli do Je-
rozolimy i zawiesili obok miasta. Pamiatka tych wydarzen jest Swieto
Chanukka, podczas ktdrego do dzi§ czytana jest Ksigga Judyty.

W tym miejscu umieszcza hagiograf hymn wdziecznosci, nazwany
dalej (16, 13) ,,piesnig nowa” (por. Ps 96 i 98). Werset wprowadzaja-
cy, spisany proza, nawigzuje do obrazu Miriam, siostry Mojzesza,
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$piewajacej z kobietami piesni zwycigstwa (Wj 15, 20n). Piesa Ju-
dyty przypomina takze inne zwycigskie pieSni dawnego Izraela,
zwlaszcza kantyk Debory (Sdz 5) i Anny, matki Samuela (1 Sm 2).
Formalnie hymn sklada sie z trzech czesci: dziekczynienie (ww. 1-
2), wihasciwy kantyk zwyciestwa (ww. 3-12) i uwielbienie ,,piesnig
nows” Pana wszechs$wiata, ktéry kieruje historig. Wstepne dziek-
czynienie nazywa Jahwe ,,Bogiem, ktéry niszczy wojny” (w. 2). Po-
dobnie jak we wczesniejszej lamentacji (9, 7) jest to $miafa reinter-
pretacja dawnego obrazu Boga Izraela (Wj 15, 3; por. Ps 44, 10;
68, 31; 76, 4). Izrael zawdziecza swe zwyciestwo niewidzialnej
obecnosci Jahwe ,,posrod swego ludu”. Przeno$nia obozu Bozego
(Wj 26, 45; Kpt 26, 11n) odnosi si¢, zgodnie z teologig deuterono-
misty, do §wigtyni w Jeruzalem. Judyta jest tu uosobieniem calego
narodu: ,,wyrwal mnie” oznacza wiec ocalenie Izraela.

Kolejne strofy obejmujag wlasciwy kantyk zwycigstwa. Zawie-
ra on najpierw opis inwazji wojsk nieprzyjacielskich (3-4), dzielne-
go czynu Judyty (5-9), wreszcie ucieczki i rzezi wrogdw Izraela (10-
12). ,,Asyryjczyk” to personifikacja wszystkich historycznych wro-
géw ludu Bozego. Przeciwstawienie brutalnej przemocy wroga
1 stabosci kobiety (5) streszcza drugg czes¢ ksiegi (Jdt 8-15) w moc-
nym obrazie epickim, rozwinietym przez dalsze wersety. Autor nie
wabha si¢ uzy¢ terminéw zaczerpnietych z mitologii greckiej (w. 6),
przywolujgc dla ilustragji obraz walki olbrzyma Goliata z Dawidem
(1 Sm 17; 2 Sm 21, 16n). ,Moi ubodzy” (w. 11) to znowu $wia-
dectwo, ze Judyta utozsamia si¢ catkowicie z udreczonym Izraelem.
Dochodzi tu do glosu temat ,,ubogich Jahwe”, kt6ry znajdzie wy-
pelnienie w Nowym Testamencie.

Koficowe wersety (13-16), nazwane tu ,nowg pie$nig”, sg jakby
antologia cytatéw zaczerpnietych z réznych miejsc Psatterza. Faktycz-
nie tworza one nowsa pie$i, ktérej tematem nie jest juz historia Izra-
ela, lecz opis sadu ostatecznego, poprzedzony wspanialym obrazem
stowa Bozego (w. 14): stwarza ono $wiat i podtrzymuje go w istnieniu
(por. Rdz 1, 1; Ps 33, 6; 104, 29n; 148, 5). Na koniec autor przypomi-
na nauke prorokéw, ktérzy ponad formalizm kultu ofiarnicznego sta-
wiali wewnetrzng postawe serca, otwartego na stuzbe Boza (Iz 1, 10-
17; Am §, 21-24; Ps 51, 8-13). Ostamni wers kantyku (17) to obraz
karzacego sadu, jaki czeka wrogéw narodu wybranego. Historia Ju-
dyty jest ilustracja tego sadu, a glowa Holofernesa to symbol ostatecz-
nej kleski pyszatkow (por. Sdz §, 31; Iz 66, 24; J1 4, 1-4; Syr 7, 19).

Trzecia odstona tej dlugiej perykopy koficowej (ww. 18-20)
ukazuje liturgiczng celebracje zwyciestwa w Jeruzalem. Po oczy-



szczeniu ze wszelkiej skazy legalnej (w. 18) lud sklada Bogu ofiary,
a Judyta po§wieca Mu swoj tup (w. 19); rado$¢ wspdlnego swigto-
wania trwa trzy miesigce (w. 20). Ewangelista Lukasz postuzy si¢ ta
sceng, méwiac o pielgrzymce Maryi do Elzbiety ta samg trasg licza-
cg ponad sto kilometréw (Lk 1, 39-56). Ukazuje w ten sposéb Mat-
ke Mesjasza jako uosobienie ludu Bozego obydwu Testamentow.

skt

Wszystkie cztery pie$ni zwycigstwa (Mariam, Debory, Anny
i Judyty) znalazty miejsce w liturgii Kosciota wiasnie ze wzgledu
na ich proroczy charakter, wskazujacy na typologie wspdlnoty zba-
wienia (synagoga et ecclesia). Najstarsze przyklady ,mariologii
eklezjotypicznej” spotykamy u Ojcéw zachodnich od IV wieku.
Jeszcze §w. Hieronim widziat w postaciach kobiet, wybawiajacych
swoj lud, figury Kosciota®. Sw. Augustyn stopniowo na te inter-
pretacje eklezjalng naktada maryjng. Maryja bowiem nalezy do Ko-
§ciola jako jego najznamienitszy cztonek®. Augustynowe Objasnie-
nia do Psalmow s3 ilustracja jego teorii ,,Chrystusa totalnego”, obej-
mujgcego Glowe i cztonki mistycznego Ciafa*¢. Oto prébka z jego
wyjaénienia Ps 127[128], 3 (,Malzonka twoja jak plodna wino-
ro$l...”): W stowach Pariskich spotykamy, ze Jego Koscidt to Jego
bracia i siostry, a nawet Jego matka |[...]; poniewaz stali na zewngtrz,
byli obrazem. Kto obrazem matki¢ Synagoga [...]. Maryja bowiem
jest przy boku Jego, i Jego powinowaci ze strony Maryi, ktérzy
w Niego uwierzyli, po bokach Jego domu. Nie ze wzgledu na po-
winowactwo cielesne, ale w zaleznosci jak stuchali stowa Bozego
i wypetniali je [...]¥.

W tym samym czasie, na przetomie IV i V wieku, w sztuce chrze-
$cijafiskiej pojawia si¢ motyw harmonii obu Testamentdw, wyrazany
w ,,scenach utozonych typologicznie™®. Ta forma ilustrowanej typolo-
gii osiagnie szczyt w XIV wieku w formie Biblia pauperum, gdzie caly
Stary Testament traktuje si¢ jako proroctwo o Chrystusie. Nieco p6i-

3 HIERONIM, Commentarium in Sophoniam, prologus: PL 25, 1337.

35 Por. R. LAURENTIN, Maria als Urbild und Vorbild der Kirche, w: Mysterium
Salutis, t. IV/4, Einsiedeln 1973, 316-336. ]

36 Zob. blizej A. TRONINA, Psalterz chrzescijariski. Chrystus i Kosciol, w: TENZE,
Teologia Psalmdw, Lublin 1995, 123-133.

3 AUGUSTYN, Objasnienia Psalmdéw, th. J. Sulowski, w: Pisma starochrzescijariskich
pisarzy,t. XLIL, z. 1, Warszawa 1986, 47.

3 CH. DOHMEN, G. STEMBERGER, Hermeneutik der Jiidische Bibel und Alten
Testament, Stuttgart 1996, 167.
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niej znajdzie ona specyficzny wyraz w Godzinkach o Niepokalanym
Poczgcin NMP3.

Ks. prof. dr hab. Antoni Tronina
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. $w. Barbary 41
PL - 42-200 Cz¢stochowa

Per ecclesiam ad Mariam. | quattro cantici di vittoria

(Riassunto)

Lautore segue la lettura tipologica dei cantici dell’Antico Testamento ascritti
alle quattro profetesse bibliche: Mariam, Debora, Anna e Giuditta. Egli mostra,
che ’ermeneutica ecclesiale dei sudetti cantici tende sempre pil verso I’esegesi
mariologica. Nel Medioevo la ,Bibbia dei poveri”, e poi la ,Liturgia delle ore”
francescana danno testimonianza della lettura tipologica dei cantici. Il saggio
presenta una nuova proposta della lettura spirituale della Bibbia, cio che suggerisce
il nuovo documento della Pontificia Commissione Biblica (2002).
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3 Zob. A. TRONINA, Zawitaj Pani swiata. Obrazy i symbole biblijne w Godzinkach
o Niepokalanym Poczgciu NMP, Niepokalanow 1995, 5-10.



