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Soborowy powrét do Zrddet biblijnych i patrystycznych zaowo-
cowal nowym spojrzeniem na osobe i role Maryi w historii zbawie-
nia. Jak nie spos6b pojaé¢ Chrystusa i Kosciota bez uwzglednienia kon-
tekstu osoby i dziatania Ducha Swictego, tak nie sposob dzi§ méwic
o Maryi, Matce Bozej, <typiczrym wyrazeniu oraz najdoskonalszym wzor-
cu [Kosciola]» (LG 53) poza kontekstem pneumatologicznym'. Mario-
logia, kt6ra ma perspektywe chrystologiczng i pneumatologiczna gwa-
rantuje wlasciwe rozlozenie akcentéw i punktéw cigzkosci. Soborowe
zasady odnowy teologii zdaja si¢ broni¢ przed tym bledem. Osoba
i funkcja Maryi jest bowiem wpisana w tajemnice Trojcy Swietej. Szcze-
golnie istotny jest kontekst pneumatologiczny, aby Maryi niepostrzeze-
nie nie przypisywac miejsca i funkcji Trzeciej Osoby Boskie;j.

J. Kudasiewicz okresla Maryje pierwsza Wielka Powolang Nowe-
go Przymierza?. Bog, powolujac cztowieka do realizacji swoich planéw
zbawczych, uzdalnia go obdarowujac potrzebna moca i taska. Tak bylo
w zyciu Maryi. W pozdrowieniu, zanim aniot objawit zadanie do re-
alizacji, wpierw ukazal, kim Maryja jest dla Pana i jakimi taskami Bog
Ja obdarowat: Bgd? pozdro-
wiona, pelna laski, Pan z Tobg Ks. Krzysztof Krzemiriski
(tk 1, 28). Laska jest darem
Boga, ktérego udziela On
z milosci i ktéry czyni ludzi

Swicta Maryja pelna

mitymi Bogu. Maryja zostaje Ducha SWi@thO
obdarowana réwniez moca SALVATORIS MATER
Najwyzszego (Lk 1, 35). Ta 5(2003) nr 1, 67-84

moc to nikt inny jak Duch

Swiety, ktory zstepuje na Nig. Jest On osobowym darem Ojca danym
z miloéci. W Nim streszczajg sie wszystkie dary, jakimi Bog obdarzyt
Maryje. Obdarowanie Duchem jest bardzo znamienne, poniewaz pel-
ni On w dziejach zbawienia funkcje stworczg. Jego dziatanie $cisle wiaze
sie z dawaniem lub wzbudzaniem zycia. W dziele stworzenia Duch jawi
sie jako zrédio zycia, harmonii i porzadku. Jego ozywiajaca moc jest
szczegblnie wazna przy powolywaniu do zycia pierwszego czlowieka.
W zapowiedziach czaséw mesjafiskich z Nim wigzane jest odnowienie
ludu Bozego. Duch Najwyzszego daje i odnawia zycie. To Jego dome-
na. Jako prawdziwy Spiritus Creator uksztattowal w Maryi ludzka na-
ture Syna Bozego®. Sobor Watykariski 11 idzie dalej, wskazujac, ze On

' Pelna jest Ziemia Twego Ducha, Panie. Oficjalny dokument Komisji Teologiczno-
Historycznej Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1997, 95.

2 ], KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 37.

3 TAMZE, 39-43.

Q I SWIETOSC MARYL



% | Ks. Krzysztof Krzeminski

nie tylko dziata w zwiastowaniu, ale uprzedzajaco przygotowat Maryje
do Jej roli Matki Syna Bozego.

Wzystko, co Maryja miata i kim si¢ stata przez dobrowolna zgode
1 wspétprace ze swej strony, zawdzigcza ostatecznie Bozemu wybra-
niu na Matke Boza, uczestnictwu w misji Syna i ulegtosci dziataniu
Ducha Swietego. Jest cala §wieta, poniewaz — jak naucza Sobér — od
pierwszej chwili swego istnienia byla ,,przybytkiem Ducha Swietego™.
W Jej przypadku tytut _»pelna taski” oznacza, iz jest Ona ,,peina Du-
cha Swigtego”. Duch Swiety jest bowiem Mistagogiem wprowadza-
jacym Ja we wspolnote zycia trynitarnego. To oddziatywanie Trzeciej
Osoby Boskiej na Maryje byto tak glebokie, iz dotykato samych pod-
staw Jej istnienia. Od poczatku byta zjednoczona z Duchem Swietym,
Autorem zycia. Z Nim dzielita calg swa egzystencje. «Bycie w Duchu»
bylo konstytutywne dla Jej istnienia, okreslato Jej byts. Swietos¢ Ma-
ryi od pierwszej chwili istnienia byta aktywna wspotpraca z Duchem
Swietym w celu poglebienia tej jedynej w swoim rodzaju wiezi z Bo-
giem. Duch Swiety niejako ukonstytuowat Niepokalang jako nowe
stworzenie i prowadzil przez histori¢ zbawienia.

Mariologia potrzebuje wiasciwej perspektywy chrystologicznej
1 pneumatologicznej, aby nie przeakcentowad jednych aspektow
kosztem drugich. Istotny wktad w odnowiong refleksj¢ mariologiczng
wiozyt teolog niemiecki Heribert Miihlen.

1. Wspbtpraca Maryi z Duchem Swigtym W ujeciu
Heriberta Miihlena

W reinterpretacji nauki o miejscu i roli Maryi w historii zbawie-
nia, zdaniem H. Miihlena trzeba dostrzec trzy aspekty®. Pierwszym
z nich jest uwzglednienie restryktywnych wypowiedzi biblijnych
o Maryi, w mariologii przedsoborowej skwapliwie pomijanych’. Na-
lezy uwzglednié takze ich zré6znicowang range dogmatyczng®. Wsku-

* LG 53.

$ Zob. Petna jest Ziemia Twego Ducha, Panie..., 96.

¢ H. MUHLEN, Der Aufbruch einer neuen Verehrung Marias. Der Heilige Getst und
Maria: Zur Struktur der charismatischen Grunderfahrung, ,,Catholica“ 29(1975) 152.

7 H. Miihlen wskazuje tu: Mk 3, 35; £k 2, 50; 11, 27; J 2, 4. H. MUHLEN,
Neuorientierung und Krise der Martologxe in den Aussagen des Vaticanum 11,
»Catholica® 20(1966) 19-20. TENZE, Una Mystica Persona. Die Kirche als das
Mysterium der heilsgeschichtlichen Identitit des Heiligen Geistes in Christus und
den Christen: Eine Person in vielen Personen, Paderborn 19672, 462-463, 465-
473 (dalej: UMP); por. LG 53, 56, 57, 63, 64.

¢ Encyklika Iucunda semper Leona XIII daje podstawy modlitwy rézaficowej. Nie
jest natomiast pismem dogmatycznym w $cistym sensie. W teologii systematycznej



tek krytycznego podejscia Maryja zajmuje ponownie wlasciwe miej-
sce we wspdlnocie Kosciola stojagcego w oblubieficzej pozycji do
Chrystusa. Oznacza to odejécie od interpretacji Jej osoby w katego-
riach quasi boskiego posrednictwa i wpisaniem mariologii w kon-
tekst nauki o Tréjcy Swietej oraz o Kosciele’.

Nowe perspektywy otworzylo zastosowanie kategorii personali-
stycznych. Mariologia przedsoborowa, od Klemensa VI postugiwa-
la sig¢ okresleniem skarbca task (Gnadenschatz) jako wieloci poszcze-
g6lnych lask, ktére sa nam przydzielane przez Maryje!. Przeciw
takiemu rzeczowo-iloSciowemu, niebiblijnemu rozumieniu Miihlen
twierdzi, iz sam Duch Swiety jest skarbcem task, ktérego udziela nam
Chrystus!!. Zgodnie z przestankami biblijnymi, Preuma Chrystusa
objawia si¢ jako Jego Pelnia (Pleroma) i w Kosciele uzyskuje swe
urzeczywistnienie oraz spetnienie. Przydzielanie ze skarbca fask ozna-
cza po prostu postannictwo Ducha, ktéry sam jest niewyczerpanym
darem task. Maryja nie bedac przyczyng tego postania, nie moze
W powyzszym sensie przydzielac task Bozych'2.

wazne jest uzasadnienie dogmatyczne, a nie psychologia modlitwy. Podobnie, chgtnie
przytaczany §w. Bernardyn ze Sieny byt kaznodzieja, a pierwszym celem przepowia-
dania jest duchowe zbudowanie. Takze w Divinum illud Leon X1 nie integruje mariologii
z pneumatologia i nauka o Tidjcy Sw1¢te) Gléwnym celem encykliki Octobri mense
jest ukazanie znaczenia modlitwy rézaficowej, a ubocznie nawigzuje do wszechposredni-
ctwa lask (per Mariam). Maryja absolutnie nie jest ani historiozbawczg ani trynitarng
zasadg (auctonitas) Ducha. Daje nam Go Chrystus wraz z Ojcem. Por. H. MUHLEN,
Neuorientierung..., 20, 38; UMP, 293-297.
® TENZE, Der Aufbruch einer neuen Verehmng Marias..., 157.
1 Ouo modo ad summum Patrem, nisi per Filium, nemo potest accedere, ita fere,
nisi per matrem, accedere nemo possit ad Christum. LEON XIII, Octobri mense,
»Acta Apostolicae Sedis” 24(1891) 195. To ,quo modo - ita fere”, zdaniem H.
Miihlena, wskazuje na analogiczno$é przekazujacej funkcji Syna do Ojca i Maryi
do Chrystusa (DS 550-552; BFn VII, 490-492). UMP, 455-456.
In der Enzyklika ,,Mystxct Corporis” Papst Pius XII. heifst es ausdriicklich von dem
Paraclitus Spiritus, qui a Patre Filioque procedit, quique peculiari modo ,,Spiritus Christi”
seu ,,Spiritus Filii” dicitur: ,,Hunc Spiritum proprio effuso cruore Christus nobis in
cruce promeruit”, und dieser selbe Heilige Geist wird dann gleichzeitig als,,fons” cuiusvis
doni gratiaeque creatae bezeichnet (PIUS XII, Encyklika Mystici Corporis Christi, 54).
H. MUHLEN, Neworientierung..., 38-39. Stworzona laska to nie rzecz, samawsoble
oddzielona od Chrystusa, ktéra tworzy jakis rezerwuar w niebie, z ktérego Maryja
moglaby czerpaé i rozdawaé. R. LAURENTIN, Die marianische Frage, Freiburg Br.
1965, 34, 164-165. W nawigzaniu do §w. Bernarda, trzeba raczej méwic o wielorakim
wstawiennictwie (multiplici intercessione — LG 62), wstawienniczym wplywie
poérednictwa Maryi na zestanie Ducha na Koéciét (Dz 2, 1). UMP, 476.
2 Pawet VI okresla Maryije jakby Zrédlem Ducha, ale w sensie wypraszania Go dla
nas: Maryja poczgta Chrystusa za sprawg Ducha Swigtego, zyjgcego Boga-Mztoscz
i przewodniczy podczas rodzenia sig Kosciola w dzier Zielonych .§wzqt kiedy tenze
sam Duch Sw:gty nawiedza grupe uczniéw, wsréd nich na pierwszym miejscu
Apostoléw i ozywia w jednosci i milosci - mistyczne i historyczne cialo chrzescijan
- odkupiong ludzkos¢. Przyszlismy tutaj, by prosi¢ za posrednictwem Maryi

1
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Reinterpretacji wymaga, zdaniem Miihlena, takze tradycyjny, tr6j-
stopniowy model posrednictwa. Jednym z ogniw w nim byla Maryja:
od Ojca przez Syna, przez Maryje (per Mariam) do nas. Przeciwko ta-
kiemu ujeciu przemawia juz sama natura poSrednictwa w klasycznym
ujeciu $w. Tomasza. Maryja nie posiada w sobie kresu (terminus ad
quem), do ktérego miataby posredniczyé. Wejscie w kontakt z Maryja
wecale nie oznacza jednoczesnej bezposrednioéci z Chrystusem. Jakakol-
wiek bytaby Jej jednos¢ z Synem, konieczny jest nowy krok z powodu
réznicy natur. Cztowiek nie moze jednoczy¢ nas z Bogiem sam przez
siebie i bezposrednio. Matka Boza nie posiada Boskiej natury, jak Chry-
stus czy Duch Swiety: odrebne Osoby w jednej naturze.

Mariologia musi by¢ zatem wpisana w kontekst funkcji Oséb
Boskich, jak to bylo w najstarszym wyznaniu wiary i dominowato
w spos6b nienaruszony w nastgpnych syntezach.

1.1. Osobista wspétpraca Maryi z Duchem Swigtym

Ukazanie miejsca Maryi w tajemnicy Kosciola stwarza nowg
perspektywe dla mariologii. Maryja sobg i swoja funkcja w ekono-
mii zbawienia pozwala ujawnié si¢ postannictwu Ducha Swigtego
w nas i wobec nas. W Jej funkgji objawia si¢ historiozbawczo po-
nadhlstoryczny Duch Chrystusa®®. Wsp6tpraca Maryi z Duchem
Swietym zostaje ujeta wpierw pod katem Jej swiadomego i wolne-
go aktu osobowego, a nastgpnie w odniesieniu do osoby, ktéra raz
zadysponowana przez Boga, nie podlega osobistemu dysponowaniu.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium uczy, ze
Maryja przyczynia si¢ do wzrostu Ciata Chrystusa. Czyni to w swo-
istej osobowej wolnosci'. Wspétprace (cooperatio) Maryi H. Miih-
len umiejscawia mocno w pneumahagijnym i eklezjalnym kontek-
écie. Ona nie wspotpracuje bezposrednio z weielajacym si¢ Logosem
i tak rozpoczetym dzietem zbawczym. Bezposrednios¢ wspoéldziata-
nia zarezerwowana jest dla Ducha Swietego. To On, a nie Matka,
jest pierwsza wspotdziatajacg osoba z Chrystusem i Jego zbawczym
dzietem. Ukazuje to szczegdlnie, wedlug Dogmatyka z Paderborn,
akt poczecia Syna Bozego. Maryja nie wspétdziala wpierw z wcie-

0 wieczyste trwanie tego cudu az do osiggnigcia od Niej jakby ze Zrédla, nowego
zdroju Ducha Swietego. PAWEL VI, Przeméwienie (25 X 1969), ,Wiadomosci
Archidiecezji GnieZniefiskiej” 25(1970) nr 2, 33; por. RH 22.

13 UMP, 462, 478; por. H. MUHLEN, Neue Perspektwen der Mariologie, w: Autoritat
der Freibeit. Gegenwart des Konzil und Zukunft der Kirche im 6kumenischen Disput,
red. J.Ch. HAMPE, Miinchen 1967, 486-498.

4 LG 8; UMD, 480.



lajacym si¢ Logosem, lecz bezposrednio z Osoba Ducha Swietego,
w ktdérego mocy dokonuje si¢ misterium wcielenia. Wydarzenie to
bowiem jest w pierwszym rzedzie dzielem Ducha Swietego®.

Dopiero teraz w dopracowanym aspekcie pneumahagijnym,
zdaniem Miihlena, mozna uniknaé niebezpieczefistwa, ze Maryja
niepostrzezenie wejdzie w miejsce i role Ducha Swigtego’s. Osobi-
ste akty Maryi jak: Jej zgoda jako eminentne wydarzenie osobowe,
macierzyinska wspolipraca az po godzing $mierci Jezusa na krzyzu,
ale tez poczatek biologicznych i osobowych proceséw w pierwszym
czasowo momencie istnienia (juz od Niepokalanego Poczgcia) doko-
nuja si¢ w mocy Ducha Swigtego albo sa przez Niego przekazywa-
ne. Wspoétpraca (cooperatio) Maryi z Jej Synem jest zatem, zdaniem
Miihlena, a priori ,,zapo$redniczana” przez samo siebie przekazuja-
ce Posrednictwo, czyli Ducha SwietegoV.

Jak wobec tego mozna opisaé wtedy funkcje Maryi w relacji do
dzieta Syna? W powyzszym kontekscie pneumahagijnym, rola ta jawi
si¢ jako wspolpraca Maryi ze wspotdziataniem Ducha Swietego
w zbawczym dziele Chrystusa. Charakter tych wspétdziatan jest ana-
logiczny, ale strukturalnie zupetnie rézny, podobnie jak zréznicowa-
ne s3 analogiczne historiozbawcze funkcje Syna i Ducha®®. W tym sen-
sie Miihlen interpretuje soborowa wypowiedz o zaleznym od posred-
nictwa Chrystusa (mediatio Christi) i w nim uczestniczacym zbawczym
wplywie Maryi na czlowieka. Nie jest on ontycznie autonomicznym
dziataniem. Konieczne jest dopowiedzenie, ze funkcja Maryi w eko-

5 Duch Swigty przyjdzie na ciebie i moc Najwyzszego ocieni cig (Lk 1, 35). Grecko-
polski Nowy Testament, Warszawa 1995, 240.

16 Tak postrzegaja niektorzy teologowie protestancey (L. Marchand, W. Borovsky,
V. Subilla) i prawostawni (N. N. Nissiotis), a takze katoliccy (Y. Congar, H. Miihlen,
R. Laurentin, L. Suenens). Wedlug L. Baltera, zarzut ten jako bezpodstawny
i nieuzasadniony zostal przez innych teologéw zbity i wyjasniony (J. M. Salgado,
C. M. Roschini, D. Fernandez). L. BALTER, Rola Ducha Swietego w zyciu Maryi,
w: Komentarz do encykliki Redemptoris Mater red. S. Grzybek, Krakéw 1988,
137; por. D. FERNANDEZ, E! Espiritu Santo yMana Algunos ensayos modernos
de expltcacron, ,,Ephemendes Mariologicae” 28(1978) 137-150.

17 Podobnie interpretuje Miihlen zbawczg wspdiprace Maryi w dalszym biegu zycia.
Jako szlachetna towarzyszka i pokorna stuzebnica Pana (socia et humilis ancilla
Domini - LG 61) w calkiem szczeglny spos6b wspotpracowata w dziele Zbawiciela
przez postuszenistwo, wiare, nadzieje i zarliwa miloéé. Ta przystuga dokonywata sie
przez wspoldziatanie nie z Chrystusem, lecz z Duchem Swietym, gdyz to Jego
funkcja historiozbawcza jest bezposrednie, osobowe wspéldziatanie z Jezusem
Chrystusem w odkupieficzym dziele. UMP, 243-248, 273-277. W tym sensie Mszat
Rzymski w II Modlitwie Eucharystycznej méwi o wspoldzxalamu Ducha Swigtego
(cooperatio Spinitus Sancti). H. MUHLEN, Neuorientierung..., 26.

18 TENZE, Der Heilige Geist als Person in der Trinitdt, bei der Inlzarnation und im
Gnadenbund: Ich-Du-Wir, Miinster 19804, 107-108 (dalej: GP).
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nomii zbawienia zalezy catkowicie od przekazujacej funkcji Ducha
i jest podporzagdkowanym Mu uczestnictwem w dziele Chrystusa®. Te
kategorie rozcigga na cate zycie i kazdy wymiar macierzynskiej wsp6t-
pracy Maryi: od niepokalanego poczecia po obecnos§é pod krzyzem
w konstytutywnej dla Kosciola, i roli Matki w nim, godzinie $mierci
Jezusa. Duch Swiety jest zasada, ktora obdarowuje Maryje funkdja oraz
uzdalnia do jej wypetnienia. Ona pozostaje catkowicie pod dziataniem
wiadajacego Nig Ducha Chrystusa®.

H. Miihlen rozpatruje relacje Maryi nie tylko w odniesieniu do
Chrystusa, ale takze wobec wiernych. Istotnym jest tu znéw kontekst,
tym razem eklezjalny. Zgodnie z LG 53 Maryja jest najznakomitszym
i szczeglnym czlonkiem Kosciola. Staje wraz z wiernymi w oblubiefi-
czym byciu naprzeciw Kosciota wobec Chrystusa. Podstawg oblubiefi-
czej wspolnoty jest samg siebie przekazujaca tozsamosé Ducha Swie-
tego we wszystkich cztonkach Ciata Chrystusa. Uprzednia obecno$¢
Ducha w osobie umozliwia zwrdcenie si¢ chrzescijanina do Maryi
jako Oredowniczki (Advocata) i Posredniczki (Mediatrix). W proce-
sie wolnego, osobowego przyjecia zbawienia to nie Maryja posred-
niczy nas Duchowi czy Chrystusowi, lecz Duch na mocy Chrystu-
sowego Odkupienia przekazuje nas Maryi i innym cztonkom Koscio-
la. Subiektywna aplikacja zbawienia dokonuje si¢ zatem w mocy
Ducha i przez Jego posrednictwo. Na podstawie laski uprzedzaja-
cej jakiekolwiek dziatanie, jeste$my juz w Duchu. Kazde nasze oso-
bowe odniesienie do Maryi oraz innych §wietych, jest mozliwe wy-
lacznie w horyzoncie samo siebie przekazujacego Posrednictwa, czyli
samej Osoby Ducha Swietego. Kiedy LG 54 méwi, ze Maryja zaj-
muje miejsce najwyzsze po Chrystusie, wedtug Miihlena, nalezato-
by dodaé: po Chrystusie i po Duchu Swietym, w Kosciele rozumia-
nym jako Ciato Chrystusa. Bedac najblizej obu Boskich Oséb, Ma-
ryja jest jednocze$nie cztonkiem Kosciota stojacego w oblubieficzej
relacji wobec Chrystusa. Systematyczna refleksja nad osobg i funk-
¢ja Maryi domaga si¢ zatem kontekstu trynitarnego, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem pneumatologii i eklezjologii.

¥ Dieses Gnadengeschehen ist dann eine Mitwirkung mit der Mitwirkung des
Heiligen Geistes. TENZE, Der Aufbruch einer neuen Verehrung Marias..., 153.

2 Obecnosé pod krzyzem zaklada eklezjalng funkcje Ducha w ofierze krzyza. Wedtug
encykliki Mystici Corporis Christi Maryja byta napelniona Duchem o wiele bardziej
niz inni ludzie. W Jej fiat Duch jako My w Osobie uprzedzajaco obdarowuje
wszystkich zbawionych. Kazde wspéldziatanie ze zbawczym dzielem dokonuje sig
w mocy Ducha, ktéry musi wpierw zostaé dany. UMP, 278; por. H. MUHLEN;
Neuorientierung..., 26.



1.2. Osobowa wspétpraca Maryi z Duchem Swigtym

Najgtebsza istote osoby, w antropologii Miihlena, stanowi aprio-
ryczne ,ja”. Ujmuje ono doskonale i najgtebsze zréznicowanie jedno-
§ci ducha i ciata. Z tej ontycznej glebi wynika podstawowy akr czio-
wieka. Jest on $wiadomy i wolny, czyli osobowy. To esse personale
Dogmatyk opisuje jako personologiczng relacje apriorycznego ,,ja” do
»ty”. Istnienie osobowe nie jest identyczne z najglebszym bytowaniem
osoby (Personsein), lecz ontycznie, bezposrednio i bez przekazujace-
go posrednictwa wyplywa z osobowego centrum aktu.

Funkcja osobowa Maryi jest pochodna Jej bytowego ukonsty-
tuowania jako osoby. Zasada tego szczegélnego uksztaltowania
Maryi jako osoby w transcendentnym odniesieniu do Syna, ktére
umozliwia i przekracza wszystkie wiasciwe Jej dokonania, jest Duch
Swiety. Funkcja osobowa jest zatem éci$le zwiazana z przeznaczeniem,
niepowtarzalnym ,,zadysponowaniem” Maryja przez Boga na Mat-
ke Jezusa Chrystusa. Dyspozycja dokonuje sie glebiej niz na plasz-
czyznie §wiadomosci i wolnosci osobistej. Jest wlasnie umozliwieniem
aktéw osobistych, w ktérych sie objawia. Osobowa funkcja Maryi
ujawnia si¢ od poczatkowego momentu Jej istnienia w ekonomii
zbawienia, w niepokalanym poczeciu, ale tez i w konstytutywnej dla
Kosciota obecnosci pod krzyzem w godzinie $mierci Jezusa Chrystu-
sa. Duch Swiety dziatajacy w swoistej wolnosci osobowej budzi
w Maryi pozwalajace wzrastaé Jezusowi procesy biologiczne, ktére
— wedtug Dogmatyka z Paderborn - s3 takze osobowymi?®.

Powolanie Maryi do roli macierzyfiskiej jest rozumiane jako swo-
isty historiozbawczy, wyraznie niehierarchiczny urzad w Kosciele.
Jako szczeg6lny i swoisty cztonek Kosciola (membrum Ecclesiae) jest
Ona nie tylko, jak uczy Sobér (LG §3), typem i przykiadem dla oso-
bistego aktu wiary i mitosci. Macierzyniskie zjednoczenie z Synem
ma nie tylko wymiar wstawienniczy, lecz w mocy Ducha takze pra-
wzorczy dla eklezjalnego charakteru czlonkostwa??, Maryja jest cza-

2t H, MUHLEN, Neuorientierung..., 26.

2 Maria ist als tiberragendes und villig einzigartiges membrum Ecclesiae nicht nur typus
et exemplar fir die ,,personalen™ Akte des Glaubens und der Liebe (LG Art. 53), und
ihre Mutterschaft zeigt sich nicht nur in shrer personalen Fiirbitte fiir uns, sondern sie ist
in diesem Verstindnis in ihrer ganzen Existenz und der damit gegebenen, unverfiigbaren
Mutterschaft zugleich auch Urbild fiir den ,,Gliedschaftscharakter” der Glaubigen. UMB,
483. H. U. von Balthasar stawia Miihlenowi zarzut, ze w pierwszym wydaniu Una
Mystica Persona nie podjal jego maryjno-oblubieficzego ujecia relacji Chrystus-Kosciol.
W drugim wydaniu mamy juz szerzej rozbudowang mariologie. Pod krzyzem Maryja
jest pojedynczym podmiotem, ki6ry Chrystus daje jako prawzér (Urbild) dla wszystkich
po Niej wcielonych do Kosciola (w sensie czasowym i jakosciowym). Jest
historiozbawczym poczatkiem oblubieficzego Kosciola. Te zaczatkowa (inchoativ)
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SOWO pierwsza, a jako$ciowo — najznamienitszg osobg wsrdd czton-
kéw Kosciota®.

Jej macierzyfistwo ma strukture swietosci konsekracyjnej (konsekra-
torischen Heiligkeit). Cecha charakteryzujacg te swigto$¢ jest ukierun-
kowanie na dobro innych. Macierzyfistwo Maryi wpierw stuzy Jezu-
sowemu dzietu zbawienia. Konieczno§¢ ziemskiej Matki zostala zapro-
jektowana przez Ojca wraz z wcieleniem Syna. Historiozbawcza egzy-
stencja Logosu zaktadata $cisty zwigzek z odwiecznym rozstrzygnieciem
Ojca odnosnie do egzystencji Maryi®. To misterium Miihlen wpisuje
w pneumahagijny kontekst. Jak Duch Swiety jest predestynowany do
stania si¢ taska, tak - analogicznie - odniesienie egzystencji Maryi do
uczasowienia Logosu musi by¢ ujete jako przekazywane przez samo
siebie przekazujace Posrednictwo. Duch Swiety posredniczy w zbaw-
czych planach Ojca macierzyniskie odniesienie Matki do Syna. Nie jest
ono przypadioscia, lecz konstytutywnym momentem Bozego zamystu®.
Ten osobowy charakter jest ponadnaturalnym zbawczym darem Bozym.
Wybranie na Matke Syna Bozego przekracza wszelkie obdarowania. Od
pierwszego momentu czasowego, czyli niepokalanego poczgcia, egzy-
stencja Maryi jest osadzona w zbawczej relacji do Osoby wcielonego
Logosu. Nie jest to jeszcze $wiadomy i wolny wybér, lecz uprzedzajace
obdarowanie?. U kazdego innego czlowieka obdarowanie zaklada ist-
nienie. Jest wzbudzanym i umozliwianym przez faskawo$¢ Boga, oso-

podmiotowos¢ dopelnia Duch Chrystusa, ktérego pelnia dzialania nastepuje
w wieczerniku. On jest ,,0s0bowym centrum” Kosciola. Relacja chrzescijanin -
Chrystus jest dlatcgo catkiem bezposrednia. W Maryi jako prawzorze i przykladzie
ta bezposrednio$é si¢ tylko objawia. UMP, 446,494. H. MUHLF..N Neuorietierung...,
47; por. G. KUSTUSZ, Zagadnienia marxologtczne w swietle wspolczesnego
pneumatologa H. Muhlena, w: O Maryi dzisiaj za sw. Maksymilianem, red. S.C.
NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1993, 80-82.

2 Sobér wyraznie uczy, czego Miihlen jakby nie dostrzegal, ze Maryja jest nie tylko
najznamienitszym i catkiem szczegdlnym czlonkiem Kosciola, ale tez jego typicznym
wyobrazeniem oraz najdoskonalszym wzorem w wierze i milosci. LG §3.

24 Pius IX w Ineffabilis Deus méwil o istnieniu Maryi a priori ze wzgledu na funkcje
macierzyfisk. Miihlen godzi tez spér tomistéw ze szkotystami o uzaleznienie
weielenia Logosu od grzechu Adama twierdzac, ze egzystencja i funkcja Maryi
zawarta jest w Bozej decyzji inkarnacji. UMP, 484; por. H. MUHLEN, Maria als
«Frucht und Glied» Adams. Zur Frage nach dem Grundprmztp der Martologze bei
M. J. Scheeben, Wissenschaft und Weisheit“ 18(1955) 95-107.

25 UMBP, 252-256. Relacja jest personalnym charakterem istnienia i osoby Maryi, Jej
egzystenqaiem, okreslonym na podstawie bytu i osoby. H. MUHLEN, Der

‘Personalcharakter’ Mariens nach M. J. Scheeben..., 192-197; por. TENZE, Maria
‘Glied Christi’ und zugleich ‘Glied Adams’. Zur Frage nach dem Grundprinzip der
Mariologie bei M. J. Scheeben, ,Wissenschaft und Weisheit“ 19(1956) 17-42.

% Dieses Verhdltnis geradezu als einen Daseins - oder Personcharakter Mariens bezeichnet
[...} bzw. als ein Existential, das ihr ganzes Dasein und ihre Person von Grund auf
bestimmt und durchstimmt. UMB,486. J. M. SCHEEBEN, Handbuch der katholischen
Dogmatik, w: Gesammelte Schnften red. J. HOFER, t. V Freiburg Br. 1951, 1597.



bistym wspdldziataniem z procesem obdarowania?’. Natomiast urzeczy-
wistnienie macierzyfiskiej predestynacji, bedgce dzietem Ducha, jest
wpisane juz w konstytucje osoby. Osoba 1 Maryi od pierwszego momentu
istnienia jest uksztattowana w Duchu Swietym.

To szczegdlne powolanie i uprzednie przeznaczenie nie oznacza pa-
sywnego uzycia Maryi przez Boga. Wynika ono z dominacji faski nad
mozliwym czy rzeczywistym grzechem. Bog przeprowadza plan zbawczy
ponad mozliwg i rzeczywista grzesznoscig cztowieka?®. Swiadome
1 wolne osobiste «tak» jest przygotowane i uwarunkowane osobowo. Akt
osobisty jest wolng konkretyzacjg pierwotnej konstytugji osobowej. W tym
sensie Miihlen interpretuje macierzyfistwo maryjne jako historiozbawczy
urzad, niewymagajacg aktualizagji przez akty osobiste nieodwotalng kon-
sekracje przez Boga®. W Maryi, niepowtarzalnemu urzedowi (munus)
odpowiada swoista §wieto$¢ osobista (sanctitas). Laska macierzyfistwa ma
dwa komplementarne aspekty: konsekracyjny (beilsgechichtliches Amt)
i uSwiecajacy (sanktifikatorische Gnade). Udzielone w pierwszym momen-
cie egzystencji wzajemnie sie warunkuja®. Konsekracja Maryi odniesio-
na do catego Kosciota jednocze$nie udziela Jej nieutracalnego cztonko-
stwa w Ciele Chrystusa. Maryja nie stoi w opozycji do nas, lecz nalezy
do odkupionej przez Chrystusa wspélnoty Koéciota (choc sama jest od-
kupiona sublimori modo). Charakter chrztu i czlonkostwa, uzdalniajacy
do stuzby Kosciotowi, jest nie tylko udziatem w kaplafistwie Najwyzsze-
go Kaptana. Swe 7rédto ma w konsekracyjnej $wietosci Chrystusa. Swie-
to§¢ konsekracyjna Maryi ma znaczenie egzemplaryczno-przyczynowe
(exemplar-ursiichliche Bedeutung) dla charakteru naszego czionkostwa
w Kosciele. W tym sensie moze by¢ okreslana Matkg wierzacych?!.

27 UMB, 487.

% Rz 5, 20. UMP, 332-335.

» UMB, 487. Zwiastowanie nie wyklucza transcendentnego do§wiadczenia Boga na grundie
Jej whasciwej relacji do osoby Logosu, ktére zawarte jest w ontologicznej wzglednie
osobowej zgodzie czy odniesieniu. Ten charyzmat jest dany dla ogdlnego zbudowania,
dlatego ma strukture eklezjalnego urzedu. Buduje on Ciato Chrystusa, ale przez niego
takze Syn Bozy (a z Nim Kosciol) wkracza w historie. TAMZE, 488.

30 Konsekracja macierzyfiska nie zakorzenia si¢ w uzdolnieniu duszy wzglednie
w duchowym centrum aktu wedlug rodzaju w charakeer sakramentalny. Trzeba tu
méwié raczej o charakterze bytowym, ktry konstytuuje caly egzystencje Maryi (nie
moze byé przekazywany). O ile natomiast jednoczeénie konstytucja macierzynska
wlqcza we wspélnote Koéciola, o tyle mozna poréwnaé taske w jej funkgji konsekra-
cyjnej z sakramentalnym charakterem chrztu: uzdalnia do uniwersalnej stuzby
w wymiarze eklezjalnym. UME, 488-489; por. H. MUHLEN, Das Christusereignis
als Tat des Heiligen Geistes, w: Mystenum Salutis, 1112, Emsxedeln 1969, 535.

31 TENZE, Christus als Urbild der Kirche und der methodische Ansat fiir die Frage nach
der Stellung Mariens in der Kirche, w: Maria et Ecclesia. Acta Congressus Mariologic
Mariani in Civitate Lourdes Anno 1958 celebrati, 1. 3, Romae 1959, 569- 610 por
UMP, 491-492.
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Jaki charakter ma ta rola Maryi? Nie jest to proste rozréznienie
pomiedzy wertykalnym a horyzontalnym spotkaniem Chrystusa. Zda-
niem Miihlena, chodzi o relacje migdzy konsekracyjng $wigtoscig Chry-
stusa, a zakorzeniong w niej konsekracyjng $wigtoscig chrzescijan.
Maryja nie staje w rzedzie nosicieli urzedu hierarchicznego, ktérego
udziela Chrystus bezposrednio i tylko swoim uczniom. Maryja jest kim§$
wigcej niz praobrazem w platoniskim rozumieniu. W godzinie $mierci
Jezusa na krzyzu nastepuje urzeczywistnienie osobowej funkcji Maryi.
O ile przez $mieré na krzyzu stat sie¢ On w pelnym sensie Glows Ko-
Sciota, o tyle na mocy przekazania wiecznego Pneumy Kosciotowi (co
Mystici Corporis interpretuje jako przekazanie Ducha Swietego) Mary-
ja staje si¢ petnym czlonkiem Kosciota. Tym samym staje si¢ osobowym
przejéciem (personale Durchgang), ktérym Chrystus przekazuje swego
Ducha Kosciotowi jako poruszajaca Moc i samo siebie przekazujace Po-
$rednictwo charakteru cztonkostwa32.

Jaka jest relacja Maryi do nas? Eklezjotwérezy dar Ducha pod krzy-
Zem sprawia, iz wraz z innymi obecnymi tam tworzy pierwotng wspol-
not¢ kultows. Zjednoczona w Duchu, jest ona prawzorcza dla po-
wszechnego kaplarfistwa wiernych. Podstawa przynaleznosci dla nich jest
charakter sakramentalny chrztu. Rola Maryi zostaje przez Dogmatyka
z Paderborn okreslona jako przyczynowo-egzemplaryczna®. Szczegdl-
na §wieto$¢ konsekracyjna jako dyspozycja dla taski uswiecajacej stawia
Maryje na pierwszym jakosciowo miejscu w Kosciele. W tym sensie ,,nie
bez postanowienia Bozego” (LG 58) staje pod krzyzem, gdzie dopelnia
si¢ historiozbawczo misterium Kosciota. Dziatanie Maryi wpisane jest
w kontekst pneumahagijny. Godzina $mierci Jezusa rozpoczyna histo-
riozbawczy wymiar egzystendji Jego Ducha w Koéciele. On wkracza
w historie jako eklezjotwércza Moc dzialajaca w wymiarze czasowym.
To, co dokonalo si¢ w Maryi oraz za Jej aktywnym wspétdziataniem,
jest historiozbawcza demonstracjg ponadhistorycznego Ducha’.

32 Duch tak udziela siebie, ze wszyscy ktérzy Go posiadaja, a przez chrzest i wiare
stali sie cztonkami Koéciota, jednoczesnie raz na zawsze zostaja ,,opieczgtowani
Chrystusem”. UMP, 291-298.

3 Wedhag STh I, 56, 1 c: to, co pierwsze, jest przyczyna tego wszystkiego, co za nim.
W tym sensie przyczyna pierwsza (causa prima), nie zastugujaca, naszego
zmartwychwstania jest sprawiedliwo$é Boza (iustitia Dei), za$ zmartwychwstanie
Chrystusa, jako przyczyna druga i jako$ narzedziowa (causa secundaria et quasi
instrumantalis), przyczyna wzorcza (causa exemplans). W interpretadji $cile biblijnej,
Pneumna Bozy (causa prima) nie jest jaka$ abstrakcyjng virtus divina, lecz samym Pneumg
Jezusa, samo siebie przekazujagcym Posrednictwem. Analogicznie, o ile konsekracyjna
$wietoé< Jezusa jest causa prima naszego charakteru chrztu i powszechnego kaplafistwa,
o tyle konsekracyjna §wieto$¢ Maryi, laska macierzyfistwa jest causa exemplaris. UMB,
493. H. MUHLEN, Der Aufbruch einer neuen Verehrung Manias..., 158.

4 UMD, 494.



Historiozbawcza funkcja Maryi, w ujeciu H. Miihlena, jest konse-
kwentnie wpisana w pneumahagijny kontekst eklezjologii. Podejicie
wymaga dopracowania, ale stawia zagadnienie pryncypialnie. Nie podej-
muje kwestii roli Maryi w obiektywnym dziele zbawienia. Poprzestaje na
sugestii, ze bedzie to mozliwe po rozwinigciu nauki o partycypacji dzia-
lania Ducha w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Rola i funkcja Maryi
jako analogiczna jest wpisana w rzeczywisto$C tej wspOtpracy.

Maryja jest catkowicie podporzadkowana dzietu Syna oraz mi-
sji Ducha. Cho¢ historiozbawczo ukazuje si¢ nam Chrystus i Mary-
ja, ich role i misje musz3 by¢ interpretowane bezwzglednie nieodtacz-
nie od misji Ducha Chrystusa. Jak Chrystus jako namaszczony Du-
chem, cate swe postannictwo spetnia w Nim, tak cata egzystencja
osoby Maryi, Jej miejsce i funkcja, musza by¢ ujete jako wydarzenie
«w Duchu». Maryja uczestniczy wpierw w postannictwie nie Syna,
lecz Ducha. Jest to uczestnictwo stuzebne, catkowicie podporzadko-
wane w swoistej wolnoéci osobowej. Dopiero ,,w Duchu” oddaje si¢
misji i Osobie Syna. Duch jest ich ,,Przestrzenia”, ,Moca” odpowia-
dajacego poszczegodlnej osobie, zbawczego dziatania. ,W Duchu”
Maryja stata si¢ Matka Syna Bozego, w Nim wzrastata na drodze
wiary. Dzigki Duchowi i w Duchu prowadzi nas do Chrystusa. Tozsa-
mos¢ Ducha w Niej i w nas jest podstawa eklezjalnej jednosci 1 wspél-
noty. Takze wyjednywanie Ducha dla nas, Jej macierzyfiskie wsta-
wiennictwo i nasze zwréGcenie sie do Niej, nastepujg w tymze Du-
chu®. Posredniczgce macierzyristwo Maryi, uczestniczgce w Bozym
postannictwie Ducha, wydaje sig jakby konkretyzowac zbawczg bli-
skos¢, bezposredniosc i zyciodajnos¢ Ducha i Jemu stuzyc®.

Miihlen robi odniesienie do wspdlnotowych formut liturgicz-
nych (mddimy sig, chwalimy Cig). Wyrazanie wspélnoty jest mozli-
we tylko w taczacym nas Duchu Swietym. Jest to konkretne doswiad-
czenie Jego obecnosci i dzieta’’. Na szczycie eklezjalnej wspélnoty

35 Wedtug scholastyki laska byla definiowana jako przypadioéé¢ (Akzidenz) lub
jako$¢ duszy (qualitas animae). Czlowiek natomiast, podkres§la Miihlen,
doséwiadcza taski w sobie jako osobowego i osobistego odniesienia (Einstellung),
»zabarwienia” (Farbung), czy ukierunkowania (Ausrichtung). To za$ zalezy od
wiary poszczegélnego cztowieka, ktérej wzrost jest dzielem Ducha. W ten sposéb
doséwiadczenie wiary zyskuje ‘maryjne’ zabarwienie, a czeéé Maryi musi by¢é nie
eklez;alnq poboznoscia pneumahagunq, ale poboinoécia skierowana na cale
misterium Tréjcy Swigtej w jej pierwotnych odniesieniach migdzyosobowych.
H. MUI—ILEN Neuorientierung..., 48-52.

3 §.C. NAPIORKOWSKI, T. WILSKI Macterzynskze posrednictwo w Duchu Swigtym,
w: JAN PAWEL 11, Matka Odkup:ctela Tekst i komentarze, red. S.C. Napidrkowski,
Lublin 1993, 226-227. H. MUHLEN, Die Erneuerung des christlichen Glaubens.
Charisma - Geist - Befreiung, Miinchen 1974, 48-64, 85-88.

37 Jeste$my ochrzczeni w jednym Duchu dla jednej miioéci (1 Kor 12, 13). GB 192-193.
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za$ staje Maryja jako prawzor tych, ktérzy przez samo siebie przeka-
zujace Posrednictwo s3 wprowadzani w nieprzedstawialng bezposred-
nio$¢ samego Chrystusa®. Cala moc sprawcza ma swe Zrddio
w Duchu Swigtym. On ujawnia sie jako ,sprawcza Moc” (bewirken-
de Kraft) eklezjalnej przynaleznosci i PoSrednictwo, ktére ja bezposred-
nio urzeczywistnia¥. Duch Swiety urzeczywistnia w Kosciele Chrystu-
sowe zbawienie, a pierwszg osoba, ktéra staje si¢ uczestnikiem tego
dziela, jest wlasnie Maryja.

2. Maryja pelna Ducha Swietego w ujeciu
dokumentéw jubileuszowych

Dokumenty wydane w ramach Wielkiego Jubileuszu Roku 2000
zawieraja takze wspdlczesng mariologie. S3 pewnym odzwierciedle-
niem, w jakiej mierze soborowa odnowa mariologii przenika i ksztal-
tuje urzedowe nauczanie Kosciota. Wedtug dokumentéw jubileuszo-
wych, podstaws godnosci osoby i wielkoéci dzieta, w ktére Maryja
zostata wigczona byl Bozy wybér i obdarowanie. Wspétpraca Maryi
byla odpowiedzia na t¢ propozycje Boga Ojca. Byla tez uczestnictwem
w misji Syna i ulegloscig dziataniu Ducha Swigtego. Dokumenty ju-
bileuszowe przywotuja soborowa wypowiedz, iz Maryja jest cala $wig-
ta, poniewaz od pierwszej chwili swego istnienia byta ,,przybytkiem
Ducha Swietego™. Otrzymany w czasie zwiastowania tytul ,,petna
laski” w pneumatologicznej interpretacji nalezy rozumie¢ jako tozsa-
my z tytulem ,,peina Ducha Swietego”. Ojciec Jg wybral, prorocy przez
Ducha Swigtego preepowiedzieli, uswigcajgca moc Ducha Jg nawiedzila,
oczyscita, uswigcila i jak ziemig nawodnita*'. Zbawcze dziatanie Trze-
ciej Osoby Boskiej na Maryje dotykalo samych podstaw Jej istnienia.
Jak zaznacza bizantyjski autor z XIV wieku od poczgtku Maryja byla
zjednoczona z Duchem Swigtym, autorem Zycia; cale swe egzystencjalne
doswiadczenie podzielata z Duchem Swigtym, poniewas jej uczestnic-
two w Duchu Swigtym stalo sig uczestnictwem w byciu®.

3% H. MUHLEN, Christus als Urbild der Kirche und der methodische Ansatz fiir die Frage
nach der Stellung Mariens in der Kirche..., 569-610; TENZE, Neuorientierung..., 52-53.

3% UMP, 492.

“LG 53. .

41 SW. JAN DAMASCENSKI, Homilia na Wniebowzigcie NMP (1), 1, 3, w: Ojcowie
Kosciola greccy i syryjscy. Teksty o Matce Bozej, Niepokalanéw 1981, 233.

42 TEOFAN Z NICEI, Mowa o Matce Bozej, 30; cyt. za: Petna jest Ziemia Twego
Ducha, Panie..., 96.



2.1. Petna Ducha w tajemnicy Bozego Macierzyfistwa

Pneumahagijno$¢ Maryi, czyli Jej Swigtosé od pierwszej chwili
istnienia byta akrywng wspéipraca z Duchem Swietym dla poglebie-
nia tej jedynej w swoim rodzaju wiezi z Bogiem. Duch Swigty nieja-
ko prowadzil Maryje przez historie zbawienia. Znaczacym tego zna-
kiem bylo wydarzenie zwiastowania/poczecia Syna Bozego. Decyzja
Maryi nie byta wyborem czysto naturalnym. Jej fiat miato inspira-
cj¢ pneumahagijna. Maryja dobrowolnie zgodzita si¢ zosta¢ Matka Syna
Bozego podtrzymywana i natchniona przez Ducha Swigtego. W tej
odpowiedzi wiary zawierato si¢ doskonate wsp6tdziatanie z taska Bozg
uprzedzajaca i wspomagajaca oraz doskonata wrazliwo$¢ na dzialanie
Ducha Swietego, ktéry darami swymi wiarg stale udoskonala®. Whasnie
przez Boze macierzyfistwo, z ktérego wyplywa cata wielko§¢ Maryi,
Duch Swiety byt w Maryi najbardziej obecny i skuteczny. Ono jest Jego
dzielem. Ujawnila si¢ w tym podstawowa struktura zbawczego dziata-
nia Trzech Os6b Boskich ad extra. Duch Swiety jest zawsze prekurso-
rem Chrystusa. Niemozliwa jest widzialna obecnos¢ Stowa bez uprzed-
niego zstgpienia i dzialania Ducha Swigtego®.

Zwiastowanie Najswietszej Dziewicy, wydarzenie, w ktérym
zaczelo sie nasze zbawienie, byto swego rodzaju Pig¢édziesigtnicy
w zyciu Maryi. Zgodnie z zapowiedzia aniota Duch Swiety zstapit
na Nig i sprawit ucziowieczenie Syna Bozego, moc Najwyzszego osto-
nita Ja (por. £k 1, 34-35). Duch Swiety byt Tym, ktéry od poczatku
objawial Stowo Boze w porzadku historii zbawienia. Jezus ~ jak
wyznajemy w Credo ~ przyjqt cialo za sprawg Ducha Swietego z Maryi
Dziewicy i stal sig czlowiekiem®.

Autorzy dokumentéw jubileuszowych stawiajac pytanie: dlacze-
go wybér padl na Maryje?, odpowiadajg, ze nigdy w ludzkich dzie-
jach nie bylo takiego zaangazowania migdzy istotq ludzkg a Duchem
Swietym*. Ojciec milosierdzia pragngl, by Weielenie poprzedzila zgoda
tej, ktora zostala przeznaczona na matke, aby w ten sposéb, podob-
nie jak kobieta przyczynila sig do smierci, tak réwniez kobieta przyczy-
nila sig tez do zycia¥. Dlatego ojcowie Soboru Watykanskiego II
stwierdzili: Nic dziwnego, ze przyjgt sig u swietych Ojcéw zwyczaj
nazywania Bogarodzicy calg swigtq i wolng od wszelkiej zmazy grze-

# RM 13.

4 Pelna jest Ziemia Twego Ducha, Panie..., 100.
* BF X, 10.
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chowej, jakby utworzong przez Ducha Swigtego i uksztaltowang jako
nowe stworzenie®. Ta ,spirytualizacja” Maryi czyni J3 ,nosicielka
Ducha Swigtego”, ,,Pneumatofora” ; uzdalnia Maryje do zbawcze;
plodnoéci. Tylko Maryja ,,petna laski” tzn. ,,petna Ducha Swietego”,
moze da¢ Chrystusa. W tej pelnej zdolnosci przyjecia Ducha Swigte-
go moze przekazywaé Boze zycie w Duchu Swigtym. Z tego powo-
du w tradycji pojawit sie tytul ,Maryi Oblubienicy Ducha Swiete-
go”. Nawigzuje do niego Jan Pawel Il w encyklice Redemptoris
Mater: Stata sig doskonalg Oblubienicg ,,przy zwiastowaniu”, przyj-
mujgc stowo Boga Zywego’!.

Oblubieficze zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym, ktéry ,,daje
zycie”, pozwala wytlumaczy¢ dziewictwo Maryi. Ontycznie jest ono
sposobem bycia w Duchu Swietym, uczestnictwem w chrystycznej
ptodnosci Ducha Swietego. Maryja jest ,matkg”, czyli plodng, nie
wedtug ludzkiej koniecznosci, albo biologicznej «logiki», ale dlatego,
ze uczynit Jg takg Duch Swigty, ktory jest jedynym zdolnym uczyni¢
obecnym i widzialnym Niewidzialnego, «uczynic Stowo cialem»’2.
Ptodno$é¢ Maryi nie jest dzielem ludzkim. Moc i skutecznosé¢ ptodno-
$ci tona Maryi pochodzi wlasnie od Ducha. Potrzebne jest Jej tono,
by za sprawa Ducha Swietego Syn Bozy stat si¢ naszym bratem
i Zbawicielem. Duch Swiety, ktéry z Ojcem i Synem stwarza i ozy-
wia wszech§wiat, Duch Ozywiciel, ktérego domeng jest obdarowy-
wanie zyciem, uczynil fono Maryi miejscem przekazywania zycia
Bozego. On dzigki Jej dobrowolnej wspoétpracy w wierze uczynit
plodnym dziewictwo Maryi z Nazaretu.

2.1. Petna Ducha w tajemnicy bycia Matka Kosciota

Oblubieficza wiez Maryi z Duchem Swietym nie zanika po zwia-
stowaniu i narodzeniu Jezusa Chrystusa. Maryja pozostala w mocy
zwiastowania, czyli w nieustannym przychodzeniu Ducha, ktory czy-
ni J nie tylko Matka Syna Bozego, ale takze Matka Jego Ciala, kt6-
rym jest Kosciét. Chrystus jest bowiem tym, ktéry od poczatku swe-
go ziemskiego istnienia dokonuje rekapitulacji rodzaju ludzkiego, jed-

¢ TAMZE.

* Zob. Nosicielka Ducha Swigtego. Pneumatofora (Materialy z Kongresu Mariologicznego
Jasna Gora 18-23 sierpnia 1996 r.), red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI
OFMConv, Lublin 1998.
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noczy w sobie catg ludzko$é, szczegdlnie za$ ochrzczonych, kiérzy
z Nim i w Nim rodz3 si¢, zyja, umierajg i zmartwychwstaja. On w so-
bie jednoczy tych, ktorzy byli, s3 i beda w przysztosci zy¢ na $wiecie
jako chrzescijanie, ludzi wszystkich ras, jezykéw i kontynentow. Po-
czecie z Ducha Swietego i zrodzenie Tego, ktéry jest ,,Glowa Ciala —
Kosciota” (por. Kol 1, 18) oznacza nie tylko Boze macierzyfistwo, ale
réwniez bycie Matka Ciata Chrystusa, czyli Kosciota. Poczynajac
i rodzac Glowe Ciala, czyli Koéciota, Maryja poczela i zrodzita tych
wszystkich, ktérzy to Cialo tworza. Ostateczne ukonstytuowanie Ciata
Chrystusa nastapito oczywiscie przez zmartwychwstanie i zeslanie
Ducha Swietego. Sw. Bazyli narodzenie Jezusa Chrystusa okresla na-
wet ,,dniem narodzin ludzko$ci”. Narodziny Glowy (ktcrg jest Chry-
stus) przedstawiajq takze narodziny blogostawionych, poniewaz czlonki
mogg zaistniec tylko z narodzinami glowy*.

Wyrazne rysy pneumahagijnego macierzyrfistwa Maryi zarysowu-
je §w. Jan w Kanie Galilejskiej. Jan Pawet Il w Redemptoris Mater
wskazuje, ze Maryja na weselu w Kanie odstania istotny aspekt tego
macierzyfistwa, jakim jest troska o ludzi, wychodzenie im naprze-
ciw w szerokiej skali ich potrzeb i niedostatkéw. To wychodzenie
oznacza jednak réwnoczesne ,,wprowadzenie ich w zasieg mesjariskiej
misji i zbawczej mocy Chrystusa. Jest to wigc posrednictwo: Maryja staje
pomiedzy swym Synem a ludZzmi w sytuacjach brakéw, niedostatkéw
i cierpien. Staje «pomigdzy», czyli posredniczy, nie jako obca, lecz ze sta-
nowiska Matks”, swiadoma, ze jako Matka moze — lub nawet wigcej: «ma
prawo» ~ powiedziec Synowi o potrzebach ludzi. Jej posrednictwo ma
wigc charakter wstawienniczy: Maryja «wstawia sig» za ludémi. Ale nie
tylko to: jako Matka réwnoczesnie ,.chce, aby objawita sig mesjariska moc
Jei Syna”. Jest to zas moc zbawcza, skierowana do zaradzenia ludzkiej
niedoli, do uwalniania od zla, jakie w roZnej postaci i w réznej mierze
cigzy nad zyciem ludzkim’S. W tym byciu Matka pod dzialaniem Du-
cha Swietego spetniaja si¢ stowa proroka Izajasza 0 Mesjaszu odniesio-
ne do Jezusa: abym ubogim nidst dobrg nowing, wigniom wolnosc,
a niewidomym przejrzenie (Lk 4, 18)

O ile wcze$niej macierzyfistwo Maryi zostalo zarysowane, od
testamentu z Krzyza zostaje ono wyraznie okre$lone i ustanowione:
~wylania sig” zas z calej dojrzatosci ,paschalnej tajemnicy Odkupi-
ciela”s¢. To «nowe macierzyfistwo Maryi», zrodzone przez wiare,

53 SW. BAZYLI, Homilia o narodzeniu Chrsytusa; cyt. za: TAMZE, 104.
54 M. CABASILAS, Zycie w Chrystusie, IV, 4; cyt. za: TAMZE.
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dojrzalo u stép Krzyza poprzez uczestnictwo w odkupieficzej mito-
Sci Syna. Jest owocem «nowej mitosci». Testament wypowiedziany
z wysokosci Krzyza potwierdza, ze macierzyfistwo Matki Chrystusa
znajduje swoja kontynuacje w Kosciele i przez Koscidl, obecny na
Golgocie w osobie §w. Jana.

Macierzyiistwo Maryi przejawia si¢ w Jej obecno$ci w momen-
cie narodzin Kosciota i jego pelnego objawienia wobec $wiata w dniu
Pie¢dziesigtnicy. Przed dniem Zielonych Swiat widaé apostoléw truwa-
jgcych jednomyslnie na modlitwie wraz z niewiastami i z Maryjg
Matkg Jezusa i z bracmi Jego (Dz 1, 14). Maryja modlita si¢ o dar
tego samego Ducha, ktéry Ja zacienil juz w chwili zwiastowania.
Dlatego Jan Pawet II podkresla, ze ,w ekonomii taski, sprawowa-
nej pod dziataniem Ducha Swigtego, zachodzi szczegdlna odpowied-
nio$¢ pomigdzy momentem Weielenia Stowa a momentem narodzin
Kosciofa. Osobg, ktéra laczy te dwa momenty, jest Maryja: ,,Mary-
ja w Nazarecie — i - Maryja w wieczerniku Zielonych Swigt”. W obu
wypadkach Jej obecnosé w sposéb dyskretny, a réwnoczesnie wymow-
ny ~ ukazuje droge «narodzin 2 Ducha». W ten sposéb Maryja, obec-
na w tajemnicy Chrystusa jako Matka, staje si¢ — z woli Syna i za
sprawg Ducha Swigtego — obecna w tajemnicy Kosciola. Jest to na-
dal ,,obecnos¢ macierzyriska”, jak potwierdzajq stowa Jezusa z Krzy-
za: «Niewiasto, oto syn twdj», «Oto Matka twoja»>’.

Maryja pozostaje w stanie nieustannego rodzenia ,,duchowego”
(w Duchu Swietym) Chrystusa w Jego cztonkach. Moca Ducha
Swietego nieustannie rodzi Mistyczne Ciato Chrystusa — Kosciét
i kazdego wierzacego. Jak zaznacza Sobér to macierzyristwo Maryi
w ekonomii taski trwa nieustannie |...] az do wiekuistego dopelnie-
nia sig zbawienia wszystkich wybranych®.

Dokumenty jubileuszowe bardzo mocno akcentuja, ze u podstaw
macierzyfistwa Maryi znajduje sie Duch Swiety. W porzadku taski,
w ktérym miesci si¢ to macierzyfistwo, wszystko zostalo wystuzone
przez Jezusa Chrystusa, a jest uobecniane i aktualizowane przez Ducha
Swietego. W dziele rozdzielania task Duch Swiety obdarowuje swa mocy
uswiecajaca przez posrednictwo 0sob, ktére sam przenika i uzdalnia do
tego dzieta osoby ,,uduchowione”. Wérdd nich whasnie Maryja jest Ta,
ktora stala si¢ Pneumatofora w najwyzszym stopniu. Nikt zatem nie jest
w stanie doréwna¢ Jej w tym wspétdziataniu z osobami Boskimi stuza-
cym zbawczej przemianie czlowieka, czyli jego ,,chrystyfikacji”.

S” TAMZE, 24.
8 LG 62.



3. Zakonczenie

Cala egzystencja Maryi, we wszystkich wymiarach od pierwszej
chwili Jej istnienia jest ogarnigta obecnoscia i dziataniem Ducha
Swictego. Mozna wrecz powiedzie, ze Duch Swiety uczynit z Ma-
ryi swe arcydzieto. Maryja zajmuje miejsce nieodzowne. O wielko-
§ci Jej roli w dziejach zbawienia decyduje Bozy wybér i wspdlpraca
z Duchem Swietym w dziele Jezusa Chrystusa. Bez tego pozostata-
by nieznang niewiastg z Palestyny. Jej zbawcza, macierzynska plod-
no$¢ jest w pierwszym rzedzie owocem dobrowolnej i pelnej mito-
§ci wspdtpracy z Duchem Uswigcicielem. Aby Syn Bozy mog! si¢
narodzi¢ jako cztowiek, trzeba bylo by Stworca stangt w samym sercu
stworzenia, a Duch Ozywiciel okryl Maryje swym cieniem. Maryja
jest $wieta, poniewaz zostala przez Boga na mocy przewidzianych
zastug Jezusa Chrystusa zachowana od grzechu pierworodnego. Jej
historiozbawcze imig ,,pelna laski” nie zacie$nia si¢ do samego zwia-
stowania, ale okresla egzystencje Maryi. Od pierwszej chwili Jej ist-
nienia Duch Swiety dokonuje w Niej wielkich dziet zbawczych. Jej
imieniem jest wiec ,petna Ducha Swietego”.

Wspolczesna mariologia wyraznie dostrzega ten pneumahagijny
wymiar osoby i roli Maryi w historii zbawienia. Poglebiona mario-
logia, mocno osadzona, bez szkodliwych zawezeni, w kontekscie try-
nitarnym, chrystologicznym, peumahagijnym i eklezjalnym, zdaje si¢
dobrze stuzyé rzetelnemu, zgodnemu z Objawieniem Bozym, histo-
riozbawczemu opisywaniu osoby i funkcji Maryi.

U progu trzeciego tysigclecia Jan Pawet II zachg¢ca do kontem-
placji i nasladowania Maryi, ktéra poczela Stowo Weielone za spra-
wa Ducha Swietego i ktéra potem w calym swoim zyciu pozwolita
si¢ prowadzié przez Jego wewngtrzne dziatanie. Kosciél zostaje za-
proszony do kontemplacji Niewiasty postusznej glosowi Ducha
Swietego, Niewiasty milczacej i stuchajacej, Niewiasty nadziei, kt6-
ra potrafita jak Abraham przyja¢ wol¢ Boza, ,,wierzac nadziei wbrew

-nadziei” (por. Rz 4, 18). Maryja jasnieje jako wzdr dla tych, ktérzy
calym sercem powierzaja si¢ Bozym ob1etmcom59 Jej dobrowolna
i pelna mito$ci wspélpraca z Duchem Swietym uczynita z Niej wzér
wszelkiej relacji z Duchem Swietym Uswiecicielem. Jesli Kosciot chce
byé ptodny nie tylko z sakramentalnego punktu widzenia, ale réw-
niez egzystencjalnie, w codziennej $wigtoéci, to musi odnowi¢ sig
w Duchu Swietym, ktéry czyni i Maryje i Koéciét zbawczo ptodny-

9 TMA 48.
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mi. Jak uczyt $w. Grzegorz z Nyssy: ,,To, co dokonalo si¢ cielesnie
w Marvi, w ktorej poprzez Chrystusa léni petnia béstwa, analogicz-
nie dokonuije si¢ (poprzez Ducha Swigtego) we wszystkich duszach
oczyszczonych™®, Aktualne s3 i dalsze stowa tego ojca Kosciota:
konieczne jest narodzenie Chrystusa w nas, aby wskazania Ewange-
lii i dziatalnos¢ Ducha Swigtego mogly sie w nas rozwingc®\.

Ks. dr Krzysztof Krzemifiski
Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (Torus)

Pl Ks. St. Frelichowskiego
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La Santa Maria piena dello Spirito Santo

(Riassunto)

La santitd di Maria va vista in una continua collaborazione con lo Spirito
Santo. Lidentitd di Maria Santa consiste nell’essere in Spirito. E’ Lui I’ha creata
come nuova creazione.

Lautore segue I’insegnamento di H. Muhlen nella spiegazione in che cosa
consisteva la colaborazione di Maria con lo Spirito Santo. Si deve sottolineare
I’aspetto personologico di questa collaborazione.

Nella seconda parte dell’articolo si fa vedere Maria piena dello Spirito
nell’insegnamento dei documenti del Magistero per il Giubileo del 2000. In essi
Maria viene presentata come Colei che & piena dello Spirito Santo nella maternita
Divina e nella maternita spirituale riguardo Ja Chiesa (Madre della Chiesa).

% SW. GRZEGORZ Z NYSSY, O dziewictwie 11, cyt. za: Pelna jest Ziemia Twego
Ducbha, Panie..., 107. )
61 TENZE, Przeciw Eunomiuszowi 111, cyt. za: TAMZE.



