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W ostatnich latach pojawito si¢ zadziwiajaco sporo literatury
o azjatyckiej teologii wyzwolenia, ale dla poréwnania, nie-
wiele naukowych prac o azjatyckiej mariologii . Najlepsza i byé moze
najbardziej prowokujaca cze$é z tych prac ujawnia wplyw nowocze-
snych badan feministycznych na mariologi¢ azjatycka. Sporo z tej li-
teratury jednakze, jak zauwazyl Walter Brennan, pozostato w izola-
cji raczej niz zintegrowalo sig z teologig maryjng, ktéra mogtaby czy
to funkcjonowaé samodzielnie - pozostajac w relacji do chrystologii
i eklezjologii - czy zostaé wlaczona do tychze badan'. Taki brak in-
tegracji odzwierciedla na jak bardzo wczesnym etapie rozwoju znaj-
duje si¢ azjatycka mariologia, ktéra wcigz pozostaje w ramach pro-
cesu rozwijania tematycznego podejscia do teologii maryjnej z per-
spektywy kobieco$ci w ramach azjatyckiego kontekstu.

Rodzgca si¢ mariologia kobiet Azji, ktéra korzysta z metodologii
teologii wyzwolenia, jako punkt wyjécia bierze sobie nie teologie lecz
antropologie. Nie zaczyna
od opisu Boga czy Maryi,
lecz od skuiienia si¢ na Joseph Cheah OSM
walkach Azjatek w ich . . . .
wlasnym Sitz im Leben.  Mariologia kobiet Azji

W efekdie z tego samoroz- w kontekscie

umienia rodzg si¢ portrety .

Maryi, ktére sg zakorze- chrystologlcznym
nione w PiSmie Swietym
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doswiadczenie kobiet Azji

w ich wlasnym kontekscie kulturowym?. Maryja jest ukazana jako kobieta
wiary, ktéra aktywnie i w sposdb wolny odpowiada na zaproszenie Boga,
»samookreslajaca si¢ kobieta”, ktéra oglasza koniec porzadku patriarchal-
nego, wyzwolona kobieta, ktéra uciele$nia Dobra Nowing w wygloszonym
»Magnificat™. Te nowe symbole Maryi dajg nadziej¢ wielu azjatyckim ko-
bietom, ktére walcza o wyzwolenie si¢ ze zinstytucjonalizowanego patriar-
chatu, ktéry jest tak wszechobecny w spoteczefistwach azjatyckich.

* T1. J. CHEAH OSM, Asian Women’s Mariology in Christological Context, ,Marian
Studies” 46(1995) 71-88. Ojciec Joseph Cheah OSM pochodzi z Kambodzy, jest
zaangazowany w nauczanie oraz w duszpasterstwo parafialne i akademickie.

! W. BRENNAN, Recent Developments in Marian Theology, ,,New Theology Review”
8(1995) nr 2, 50.

2 Summary Statement on Feminist Mariology, w: Feminist Theology from Third World,
red. U. KING, New York 1994, 271.

3 CHUNG HYUN KYUNG, Struggle to Be the Sun Again: Introducing Asian Women’s
Theology, New York 1990, 74-80.

SCIEZKI MARIOLOGII WSPOLCZESNE]

N
N
O



Joseph Cheah OSM

[N
w
(=]

Jednakze wydaje mi si¢, ze w mariologii antropologicznej bra-
kuje $cistego zwigzku pomiedzy mariologig i chrystologig. Dobra
mariologia wychodzi z dobrej chrystologii, a nie na odwrét. Inny-
mi stowy, mariologia wyplywajaca z dobrej chrystologii przemawia
do ludzi, ktérzy postrzegaja siebie jako tych, do ktérych Jezus glo-
sit Dobrg Nowine o wyzwoleniu biednych i uciskanych. Jest to
mariologia biednych i pozbawionych sity. To mariologia, kt6ra za-
czyna si¢ w sytuacji rozpowszechnionej nedzy i wszelkiego rodzaju
ucisku: ekonomicznego, spotecznego i politycznego.

Antropologiczne podejscie do azjatyckiej mariologii musi mieé
silne potgczenie z chrystocentryczng mariologia, ktéra odnosi Ma-
ryj¢ do Chrystusa w porzadku poddania, nie oddziela Jej od solidar-
noéci z resztg ludzkosci. Podejécie to jasno umieszcza Maryje
w Kosciele i rzeczywiscie postrzega Jg jako wyjatkowego czlonka
wspdlnoty §wietych. W przeciwiefistwie do tego, chrystotypiczne po-
dejscie do mariologii (mariologia odg6rna) umieszcza relacje Maryi
do Chrystusa na spos6b analogii do odkupieficzej roli Chrystusa. Pro-
wadzi to do opiséw Maryi jako wspétodkupicielki, wspétposrednicz-
ki lub do innych ,,przywilejowych” tytutéw, ktére mogtyby wprowa-
dzac braci chrzescijan w blgd co do prawdziwej doktryny Kosciola
katolickiego®. Chrystocentryczne podejscie do mariologii (mariolo-
gia oddolna) prowadzi za to bezposrednio do eklezjotypicznych
wladciwosci, a zatem ustanawiajac potaczenia pomigdzy mariologia,
chrystologia, eklezjologig i antropologig’.

1. Wkielenie: kontekst mariologii

W swej ksigzce Mary, Mother of the Lord Karl Rahner dowodzi,
ze teologia osob ludzkich i co za tym idzie, teologia Maryi musi by¢
postrzegana w kontekscie wcielenia: Niemozliwym jest obecnie, tu
w chrzescijanstwie, post Christum natum, teraz gdy narodzit sig Chry-
stus, powiedzie¢ cos prawdziwego, oryginalnego i konkretnego o Bogu,
jesli nie uznamy go za Emmanuela, Boga z nami, Boga z naszego ciala,
Boga z naszej ludzkiej natury, Boga z naszych sakramentalnych znakow,
Boga z naszych oftarzy, tego Boga, ktéry narodzil si¢ z Maryi Dziewicy
i w rezultacie Boga i czowieka w jednej osobie, istotg ludzkg posréd nas®.

4+ MC 32.

5 X. HARRIS, Mary in the Contemporary Church (niepublikowane). W tej
niepublikowanej pracy, X. Harris podkresla dziewie¢ cech wspdlczesnej mariologii
sformutowanych przed Fredericka M. Jelly’ego.

¢ K. RAHNER, Mary, Mother of the Lord, Nowy Jork 1963, 25.



Oznacza to, ze wcielenie musi byé pierwszoplanowym kontek-
stem dla dobrej mariologii. Wcielenie podkresla, ze nie ma nikogo
bardziej ludzkiego niz Jezus. Z powodu tego wcielenia nie wystar-
cza juz chrzescijanom méwienie o jedynej w swoim rodzaju naturze
Boga, bez méwienia o konkretnej, stworzonej rzeczywistosci Jezu-
sa. Nie mozemy juz powiedzie¢ niczego oryginalnego o Bogu, nie
moéwige czego$ konkretnego o czlowieczefistwie Jezusa, ani o teo-
logii, nie méwigc nic o antropologii.

Mariologia jest mozliwa, poniewaz Bog od poczatku chciat przy-
nie$¢ Boskie odkupienie poprzez istoty ludzkie. Jest to catkowicie
Bozy dar. Spoéréd niezliczonych sposobow, jakimi Bég mégt zreali-
zowa¢ plan odkupienia, Bég wybrat najmniej oczekiwany — ten, ktory
osiggnat szczyt w partnerstwie Boga z Maryja i w rezultacie w part-
nerstwie Boga z nami. Oznacza to, ze my takze mamy miejsce
w historii zbawczego dzieta Boga. To w tym kontekscie mozliwa jest
mariologia’. Jest ona mozliwa z powodu chrystologii. Cokolwiek
moéwimy o Maryi, musi byé postrzegane w kontekscie wcielenia.
Kiedy méwimy o Maryi, pierwsze pytanie nie brzmi: Kim jest Ma-
ryja?, lecz raczej Kim jest Jezus?

Pytanie, ktére zadal Jezus: Za kogo uwazajg Mnie ludzie? (Mk
8, 29) jest gteboko teologiczne, jak réwniez do gtebi antropologicz-
ne. Zanim bedziemy mogli odpowiedzieé na pytanie: Za kogo ludzie
uwazajg Jezusa?, musimy najpierw odpowiedzie¢ na pytanie Za kogo
ludzie mnie wwazajg? (lub Za kogo ludzie nas uwazajg?). Na po-
wierzchni jesteSmy tym co robimy: Jestem nauczycielem, inZynierem,
ksigdzem, kelnerem itd. Kiedy zdejmiemy t¢ najbardziej zewnetrzng
warstwe, postrzegamy si¢ w Kategoriach naszej religijnej lub zbioro-
wej tozsamosci: Jestem chrzescijaninem, katolikiem, serwitg itd.
O jedng warstwe nizej postrzegamy si¢ w kategoriach naszej etnicz-
nej, rasowej lub narodowej tozsamosci: Jestem Azjatg; Amerykani-
nem; Azjato-Amerykaninem itd. Jedna warstwe nizej opisujemy sie
w kategoriach naszej pici: ,jestem mezczyzng”, lub ,jestem kobie-
t3”. W naszej najbardziej wewnetrznej warstwie znajduje si¢ nasze
cztowieczenistwo. Na tej warstwie jesteSmy tacy sami, niezaleznie od
naszej piciowej, spotecznej lub kulturowej tozsamosci. Wszyscy do-
$wiadczamy mitosci, radosci, ekstazy - jak réwniez alienacji, bolu,
cierpienia. Na tym poziomie jestesmy bardzo §wiadomi tego, ze to,
co jest najwazniejsze w nas, to nie jaki§ tytul lub pewien status, lecz
to, ze jesteSmy ludzmi. Kiedy sobie ten fakt uswiadomimy, mozemy

7 TAMZE, 22-29.
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wodwczas doceni¢ wyjatkowo$é naszych innych tozsamosci. Innymi
stowy, spoleczny wymiar naszego zycia - to jest nasz zwigzek z picio-
wymi, etnicznymi, religijnymi i innymi kulturowymi zaszeregowa-
niami wyplywa z naszej tozsamoéci jako osoby ludzkiej. Najwazniej-
szym skiadnikiem naszego poczucia tozsamoéci jest samo nasze czlo-
wieczenstwo. Tylko wtedy kiedy jesteSmy w stanie okresli¢ sie na
poziomie ludzkim, mozemy doj$¢ do wihasciwego docenienia tego,
co oznacza by¢ mezczyzng lub kobieta, Azjata lub Amerykaninem,
buddystg lub chrzescijaninem, duchownym lub $wieckim itd. Prymat
antropologicznego elementu nad plcig, rasg lub religijng albo zbio-
rowg tozsamoscia jest podstawowg cechg teologii wyzwolenia®.
Punkt ten byt podkreslany na széstej konferencji Ekumenicznego Sto-
warzyszenia Teologow Trzeciego Swiata (EATWOT) w Genewie
1 powrdcil na konferencji w Singapurze: Jesli teologia feministyczna
zajmuje sig wylgcznie seksizmem, a nie wyzwoleniem calej rasy ludz-
kiej, to réwniez jest zbyt opresjonujgca. Postrzegamy feministyczng
mariologig jako teologie wyzwolenia, ktéra daje nadzieje humaniza-
¢yt calemu swiatu®.

To w chrystologii, a nie mariologii mozemy odkry¢ znaczenie by-
cia czlowiekiem. W swoim czlowieczefistwie Jezus ukazuje nam, co to
oznacza. By¢ czlowiekiem znaczy pozostawaé w relacji: kochaé Boga,
kochaé swego blizniego jak siebie samego, dba¢ o chorych i pograzo-
nych w smutku, solidaryzowac si¢ z uciskanymi i zepchnietymi na
margines, i kocha¢ nawet swoich wrogéw?®. Jezus pokazuje nam
w konkretny sposob, co to oznacza: nie poprzez panowanie nad inny-
mi, lecz stuzagc innym (Mt 20, 25-26); przez stuchanie stowa Bozego
i realizowanie go (Lk 8, 19-21); wyzej stawiajac pojednanie niz obo-
wigzek uczestnictwa w obrzedach $wigtynnych (Mt 5, 23-24); tracac
zycie, aby je odnalezé. To wlasnie w odniesieniu do innych - szczegdl-
nie tych biednych, chorych, stabych i wyrzuconych poza nawias spote-
czefistwa - Jezus pokazuje nam, kim jest - wyzwolicielem, pocieszycie-
lem, uzdrowicielem, w petni czlowiekiem i w peini Bogiem.

Maryja jest wyzwolicielks, o ile odzwierciedla Jezusa wyzwoli-
ciela. Maryja jest pocieszycielks, na tyle na ile odbija Jezusa pocie-
szyciela. Jest istotg ludzka w pelni zyjaca, o ile odbija Jezusa, dosko-

& L. BOEFF, Jesus Christ Liberator: A Critical Chriostology for Our Time, Nowy Jork
1978, 44. Prymat elementu antropologicznego nad eklezjalnym jest jedng z pieciu
cech latynoamerykaniskiej chrystologii wspomnianej prze Boffa.

> Summary, w: Feminist Theology...,271.

1 V. FABELLA, Christology from an Asian Women’s Perspective, w: We Dare to Dream.
Doing Theology as Asian Women, red. V. Fabella, Sun Ai Lee Park, New York
1989, 4-6.



naly przyklad naszego cztowieczefistwa. Innymi stowy, mariologia
wychodzi od chrystologii, poniewaz Maryja prowadzi nas nie do
siebie, lecz do Chrystusa. Dobra chrystologia z kolei dostarcza nam
antropologii wolnej od koncentracji na mezczyznie i od innych
antropologicznych przywar.

2. Antropologia azjatycka

Wiszelkie proby zrozumienia odrodzonej mariologii z perspek-
tywy azjatyckiej teologii wyzwolenia muszg si¢ rozpoczaé nie od
teologizowania na temat Maryi, ale od préby zrozumienia trudne-
go potlozenia cierpigcych milionéw, wigkszosci populacji Azji, w ich
wlasnym Sitz im Leben. Sytuacja zyciowa biednych w Azji zostala
pigknie i trafnie uchwycona przez Samuela Rayana, jezuity z Indii,
W jego otwierajacym przeméwieniu na trzecim spotkaniu Konferencji
Teologicznej Azji (ATC III):

Zamilknijmy na moment.

Starimy sig milczgcy wobec budzgcej szacunek rzeczywistosci Azji,

wobec jej ogromu, réznorodnosci i zlozonosci....

ludow Azji, jezykow i kultur...

biednych w Azji, ich wola#, lez i ran...

milionami umierajgcych ich dzieci

i ponizenia ich kobiet... mgzczyzn... oraz ich walce.

Przyjmijmy Azje do swego serca:

i ujrzyjmy jg oraz poczujmy w sobie.

Obejmijmy w jej calosci i rozbiciu

i niech jej rzeki i jej fzy plyng poprzez nas,

a jej wiatry i jej westchnienia w nas wiejg ..."!

Rayan méwi o ogromie Azji w kategoriach rozleglosci geogra-
ficznej i demograficznej, bogactwie historii, wieloci religijnego dzie-
dzictwa i réznorodnosci jej kultur, jezykéw oraz tradycji. Wspomi-
na réwniez ogrom azjatyckiej nedzy. Podczas gdy odkrywczo$é lu-
déw Azji przemienila takie narody jak Japonig, Tajwan, Koreg Po-
tudniows i Singapur w ekonomiczne potegi zdolne wspétzawodni-
czyé z Zachodem, to jednak Azja jako cato$¢ jest niezwykle biedna.
Wiekszo$¢ jej ludnosci jest pozbawiona $rodkéw do zycia, bez wy-
ksztalcenia, na uboczu, w poczuciu bezsilno$ci. Azjatycka mariolo-
gia wyzwolenia rozwija si¢ w odpowiedzi na potrzeby ludzi zyjacych

1'S. RAYAN, The Search for an Asian Spirituality of Liberation, w: Asian Christian
Spirituality, red. V. FABELLI i in., New York 1992, 11.
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w warunkach takiego ucisku. Jest to mariologia biednych, uci$nio-
nych i stabych, wiréd ktérych kobiety stanowia wiekszo$é.

Azjatki s3 podwdjnie uciskane, poniewaz wiekszo$¢ azjatyckich
spofeczenistw jest skoncentrowana na mezczyznach i przez nich zdo-
minowana. Militaryzm, neokolonializm, kapitalizm i konsumizm
przyczynily sie do utrzymania tradycyjnej patriarchalnej kultury
kosztem Azjatek, ktére walczg przeciw nie tylko dehumanizujgcym
ekonomicznym i politycznym warunkom, ale réwniez ponizajacym
1 poddaficzym elementom tradycyjnych rzeczywistosci kulturowych.
Seksizm na przyklad jest dominujacy i czesto sankcjonowany przez
religie. Mozliwosci ksztalcenia oraz zatrudnienia dla kobiet s3 ogra-
niczone'?. Zaréwno w Kosciele, jak i ogble w spoteczefistwie kobie-
ty sq wylgczone z cial decydujgcych, nawet kiedy rozstrzygane spra-
wy bezposrednio wplywajg na ich zycie®. To, co dzisiaj nazywamy
»seksizmem” i ,,patriarchalizmem”, ma glebokie korzenie w konfu-
¢janizmie wschodnioazjatyckich kultur.

3. Wplyw konfucjanizmu

Lin Yu Tan powiedziat kiedys, ze kazdy Chificzyk jest konfucja-
ninem i taoistg™. W jego publicznym zyciu istnieje odpowiedni spo-
s6b odnoszenia si¢ do ludzi, ale w jego prywatnym zyciu moze on byé
bardziej wrazliwy na beztroskg strong zycia: saczac herbate, uprawia-
jac tai chi lub nawet ,,piszac kilka linijek wiersza”%. Konfucjanizm jest
w zasadzie tradycja madro$ciows. Uczy nas madrosci, erudydji i o§wie-
conego humanizmu. Ceni solidarno$é rodzinna, silng etyke pracy
i mito§¢ do nauki'. W konfucjanizmie patriarchalna rodzina jest uwa-
zana za podstawowg komérke chiniskiego spoteczefistwa. Konfucjusz
wierzyt, ze ludzki potencjal jest osiggany wewnatrz rodziny". To
w tym kontekscie Konfucjusz sformutowat spoteczne i etyczne zasa-
dy, ktére powinny prowadzi¢ jednostki w kierunku bardziej dojrza-
tych relaqji i etycznych interakgji z innymi.

Pierwotnie te wskazania nie byly ani legalistyczne, ani hierarchicz-
ne. Péiniej zostaly skodyfikowane przez spoleczno$é w wymagajace

2 Conference statement: Consultation on Asian Women’s Theology, w: Dare to
Dream..., 151-152.

B TAMZE, 152.

4 Earl Lecture, Berkely 1990.

¥ TAMZE.

' Th. 1 D. HOOBLER, Confucianism: World Religions, New York 1993, 8-16.

7 TAMZE, 10.



zasady i rytualy'®. Widaé to w praktyce synowskiej poboznosci - to
znaczy w synowskim obowigzku sktadania ofiar duchowi zmarfego ojca
- i w rolach oraz wzorach zachowan oczekiwanych od poszczegdlnych
cztonkoéw rodziny. Jesli chodzi o pobozno$¢ synowska, Dave Ng dostar-
cza wnikliwego opisu: Co rozpoczglo sig jako wdzigcznost dla wlasnych
przodkow - w praktyce synowskiej poboznosci — przerodzilo sig w sza-
cunek, poinief czczenie, a w koricu w kult. I kult ten zostal ustalony oraz
zrytualizowany w dokladnych przepisach.... Przyklady zostaly skodyfi-
kowane, a wspolnota zaczgla oczekiwac - a w kovicu wymagac - precy-
zyjnego praktykowania tych zasad®.

Konfucjusz akcentowat powinnosci i obowigzki poszczegdlnych
czlonkdéw rodziny. Z czasem te wzory zachowan miedzy cztonkami ro-
dziny, ich powinnosci oraz obowiazki, zostaty ustalone i $cisle okreslone
dla kazdej osoby zaleznie od jej roli w rodzinie. Wymownie opisal to
Derald Wing Sue: Zachowanie ojca w odniesteniu do innych czlonkow
rodziny jest zasadniczo godne, autorytarne, zdystansowane i powsciggli-
we. Synowie sq zasadniczo o wiele bardziej cenieni niz cérki. Podstawowa
lojalnos¢ syna kieruje sig w strong rodziny, a obowigzki jako dobrego ojca
lub meza sq drugorzedne. Od Azjatek oczekuje sig wykonywania obowigz-
kow domowych, wyjscia za mgz, stania si¢ postusznymi pomocnicami
swoich tesciowych, rodzenia dzieci, zulaszcza chlopcow?.

Odmienne sposoby traktowania chtopcéw i dziewczat zaczynaly sig
juz od narodzin. W trakcie swoich lat formacyjnych chtopcy uczeni byli
czytania i pisania, podczas gdy dziewczynki byly zaangazowane prawie
wylacznie w wykonywanie obowigzkéw domowych. Mate dziewczyn-
ki uczyly sie poddanczo odpowiada¢ starszym. To przygotowato je do
poddariczych rél w zyciu. Przy Slubie dziewczyna nie miata nic do po-
wiedzenia w sprawie wyboru mg¢za. Po $lubie zwykle mieszkata ze swymi
teSciami i musiata im stuzyé z pokorg i szacunkiem. Oznaczalo to za-
spokajanie zadan wszystkich czionkéw rodziny i uczestnictwo w czar-
nych pracach domowych. Malzefistwo okazywalo si¢ dla niej jedynie
posiadaniem meza i jego rodziny?'. Dzisiaj takie stuzalcze traktowanie

8 D. NG, A Journey to a Path: Cultural Fadition in Dialogue with Teaching, artykul
niepublikowany, listopad 1994, 2. Ng uzywa tu hermeneutyki demitologizadji, aby odkryé
pierwotng zasade konfucjanizmu. Podkresla, ze konfucjanizm w zasadzie nie jest
legalistycziym hierarchicziym systemem, jak to jest popularnie dzssiaj rozumiane. TAMZE,
3. Taki poglad utrzymuje réwniez Tu Wei-Ming w swoich dzielach. Por. TU WEI-MING,
Centrality and Commonality: An Essay on Confucian Religiousness, Albany 1989.

¥ D. NG, Journey..., 2.

2 D.W. SUE, Ethnic Identity: The Impact of Two Cultures on the Psychological
Developement of Asians in America, w: Counseling Asian Minorities: A Cross-Cultural
Perspective, red. D. R. ATKINSON i in., lowa 1979, 84.

21 Th. 1 D. HOOBLER, Confucianism..., 96-97.
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byloby charakterystyczne dla spoleczefistwa ,seksistowskiego™, ale
w tradycyjnej kulturze chinskiej bylo to uwazane za cnotliwe. Chri-
stine Tse ujmuje to w swoich rozwazaniach: Kobiety w Chinach lub
w krajach, ktorych kultury oraz tradycje sq pod wptywem mysli kon-
fucjatiskiej, zwykly uwazac sig za cnotliwe, jesli przyjmowaty wszyst-
ko z bierng i cichg rezygnacjg. Kobieta jest poddana swemu ojcu, za-
nim wyjdzie za mgz, swemu mezowi po slubie i swemu najstarszemu
synowi, kiedy owdowieje. Wyksztalcenia dziewczynkom albo w ogdle
sig odmawia lub najpierw przystuguje ono chlopcom w rodzinie®.

Slady takich ,,cnotliwych” zachowan mozna odnalezé w réznym
stopniu we wszystkich wschodnioazjatyckich kulturach bedacych pod
wplywem konfucjanizmu. Na przyktad kiedy dzieci dziatajg ,,niecno-
tliwie” - to znaczy, kiedy nie przyjmujg zyczefi swoich rodzicéw
z ,biernoscig i cichg rezygnacjg”, przypomina im sig, ze takie nie-
wiasciwe zachowanie jest Zrédiem wielkiego wstydu dla rodziny. Cze-
sto to wpajanie wstydu i winy jest wykorzystywane do kontroli za-
chowania poszczeg6lnych cztonkéw rodziny?. W minionych czasach
takie wartosci i styl Zycia dawal w rezultacie stabilne spoleczefistwo,
w ktérym kazdy znat swoje miejsce. Dzisiaj jednakze jest to postrze-
gane przez wielu mtodych Azjatow, szczegdlnie przez wyksztalcone
Azjatki jako ucisk i dehumanizacja?*.

4. Mariologia kobiet Azji

Z wielu czynnikow, ktére daly poczatek rozwojowi §wiadomo-
$ci feministycznej azjatyckim chrzescijankom, dostgpnosé wykszta-
fcenia teologicznego dla nielicznych Azjatek ma wielkie znaczenie.
Teologiczne wyksztalcenie tych kobiet jest poczatkowym katalizato-
rem, umozliwiajgcym azjatyckim teolozkom dokonywaé krytyki
i rekonstrukcji istniejacych teologii od samego wnetrza®. Taka kry-
tyka, skupiajaca si¢ na wszystkich formach ucisku wynikajacych ze
zinstytucjonalizowanego patriarchatu, oraz reinterpretacja chrzesci-
janskiej tradycji w Swietle do§wiadczenia Azjatek doprowadzity do
powstania mariologii kobiet Azji*. Podsumowanie niektérych no-

2 Ch. TSE, New Ways of Being Church. A Catholic Perspective, w: Dare to Dream...,37-38.

3 D.W. SUE, Ethnic Identity..., 84.

2 Th. 1 D. HOOBLER, Confucianism..., 96-97.

% Feminist Theology..., 5.

% Chociaz termin ,mariologia kobiet Azji” jest uzywany przez niektore teolozki
azjatyckie, wiele woli nazywac swojg prace ,,teologig kobiet Azji”, zamiast teologig
feministyczng, poniewaz termin ., feministyczna” niesie skojarzenia z walczgcymi,



wych podej$¢ do mariologii kobiet Azji mozna znalezé w dokumen-
cie ekumenicznym na temat mariologii sformulowanym przez azja-
tyckie chrzescijanki na konferencji w Singapurze w 1987 r. Przed-
stawia on dwojakie zadanie feminizmu:

1) Musimy nazwac i wyzwolic sig z niszczgcych wynikéw dwéch
tysigcy lat meskiej interpretacji Maryi.

2) Musimy powrdcic jako kobiety w naszym wiasnym kontek-
scie kulturowym do Pisma swigtego, aby ponownie odkryc Maryje,
ktdra jest wyzwalang i wyzwolicielkg? .

Pierwsze zadanie nie jest wspélnym wotaniem o zakofczenie
wszystkich meskich interpretacji Maryi. Jest to raczej przypomnie-
nie, ze nie ma czego$ takiego jak obiektywna teologia, poniewaz
kazda teologia przynosi ze sobg pewne wstepne zalozenia, poprzez
ktére interpretuje wiare wspdlnoty i cale jej otoczenie, w ktérym ta
spoteczno$¢ istnieje. Poniewaz teologia Maryi byta prawie wylacz-
nie domena mezczyzn przez blisko 2000 lat, mezczyini i kobiety
musza zostaé wyzwoleni z pewnych androcentrycznych zalozef,
ktére utrzymuja kobiety w nizszej pozycji®é.

Drugie zadanie skupia si¢ na odbudowie obrazu Maryi w Piémie
$wietym w $wietle do§wiadczef Azjatek w ich wlasnym kontekscie
kulturowym. W mariologii oznacza to potrzebe bycia wyzwolonym
z rozumienia Maryi przede wszystkim jako modelu poddania, nie-
ziemskiego dziewictwa i innych nadludzkich cech, zeby porownie
odkryé Maryje, ktdra jest wyzwalana i jest wyzwolicielkg®. Godne
uwagi s3 w tym miejscu stowa Virginii Fabelli o chrystologii (z jej
perspektywy jako Azjatki), poniewaz jej my$] mozna réwniez zasto-
sowaé do mariologii kobiet Azji: To, co mowimy, nie musi byc ni-
czym nowym; wazne jest teraz, ze mowimy to my same. Udzielamy
odpowiedzi, ktére odzwierciedlajg nie tylko to, co napotykamy
w Pismie swietym, lecz réwniez naszg rzeczywistosc i doswiadczenia
jako Azjatek®. To w tym procesie odkrywania na nowo obrazu Maryi
»wyzwalanej i wyzwolicielki” w kontekscie do§wiadczenia przez
Azjatki cierpienia i nadziei, odnajdujemy to, co jest ich wlasnym
wkladem w mariologie.

3

nienawidzgcymi mezczyzn i separujgcymi sig kobietami Zachodu. Termin ,,feminizm
jest tlumaczony na chiriski jako ,,ruch praw kobiet”, co ma znaczgcq wymowg
polityczng, ktdrej nie widac w innych terminach. Por. KWOK PUI-LAN, The Future
of Feminist Theology: An Asian Perspective, w: Feminist theology..., 65.

27 Summary, w: Feminist theology..., 271.

% TAMZE.

» TAMZE.

3 V. FABELLA, Christiology, w: Dare to dream..., 3.

| MMariologia kobiet Azji w kontekscie chrystologicznym

N
w
N



Joseph Cheah OSM

N
“w
o

W petni §wiadome swego skumulowanego do§wiadczenia bélu
i cierpienia w historycznie uwarunkowanym i kulturowo usankcjo-
nowanym androcentrycznym ucisku spotecznym, Azjatki chrze$cijan-
ki spogladaja na Maryje jako na model w pelni wyzwolonej istoty
ludzkiej. Podczas gdy postrzegajg Jezusa jako model par excellence
petlnego czlowieczefistwa zaréwno dla mezczyzn, jak i dla kobiet,
Azjatki przejawiaja sklonno§é do widzenia Maryi jako modelu pe-
Inego cztowieczefistwa wtaénie dlatego, ze jest Ona kobieta. Wiele
chrzescijanek z Azji, kiedy domaga si¢ uznania swojej godnosci jako
istoty ludzkiej, spoglada w strong Maryi jako swojego modelu
w pelni wyzwolonej kobiety*!. Droga do pelnego cztowieczefistwa
jest jednakze trudna dla kobiet, ktére zbyt dtugo znaly tylko model
Maryi biernej i uleglej z jednej strony, a wywyzszonej z drugiej. Na
przestrzeni lat te dwa obrazy Maryi wykorzystywane przez Koscidl
wzmocnity ucisk kobiet*2. Odstoniecie tych androcentrycznych znie-
ksztalceni jest podstawowym sktadnikiem osiagnigcia petnego czlo-
wieczefistwa przez kobiety.

5. Ulegtoé¢ Maryi

Wiele z tych znieksztalcefi mozna odnalezé w relacji o zwiasto-
waniu, gdzie Maryja czesto byla przedstawiana w tradycyjnej mario-
logii jako model poddania lub biernego odbioru, to rodzaj macie-
rzyfistwa, ktore narzuca Sciste granice kobiecym aspiracjom wykra-
czajacym poza dom. Takie znieksztafcenie postrzegato wiele Azjatek
jako symbol kobiety ,,oswojonej” przez meiczyzn®. Ale powtdrne
odczytanie twierdzacej odpowiedzi Maryi na Boze zaproszenie - to
jest Jej fiat - ujawnia Jej gleboka wiare w Boga i sama siebie. Taka
odpowiedz wiary wymaga nie tylko intelektualnego poznania, lecz
jest w pierwszym rzedzie odpowiedzia, ktora wychodzi z glebi ludz-
kiego serca. Rozne tlumaczenia (angielskie - przyp tlum.) fragmen-
tu £k 1, 29 méwig nam, ze Maryja u fukasza byla ,,gleboko poru-
szona” (NJ), ,zaskoczona” (RSV), ,,zaklopotana” (Nowe RSV) nie-
oczekiwang interwencja anielskiego postafica w Jej zycie. Zaczela sig
zastanawiaé, jakie implikacje moze mieé dla Jej przysztosci pozdro-
wienie anielskie, zwlaszcza jaki efekt mialoby mie¢ dla Jej zwigzku
z J6zefem. Zastanawia si¢ w trakcie podejmowania decyzji: ,jak si¢

3 CHUNG HYUN KYUNG, Struggle to Be the Sun Again..., 75.
? Summary, w: Feminist theology...,271.
3 CHUNG HYUN KYUNG, Struggle to Be the Sun Again...,75.



to stanie skoro jestem dziewicg” (tlumaczenie za oryginalem angiel-
skim - przyp thum. - Lk 1, 34). Taka zdecydowana rozwaga ze strony
Maryi przeczy obrazowi Maryi jako zgodnej zydowskiej dziewczyny,
ktéra biernie poddata sie prosbie anielskiej. Przeciwnie, Maryja byta
aktywna uczestniczka spotkania z Boskim postaficem. Uczciwie przed-
stawiala swoje uczucia, byta otwarta na zachete Ducha Swietego, bez-
posrednia w swoich odpowiedziach i bardzo §wiadoma ryzyka zwig-
zanego z Jej decyzja**. Dopiero po zebraniu w sobie przeciwnych uczué
i zgodzie na poddanie sie rzeczywisto$ci spotkania z Gabrielem, byla
w stanie udzieli¢ postusznej odpowiedzi: Oto ja stuzebnica Pana mo-
jego, niech mi sig stante wedfug twego stowa (Lk 1, 38).

Taki obraz Maryi nie ma nic wspdlnego z ulegta kobiets. Maryja
raczej uzmystawia nam, w jaki sposéb uczefi Boga odpowiada na Jego
wezwanie. Lukaszowe ukazanie fiat Maryi wedlug Raymonda Brow-
na, odwotuje sie do pozytywnej odpowiedzi Jezusa na obecnosé Jego
fizycznej rodziny (Lk 8, 19-21), transponujgc do pierwszej osoby afir-
macje, z jakg Matka Jezusa ustuchala stowa Bozego i je wykonala®.
Innymi stowy, Lukasz pokazal, ze reakcja Maryi na perspektywe zo-
stania biologiczng Matkg Mesjasza jest w petni zgodna ze sposobem,
w jaki postepowata w calym swoim zZyciu: Maryja jest ta, ktéra stu-
cha stowa Boga i zyje nim. Teolozki azjatyckie idg krok dalej dodajac
kryterium uczniostwa w opowiesci Lukasza o rodzinie Jezusa (Mojg
matkg i moimi braémi sq ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i je wyko-
nujg Lk 8, 21) jest to czym$ wiecej niz uwerturg do scharakteryzo-
wania przez Ewangeliste Maryi jako modelowego ucznia. Widza, jak
Jezus sam potwierdza, ze to od swej Matki i swojej rodziny, On sam
nauczyt sig stuchac i byc postusznym stowu Bozemu™®.

6. Wywyzszenie Maryi

Tradycyjna mariologia konstruowana przez mezczyzn przedstawia
Maryije nie tylko jako personifikacje poddania i poboznosci, ale réw-
niez nieziemskiego dziewictwa i innych nadziemskich atrybutéw, ktore
s3 bardzo daleko od codziennego doswiadczenia kobiet. Wywyiszajac
Maryje jako dziewicg ponad seksualnosé, ten typ definiowanej po me-
sku mariologii usuwa element strachu, ktéry kobieca seksualnosé sta-
nowi dla mezczyzn. W wyniku tego Maryja jest w koicu pozbawiana

* TAMZE, 75-78.
3 R. BROWN, Biblical Reflections on Crises Facing the Church, New York 1975, 93.
3¢ Summary, w: Feminist theology..., 231.
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duzej czesci swej natury, ktéra czyni Ja cztowiekiem. Takie krétko-
wzroczne rozumienie dziewictwa jest uosobione w portrecie Maryi jako
zar6éwno dziewicy, jak i matki - teologicznie, ale nie biologicznie moz-
liwym?®”. Dla wielu azjatyckich chrzescijanek rezultatem jest symbol
Maryi z ktérym zadna zwykia kobieta nie moze sig identyfikowac®®. Jest
to symbol kobiety ,,oswojonej” przez mezczyzn.

Choé $wiadome debat pomiedzy egzegetami dotyczacych sformuto-
wania Kosciota o dziewictwie jako ,,przed narodzeniem” (ante partum), przy
narodzeniu (i partu) 1 po narodzeniu (post partum), wiele azjatyckich fe-
ministek utrzymuje, ze dziewictwo Maryi jest raczej rzeczywistoscig rela-
cyjna niz biologiczng®. Dziewictwo Maryi jest symbolem nowego czlowie-
czefstwa, symbolem autonomii kobiet, wyzwolonych istot ludzkich, ktore
nie sq poddane zadnym innym ludzkim istotom, i sg wolne, Zeby stuzyc
Bogu®. Chung Hyun Kyung stawia to tak: Kiedy kobieta okresla wediug
swego whasnego rozumienia tego, kim naprawde jest, 1 jakie jest jej znacze-
nie dla tego swiata (nie wedtug zasad i norm patriarchatu), jest dziewicg*'.
Jej tozsamos¢ wyplywa nie z relagji do mezezyzn, jak w kulturze konfu-
qGanskiej, ale w relagi do samej siebie, do $wiata i do Boga. Dziewictwo
Maryi jest zatem symbolem samookreslajacej sie kobiety, osoby, ktdra zo-
stala wyzwolona z wiez6w stereotypdw patriarchalnych.

Dziewictwo Maryi w opowiesci z dziecifistwa u fukasza jest aproba-
ta chrystologiczna, jak réwniez mariologiczng afirmacja. Nacisk kiadzie si¢
na wyjatkowym ludzkim poczeciu Jezusa, ktéry ucielesnia Krélestwo Boze
i ktory dlatego ma odegraé gléwna role w historii zbawienia. Maryja jest
instrumentem, za pomocg ktérego Bog zrealizowal, bez zadnej interwen-
i meskiej, wyjatkowy ludzki poczatek Jezusa. Joseph Fizmyer utrzymu-
je, ze dziewicze poczecie Jezusa przez Maryje jest nie tylko sprawa prze-
zwyciezenia nieptodnosci, jak w wypadku Elzbiety, ale ,,raczej poczgciem,
ktére jest bez doswiadczenia wspdlzycia z mezczyzng (apeiros andron)™®.
Dla azjatyckich chrzescijanek wylaczenie mezczyzny w niezwyktym ludz-
kim poczatku Jezusa jest aktywnym symbolem oporu wobec porzgdku pa-
triarchalnego®. Rzeczywiscie, oznajmia on poczgtek nowego porzgdku,
w ktorym patriarchat nie moze juz stanowic podstawy ludzkiego zZycia*.

% CHUNG HYUN KYUNG, Struggle to Be the Sun Again..., 75.

¥ TAMZE.

¥ TAMZE, 77. _

* M. KATOPO, Compassionate and Free: An Asian Woman’s Theology, New York
1980, 21.

1 CHUNG HYUN KYUNG, Struggle to Be the Sun Again..., 77-78.

%2 J FITZMYER, Luke the Theologtan: Aspects of His Theaching, New York 1989, 67.

¥ CHUNG HYUN KYUNG, Struggle to Be the Sun Again..., 77-78

¥ Summary, w: Feminist theology..., 274.



7. Maryja z Magnificat

Ten nowy porzadek spoleczny jest jednym z centralnych tema-
té6w ogloszonych przez Maryje w Jej Magnificat. Maryja jest tam
przedstawiona jako kobieta wiary, modelowy uczefi Chrystusa,
pierwsza osoba wyprzedzajaco proklamujaca Krélestwo Boze. Choé
bibliéci twierdza, ze stéw Magnificat nie mozna przypisywaé samej
Maryi, jest Ona jasno polaczona z t3 poruszajacg ,,Deklaracja nie-
podleglosci” dotykajaca, posrdd wielu innych, tematéw radosci, tro-
ski o biednych i stabych oraz przemiany stanu zycia ludzi®. Magni-
ficat Maryi ujawnia rewolucyjny charakter Krolestwa, gdzie pyszni
(ci, ktérzy polegaja na wlasnej mocy i nie wyrazajg zadnej potrzeby
Boga) s3 rozproszeni, a anawim (ci, ktérzy potwierdzaja swéj stan
stabosci i potrafig ztozy¢ ufnos¢ w Bogu - to znaczy przeciwiefistwo
pysznych) ogladajg moc Boga (Lk 1, 50-51); gdzie wiadcy sktadani
s3 z tronu, a unizeni wywyzszani (Lk 1, 52); gdzie glodni zostaja
nakarmieni, a bogaci odsytani z niczym (Lk 1, 53). Magnificat jest
profetyczng proklamacja radykalnego odwrécenia rél pomiedzy
bogatym i biednym, uciskajacym i uciskanym, poteznym i stabym -
wszystko to sg znaki przyjécia Krolestwa Bozego*. Maryja, ktérej
wargami proklamowany jest Magnificat, z calg pewnoscia nie mo-
glaby by¢ ta potulng, bierng kobieta przedstawiong w tradycyjnej
mesko-definiowanej mariologii. Jest ona raczej jawnym rzecznikiem
biednych i stabych, osobg oddang dzietu Pana polegajacym na wy-
zwalaniu biednych i uciskanych z ich wiezéw.

Maryja, kobieta spoiréd biednych, jest reprezentatywna dla po-
boznoéci anawim®. Nie tylko wielbi Boga (Lk 1, 46-47) i identyfiku-
je si¢ z wyrzuconymi na margines, biednymi i uciskanymi (tk 1, 50-
53), ale sama jest skromnego pochodzenia. Jest z ubogiego miasta
w Galilei zwanego Nazaret. (Lk 1, 27); rodzi Syna w stajni (£k 2, 7),
ofiarowuje ptaki zamiast jagniecia w rytualnym akcie wymaganym przy
narodzinach syna (ELk 2, 24), mozna J3 spotkaé na weselu z grupa

4 R. BROWN, The Birth of the Messiah, New York 1977, 350-353. R.E. Brown,
D.R. Jones, Benoit, Gnilker, Schurmann i inni bibliéci utrzymuja, ze Lukasz
dopasowuje hipotetyczne przed-bLukaszowe zydowsko-chrzescijanskie hymny -
Magnificat (1, 46-55), Benedictus (1, 67-79), Gloria in excelsis (2, 13-14) i Nunc
Dimittis (2, 28-32) - ze zbioru hymnéw ulozonych przez zydowsko-chrzescijaiskich
anawim do celéw §wietowania zbawienia dokonanego w Jezusie.

% J. JEREMIAS, New Testament Theology, New York 1971, 96, 101-102, 107-
108, 121. Dla Jeremiasa centralnym tematem Jezusowego przepowiadania
zaréwno w sfowach, jak i czynach jest bliskie nadejscie Krélestwa Bozego.

¥ Mary in the New Testament, R. BROWN, i in., New York 1978, 142.
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ludzi, ktérzy nie mogg sobie pozwoli¢ nawet na odpowiednig ilo§é
wina dla swoich gosci (J 2, 3). Azjatki, z ki6rych wiele zyje w ub6-
stwie, fatwo mogg identyfikowa¢ si¢ z Maryja, reprezentantks bied-
nych. Opieraja si¢ wszelkim prébom uczynienia Maryi kim$ bardziej
»szacownym”, a mniej skromnym, nie chcg przedstawiania Jej w bo-
gatym stroju wysadzanym klejnotami. Odrzucajg zawlaszczenie Ma-
ryi przez zamozny Koscidt - dla pocieszenia bogatych®.

Pomimo ubogiego pochodzenia, Lukaszowa Maryja opisana jest
jako kecharitomene ,,petna taski” (Lk 1, 28) - stuzebnica Boga, dla kt6-
rej niskiego stanu Bog ma wielkie powazanie (Lk 1, 48) i poprzez kté-
ra doprowadza do weielenia. Poleca si¢ Ona ,,wszystkim pokoleniom”
(kk 1, 48) nie z powodu wiasnej zastugi lub osiagnieé, ale poniewaz
»wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny” (Lk 1, 49). Rzeczywiscie, jesli
»wielkie rzeczy uczynit [...] Wszechmocny” dla Niej, wtedy niech lepiej
drz3 na swoich tronach wladcy, poniewaz pokorni zostang wyniesieni.
Maryja kobieta sposréd biednych, uciele$nia Dobrg Nowine o tym, ze
Bég wybral wiasnie to, co glupie w oczach swiata, aby zawstydzic me-
drcéw, wybral to, co niemocne, aby mocnych ponizyc; i to, co nie jest
szlachetnie urodzone wedtug swiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wy-
roznit Bog, by to, co jest unicestwic (1 Kor 1, 27-28).

Przez Magnificat Maryja oglasza, jakiego rodzaju Mesjaszem
bedzie jej Syn®. Jako Matka Jezusa miala formujacy wplyw na roz-
woj emocjonalny i duchowy swego Syna. Radykalna zmiana, ktéra
Maryja oglasza w Magnificat, jest proklamowana jeszcze raz przez
Jej Syna, ktéry rozpoczat swoja misje, przedstawiajac sie jako Osoba
wystana przez Boga, aby glosit Dobrg Nowine ubogim; wolnos¢ dla
niewolnikéw i preywricenie wzroku niewidomym, wwolnienie uciskanych
i ogloszenie roku taski Pana (tk 4, 18-19, 21). WyraZnie nie ma nic
z biernej ulegiosci lub pietystycznej poboznosci w tej Maryi. Jest kobieta,
ktéra ucielesnia Ewangelie w swojej proklamacji Magnificat.

8. Podsumowanie

Rozpoczatem swoje oméwienie mariologii azjatyckiej od chrysto-
logii. Dostarczajac chrystologicznego kontekstu mariologii kobiet Azji,
w efekcie podkre§lam, ze dobra mariologia potrzebuje wigcej niz tyl-
ko kontekstu antropologicznego; musi wychodzi¢ od dobrej chrysto-

* Summary, w: Feminist theology..., 274.
¥ TAMZE, 272. Wedlug teolozek azjatyckich to Maryja opisze Jezusa, a nie Jezus
lub meski Koscidl, opiszg Maryje.



logii - takiej, ktéra da nam, miedzy innymi model cztowieczefistwa
w Osobie Jezusa z Nazaretu. W tym cztowieczefistwie Jezus pokazu-
je nam, co oznacza prawdziwie byé cztowiekiem. Pokazuje nam, jak
zy¢ w pelni. Zrozumienie siebie musi rozpoczaé sie na najbardziej pod-
stawowym ludzkim poziomie - co to znaczy dla nas byé prawdziwie
czlowiekiem - zanim zaczniemy si¢ zmaga¢ z innymi zagadnieniami
tozsamosci. Innymi stowy, ten antropologiczny element musi mieé
prymat nad picig, rasg, przynaleznoécia religijng lub innymi sposoba-
mi identyfikowania siebie’®. W skrécie, dobra mariologia wychodzi
od dobrej chrystologii, kt6ra dostarcza skoncentrowanej na czlowie-
ku antropologii zakorzenionej w rzeczywistosci.

Punktem wyjscia mariologii jest chrystologia, poniewaz Maryja
prowadzi nas do Chrystusa, a nie do siebie. Mariologia kobiet Azji utrzy-
muje, ze Maryja, kt6ra prowadzi nas do Chrystusa, musi by¢ wolna od
androcentrycznych znieksztalcefi, ktére charakteryzowaly sporg czesé
tradycyjnej mariologii. Wylaniajaca si¢ z tego Maryja nie moze by¢ ani
»oswojona”; ani odrealniona. Nie jest ani kobietg ulegla - taka, ktorg
przedstawiano jako model poddania, biernej receptywnosci, swego ro-
dzaju macierzyfistwa, ktore narzuca Sciste granice kobiecym aspiracjom
wykraczajgcym poza dom - ani nie jest kobieta wywyzszona, jaka byta
przedstawiana jako model nieziemskiego dziewictwa i paradygmat do-
skonatosci, dalekich od codziennych do$wiadczefi innych kobiet. Ma-
ryja jest kobieta napetniong wiarg, kt6ra aktywnie i w sposéb wolny
odpowiedziala na Boze wezwanie, ,,kobietg samookreslajacy si¢”, ktd-
ra zwiastuje koniec porzadku patriarchalnego, uczennicg Boga, ktéra
stucha Jego stowa i je wykonuje; w petni wyzwolong istotg ludzka,
bedaca ta, ktéra uciele$nia wyzwalajace postanie z Magnificat. Jest ziem-
ska Maryja, reprezentatywng dla poboznosci anawim, ta, ktora wzywa
nas do zycia Dobrg Nowing poprzez karmienie glodnych i spragnio-
nych, dawanie schronienia obcym, odziewanie nagich, troszczenie si¢
o chorych i odwiedzanie uwigzionych (Mt 25, 25-36). Taki portret
Maryi przywoluje kogos, ,.kto jest wyzwalany i wyzwala”. Daje nadzieje
milionom Azjatek, ktére walcza o wyzwolenie si¢ z nedzy, rasizmu, kla-
sowoscl, systemu kastowego, militaryzmu i wszystkich form ucisku, kt6-
re s3 wynikiem zinstytucjonalizowanego patriarchatu®'.

Joseph Cheah OSM
T1. Mariusz Karandysz St. Juliana Parish, 1316 N. Acacia Avenue,
Fullerton, CA, 92631

50 1.. BOFF, Jesus Christ Liberator..., 44.
1 Conference statement, w: Dare to Dream..., 151.
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La mariologia delle donne di Asia nel contesto
cristologico

(Riassunto)

Lautore studia il problema della mariologia asiatica nel contesto della teologia
di liberazione. Il piti prossimo contesto di ogni mariologia deve essere I’evento
dell’incarnazione e la cristologia. Soltanto da parte di cristologia si possa costruire
’autentica mariologia. E’ importante anche I’aspetto antropologico per poter
capire meglio la persona di Maria e anche il contesto religioso per capire la persona
stessa. Tutte queste prospettive ci permettono di collocare la Vergine Maria —
donna umile e esaltata - nel contesto asiatico delle donne. Maria ¢ la persona
liberata e liberatrice.

Joseph Cheah OSM
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