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W dokumentach ekumenicznych, ktére powstaly w wyniku
rozméw prowadzonych przez Koscioly i Wspdlnoty chrzescijanskie,
stosunkowo niewiele miejsca poSwigca si¢ tematowi niepokalanego
poczecia Najswictszej Maryi Panny. W zbiorze dokumentéw z lat
1931-1982 mozna znalez¢ tylko osiem wzmianek dotyczacych tego
tematu, natomiast w zbiorze dokumentéw powstalych w latach
1982-1990 pojawia si¢ zaledwie sze$¢ miejsc, w ktorych wspomina
sie te prawde. Rowniez we Wspdlnej deklaracji o usprawiedliwieniu
w dialogu luterafisko-katolickim brak wzmianki na ten temat'.

Niewielka liczba odniesierr do maryjnego dogmatu w dokumentach
ekumenicznych jest zwigzana z problemem odrzucenia nauki o niepoka-
lanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny przez niekatolickie Koscioty
i Wspolnoty chrzecijaniskie. Pomimo to ich stanowisko wobec osoby
Maryi wyrazone w doktrynie lub praktyce koscielnej jest niejednokrotnie
zblizone do tresci definicji dogmatycznej lub si¢ z nig wigze.
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koscielna nie przyjmuje

definicji dogmatycznej o niepokalanym poczeciu z 1854 roku. Pierwsze
orzeczenie na ten temat znajdujemy w dialogu miedzy Kosciotem sta-
rokatolickim a Kosciolem prawostawnym. W konicowym dokumencie
stwierdzaja one jednoznacznie: Koscidl nie zna nowego dogmatu o Niepo-
kalanym Poczeciu?. Zdanie to nie oznacza, ze istnieje jakis ,,stary dogmat”
wyrazajacy te prawde, ktory jest znany Kosciofowi. Pod pojeciem ,,no-
wego dogmatu” nalezy rozumieé sformufowanie dogmatyczne wyrazone
ex cathedra przez biskupa Rzymu. Nie przyjmujac tego sformulowania,

! Petna nazwa dokumentu: Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslebre. Ein
Kommentar des Instituts fiir Okumenische Forschung, StrafSburg, Reutlingen [b. r].
Wspodlna Deklaracja luterafisko-katolicka o usprawiedliwieniu zostata podpisana
31 pazdziernika 1999 roku.

% Christologie. Gemeinsame Erklirung, Chambésy 1975 und 1977, w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung. Simtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller
Gespriiche auf Weltebene, t. 1 (1931-1982), red. H. MEYER, D. PAPANDREOU, H. J.
URBAN, L. VISCHER, Paderborn-Frankfurt am Main 1991, 30-36, tutaj: 34, nr 16.
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Koscioly wschodnie nie odcinajg sie jednak zupelnie od teologicznej
tresci tego dogmatu.

Inne stanowisko przyjmuje Swiatowa Rada Metodystow. Me-
todysci w dialogu ekumenicznym z Kosciotem katolickim zwracajg
uwage na tre$¢ definicji dogmatycznej. Wedltug nich, stanowi ona nie
tylko istotng réznice w nauczaniu obu Kosciolow, ale staje si¢ takze
przyczyng ich podziatu: Zdogmatyzowana nauka katolicka o Matce
naszego Pana jest jednym z trzech istotnych réznic w obu tradycjach?.
Wobec nauki o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny
metodysci zajmuja stanowisko obojetne, poniewaz dogmat wyraza-
jacy te nauke obojetnie czy jest prawdziwy czy tez nie - nie nalezy
do istoty wiary*.

Z kolei baptysci wysuwaja na pierwszy plan problem biblijnego
fundamentu nauki o niepokalanym poczeciu oraz problem udziatu
Maryi w posSrednictwie Chrystusa. W dialogu z Kosciotem katolickim
stwierdzaja oni, ze maryjny dogmat jest mafo wyrainie zakorzeniony
w Biblii, a cze$s¢ oddawana Maryi zdaje sie zagrazac jedynemu posred-
nictwu Jezusa jako Pana i Zbawiciela®.

Problem obecnosci w Pismie Swigtym prawdy o niepokalanym
poczeciu Maryi jest omawiany réwniez w dialogu Kosciola katolickie-
go z Kosciotem ewangelicko-luterafiskim oraz Kosciofa katolickiego
z reprezentantami zielono$wigtkowcdéw. W odniesieniu do niepoka-
lanego poczecia i wniebowziecia Maryi luteranie stwierdzaja, ze nie
znajdujg w PiSmie Swiqtym Starego 1 Nowego Testamentu potwier-
dzenia ,nowych dogmatéw o Maryi”®. Natomiast zielonoswiatkowcy
ustosunkowujg si¢ bardzo krytycznie do calej mariologii. Nie przyj-
muja oni Zadnego rozwoju nauki o Maryi, ktory w konsekwencji do-
prowadzitby do zdefiniowania prawdy o Jej niepokalanym poczeciu’,

3 Bericht der Gemeinsamen Kommission der Romisch-Katholischen Kirche und
des Weltrates Methodistischer Kirche, 1971 (,Denver-Bericht®), w: Dokumente
wachsender Ubereinstimmung..., 388-422, tutaj: 402, nr 63.

4 Bericht der Gemeinsamen Kommission der Rémisch-Katholischen Kirche und des
Weltrates Methodischer Kirchen, 1985 (,,Nairobi-Bericht*), w: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung. Samtliche Berichte und Konsenstexte interkonfessioneller Gespriiche
auf Weltebene, t. 2 (1982-1990), red. H. MEYER, D. PAPANDREOU, H. J. URBAN,
L. VISCHER, Paderborn-Frankfurt am Main 1992, 507-525, tutaj: 524, nr 73.

5 Aufforderung zum Christuszeugnis in der heutigen Welt. Bericht iiber die internationalen
baptistisch/rémisch-katholischen Gespriche 1984-1988, w: Dokumente wachsender
Ubereinstimmung..., t. 2, 374-391, tutaj: 389, nr 56.

¢ Einheit vor uns. Bericht der Gemeinsamen Rémisch-katholischen/Evangelisch-
lutherischen Kommission, 1984, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung...,
t. 2, 451-506, tutaj: 477, nr 66.

7 Schlussbericht des Dialogs zwischen dem Sekretariat fiir die Einbeit der Christen
der Rémisch-Katholischen Kirche und einigen klassischen Pfingstlern, 1977-1982,
w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 1, 581-599, tutaj: 592, nr 61.



a niektére praktyki poboznosci maryjnej w Kosciele katolickim uznaja
wrecz za zabobonne i poganskie, chociaz w Matce Jezusa dostrzegaja
niezwykly przyklad wiary, pokory i cnoty®.

7. dokumentéw ekumenicznych wynika, ze problem odrzucenia
maryjnego dogmatu z 1854 roku jest zwigzany ze sposobem rozu-
mienia nadprzyrodzonego Objawienia. W mysl protestanckiej zasady
sola scriptura, ktora nie uwzglednia zywej tradycji KoSciola, nauka
o niepokalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny nie jest zawarta
wyraznie w Objawieniu Bozym. Tymczasem teologia katolicka przyj-
muje istotny wplyw zywej tradycji Kosciota w procesie poznawania
i rozumienia stowa Bozego. Teologowie katoliccy méwig o tym
wyraznie w dialogu z zielono$wigtkowcami, wyjasniajac, ze tradycja
jest rozumiana jako autentyczne do$wiadczenie stowa Bozego. Zywa
tradycja Kosciofa polega na tym, ze modli si¢ on stowem Bozym, ze
je rozwaza i glosi. Dlatego katolicka nauka o niepokalanym poczeciu
jest ostatecznie wynikiem refleksji wierzacych nad stowem Bozym
Starego i Nowego Testamentu’.

Problem odrzucenia maryjnego dogmatu jest takze zwigzany ze
sposobem interpretacji Pisma Swietego. Otéz nauka o niepokalanym
poczeciu NajSwietszej Maryi Panny wynika z interpretacji, ktora przyj-
muje istnienie nie tylko dostownego sensu, lecz takze pelniejszego,
typicznego i duchowego sensu tekstow biblijnych. Odkrywanie ta-
kiego sensu, polaczonego SciSle z sensem dostownym, literalnym,
przynalezy do autentycznej interpretacji Pisma Swietego od czaséw
Ojcéw Kosciola. Katechizm Kosciola Katolickiego z 1992 roku pod-
kresla aktualno$¢ takiej interpretacji. Podstawa nauki o niepokalanym
poczeciu jest wlasnie taka interpretacja. W niekt6rych tekstach biblij-
nych dostrzega ona glebszy sens dotyczacy osoby Maryi. W doku-
mencie koncowym dialogu z reprezentantami zielono$wiatkowcoéw
cztonkowie Sekretariatu Jednosci Chrzescijan Kosciola katolickiego
wskazuja na takie teksty Starego Testamentu, ktore zawierajg figury
Matki Chrystusa. Figury te znajduja swoje wypetnienie w Nowym
Testamencie. Zgodnie z tradycja Kosciota, nalezg do nich teksty
moéwiace o ,,Dziewicy, Corze Syjonu” (por. So 3, 14-20; Zach 2,
14; 9, 9), ktore znalazly swoje dopetnienie w nowotestamentowych
tekstach o ,,Dziewicy imieniem Maryja” (por. Lk 1, 26-28), oraz
starotestamentowe teksty mowigce o ,kobiecie” (por. Rdz 3, 15)
odnoszace sie¢ w Nowym Testamencie do Matki Jezusa (por. J 2, 4;

$ TAMZE, 592, nr 63.
9 TAMZE, 594, nr 72.
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19, 26). Interpretacja tych wiasnie tekstow wplyneta na rozwéj nauki
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny®.

Nalezy jednak podkreslié, ze dogmatyczna definicja Piusa IX
opiera si¢ przede wszystkim na poglebionej interpretacji Rdz 3, 15.
W dialogu ekumenicznym tekst ten nie zostal wyraznie wziety pod
uwage. Tymczasem ukazuje on Scisty i nierozerwalny zwigzek mie-
dzy Maryja a Chrystusem. Ogloszone w nim zwyciestwo Chrystusa
nad szatanem zapowiada implicite niepokalane poczecie, poniewaz
w tym zwyciestwie uczestniczy Maryja od poczatku. Odrzucenie tej
nauki prowadzitoby do stwierdzenia, ze w zyciu Maryi istnial jakis
moment, w ktérym nie uczestniczyta Ona w zwycigstwie Chrystusa
i podlegala mocy szatana'l.

Ponadto dogmat niepokalanego poczecia Najswietszej Maryi
Panny opiera si¢ na nowotestamentowych tekstach £tk 1, 28. 42,
ktore okreslajg Maryje jako osobe ,,petng faski”. Okreslenie to nalezy
rozumie¢ w tym sensie, ze jest Ona ,,pelna taski” w kazdym czasie,
bez ograniczenia, czyli od poczatku swojego istnienia'2.

Problem odrzucenia maryjnego dogmatu z 1854 roku jest zwig-
zany takze z naukg o rozwoju dogmatéow w zywej tradycji KoSciota
i z mozliwoscig ogtaszania przez Nauczycielski Urzad Kosciota nowych
dogmatow wiary, ktére pelniej wyrazajg istniejagca w Kosciele od po-
czatku niezmienng prawd¢ wiary. Nowe dogmaty nie przekreslajg
prawdziwos$ci dawnych, lecz s3 ich dopelnieniem i ubogaceniem®.

Nalezy tez dodad, ze nauka o niepokalanym poczeciu nalezy do
misteriéw chrzeScijanskich, ktére tworza jeden system prawd obja-
wionych. W systemie tym istnieje hierarchia prawd. Wszystkie one sg
skupione wokot misterium Trojcy Swictej i misterium weielenia, ktore
stanowig najwazniejsze tajemnice wiary chrzescijanskiej. Niepokalane
poczecie Naj$wietszej Maryi Panny zajmuje w systemie prawd objawio-
nych sobie wlasciwe miejsce, podporzadkowane prawdom trynitarnym
i chrystologicznym. W zwigzku z tym odrzucenie istnienia systemu
1 hierarchii prawd objawionych prowadzi réwniez do odrzucenia do-
gmatu maryjnego. W dialogu z reprezentantami zielono$wigtkowcoéw
teologowie katoliccy podkreslaja, ze w hierarchii prawd objawionych
nauka o niepokalanym poczeciu nalezy do istotnych prawd Kosciota
katolickiego™.

10 TAMZE.

1 Por. J. POHLE, J. GUMMERSBACH, Lehrbuch der Dogmatik, t. 2, Paderborn
1956, 359.

12 TAMZE, 360.

13 Por. B. PYLAK, Dogmat, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1985, kol. 8.

4 Jednak odrzucenie tej prawdy nie oznacza wiecznego potepienia: Schlussbericht



Pomimo oficjalnego odrzucenia maryjnego dogmatu z 1854 roku
w nauce niekatolickich Kosciotow i Wspoélnot chrzescijanskich moz-
na spotkaé jednak prawdy wiary, ktére sg wspdlne z naukg zawartg
w dogmacie katolickim. Na pierwszym miejscu znajduje si¢ nauka
o Swigtosci 1 czystosci Maryi.

2. Swietosc¢ 1 czystos¢ Maryi

Tre$¢ maryjnego dogmatu o niepokalanym poczeciu obejmuje
nauke o Swietosci i czystoSci Maryi. Dokumenty ekumeniczne wska-
zuja na to, ze nauka ta jest mocno zakorzeniona w tradycji Koscio-
téw starokatolickiego i prawostawnego. We wspdlnym dialogu, ktéry
dotyczy przede wszystkim nauki o Chrystusie, przedstawiciele tych
Kosciotow zauwazajg zgodnie, ze nauka o Maryi jest $ciSle zwigzana
z chrystologia, to znaczy wynika ona ze zjednoczenia hipostatycznego
natury ludzkiej z naturg Boskg. Dlatego: Koscidl wyznaje, zZe swigta
Dziewica Maryja urodzila nie tylko zwyklego czlowieka, ale takze
Boga-Czlowieka®.

Prawda o $wietoSci i czystosci Maryi jest zawarta w tekstach
liturgicznych i w pobozno$ci wiernych tych Kosciotow. Maryja jest
w nich nazywana ,$wigtg” i ,,czysta”!®. Ponadto uczestnicy dialogu
odwotuja sie do orzeczenia II Soboru w Nicei z 787 roku, czyli
7 Soboru Ekumenicznego, w ktérym takze jest mowa o ,,czystosci”
i,,Swieto$ci” Maryi. Sobér ten omawia sprawe Swietych obrazéow
i przy tej okazji wspomina o obrazach ,,Niepokalanej Pani” i ,,Swiqtej
Bogurodzicy” (Theotokos)".

Przedstawiciele Kosciolow starokatolickiego i prawostawnego wspo-
minajg réwniez, ze w ich tradydji istniejg takie okreslenia Matki Bozej, jak:
»Pelna faski”, ,,Pierwsza ze swietych”, ,,czysta Stuzebnica Pana”'8. Wedlug
nich, okreslenia te oznaczajg relatywng bezgrzeszno$¢ Maryi, czyli ,,bez-
grzesznosé z taski”, ktora jest owocem dziatania w Niej Ducha Swietego.
W dokumencie czytamy: Koscidl [...] przypisuje Jej przez to relatywng
bezgrzesznosé z laski przez zstgpienie na Nig Ducha Swietego®.

des Dialogs zwischen dem Sekretariat fiir die Einbeit der Christen der Romisch-
Katholischen Kirche und einigen klassischen Pfingstlern, 1977-1982..., 593, nr 69.

15 Christologie. Gemeinsame Erkldrung, Chambésy 1975 und 1977..., 33, nr 11.

16 Dokument zawiera przyktad modlitwy liturgicznej Katolickiego Kosciota Chrystu-
sowego w Szwajcarii: Boze, daj nam udzial w Zyciu Tiwojego Syna we wspdlnocie
z Dziewicg Maryjg, swigtq Matkg naszego Pana i Boga (s. 35, nr 17).

17DS 600.

'8 Christologie. Gemeinsame Erklirung..., 34, nr 15.

Y TAMZE.
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Nalezy zauwazy¢, ze pojecia Swigtosci i czystosci sg tu rozumiane
w sensie negatywnym, to znaczy, sg one utozsamiane z bezgrzeszno-
Scig. Koscioly starokatolicki i prawostawny przyjmuja, ze bezgrzesznosé
Maryi wynika calkowicie z dziatania Ducha Swigtego, ktéry na Nig
zstapil w czasie zwiastowania. Natomiast w odniesieniu do Osoby Je-
zusa Chrystusa dokument moéwi o bezgrzesznosci z natury: Absolutnie
bezgrzeszny jest tylko nasz Zbawiciel Jezus Chrystus. Bezgrzesznosé
i Swietos$¢ Jezusa Chrystusa Zbawiciela jest absolutna, podczas gdy
bezgrzesznos¢ i $wietoS¢ Maryi jest ,relatywna”, z faski®.

O S$wietosci Maryi wspomina tez koptyjski patriarcha Kosciofa
wschodnio-prawostawnego (przedchalcedonskiego prawostawia)
Shenud III w ekumenicznym dialogu z papiezem Pawlem VI. We
wspolnym o$wiadczeniu przedstawiciele obu Koscioléw zwracaja
uwage na godno$¢ Maryi: Czcimy Dziewice Maryje, Matke Praw-
dziwej Swiatlosci i wyznajemy, ze Ona, Rodzicielka Boga |...] jest
naszg Oredowniczkg i jako Theotokos przewyisza godnoscig chory
aniotéw*. Dla przedchalcedonskiego prawoslawia $wietos¢ Maryi
jest poréwnywalna ze swietoscig Jezusa Chrystusa. Wynika to ze stow
patriarchy Shenuda, ktéry stwierdza, ze ziemia palestyfiska zostala
uswigcona nie tylko przez Jezusa Chrystusa, lecz takze przez Zycie
swigtej Dziewicy Maryi*>.

Koscidl prawostawny wypowiada si¢ rowniez o Swieto$ci Maryi
w dialogu z KoSciotem anglikafiskim w orzeczeniu Wspdlnej Teolo-
gicznej Komisji anglikansko-prawostawnej z 1978 roku®. Wyrazajac
swoje zdecydowanie negatywne stanowisko wobec $wiecenia kobiet,
Kosciot prawostawny podkresla, ze czci swigtqg Dziewice Maryje,
Theotokos jako ludzkg osobe najblizej stojgcqg Boga. Stwierdzenie to
wyraza istotng prawde, ktora znajduje si¢ takze w dogmacie o niepo-
kalanym poczeciu Maryi, a mianowicie prawde o Jej wyjatkowej wiezi
z Osobami Tréjcy Swietej. Maryja jest osoba umitowana przez Ojca,
jest napetniona Duchem Swietym i staje sic Matka Syna Bozego.

Przedstawiciele Kosciota prawostawnego wspominajg tez, ze w ich
tradycji istniejg tytuly takie, jak: megalomartyrs (wielki meczennik)

20 TAMZE.

2t Gemeinsame Erklirung des Papstes Paul V1. und des koptischen Papst-Patriarchen
Shenuda 1I1. vom 10. Mai 1973, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung...,
t. 1, 529-531, tutaj: 530.

2 TAMZE, 531.

3 Bericht einer Sondersitzung der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen Theologischen
Kommission 1978 (,Athen-Erklirung®), w: Christologie. Gemeinsame Erkldrung,
Chambésy 1975 und 1977, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 1,
90-97.



i isapostolos (réwny apostotom)**. W odniesieniu do Maryi wyrazajg
one Jej Swietos¢ i wyjatkowe miejsce wsrod Swietych. Chociaz w tym
dokumencie nie wspomina si¢ 0 niepokalanym poczeciu Naj$wigtszej
Maryi Panny, to twierdzenia o tym, ze jest Ona osoba najblizej stojaca
Boga, jak réwniez przypisywanie Jej tytutow ,wielkiego meczenni-
ka” i1 ,réwnej apostolom”, staja si¢ bliskie tresci dogmatu, ktéry
ukazuje Jej wyjatkowe miejsce w ekonomii zbawienia. Maryja staje
sie $wiadkiem dzialania Boga, ktéry dokonuje w Jej zyciu wielkich
rzeczy (por. Lk 1, 49). W tym sensie staje si¢ Ona ,,wielkim me-
czennikiem”, czyli wielkim $wiadkiem niezwyklego dziatania Bozego,
w ktore jest wpisane takze Jej niepokalane poczecie. Natomiast drugi
tytul ,,rownej apostotom” wskazuje na Jej wybranie i misje niesienia
Chrystusa wszystkim ludziom. Maryja oddaje si¢ catkowicie tej misji
apostolskiej. Jej gotowos¢ pelnienia zbawczej woli Boga i pelne bycie
dla Boga jest zwigzane z niepokalanym poczeciem i z niego wynika.

Wedtug Wspélnej Komisji anglikanisko-prawostawnej, $wigtosé
oznacza roOwniez ,panowanie z Chrystusem”. Czlonkowie Komisji
wyprowadzaja takie okreSlenie z tekstu Lk 22, 29-30: Dlatego i Ja
przekazuje wam krélestwo, jak Mnie przekazal je mdj Ojciec: abyscie
w krélestwie moim jedli i pili przy moim stole oraz Zebyscie zasia-
dali na tronach, sqdzgc dwanascie pokoleni Izraela. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze stowa Chrystusa dotycza SwietoSci w eschatologicznej
pelni krélestwa Bozego. Pomimo tego, ze zostaly one skierowane do
apostotéw, mozna je odnies¢ takze do osoby Maryi, Matki Chrystu-
sa. A wiec Jej Swietos¢ bylaby rowniez panowaniem z Chrystusem
w Jego krélestwie. Na podstawie dogmatu o niepokalanym poczeciu
oznaczaloby to, ze panowanie Maryi z Chrystusem rozpoczelo si¢ od
poczatku Jej istnienia, podczas gdy dla apostotéw i $wietych urzeczy-
wistnia si¢ ono w eschatologicznej petni.

Dla Kosciota prawostawnego §wieto$¢ Maryi jest takze zwigzana
z ikonografig. Teologia ikon jest ukazana w ,,Dokumencie z Dublin®
z 1984 roku, opracowanym przez Wsp6lng Teologiczng Komisje Ko-
Sciota anglikanskiego i prawostawnego. Wedlug dokumentu, ikony
w tradycji prawostawnej maja podtoze chrystologiczne. Sa one Scisle
zwigzane z misterium wcielenia, ktére nadaje im sens i znaczenie,
poniewaz przez Weielenie Stowa |...] materia zostaje uswigcona i na
nowo uzdolniona do tego, aby ukazywac Boskg pigknosé. Dlatego iko-
ny sq instrumentem, ktory wyraza —na ile to mozliwe - wspanialos¢
Boga, ktora jest widzialna na obliczu Jezusa Chrystusa (por. 2 Kor 4,

2 TAMZE, 91, nr 6.
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6) i na obliczu Jego przyjaciot, swietych®. Wynika z tego, ze rOwniez
maryjne ikony ukazuja wspanialo$¢ Boga i to w sposéb szczegdlny.
Teologowie prawostawni twierdza, ze Maryja nie tylko nalezy do
»przyjaciol Boga”, ale zajmuje wsréd nich wyjatkowe miejsce: W na-
szej ekonomii zbawienia Dziewica Maryja zajmuje wyjgtkowe miejsce,
poniewaz zostala wybrana na Matke Chrystusa, naszego Boga®.

W nauce prawostawnej rola i znaczenie ikon sg podobne do roli
i znaczenia sakramentow, poniewaz poprzez ikony wierzacy majg bez-
posredni kontakt z Bogiem. Teologowie prawostawni stwierdzaja, ze
kontakt z ikonami przemienia i uSwieca ludzka osobe: W odpowiedzi
na wiare i modlitwy wiernych Bog udziela swojej laski uswigcajgcej
przez ikony*. W ten sposéb prawostawna nauka o ikonach potwier-
dza $wietos¢ Maryi, a takze podkresla Jej udzialt w zbawczym dziele
Jezusa Chrystusa.

3. Udzial Maryi w dziele zbawczym Chrystusa

Problem udzialu Maryi w zbawczym dziele Chrystusa zaryso-
wuje sie wyraznie w dialogu KoSciola katolickiego z Ewangelicznymi
ChrzeScijanami (die Evangelikalen). W dokumencie koficowym tego
dialogu Ewangeliczni ChrzeScijanie przyznaja, ze majg najwigksze
trudnosci z tym, aby dostrzec zwigzek nauki o Maryi ze zbawieniem?®.
Tymczasem katolicy mwazajg Maryje za bezgrzeszng kobiete, poniewaz
przy Inkarnacji zostala napetniona Duchem (por. tk 1, 35) i w Dniu
Pigcdziesigtnicy zostala ochrzczona Duchem (por. Dz 1, 14n; 2, 1-4)%.
Maryja reprezentuje wszystkich chrzescijan, ktérzy zostali ozywieni
przez Ducha. Katolicy nazywajg Maryje ,,wzorem” albo ,,modelem”
Kosciofa®.

Chociaz Ewangeliczni Chrzescijanie przyznaja uprzywilejowane
miejsce Maryi w Ewangelii Dziecifistwa u $w. Lukasza jako ,,petnej fa-
ski” i ,,blogostawionej miedzy niewiastami” (Lk 1, 28. 42)°!, to jednak

3 Dublin-Erklirung® der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen Theologischen
Kommission, 1984, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 2, 101-
128, tutaj: 120, nr 84.

6 TAMZE, 119, nr 75.

2T TAMZE, 121, nr 86.

28 Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen und der Romisch-Katholischen
Kirche 1977-1984 (ERCDOM), w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung.. .,
t. 2, 392-443, tutaj: 418, nr 135.

» TAMZE, 418, nr 134.

0 TAMZE.

3L TAMZE, 419, nr 141.



odnosz3 sie krytycznie do twierdzen o ,,zbawiennym macierzyfistwie”
i 0 ,,wyjatkowym miejscu” Maryi w chrzescijanskiej poboznosci. Oba
te twierdzenia sg zawarte w liScie apostolskim Pawta VI Marialis cultus,
cytowanym przez Ewangelicznych Chrzescijan, w ktérym wyjatkowosé
Maryi wynika z faktu, ze jest Ona nie tylko ,$wieta Matka Boga”,
ale takze pelng godnosci Towarzyszkg Odkupiciela®. W odpowiedzi
na krytyke papieskiego nauczania, teologowie katoliccy wyjasniaja,
ze Maryja nie udziela zbawienia, lecz przeciwnie — Ona sama zostala
odkupiona przez smierc swojego Syna*>. W przypadku Maryi odkupie-
nie nie oznacza jednak odpuszczenia grzechow, lecz zachowanie od
grzech6w, zgodnie z postanowieniem Boga. A zatem nauke katolicka
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny nalezy rozumieé
jako odkupienie Maryi przez zachowanie Jej od grzechu pierworod-
nego, a przez to — zachowanie w ogoble od kazdego grzechu®.

Natomiast odpowiedzig na krytyke okreslenia ,,Towarzyszka Od-
kupiciela” jest nauka o niepowtarzalnej wigzi osoby Maryi z Osoba
Jezusa Chrystusa. Maryja jest nie tylko Matka Zbawiciela, ale staje
sie Jego wierng uczennicg i towarzyszy Mu w czasie Jego zbawczej
misji. Teologowie katoliccy zwracajg tez uwage, ze okreSlenie to moze
odnosié sie rowniez do innych ludzi: Takze my jestesmy ‘towarzy-
szami Zbawiciela’, kiedy przyjmujgc Jego zbawienie i posrednictwo,
przez naszg modlitwe, przyklad, ofiare, stuzbe, swiadectwo i cierpienie
przekazujemy innym Jego zbawienie®.

Udzial Maryi w zbawczym dziele Chrystusa jest zwigzany takze
z problemem wspoélidziatania Maryi w tym dziele. Dyskusja na ten
temat rozwija si¢ miedzy teologami katolickimi a Ewangelicznymi
Chrzescijanami. Punktem odniesienia w tej dyskusji jest nauka So-
boru Watykanskiego Il w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (LG
62) o mozliwosci ,,wspéldziatania” Maryi i innych ludzi w dziele
zbawienia. Wedlug Ewangelicznych Chrzescijan nasz udziat w zba-
wieniu polega na przepowiadaniu zbawienia, natomiast teologowie
katoliccy — powolujac sie na Ga 1 - przyjmujg bardziej aktywny udziat
w zbawieniu: Nasze wspoldzialanie oznacza, zZe bierzemy udzial w do-

2MC 15.

3% Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen und der Romisch-Katholischen
Kirche 1977-1984 (ERCDOM,)..., 419, nr 140.

3 TAMZE. Na temat odkupienia Maryi przez zachowanie od grzechu méwit Jan
Pawet II w jednej z katechez: ,,Niepokalana: odkupiona przez zachowanie od
grzechu”, w: Jan Pawel I o Matce Bozej 1978-1998, t. 4, red. A. SZOSTEK,
Warszawa 1999, 170-172.

35 Der Dialog iiber Mission zwischen Evangelikalen und der Romisch-Katholischen
Kirche 1977-1984 (ERCDOM,)..., 419, nr 140.
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brodziejstwach Chrystusa, w tym co On uczynil, i Ze my mozemy
samych siebie zlozyé w ofierze (jak w przypadku Maryi), oddac Zycie
na Jego stuzbe i stac si¢ narzedziami Jego taski**. We wspomnianym
tekScie Ga 1 chodzi najprawdopodobniej o stowa sw. Pawta: Gdy
jednak spodobalo si¢ Temu, ktory wybral mnie jeszcze w lonie mat-
ki mojej i powolal laskqg swojg, aby objawic Syna swego we mnie,
bym Ewangelie o Nim glosil poganom (Ga 1, 15-16). Objawienie
sie Chrystusa w osobie apostofa sprawia, ze uczestniczy on w dziele
Chrystusa i staje si¢ Jego narzedziem w gloszeniu Ewangelii. Jesli Syn
Bozy objawit sie w osobie i zyciu $w. Pawla, to tym bardziej objawil
sie w osobie i zyciu Maryi, Matki Syna Bozego.

Ewangeliczni ChrzeScijanie krytykujg réwniez wypowiedzi o Ma-
ryi zawarte w Koficowym Dokumencie Konferencji Ameryki Lacin-
skiej w Puebla (1979 r.), w ktérych jest mowa o tym, ze Niepokalana
Dziewica zostala zanurzona w misterium Trdjcy (nr 293). Teologowie
katoliccy wyjasniaja sens tej wypowiedzi w nastgpujacy sposob: Zycie
Maryi w Tidjcy polega na tym, Ze jest Ona Cérkg Ojca, Matkg Syna
i Swigtynig Ducha Swietego®.

Problem uczestnictwa Maryi w dziele zbawienia Chrystusa zostaje
poruszony takze w dialogu Kosciola katolickiego z Kosciotem angli-
kanskim na temat autorytetu w Kosciele. Problem ten jest ukazany
tutaj w aspekcie eklezjalnym. Cztonkowie Wspolnej Komisji wyznaja,
ze Maryja jest wzorem $wietoSci, postuszenistwa i wiary dla wszyst-
kich chrzescijan. Przyznaja tez, ze moze by¢ Ona postrzegana jako
prorocki obraz (eine prophetische Gestalt) Kosciola Bozego zardwno
przed, jak i po Weielenin®®.

Udzial Maryi w zbawczym dziele Chrystusa polega zatem nie
tylko na tym, ze jest Ona wzorem do nasladowania dla wszystkich
chrzescijan, lecz takze na tym, ze Jej zycie i osoba ukazujg istote
Kosciota. W Maryi odnajduje Kosciét swoja tozsamosé.

4. Modlitwa wstawiennicza Maryi

Z udzialem Maryi w zbawczym dziele Chrystusa jest zwigzany
problem Jej modlitwy wstawienniczej. Problem ten zostaje poruszony
w dialogu Koscioléw anglikanskiego i prawostawnego w 1980 roku.

3 TAMZE, 420, nr 142.

ST TAMZE, 420, nr 144.

3 Autoritit in der Kirche Il (Windsor 1981), w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung. . .,
t. 1, 177-190, tutaj: 187, nr 30.



Cztonkowie Wspdlnej Teologicznej Komisji stwierdzaja: Kosciol na
ziemi jest zjednoczony w jednej modlitwie z Kosciolem w niebie,
z Najswietszg Dziewicg Maryjg, z aniolami, archaniolami i chérami
niebios®. Wedlug nich, modlitwa wstawiennicza Maryi i §wigtych
jest wyrazem wzajemnej milosci i wspélnego gycia w Duchu Swie-
tym*. Mozna wyprowadzi¢ stad wniosek, ze do istoty Swigtosci
nalezy wzajemna braterska mitos¢ i zycie w Duchu Swietym. Takie
rozumienie $wigtosci poglebia zrozumienie treSci dogmatu o niepo-
kalanym poczeciu. Jesli Maryja byla Swieta od poczatku swojego
istnienia, to nalezy przyjaé, iz od poczatku zyta w Duchu Swictym,
czyli byla zjednoczona z Osoba Ducha Swigtego i byla postuszna Jego
natchnieniom. Ponadto Maryja byla od poczatku napetniona brater-
ska mitoscig. W tym kontekscie warto przypomnieé, ze juz Ojcowie
Kosciota stwierdzaja, ze podczas zwiastowania Maryja przyjela stowo
Aniola z wiarg i miloscig*.

Modlitwa wstawiennicza Maryi polega na uczestnictwie w jedy-
nym poSrednictwie Jezusa Chrystusa. Nauke te potwierdzaja zgodnie
cztonkowie Wspolnej Komisji anglikafisko-prawostawnej. Wedtug
nich, podstawg i Zrodtem wstawiennictwa $wietych jest panowanie
z Chrystusem, ktére pozwala im uczestniczy¢ w jedynym poSrednic-
twie Jezusa Chrystusa, zgodnie z 1 Tm 2, 5: Albowiem jeden jest
Bdg, jeden tez posrednik migdzy Bogiem a ludimi, czlowiek, Chry-
stus Jezus*. Takze wstawiennictwo Maryi ma swoje zrodlo w Jego
jedynym posrednictwie. Dlatego dokument tej Komisji stwierdza, ze
modlitwa wstawiennicza Maryi nie jest autonomiczna, lecz opiera sig
na zbawczym dziele Weielonego Stowa*®. Nalezy jednak podkreslic, ze
uczestnictwo Maryi w poSrednictwie Chrystusa wynika z Jej wyjat-
kowej, Scistej wiezi z Weielonym Stowem. Maryja jest nierozerwalnie
zwigzana ze swoim Synem. Zauwazajg to rowniez czlonkowie Wspdl-
nej Komisji, zgodnie przypisujac Najswietszej Dziewicy wyjgtkowe
miejsce w porzgdku zbawienia*.

% ,LLANDAFF-ERKLARUNG* der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen
Theologischen Kommission 1980, w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung...,
t. 1, 97-101, tutaj: 97, nr 1.

40 Natomiast méwienie o ,skarbcu zastug” jest obce tradycji prawostawnej i angli-
kaniskiej: TAMZE, 98, nr 9.

4 Tak pisze miedzy innymi $w. Justyn Meczennik w ,,Dialogu z Tryfonem”; cyt. za:
J. POHLE, ]J. GUMMERSBACH, Lehrbuch der Dogmatyk, t. 2..., 361-362.

# LLANDAFF-ERKLARUNG der Gemeinsamen Anglikanisch/Orthodoxen
Theologischen Kommission 1980..., 98, nr 9.

# TAMZE, nr 10.

“ TAMZE.
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Trudnosci w przyjmowaniu udziatlu Maryi z dziele zbawienia i Jej
modlitwy wstawienniczej ukazuje dialog Kosciofa katolickiego z bap-
tystami. W koficowym dokumencie tego dialogu w latach 1984-1988
pod tytulem ,Wezwanie do chrzeScijaniskiego Swiadectwa w dzisiej-
szym $wiecie”, teologowie katoliccy podkreslaja istnienie ,,wewnetrz-
nej relacji” miedzy Maryjg a Jezusem. Relacja ta jest wyraznie ukazana
w Nowym Testamencie. Z niej wynika cze$¢ oddawana Maryi, ktéra
nic nie ujmuje roli Chrystusa®. Maryja pozostaje podporzadkowana
Boskiej Osobie Syna. Jej rola w dziele zbawienia wynika catkowicie
z glebokiej osobowej relacji do Jezusa Chrystusa. W te relacje wpisuje
si¢ takze nauka o Jej niepokalanym poczeciu.

Kolejnym istotnym zagadnieniem teologicznym zwigzanym z ma-
ryjnym dogmatem, ktéry ma swoje odbicie w dokumentach ekume-
nicznych, jest taska otrzymana przez Maryje.

5. Laska otrzymana przez Maryje

O fasce otrzymanej przez Maryje wspomina dokument, ktory
jest owocem dialogu Kosciota katolickiego z Kosciolem anglikanskim
na temat ,,Autorytetu w Kosciele”*. Chociaz anglikanie nie uznaja
dogmatu o niepokalanym poczeciu z 1854 roku, jednak w duzej
mierze przyjmuja nauke zawartag w tym dogmacie. Czlonkowie
Miedzynarodowej Wspélnej Komisji méwig o tasce i wyjatkowym
powolaniu Maryi, Matki Wcielonego Boga: Przez laske Boga zostala
Ona przygotowana do tego, aby stac si¢ Matkg naszego Zbawiciela,
przez Niego zostala Ona odkupiona i przez Niego wzigta do chwaly®.
Laska otrzymana przez Maryje jest taskg Jezusa Chrystusa, poniewaz
On jest jedynym Zrédlem taski i jedynym Posrednikiem miedzy Bo-
giem a czlowiekiem.

Laska, ktorg otrzymuje Maryja od swojego Syna, jest taska zba-
wienia. Teologowie katoliccy zauwazaja, ze nauka o niepokalanym
poczeciu Maryi wskazuje na uniwersalizm zbawczej taski Chrystusa,
poniewaz zostala ona udzielona Maryi jeszcze przed wcieleniem. Jej
niepokalane poczecie jest znakiem tego, Ze moc zbawienia dokonanego
przez Chrystusa byla skuteczna i jest juz obecna w ludzkim swiecie
przed Jego narodzeniem™.

4 Aufforderung zum Christuszeugnis in der heutigen Welt. Bericht iiber die internationalen
baptistischfromisch-katholischen Gespriiche 1984-1988..., 390, nr 56.

* Autoritit in der Kirche II (Windsor 1981)..., 177-190.

T TAMZE, 187, nr 30.

8 TAMZE, nr 30, przypis 6.



Laska zbawienia, ktora otrzymata Maryja, ma szczeg6lny charakter.
Nie polega ona na oczyszczeniu z grzechow, lecz na zachowaniu od
grzechu. Dlatego Maryja nie byta ani przez moment poddana wia-
dzy zla i grzechu i w ten sposéb jest pierwszg osobg odkupiong przez
Chrystusa®.

O niepokalanym poczeciu jako szczegélnej tasce udzielonej Ma-
ryi jest rowniez mowa w dokumencie konicowym dialogu Kosciota
katolickiego z przedstawicielami zielonoswigtkowcow*’. Teologowie
katoliccy podkreslaja, ze nauka ta ukazuje moc zbawcza 1 uSwiecajaca
taski Chrystusa, ktorg otrzymata Maryja®l.

W sposob posredni o tasce udzielonej Maryi méwi takze ekume-
niczny dokument dotyczacy nauki o usprawiedliwieniu z 1997 roku,
ktory jest owocem dialogu miedzy Kosciotem katolickim a Swiatowym
Zwigzkiem Koscioléw Luteranskich. Chociaz nie wspomina si¢ w nim
o niepokalanym poczeciu Naj$wietszej Maryi Panny, to jednak zawarta
w nim nauka o fasce zbawienia w Jezusie Chrystusie odnosi si¢ takze
do osoby Maryi. W numerze 18 tego dokumentu jest mowa o tym, ze
przez jedynego Posrednika (por. 1 Tm 2, 5n) Bog udziela samego siebie
w Duchu Swietym®2. Udzielajac siebie samego Bog napetnia cztowieka
usprawiedliwionego swoja mitoscia, z ktérej powstaje odnowione zycie.
W ten sposdb Jezus Chrystus usprawiedliwia przez wiare grzesznikéw
i jest dla nich Zrédlem odnowionego zycia®.

6. Zakonczenie

Nalezy zauwazy¢, ze odrzucenie maryjnego dogmatu przez Ko-
Scioly niekatolickie odstania istotne problemy teologiczne dotyczace:
istnienia i rozumienia Swietej tradycji, ewolucji dogmatow, uroczy-
stej formy nauczania ex cathedra biskupa Rzymu, interpretacji Pisma
Swietego, istnienia sensu duchowego tekstu natchnionego, istnienia
jednego spdjnego i hierarchicznego systemu prawd wiary. Katolicka
nauka o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny jest zawar-
ta w zywej tradycji KoSciota, w ktorej wierzacy - rozwazajac stowo

4 Por. JAN PAWEL. II, Niepokalana: odkupiona przez zachowanie od grzechu, w:
Jan Pawel II o Matce Bozej..., 172.

30 Schlussbericht des Dialogs zwischen dem Sekretariat fiir die Einheit der Christen
der Romisch-Katholischen Kirche und einigen klassischen Pfingstlern, 1977-1982,
w: Dokumente wachsender Ubereinstimmung..., t. 1, 593, nr 68.

S TAMZE, 594, nr 73.

32 Gemeinsame Erklirung zur Rechtfertigungslebre..., nr 18.

3 TAMZE, nr 26.
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Boze - odnajduja pod natchnieniem Ducha Swietego glebszy, maryjny
sens niektorych tekstow biblijnych. Przede wszystkim nauka ta wyni-
ka z interpretacji biblijnych tekstéw Rdz 3, 15 i £k 1, 28. Pierwszy
z nich wskazuje na wiez Maryi z Jezusem Chrystusem i zapowiada
Jej uczestnictwo w zwyciestwie Chrystusa nad szatanem, natomiast
drugi tekst przedstawia Maryje jako osobe¢ pelng faski Chrystusa. Re-
fleksja nad stowem Bozym znajduje swoje odzwierciedlenie w liturgii
i w poboznosci ludu chrzescijaniskiego. Dlatego definicja dogmatyczna
Piusa IX wyraza istniejacg juz w tradycji wiare Kosciola i formutuje
prawde o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny w nowy
i zarazem definitywny sposob’*.

Z drugiej strony nalezy zauwazy¢, ze zakwestionowanie katolic-
kiej nauki o niepokalanym poczeciu staje sie okazja do poglebiania
tej nauki, do reinterpretacji treSci dogmatu i odkrywania zawartej
w nim zbawiennej prawdy oraz do odkrywania jej znaczenia w zyciu
wierzacych.

Dialog ekumeniczny ukazuje nastepnie teologiczne prawdy
przyjmowane przez Koscioty chrzeScijanskie, ktére sg zgodne z nauka
o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny. Przede wszystkim
jest to prawda o Swigtosci 1 czystosci Maryi, ktorg wyznajg Koscioty
prawostawne i Ko$ciot anglikariski. Swictoé¢ Maryi jest utozsamiana
z Jej bezgrzesznoscig. Oznacza ona takze panowanie z Chrystusem.
Nauka o $wietoSci i czystoSci Maryi w tradycjach prawostawne;
i anglikanskiej jest bardzo zblizona do nauki zawartej w katolickim
dogmacie niepokalanego poczecia.

Koscioly protestanckie dostrzegaja obecnosé Maryi w zbawczym
dziele Chrystusa. Podkreslaja Jej podporzadkowana role w tym dziele
oraz wskazujg na konieczno$¢ otrzymania przez Maryje taski zba-
wienia. Nauka ta jest zgodna z katolickim dogmatem, ktory okresla
Maryje jako pierwszg odkupiong przez swojego Syna. Odkupienie to
polega jednak na zachowaniu Jej od grzechu, a nie na oczyszczeniu
z grzechow 1 usprawiedliwieniu.

W wyniku dialogu ekumenicznego Kosciota katolickiego z Ko-
Sciolami protestanckimi zostaje zauwazony zwigzek Maryi z Chry-
stusem. Wedlug teologéw katolickich, Maryja pozostaje zawsze zjed-
noczona ze swoim Synem i dzieki temu uczestniczy w Jego jedynym
posrednictwie.

5% Przed ogtoszeniem dogmatu Pius IX powolat specjalng komisje, ktéra miata ustalié,
czy prawda o niepokalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny znajduje swoje
miejsce w zyciu Kosciola, w wierze i kulcie ludu chrzescijaniskiego.



W dialogu ekumenicznym szczegdlnie wazna jest nauka o la-
sce, ktorg otrzymata Maryja. Niestety temat ten nie zostal w nim
dostatecznie oméwiony i poglebiony. Tymczasem wlasnie pojecie
taski wydaje sie by¢ kluczem do pelniejszego zrozumienia prawdy
o niepokalanym poczeciu Maryi i jej przyjecia przez Koscioly chrze-
Scijanskie. Podstawg dogmatu jest przeciez biblijne okreslenie Maryi
jako osoby, ktora jest ,,petna laski” (por. £k 1, 28). Laska, ktora
otrzymata Maryja, ma nie tylko zbawienny charakter jako taska,
przez ktora zostala Ona zachowana od grzechu. Laska Maryi jest
przede wszystkim Jej osobowym spotkaniem z Trojca Swieta, ktora
zamieszkuje w Niej od poczatku.

Ks. dr hab. Wtodzimierz Wolyniec
Papieski Wydzial Teologiczny (Wroctaw)

Pl. Katedralny 14
PL - 20-329 Wroctaw
e-mail: wladimir@pft.wroc.pl

Il dogma dell’immacolata concezione della Beata
Vergine Maria nella luce dei documenti ecumenici

(Riassunto)

Larticolo Il dogma dell’immacolata concezione della Beata Vergine Maria
nella luce dei documenti ecumenici mostra le diverse difficolta da parte delle
Chiese cristiane di capire ed accettare il contenuto del dogma cattolico. I problemi
riguardano non soltanto la persona di Maria, ma toccano gli argomenti teologici
di base: I’esistenza e I'interpretazione della tradizione, lo sviluppo delle verita
della fede, I’insegnamento del Magistero della Chiesa in forma straordinaria,
’interpretazione della Sacra Scrittura e il senso pieno o spirituale del testo ispirato,
’esistenza di un sistema delle verita della fede con una gerarchia.

La verita sull’immacolata concezione della Beata Vergine Maria scaturisce
dalla vita di fede della Chiesa, cioé dalla tradizione nella quale i credenti vivono
e riflettono la parola di Dio. I testi biblici in cui si trova la veritd mariana sono prima
di tutto Gn 3, 15 i Lc 1, 28. 1l primo testo indica 'unione tra Maria e Gesu e predice
la partecipazione di Maria al trionfo finale del Salvatore sopra del satana. Invece
il secondo testo presenta Maria come la persona “piena di grazia” del Cristo. La
riflessione su questi testi viene espressa nella liturgia della Chiesa e nella devozione
dei credenti. La definizione dogmatica del papa Pio IX si basa sulla presenza della
fede nell’immacolata concezione nella prassi della Chiesa.

Dall’altra parte ci vuole notare che le difficolta di ammettere tale verita hanno
anche il ruolo positivo nel senso di aiutare ad approfondire la comprensione del
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dogma mariano. Inoltre esse servono a scoprire il suo significato nella vita del
cristiano.

Sull’articolo vengono indicati gli argomenti teologici delle Chiese e Communita
cristiane che sono vicini al contenuto del dogma dell’immacolata concezione. La
Chiesa ortodossa e anglicana professa la fede nella santita e castitd di Maria. La
santitd di Maria viene concepita come la sua impeccabilita e pure come il dominio
di Maria insieme al Cristo.

1l dialogo ecumenico della Chiesa cattolica con le Chiese protestanti mette in
evidenza la posizione e ruolo di Maria nell’opera della salvezza. Maria ha bisogno
della grazia della salvezza come tutti gli uomini. Lei non & sopra di Cristo, ma la
sua persona € tutta sottomessa alla Persona di Cristo. Pero la grazia della salvezza
la quale ha ricevuto Maria non ¢é la remissione dei peccati, ma essa consiste nel
preservare la sua persona dai peccati.

Nel dialogo ecumenico ci vuole far pit attenzione alla grazia di Maria, perché
nella Sacra Scrittura si parla di Maria come “piena di grazia”. Questa grazia va
spiegata non soltanto come non impeccabilitd ma piuttosto come la personale unione
con la Santa Trinita la quale dall’inizio prende dimora nella persona di Maria.



