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tul ten nie jest ani pedantyczny, ani naciggany. Jest to jednocze$nie

powr6t do czesto zapominanego nauczania Nowego Testamentu

o nowym stworzeniu dokonanym przez Chrystusa Pana — centralnego,

lecz malo dostrzeganego nauczania wiary. Réwnoczesnie jest to refleksja

nad znaczeniem ,,stugi”, pojecia, ktéremu rowniez poswieca si¢ niewiele
uwagi w teologii i pracach z zakresu duchowosci.

Z tego punktu widzenia pastoralna warto$¢ studium o Maryi jest
wprost nieoceniona. Moze ono nie by¢ w pelni zgodne z wieloma do-
tychczasowymi studiami o Maryi, albowiem pytanie, ktore zdominowato
przeszto$é, owa podstawowa zasada mariologii, zmienito teraz swoj ksztatt.
Teologowie rozwazaja zagadnienia odnoszace si¢ do przesztosci, np. ja-
kie jest podejscie do teologii maryjnej zgodne z Vaticanum II? Czy moze
zaistnie¢ odnowa teologii maryjnej, ktéra stanowi przeciez cze$¢ kazdego
teologicznego rozwazania czy traktatu? Czy podejScie od strony historii
zbawienia, wykorzystane w dokumentach Vaticanum II, ma by¢ wyrazo-
ne jedynie w jezyku Soboru, ktory wyrést z naszej najblizszej przesztosci?

Oto pytania, ktére dzisiaj Walter T. Brennan OSM

sg czesto skrupulatnie

rozwazane. . . .

Nieczesto sie zdarza Mary]a, Stuzebnica Boga,
WYSC poza tg tresc i mo- w Swietle teologii
wi¢ na temat, ktéry moze .
odnowi¢ caly teologie, nowego stworzenia
wlacznie z teologig ma-
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jednoczesnie akcenty pa-
storalne i ascetyczne (to znaczy przynosi praktyczne korzysci dla chrzedcijan)
czy wysitek w celu jej zrobienia jest pedanterig?

Zamierzam wykazad, ze jest to wysilek bardzo pastoralny. Powr6t
do tematu nowego stworzenia mozna odnalez¢ jednoczes$nie w Pismie
Swietym i Tradycji. Jest to proba dopasowania wezesnochrzescijanskiego
przekonania do naszych czaséw i do dzisiejszego ducha. W teologii nowe-
go stworzenia Jezus jest objawieniem wspolcierpienia Boga jako ,,Stugi”,
a Maryja jest modelem, ktory ukazuje nam, w jaki sposob nasladowaé
Jezusa, nasz archetyp, tak samo jak np. model samolotu ukazuje cechy
samolotu, ktory przedstawia. Maryja jest osobg najblizsza Jezusowi i jako
taka, staje sic modelem, ktéry pokazuje, co znaczy nasladowaé Chrystusa
(tzn. by¢ stugami Boga i siebie nawzajem). Po tym wiasnie poznajemy,

* WT. BRENNAN OSM, Mary, the Servant of God, Based on the New Creation,
»Marian Library Studies” 26(1998-2000) 267-284.
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Ze jestesmy w Nim. Kto twierdzi, Ze w Nim trwa, powinien réwniez sam
postepowac tak, jak On postgpowat (1 ] 2, 6). Maryja zachowywala sie
tak jak Jezus: Ona takze byla stuzebnicg Boga i bliznich. Jest modelem
Jezusa dla nas, w nowym stworzeniu. Zbyt fatwo odktadato sie na bok
stwierdzenia Pisma: Jezeli wigc ktos pozostaje w Chrystusie, jest nowym
stworzeniem. 1o, co dawne, minglo, a oto wszystko stalo si¢ nowe (2 Kor
5, 17) oraz: Bo ani obrzezanie nic nie znaczy, ani nieobrzezanie, tylko
nowe stworzenie (Ga 6, 15).

Zycie chrzescijanskie, ktorym probujemy zy¢ na co dzief, jest no-
wym stworzeniem zamierzonym przedwiecznie. Jezus objawia nam to, co
jest prawdziwe, choé poza naszym wyobrazeniem. Ukazuje, ze Bog tak
bardzo pragnie by¢ z nami w naszych trudnosciach, ze staje si¢ naszym
stuga. W Jezusie Bog ,,ogataca si¢”, to wilasnie kochajacej woli swego
Ojca Jezus staje sie postusznym. A to znaczy, ze stucha woli Bozej, aby
kocha¢ nas nawet az do Smierci. Wskrzeszenie Jezusa jest dowodem na
prawdziwos¢ tego, ze wspéltczucie Boga zawsze zwyciezy. Jak Spiewa
Zachariasz w Ewangelii Lukasza, Bog jest ,,dla nas”.

Wspolczucie Boga jest wspotczuciem, ktore objawia sie w byciu
stugg... Bog objawia swojg Boskg milos¢ do nas, przychodzgc jako stu-
ga. Wielkie misterium Bozego wspdlczucia polega na tym, Ze w Nim,
w Jego wejsciu wraz z nami w stan niewolniczy, objawia sie On nam
jako Bog'.

Chrzescijanie stuzg Bogu (Rz 9, 12) i sobie nawzajem (1 P 4, 10-
11). To podstawa chrzescijaniskiego zycia. Zrédto uwielbienia, modlitwy
oraz mitosci blizniego. Mozna to czynic i to z radoscig - jak ukazuje nam
to Maryja w stowach swojego Magnificat. Jest Ona przykladem tego,
w jaki sposéb osoba ludzka moze stuzy¢ Bogu i blizniemu. Przykladem
wspdlczucia, ktére musimy czué, nasladujac wspolczucie Boga, bedac
dopasowywanymi przez Ducha do obrazu Chrystusa, prawdziwego
obrazu Boga. Idziemy za Chrystusem po Jego Sladach (1 P 2, 21).

Maryja jest przykladem. Jest wzorem dla nas jak nasladowaé Chry-
stusa. W nowym stworzeniu wszyscy sg powolani do bycia obrazami
Chrystusa, nowego Adama, obrazu Boga. Chrystus, jako obraz Boga,
objawia GO nam. Jezus objawia Jego stuzebng mito$¢. My takze jesteSmy
wezwani do takiego postepowania. Maryja, nasladujac stuzbe Chrystusa,
jest dla nas jej modelem.

Nowe stworzenie i bycie stugg przez Chrystusa jednoczy wiele
watkéw Objawienia chrzedcijanskiego. To jest ta ,,nowos¢”, to ,,nowe
istnienie”, ktére mamy w Chrystusie, a ktore stanowi ,,dobra nowing”.

! D.P McNEILL, D.A. MORRISON, H.]J.M. NOUWEN, Compassion, a Reflection
on the Christian Life, Garden City 1982, 25, 27.



Tu leza podstawy calej chrzescijaniskiej teologii. To nie jest ta sama pod-
stawa, co w metafizyce - istota Boga i stworzen. Nowe stworzenie jest
darem i jest konieczne dla wszystkiego, co chrzeScijanskie. Jest to nie-
spodzianka, tajemnica, wychodzaca poza oczekiwania metafizyki. W tym
nowym stworzeniu stuzebna mitos¢ Boga do wszystkich stworzen jest
objawiana - kolejne zaskakujace misterium. Méwi nam, ze mozemy by¢
zjednoczeni z Bogiem i ze sobg nawzajem w Chrystusie, jako studzy Boga
i wszystkich naszych braci oraz siéstr w misterium Chrystusa, ktory jest
pelnia Béstwa, wszystkim we wszystkich, tym, ktory ukazuje nam, czym
jest Boza milos¢. To whasnie bycie stugg Maryja ukazuje w swoim TAK
przymierza (jako cztowiek udzielajacy odpowiedzi), na poczatku zycia
Chrystusa - przy zwiastowaniu. Taki jest motyw nawiedzenia. To Jej
rados¢ z bycia nasladowczynig Chrystusa, stuzebnica (Ek 1, 47-48).

W tym nowym stworzeniu, w ktorym tworzy sie nowy lud, nowa
rodzina, Maryja dana jest za Matke wszystkim stugom, kochajacym
uczniom (J 19, 26-27). Umitowany uczen, nienazwany, jest prawdziwym
stuga (J 13, 14-17). Jest on przyktadem wszystkich stug Boga i Bozych
stworzeft w tym nowym porzadku, nowej eschatologiczniej rodzinie.
Jemu i wszystkim, ktorzy beda stuzy¢ tak jak Jezus, aby ukaza¢ Boza mi-
tos¢ obecng na ziemi, dar Matki Jezusa zostal dany przed darem Ducha
Swietego. Jak pokazuje Kana, Maryja wstawia sic u Jezusa za nami tak,
abysmy mogli sta¢ si¢ ludem Ducha z nowym winem na nowej uczcie.

W zyciu ewangelicznym i w teologii wywodzacej sie z nowego
stworzenia, Maryja ma do odegrania wazng role. Jest Ona ,wraz” ze
wszystkimi ,,obrazami” Jezusa, uksztaltowanymi przez Ducha Swictego,
w ich wlasnych trudnoSciach jako grzesznikéw. Ukazuje rodzinie Boga,
w jaki sposéb Bogu ufaé, by¢ stuga czynigcym dobro innym, przez mé-
wienie TAK. Stuzebnica, ktéra odkrywa Boga, zawsze wskazuje na Pana
Jezusa, a gdy opiekuje sie nami w naszych zyciowych probach, prowadzi
nas do mitosierdzia Boga w nowym stworzeniu.

Zycie ewangeliczne nie jest mozliwe bez Maryi, jak bylo w istocie.
Nowe stworzenie i nasze nowe istnienie sg niemozliwe bez Maryi, jak
moéwi nam dobra nowina Chrystusa o tym, co dla nas zrobil. Teologia
zycia chrzescijanskiego jest niemozliwa bez przykladu i macierzyfistwa
Maryi. Historia zbawienia jest niemozliwa bez Maryi. Stad taki, a nie
inny wybor tytulu tego artykutu.

1. Historia zbawienia zaczyna si¢ przy stworzeniu

Chrzescijanie majg wyjatkowa historie i teologie zbawienia. Inaczej
niz pokazujg opowiadania w Pismach hebrajskich (,Adam i Ewa”),
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chrzescijaniska wiara opiera sie na objawieniu Ducha Swictego w No-
wym Testamencie o tym, ze Stowo Boze jest Zroédtem i celem stworzenia.
Hebrajskie opowiadania o stworzeniu sg niezbednym tlem dla tej no-
wotestamentowej historii stworzenia. To, ze Adam byt figura Chrystusa,
jak pisze Pawel, moglo zosta¢ poznane dopiero po zmartwychwstaniu
Jezusa. Powoli Kosciot pod przewodnictwem Ducha Swictego rozpo-
znal, ze Jezus - Zmartwychwstaly Pan, byt zrodlem i szczytem stworzenia
wszystkich rzeczy. Historig nowego stworzenia bylo to, ze Bég wystat
swego Jedynego Syna z milosci, aby wybawit ludzi od zta i $mierci oraz
objawit znaczenie zycia ludzkiego w Chrystusie. Ta historia, ktora przyj-
mowata dawniejsze opowiesci Pism hebrajskich, byta wyjatkowa historig
stworzenia, ktéra wyrdznia religie uczniéw Jezusa. Chrzescijaniska hi-
storia stworzenia nie jest historia Adama i Ewy itd., lecz historig Jezusa
obecnego jako zrédlo i cel stworzenia.

Jest to wazne, poniewaz w historii religii kazda religie mozna roz-
poznac po jej historii stworzenia lub braku takiej. Historia stworzenia
kazdej religii odzwierciedla doSwiadczenie Boga, jakie poszczegdlni
ludzie mieli w swoim czasie, miejscu oraz kulturze. Bylo to ich najwaz-
niejsze przekonanie wiary. Zostalo zrytualizowane i stalo si¢ zrédlem
innych historii w ich religii. Nawet dzisiaj, kiedy klasyfikujemy religie
jako ,teistyczne” lub ,nieteistyczne” (np. buddyzm), méwimy o historii
stworzenia danej religii lub jej odpowiedniku. Religie, ktére nie maja
osobowego stworzyciela, maja jego odpowiednik, w tym, co méwig
0 znaczeniu zycia.

Wielkie systemy teologiczne, ktore po jakim§ czasie rozwinely si¢
w chrzescijanistwie, podkreslaly wiare w Boga Ojca jako Stworzyciela.
Wiara ta lepiej wspotbrzmiala z metafizyka platonska czy tez arystotele-
sowska. Nasza katechetyka, opierajgc si¢ raczej na tych teologiach niz na
Nowym Testamencie, opowiadata ludziom historie stworzenia i teologie
bardziej metafizyczng i w wiekszej zgodnosci z Biblig hebrajskg niz z reli-
gia i teologia Nowego Testamentu. Kiedy bylem dzieckiem, dowiedzia-
lem sie, ze ,,BOg” stworzyt Swiat, aby Go poznal, kochat i Jemu stuzyl.
Nie uslyszalem nic o Bogu stwarzajacym $wiat ,,przez Chrystusa” i ,,dla
Niego” (podobnie jak nigdy nie slyszalem, ze zaimek ,,Ona” mogtby
sic odnosi¢ do Boga, ktory jest ponad wszystkimi rozréznieniami pici).
Pojawienie sie historii religii w ostatnim czasie podkreslito ten problem.
Powstalo pytanie, czy chrzeScijafistwo, podobnie jak inne religie, ma
swojg wlasng historie stworzenia, inng od tej pochodzacej z kontekstu
hebrajskiego. To prawda, ze wiele historii stworzenia w Biblii hebrajskiej
i tych innych na Bliskim Wschodzie zawieralo symbole, ktore pojawity
sie powtérnie w chrzescijanstwie. Pomoglo to rzeczywiscie wyjasnic



niektére metafory i figury w Nowym Testamencie (np. drzewo zycia,
nowy Adam, Boski Odkupiciel)?. Badania te jednak wywotlaty pewne
pytanie. Jesli chrzeScijafistwo bylo wyjatkowa religia, inng od judaizmu,
cho¢ z niego wychodzaca, czy mialo niepowtarzalng historie¢ zbawienia,
tak jak inne odrebne religie? Jak wazna dla religii chrzescijanskiej byta
koncentracja na wskrzeszeniu Jezusa? Badacze, tacy jak Mircea Eliade
i Raffaele Pettazzoni ukazali, ze historie stworzenia byty podstawa religii
i ich wierzer®. Czy chrzescijafiska historia stworzenia byla taka sama jak
w religii zydowskiej - jak tego nauczano w katechizmach z lat pieédziesia-
tych? Czy tez byla odrebna od historii innych religii z powodu central-
nego wydarzenia, ktére wyrdznia chrzescijanistwo - zmartwychwstania
Jezusa i Jego Objawienia?

Za tym zlozonym pytaniem kryly sie historyczne i teologiczne
pytania. Co ze wszystkimi teologiami, ktére méwily o ,,Bogu” jako
stworzycielu - nawet jesli Bog ten byt identyfikowany osobowo, a w teo-
logii wynikajacej z analizy historii stworzenia, jako Trdjca? Co stalo sie
z wiarg sformutowan i hymnéw Nowego Testamentu o Chrystusie jako
Stworcy?* I w konsekwendji, co sie stato z miejscem wecielenia w teologii
stworzenia oraz miejscem macierzyfistwa Maryi w planie Stworcy?

Katechizmy ostatnich dziesiecioleci, jak réwniez metafizyczna teo-
logia, ktéra rozwinela si¢ w chrzescijanstwie w pozniejszych wiekach,
zachowala w nieco ,,ukrytej” formie wiare, ze Chrystus byl zrodtem
stworzenia. Ta wiara byla nieco mniej ukryta w tekstach liturgicznych.
Ale brak rozpoznania jej znaczenia jako chrzescijafiskiej historii stwo-
rzenia prowadzil do jej zakrycia. O Chrystusie méwiono jako o zrédle
stworzenia tylko w teologii trynitarnej, ktora byla bardzo zawita. Znaj-
dowalo to wyraz w katechizmach, jesli w ogdle uczyly one o Trojcy.
Liturgia przyjela, ze przymierze Chrystusa bylo zaplanowane od wiecz-
nosci, i podobnie wecielenie Bég przedwiecznie ,,zadekretowal”. Nawet
o Bozym macierzyfistwie Maryi wspomniano w ogloszeniach dogmatéw
o niepokalanym poczeciu i wniebowzieciu jako przedwiecznym dekrecie
Stworcy, czesci weielenia®. Ale istnienie wyjatkowej chrzeScijaniskiej histo-

(S}

Zob. bibliografia w: M. ELIADE, Patterns in Comparative Religion, tt. ang. R. Sheed,
New York 1968, 286-287. A takze: E.O. JAMES, The Tree of Life. An Archaeological
Study (Studies in the History of Religions, 11), Leiden 1966.

3 Por. R. PETTAZZONI, Essays on the History of Religions, tl. ang. H. Rose, Leiden
1967,21-36. M. ELIADE, Patterns...,410nn; G. VAN DER LEEUW, Primordial Time
and Final time, w: Papers from Eranos Yearbooks, t. 3, red. J. CAMPBELL, New York
1957, 346nn; C. LONG, Alpha - The Myths of Creation, New York 1963, 15-31.
Np.J 1, 1-5; Kol 1, 15-20; Ef 1, 3-13; Hbr 1, 1-4 i in.

Por. Enchiridion Symbolorum, Definitionum et Declarationum, red. H. DENZINGER,
A.SCHOENMETZER, wyd. 36, Rzym 1976, nr 3902 oraz przypis 1 (pol. Breviarium
Fidei V1, 101-104).
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rii stworzenia bylo ,,ukryte” posrdd tych stwierdzen. Historia stworzenia,
ktérej uczono ludzi, byla historig Adama i Ewy. Pézniej, kiedy lepiej
poznano rodzaje literackie ksiegi Genesis, teologowie i egzegeci nadal
koncentrowali sie na historiach z Genesis, jak gdyby byly to chrzescijasi-
skie opowieSci o stworzeniu®.

W teologii nie mogtaby sie dokona¢ zadna lepsza odnowa, niz
powrét do naszych Zrodet i zastosowania ich znaczenia w dzisiejszym
zyciu. Powr6t do whasnej chrzescijaniskiej historii stworzenia i ujrzenie
jej implikacji dla zycia w Swiecie i w Kosciele przyniostoby ozywienie
teologii i zycia kazdego czlonka Kosciola, jak tego wymagat Sobor Wa-
tykanski II”. Powr6t do naszych zrédet i ocena ich pastoralnego znacze-
nia oznaczalyby, ze powracamy do poczatku historii zbawienia, o jakiej
mo6wi nam Nowy Testament, i ze widzimy dary Boga w calosci zycia oraz
teologii jako dary w naturze i fasce, wzywajace nas do bycia obrazami
Chrystusa, stugami Boga i innych, takimi jakim byt On. Od wiekéw,
zgodnie z planem, dary Boga mialy skonkretyzowaé sie w Chrystusie
jako Drodze zycia, odnajdywania sensu i szczescia. Cale stworzenie, cale
zycie i cala teologia - nawet teologia moralna?, jest darem ,,w Chrystusie”
wymagajacym naszej odpowiedzi. Nowe stworzenie wymaga, abySmy
widzieli cale zycie jako dar w Chrystusie. I to bada teologia: wiasnie to
objawienie Chrystusa. Historia zbawienia przez Chrystusa rozpoczyna
sie od stworzenia przez i dla Chrystusa’.

Teologiczna refleksja nad Maryja pasuje do tego kontekstu. Studium
historii zbawienia od samego poczatku musi skupiaé uwage na Matce,
z ktérej ,w pelni czasow” (Ga 4, 4) narodzit si¢ Chrystus. Podejscie od
strony historii zbawienia jest tym, czego dzisiaj oczekuje Kosciét od ma-
ryjnych studiéw w teologii'®. Maryja jest postrzegana w tym $wietle jako
model zycia dla nowego stworzenia, ,,Swieta” osoba, ktora otrzymata
Boze zycie i zostala wybrana na Matke obiecanego Mesjasza. Jako istota
ludzka, nasza Siostra jest czeScig przedwiecznego planu stworzenia. Bog
przewidzial Ja jako osobe z przymierza, mozliwg do nasladowania uczen-

¢ Por. J. DALMAU, J. SAGUES, Sacrae Theologiae Summa, vol. 2, Madrid 1952, 461-
468.

7 Por. I. CALABUIG, Linsegnamento della mariologia nei documenti ecclesiali;
dal decreto conciliare Optatam Totius alla lettera circolare (25 11 1988) della
Congregazione per I’Educazione Cattolica, w: La mariologia tra le discipline teologiche,
Rzym 1992, 150 i nn.

8 Np. zob. E. McDONAGH, Gift and Call: Towards a Christian Theology of Morality,
St. Meinrad 1975.

° Zob. trafne uwagi W.P. Loewe na temat Ireneusza i jego teologii ,,historii zbawienia
i stworzenia,” w: ,, Myth and Counter Myth: Irenaeus’ Story of Salvation”, Interpreting
tradition, CTS 1983, vol. 29, Chico 1984, 39nn.

19 Por. S. De FIORES, Il discorso mariologico nella storia della teologia, w: La mariologia
tra le discipline teologiche..., 80, 83-88.



nice sfowa Jezusa, Stowa Bozego. Jej rola w zaplanowanym wcieleniu
Syna Bozego byla czeicia chrzescijanskiej historii stworzenia, ktora jest
historig Nowego Testamentu - historia pelni czaséw, wypelnieniem planu
Stworcy. Jako istota ludzka, Maryja daje Swiadectwo!! temu planowi
stworzenia, ktory jest kontekstem Jezusa.

1.1. Chrzescijanska historia stworzenia

Zanim zostaly napisane Ewangelie, $w. Pawel napisat o ,,nowym
stworzeniu” i ,nowym Adamie”, zestawiajac razem Chrystusa i KoSci6ot'2,
»Nowe” jest stowem, ktore zaktada ,,stare”. Nowe stworzenie i znacze-
nie Chrystusa w stworzeniu przyjmujg historie stworzenia w Pismach
hebrajskich.

Istnieje wigcej niz jedna historia stworzenia w Pismach hebrajskich.
W samej ksiedze Genesis s dwie. Naukowcy dopatrzyli sie najstarszych
reliktow hebrajskiej historii stworzenia w Psalmach i u Izajasza®®. W kaz-
dej z nich wida¢ wplyw kulturowego kontekstu starozytnego Bliskiego
Wschodu. Hebrajczycy zapozyczyli mitopoetyckie elementy od sgsia-
dow, azeby wyrazi¢ swojg wiar¢ w Jednego Boga, Stworce wszystkich
rzeczy'.

Historie o stworzeniu naleza raczej do Swiata mitoéw i symboli niz
do sfery pojec. Prawda, jaka opowiadaja, jest powiedziana konkretnie
(tzn. w historiach zlozonych z symboli)'*. Musi tak by¢, poniewaz historie
o stworzeniu sg podstawg w religii, a prawdy religijne s3 opowiadane
raczej w sposOb symboliczny niz pojeciowy i abstrakcyjno-teologiczny
(co jest trafng refleksja w odniesieniu do tych historii)!¢. Ich struktura
logiczna przynalezy do struktury i logiki symboli.

1 To ,,$wiadectwo”, ktdre wyjasnia dlaczego Maryja jest modelem, zostato doglebnie
przeanalizowane przez: . RICOEUR, Essays on Biblical Interpretation, Philadelphia
1980,411119.

122 Kor 5, 17; Ga 6, 15; 1 Kor 15, 45.

13 Por. R. CLIFFORD, The Hebrew Scriputres and the Theology of Creation, ,Theological
Studies” 46(1985) nr 3, 507nn.

4 Por. B. ANDERSON, Mythopoeic and Theological Dimensions of Biblical Creation
Faith, w: Creation in the Old Testament, red. TENZE, Philadelphia 1984, 2; H.
GUNKEL, The Influence of Babylonian Mythology upon the Biblical Creation Story,
TAMZE, 25nn.

15 Por. P RICOEUR, Essays on Biblical Interpretation..., 32-37; a takze P. TILLICH,
The Significance of the History of Religions for the Systematic Theologian, w: The
History of Religions. Essays in the Problem of Understanding, red. J. KITAGAWA
iin. (Essays in Divinity 1), Chicago 1967, 241nn oraz A. DULLES, The Craft of
Theology: From Symbol to System, New York 1992, 17nn.

16 Por. A. DULLES, The Symbolic Structure of Revelation, ,Theological Studies”
41(1980) 51nn; P. RICOEUR, The Symbol Gives Rise to Thought, w: TENZE, The
Symbolism of Evil, Boston 1969, 347nn; W. DUPRE, Myth, Truth, and Philosophy,
»Journal of Existential Psychiatry” 22(1967) nr 2, 161nn.
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Jednym z podstawowych elementéw w logice symboli historii
stworzenia jest struktura Urzeit i Endzeit. Historia Poczatku jest rowniez
historig Korica. Alfa i Omega s3 poltaczone. Mowimy dzisiaj o raju jako
poczatku ijako konicu. To zrozumiale, poniewaz nikt nie byl obecny
przy absolutnym poczatku, musi to by¢ symboliczne. Struktura ta ma
swoj cel. Intencja tego, co powinny oznaczaé stworzenie i stworzenia,
od poczatku jest taka jak ich koniec lub cel. W hebrajskich opowiesciach
o stworzeniu wola Stworcy jest tym, co nadaje cel i znaczenie, koniec
stworzeniom. Jest nim ,,sprawiedliwo$¢”, a nie greckie pojecie quid pro
quo. Slepa bogini z waga, symbol etycznej i prawnej sprawiedliwosci,
nie jest symbolem sprawiedliwosci biblijnej. To, co zamierza Stworca,
powinno si¢ wydarzy¢. Jest to koniec stworzenia, ktory ma si¢ wypel-
ni¢ w stosunku do tego, co na poczatku byto zaplanowane. W religii,
w ktorej czas jest raczej linearny, a nie cykliczny, ten ,koniec” ma si¢
dokona¢, kiedy Stworca go zaplanuje. W religii kultury, w ktérej czas
jest postrzegany jako cykliczny, ,,czas ostateczny” jest rodzajem przezna-
czenia okre$lonego raczej przez rytual - aby osiagna¢ intencje Stworcy
- niz poprzez etyczne czyny pojedynczych stworzen.

Jest to wazne, poniewaz Stworca w historiach Biblii hebrajskiej
planowal ,,czas ostatni”, ktéry Nowy Testament wyjasnia jako ,,plan
Boga” na ,,pelnie czaséw”. Wola Boga (Stworcy) jest wykonywana w spo-
s6b doskonaly przez Jezusa Chrystusa, Zrédio i Cel stworzenia. Boza
sprawiedliwos$¢ objawia Jezus w stowach i czynach Stugi, Syna Bozego.
Jezus jest ,,naszg sprawiedliwoscig™”. A Maryja, ktéra w symbolicznych
zasadach sprawiedliwosci jest ,wywyzszana” w swym ,,unizeniu”, zostaje
»Zbawiona” zgodnie z najstarszymi hebrajskimi symbolami usprawiedli-
wienia i zbawienia Boga; pokazuje, co oznacza wykona¢ ,,czas ostatni”
i ,sprawiedliwos$¢” Stworcy, bedac cztowiekiem. Symboliczna struktura
mitopoetyckiej mysli w Biblii hebrajskiej pokazuje, ze ,,sprawiedliwos¢”
Boga (lub tez ,koniec” albo ,,plan”) jest zbawieniem nastepujacym po-
przez Jego zejScie z wysokosci 1 wyniesienie ludzi, ktorzy sg dobrzy i za-
branie ich ze wzburzonych fal kleski. Oto symboliczna struktura ukryta
za wszystkimi pézniejszymi opowiadaniami o sprawiedliwosci i karze!®.
W tym kontekscie Maryja objawia si¢ jako model ,kobiety sprawiedli-
wej”. Stowa Ewangelii Jana - wstapienie i zstgpienie, unizeni i wywyz-
szeni - podobnie jak stowa Pawla o wstapieniu, zstapieniu i kenozie s3
tym samym w znaczeniu co stowa, ktére Lukasz wktada do piesni Maryi

7Rz 10, 4; Ef 2, 10.

18 Por. R. CLIFFORD, The Unity of the Book of Isaiah and Its Cosmogonic Language,
»Catholic Biblical Quaterly” 55(1983) 1-17; J.D. PLEINS, The Psalms: Songs of
Tragedy, Hope, and Justice, Maryknoll 1993, 130-133, 176-177 (np. Ps 144, 5-9).



o Bogu, ktéry ,,wywyzsza pokornych”. Maryja zostata uczyniona spra-
wiedliwg, usprawiedliwiong przez Stworce. Jest istotg ludzka, Zydowka,
ktora daje $wiadectwo Bozego planu, umozliwionego w Chrystusie.

1.2. Nowe stworzenie a odnowa teologii

W ostatnich latach z powodu odrodzenia w Kosciele studiéw
biblijnych, jak réwniez wspomnianych wcze$niej studiow z historii
religii’, wiecej uwagi poswiecano teologii stworzenia. Stworzenie byto
zbawczym aktem Boga; bylo przymierzem; mozna je bylo opowiedzie¢
na wigcej sposobéw niz w Pismach hebrajskich. Teologia grzechu pier-
worodnego, jako czeS¢ teologii stworzenia, rowniez stala si¢ czgstym
tematem wsrod teologéw. Wiecej tez uwagi poswigcano hymnom chry-
stologicznym w Nowym Testamencie. Cato$¢ teologii stala si¢ bardziej
biblijna, a stare drogi dedukgji ustapily miejsca podejsciu historycznemu
akcentujgcemu historie zbawienia. Opublikowano prace o historii teologii
chrzeScijaniskiej oraz o miejscu Nowego Testamentu w tej historii. Intere-
sowal je temat historii zbawienia i tradycja jako trajektoria od Nowego
Testamentu poprzez historie Kosciota.

Wedlug Nowego Testamentu, historia zbawienia rozpoczyna sig
wraz ze stworzeniem. Bog zaplanowal, ze wszyscy zostang zbawieni przez
Chrystusa, stang si¢ dzie¢mi Bozymi jak Chrystus. Bylo to ,,powotanie”,
»predestynacja”. Wskrzeszenie Jezusa bylo momentem tego nowego
stworzenia, nowym przymierzem. Wskrzeszenie zostalo zaplanowane
przy stworzeniu jako objawienie tego, w jaki sposdb ludzie majg zy¢, aby
odnalez¢ swoja prawdziwg nature i warto$¢, powolani, zeby by¢ synami
i corkami Boga. Wszyscy, ktorzy mieli by¢é nowym ludem, istniejacym
w Chrystusie Synu i Studze Boga poprzez wszczepienie przez chrzest
w Jego Smier¢ i zmartwychwstanie, zostali powotani do tego od samego
stworzenia $wiata. Inni, jako obrazy Boga, cho¢ nieochrzczeni, byli takze
powotani do tego stanu bycia dzie¢mi Bozymi, ale s3 nimi dzigki dobre-
mu zyciu lub poprzez chrzest pragnienia. Nawet ci, ktorzy zyli przed
Chrystusem, zostali zbawieni przez Jego $mier¢ i zmartwychwstanie.

¥ Por. E. SCHILLEBEECKX, Christ, the Experience of Jesus as Lord, New York 1980,
518nn.

20 Por. np. R. KARRIS, A Symphony of New Testament Hymns, Collegeville 1996; D.
STANLEY, The Divinty of Christ in New Testament Hymns, w: Studies in Salvation
History, red. L. SALM, Englewood Cliffs 1964, 179nn.
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1.3. Nowy poczatek

Sobér Watykanski I wezwal do odnowy teologii. Jednoczesnie
Kosciél i nastepne po Soborze dokumenty wykonawcze kiadly nacisk
na zachowanie jednosci teologii. Kryje si¢ za tym zalozenie, ze teologia
jest kontynuacjg, refleksjg nad Tradycja, opartg na historii zbawienia. Jest
faktem z zycia teologicznego, ze w tych teologicznych prébach korzysta
sie z roznych metod. Niemniej jednak jako zalozenie wstepne wymagana
jest zgoda co do kilku rzeczy. Przede wszystkim musi panowa¢ zgoda, ze
Pismo Swiete jest dusza teologii. Tradycyjnie cata teologia byta refleksja
nad tym, co zostato objawione w PiSmie. Po drugie, musi istnie¢ zgoda
co do tego, ze zawartos$¢ teologii musi by¢ zorganizowana jako reflek-
sja nad historig zbawienia. To znaczy, Biblia jest dusza teologii o tyle,
o ile zbawienie w niej zawarte méwi nam lub objawia ,,historie” tego,
jak Bog nas zbawil, szczegdlnie ,w” i ,,poprzez” Jezusa Chrystusa. Po
trzecie, musi istnie¢ zgoda, ze ,,Objawienie” jest zachowane w Kosciele,
szczegblnie biorac pod uwage hermeneutyke kultury oraz czasu uzytego
jezyka w nauczaniu Magisterium KoSciota.

Teologia uprawiana w czasie Soboru Watykarskiego II nie opowia-
data sie za jedng metoda. Wiekszo$¢ teologii od czasoéw XV i XVI wieku
stata sie teologia komentarzy i traktatéw, w ktérych Pismo Swiete nieraz
byto podporzadkowane metafizycznym i czesto powtarzanym tezom.
Niejednokrotnie istnialy jednak réznice pomiedzy korzystajacymi z tej
metodologii, jak rowniez uzywano innych metod nawet w tamtym
okresie. W czasach Soboru korzystano z roznych metod w refleksji teo-
logicznej: jedne z nich akcentowaly ,,pozytywny” lub historyczny rozwoj
w teologii, inne - ,,praktyczne” lub pastoralne cele teologii, a jeszcze inne
ktadly nacisk na wykorzystanie wspélczesnych myslicieli w ,,systematycz-
nej” lub teoretycznej analizie danych Objawienia.

Podczas gdy dzialy teologii i badan religijnych w okresie Soboru
i latach nastepnych zachowaly ,,systematyczne” kursy, jak czynily to se-
minaria, wiele kurséw dodano do programu studiéw w okresie, ktory
akcentowal praktycznos¢ - szczeg6lnie, ale nie tylko, w seminariach. Jed-
nocze$nie do uzytku w tych szkotach wszedt pluralizm metod. Uczeni
bardziej przyzwyczajeni do tradycyjnych ofert programowych oraz do
neoscholastycznego podziatu teologii na traktaty i odpowiadajacg im
metodologie, uznali t¢ nowos¢ za zbyt odmienng od przesztosci. Choé
niefatwo mozna j3 byto przyjaé, bo wtasnie nadmiar metod byt wada
tej nowosci, to jednak zmiany te w programach nauczania miaty juz
pozostaé. Narzekanie na pluralizm metod byto nieusprawiedliwione. Nie
wplywaly one na jedno$¢ ,teologii” w tradycyjnym sensie, ale odeszly
od préby korzystania tylko z jednej metody w programie (tzn. neoscho-



lastycznej). W wiekszoéci nowe kursy nie byly ani systematyczne, ani
teoretyczne, lecz raczej praktyczne i takich wymagaly posoborowe doku-
menty. Ogolnie panowata zgoda co do trzech wspomnianych wczesniej
zasad. Wprowadzono wiele nowych praktycznych kurséw odnoszacych
si¢ do praktyki pastoralnej. Weszlo niewiele nowych metod, jesli w ogé-
le jakiekolwiek, zwlaszcza do teologii systematycznej lub doktrynalne;.
Jednakze wciaz nie bylo tej ,,odnowy”, ktérej wymagat Sobor.

Wyznaczona przez Sobér odnowa dotyczyta calej teologii. Wzywano
do niej nie z powodu nadmiaru metod (jak to niektérzy utrzymywali),
lecz z powodu braku metod w niektérych przedmiotach w coraz bardziej
rozszerzajacym sie programie pastoralnym. Uczeni, ktorzy zdobyli stawe
za swe metodologie, a ktore byly nowe w poréwnaniu do starszych me-
tod stosowanych przed Soborem, byli rzadkoscig. By¢é moze niektdrzy
bardziej ,,tradycyjni” nauczyciele patrzyli z ukosa na kazda metode, ktéra
zaklocalaby dotychczasowe samozadowolenie, a inni, nieliczni, utrzy-
mujacy, ze postepuja wedlug nowej metody, czynili to zbyt nieSmiato.
Nigdy nie dowiemy sie, czym byl ten ,,pluralizm metod”, bo brakuje
doktadnych informagji o zarzutach co do ,,odstepstw”. Wiemy jedynie,
ktérym autorom i jakie prace Kongregacja Doktryny Wiary zakazata
opublikowac.

Sobér wzywat do swiezego zapatu w calej refleksji nad historig zba-
wienia. Byto tak zwlaszcza dlatego, ze podziat teologii na traktaty coraz
wyrazniej utrudnial nowe spojrzenie na teologie, na przyktad w kwestii
stworzenia i grzechu pierworodnego. Relacje pomiedzy Chrystusem
a Kosciotem oraz eschatologia a teologia stworzenia, jak réwniez sakra-
mentami i teologig moralng stawaly si¢ coraz bardziej rozumiane jako
organiczne relacje w swoim pochodzeniu, jak rowniez w swej historii.
Ten krytycyzm teologii traktatéw - ktdra byla retoryczna do tego stopnia,
ze byta bardziej komentarzem z kilkoma miejscami niezgody, raczej niz
analityczna - nie byl niczym nowym w czasach Soboru. Doszlo juz do
kryzysu. Sobor byt dobra okazja, aby rozstrzygnaé problem, ktéry tak
wielu dostrzegalo. Kiedy pojawily sie nowe teologie praktyczne - od
kaznodziejstwa, ktore bylo bardziej biblijne (,,proklamacja™), katechety-
ki, teologii liturgicznej, teologii historycznej oraz teologii doktrynalnej,
ktéra uzasadniala je wszystkie - wida¢ bylo, ze wszystkie te gatezie byly
polaczone?!. Zawieraly one organiczne relacje jednego zagadnienia do
drugiego. Sob6r w ramach odnowy catego zycia koscielnego zazadat
nowego podejscia do teologii.

2! Por. D. LORENZO DE LORENZI, I sinnotici, gli Atti e le Epistole Cattoliche
nella spiritualita degli ultimi trent’anni, w: Problemi e orientamenti di spiritualita
monastica, biblica e liturgica, red C. VAGAGGINI i in., Roma 1961, 124-198.
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Miejsce teologii maryjnej w programach i w teologii jest tego przy-
ktadem. W rzeczywistosci to dobry przypadek testowy. Przedstawiciele
mariologii méwili o odnowie, jako refleksji nad Maryja z nowego,
zaleconego punktu widzenia ,historii zbawienia”. Utworzono wiele
nowych ,,mariologii” pod szyldem ,,wspélczesne”. Jednakze w zasadzie
ograniczono sie do starych debat nad miejscem mariologii w kontekscie
teologii (rozumianej po staremu) i usprawiedliwienia. Uznano, ze jeden
,»oddzielny” kurs na temat Maryi jest w teologii wystarczajacy, analogicz-
nie jak wystarczajacy byt jeden ,,oddzielny” traktat o eschatologii. Poza
tym nie wprowadzono zadnego novum w odnowie calosci teologii ani
w okresleniu miejsca Maryi w tym nowym jej ujeciu. Wprawdzie o Maryi
1 mariologii napisano wiecej ksiazek, ale nie zmienia to faktu, ze Maryja
nadal nie byla postrzegana jako szczyt w zyciu Kosciota i w teologii. Ten
tak zwany ,,kryzys” nieobecnosci Maryi w teologii i zyciu Kosciota trwat
- wbrew twierdzeniom, ze juz si¢ zakonczyl. Czasami wzrost ozywienia
poboznosci, zwlaszcza zwigzanej z objawieniami, oraz ludowej poboz-
nosci maryjnej w pewnych czeSciach Kosciola, wykorzystywano do po-
twierdzenia tezy o cofnieciu si¢ ,,kryzysu”, ale nie nioslty one — niestety
- Swiezego spojrzenia na odnowe teologii i nie mialy wplywu na nowe
teologiczne ukierunkowanie wspolczesnego Swiata. A tego zyczyt sobie
Sobor, jesli postrzegamy go w catosci jako pastoralny.

Nie ma watpliwosci, ze proba odnowy i ozywienia teologii, w sensie
tradycyjnym, ale nie konserwatywnym, ktory przeciwny jest wszelkim
zmianom, miataby wptyw na zycie Kosciota. Artykut ten jest probg do-
konania tego. Jest to przedsiewzigcie ,,idealne”. Nic innego nie jest warte
préb, bo nie przyjmie si¢ to na dlugo, jesli w ogdle. Obecne zamieszanie
programowe bedzie trwalo. Ale nie probowaé, byloby niewiernoscia
wzgledem wezwan Soboru®.

1.4. Nowe spojrzenie na starg prawde

Akwinata, piszac ,,Sume teologii”, obrat sobie stworzenie za punkt
wyjscia. Powtorzyl to, co wielcy mysliciele chrzescijanscy zrobili przed
nim. Cale istnienie bylo zalezne od Boga i powracalo do Niego, swego
Poczatku i Konica?. Cho¢ byla to metafizyczna refleksja nad Objawieniem,
Akwinata opar! si¢ na fakcie, ze filozofowie greccy iich uczniowie*, na

22 Por. I. CALABUIG, Linsegnamento della mariologia..., 242.

2 Por. AAM. HENRY, La théologie, science de la foi, w: Initiation théologique, t. 1, Paris
1957, 281. Por. roéwniez M.D. CHENU, Toward Understanding Saint Thomas, th.
ang. A. Landry i D. Hughes, Chicago 1964.

24 Por. A. PEGIS, St. Thomas and the Origin of Creation, w: Philosophy and the Modern
Mind, red. F. CANFIELD, Detroit 1961, 49-65.



tyle, ile im sie wydawalo (nawet jesli nie napisali takiego rodzaju Sumy,
ktora byta typowa dla jego czaséw), byli religijni i wierzyli w stworzenie
jako punkt wyjscia dla refleksji metafizycznej.

Odnowa teologii, wlgcznie z mariologia, moze rozpocza¢ sie z no-
wym stworzeniem jako poczatkiem historii zbawienia. Bedzie to nowy
poczatek, a mimo to tradycyjny - nowy sposdb spojrzenia na tradycyjne
podejécie”. Chrzescijanska historia nowego stworzenia moze staé sie
odnowsa calej teologii i tak samo mariologii, i bedzie ona poczatkiem
historii zbawienia.

Jakie sa szczegdly tej chrzeScijanskiej historii stworzenia i jak odnosza
sie¢ one do Maryi? To wlasnie bedzie trescig tej analizy. Podgzymy za
pierwszym jej aspektem i zastosujemy go na koncu do naszego teore-
tycznego teologicznego rozumienia Maryi, Matki Pana.

Niewiele dotagd widzieliSmy na temat chrzeScijanskiej historii stwo-
rzenia. WidzieliSmy, ze nowe stworzenie, z Chrystusem jako swoim
zrodlem i celem, zaklada istnienie ,starego”. WidzieliSmy, ze ta histo-
ria stworzenia, jak wszystkie, musi by¢ opowiedziana w symbolach,
zwykle przywolujac te symbole ze ,,starych” opowiadan o stworzeniu,
zwlaszcza jesli chodzi o relacje pomiedzy Urzeit i Endzeit, ktéra stawia
»sprawiedliwo$¢” na gtéwnym miejscu. WidzieliSmy juz po czesci, jak to
si¢ odnosi do Maryi. Ale chodzi o duzo wiecej i czesci tego przyjrzymy
si¢ wlasnie teraz.

Przede wszystkim spdjrzmy na chrzescijafiskg historie stworzenia
rozwini¢ta pozniej w czasach Nowego Testamentu. Jest ona zwigzana
z teologia preegzystengji Chrystusa, réwniez nalezacg do pdzniejszego
rozwoju, ale juz przynalezng do chrzeScijafiskiego credo. Uswiadomienie
sobie tego, co stworzenie oznaczalo po zmartwychwstaniu Chrystusa,
musialo by¢ czeScig medytacji nad Biblig hebrajskg wsréd wezesnych
chrzescijan. ,Wedlug Pism”; w poczatkowym okresie po zmartwych-
wstaniu chrzeScijanie gromadzili si¢ na modlitwe z Pismem 1i liturgii,
wtedy omawiali, w jaki sposob Chrystus byl zapowiadany w Pismach
hebrajskich. Gloszenie kerygmy i didache prowadzito do osiaggnigcia
glebszego wejrzenia. Nastepowat ich rozwdj. Bylo to zrozumienie pod
natchnieniem Ducha Swietego. Mozemy tu pomysle¢ o Pawle, ktory
przed swoimi podr6zami przez rok postugiwal w Antiochii (Dz 9, 30;
11, 26) lub o diakonie Filipie objasniajagcym Cierpigcego Stuge urzedni-
kowi dworu etiopskiego (Dz 8, 35).Wielu rzeczy nie wiemy. Niektore
sa znane z listow Pawla i mozemy przesledzi¢ ich rozwéj w pdzniejszych
pismach Nowego Testamentu.

¥ Por. S. De FIORES, Il discorso mariologico..., 80-81.
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Pawel taczy ,nowe stworzenie” z chrztem. Jedno$¢ ochrzczonego
z Chrystusem zostata okre$lona przez Pawla jako ,zalozenie nowe;j
szaty”, jako stanie si¢ ,nowym cztowiekiem lub nowg osobg”. Bylo to
odrodzenie przyniesione przez zjednoczenie z Chrystusem. Pawel juz
wiedzial i méwit o planie Bozym, obietnicach Boga i nowym przymierzu
oraz nowym prawie Chrystusa. Podczas gdy rabini mowili o wejsciu
w judaizm jako o ,nowym stworzeniu” prawdopodobnie z powodu
stwierdzen pdzniejszych prorokéw o ozywieniu Reszty przez Boga (np.
Ezechiel), Pawet zebrat wszystkie te ,,nowe” elementy Dobrej Nowiny.
U niego zakres znaczeniowy okreslenia ,nowe stworzenie” byt szerszy
i bardziej zlozony niz u rabinéw?.

Literatura deutero-Pawtowa (Listy do Efezjan i Kolosan) to poj-
mowanie rozwija. Cytuje ona réwniez hymny o stworzeniu, ktére byty
wykorzystywane przez chrzeScijan. W tym czasie preegzystencja Jezusa
jako Syna, ktory stal sie Stugg jako nowy Adam (Flp 2), byta fatwiejsza
do zrozumienia. Przyjeto za oczywiste, ze Syn byt obecny przy stworze-
niu jako przyczyna i cel. Literatura Janowa w tym pdZniejszym czasie
tworzenia Nowego Testamentu, wyjasnita to. Syn byl Stowem Boga,
obecnym jako powdd stworzenia. Refleksja nad literatura madrosciows
Pism hebrajskich, jak rowniez przyjecie historii stworzenia i filozofii,
ktore nie byly hebrajskie (np. stoickie), staly sie inspiracja do powstania
Prologu w Ewangelii sw. Jana, chrzeScijafiskiego hymnu madro$ciowego
o nowym stworzeniu. Fragmenty o charakterze hymnoéw w Ewangelii
sw. Jana, w Listach do Efezjan i Kolosan, w Apokalipsie sw. Jana oraz
Liscie do Hebrajczykow ukazywaly odrebna chrzeScijaniska teologie
stworzenia, ktora byta prawdopodobnie wykorzystywana w liturgii.
Prawdy dotyczace Chrystusa jako zrédla i celu stworzenia pokazuja, ze
ten rozwdj chrzescijanskiej historii stworzenia zostal przyjety?” (np. Ap
3, 14; Hbr 1, 2; Ef 2, 10).

Chrzescijafiska historia stworzenia zostata przyjeta nie tylko w glo-
szeniu poganom, w ktérym stworzenie bylo czesto punktem wyjscia, ale
takze wewnatrz chrzeScijanskiej spotecznosci. Prawdopodobnie stowa
Janowe najbardziej zblizaja sie do tego chrzeScijaniskiego rozumienia:
Tak bowiem Bdog umilowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat
(J 3, 16). Ta mitos¢ Boga ogarnia cate Boze stworzenie, caly ,,Swiat” (tutaj
w catkowicie kosmologicznym rozumieniu). Ten $wiat staf sie ,,Swiatlem”
i ,clemnoscia”, a Chrystus jest instrumentem - u Jana, fukasza, Pawla

26 Por. E. SCHILLEBEECKX, Christ. The Experience of Jesus as Lord...,468nn; 515 nn.
Termin ,nowe stworzenie” jest odbiciem tego, co oznacza ,taska” w chrze$cijaiiskim
Objawieniu.

27 Por. TAMZE, 522-527.



i w literaturze deutero-Pawlowej Nowego Testamentu. To zwyciestwo
Chrystusa nad $miercig — walka - oraz zlem, zostalo ukazane jako dar
calemu $wiatu (oczywiscie ten temat jest rowniez obecny w liturgii Wigilii
Paschalnej). Historia stworzenia wierzacych chrze$cijan méwi o Chrystu-
sie jako Celu, Pocieszycielu, Dawcy daréw, jak réwniez: Zrédto i Koniec,
Urzeit i Endzeit tam spotykaja sie.

Na tyle na ile chrzescijaniska historia nowego stworzenia opowiada
o koncu, celu stworzenia, historia ta dostarcza wierzacym chrzeScijaniskiej
antropologii. Dla tych, kt6rzy wierza, ,,sposobem” osiagniecia konca za-
mierzonego przez Stworzyciela jest pdjécie za Chrystusem, nasladowanie
Go, zgoda na to, zeby by¢ uksztaltowanym przez Ducha Swictego na
obraz Chrystusa, ktory jest prawdziwym obrazem niewidzialnego Boga.
Osiagaja to stowem i czynem. Stajg sie czlonkami nowego przymierza,
aby stac sie ,,Swietymi” i otrzymaé ,zycie” od Boga, przebdstwienie.
Chrystus, Swiatlo $wiata, staje si¢ dawca zycia, a wierzacy nasladuja Go,
zaréwno zeby otrzymaé $wiatlo i zycie, jak i zanie$¢ to Swiatto i zycie, te
»dobra nowing” innym, wewnatrz wspdlnoty wierzacych, jak i poza nia.
Jest to ,,sprawiedliwos¢” i ,,pojednanie”. W tym celu dokonane zostalo
stworzenie. P6j$¢ za Chrystusem oznacza staé si¢ jak On i robic to, co
On robit. Nowy Testament przedstawia Jezusa jako Stuge i Syna Bozego,
ktory poSredniczyl w nowym przymierzu; obiecanego Chrystusa, ktéry
w swoim zmartwychwstaniu objawit sie jako Pan. P6jé¢ za Chrystusem
oznacza by¢ uksztattowanym przez Ducha Swigtego tak jak On, jako
prawdziwy obraz niewidzialnego Boga. To uksztaltowanie, aby byc tej
samej mysli, co Chrystus, jak méwi Pawel, jest ,,Swietoscig” w nowym
przymierzu. To nasladowanie Chrystusa w stowie i czynie jest ponad
wszelkie nasladowanie Jego stuzby (Flp 2, 5-11). Jest to ,,koniec” lub cel
stworzenia. Bog sktada nam dar swojej mitosci, Ducha, aby$my stali sie
stugami Bozymi i innych ludzi, zacheceni przykladem mitosci Chrystusa.
Tym samym bedziemy ludzmi wiary, usprawiedliwionymi przez Boga,
»przez” oraz ,w” Chrystusie. Bedziemy uksztaltowani na Jego obraz
poprzez Ducha (Rz 8, 6-30; 3, 21-26).

Historia nowego stworzenia jest wiec historig Dobrej Nowiny. Bog
wyslal swego Syna, aby pokaza¢ jak bardzo [Bég| nas kocha i pomaga
nam zmieni¢ samych siebie, poruszonych przyktadem Chrystusa. Ten za$
ukazuje nam, ze Boza milo$¢ do nas jest mitoscig stugi. Bog, kochajacy
sluga, objawiony jest przez Chrystusa stuge?, i to nowe objawienie,
ze Bog kocha nas jako Stuga, jest Dobrg Nowing. To jest ,,Ewangelia

28 R. LONGENECKER, The Theology of Early Jewish Christianity, Grand Rapids
1970, 106-107. Autor pokazuje, ze temat Mesjasza jako Cierpiacego Stugi wigze sie
bezposrednio z rozumieniem siebie samego przez Jezusa.
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Boga”, jak nazywa ja Pawel. Umycie przez Jezusa stop uczniom staje
sie obrazem, ktory objawia Boga i ktéry ma by¢ nasladowany przez
ochrzczonych. W nowym stworzeniu zaproponowane jest ludziom nowe
przymierze i nowe przykazanie; postepowaé wzgledem innych w wierze
i mitosci, jak to pokazat Jezus. Dlatego nie ma rozréznienia pomiedzy
Zydem i Grekiem, mezczyzna i kobieta - wszyscy maja by¢ mitowani.
Nawet wladza staje si¢ stuzba, jak pokazuje to Jan piszac o roli Piotra:
klucze od krélestwa zaleza od ,,milosci” Piotra, zapytanego trzy razy
w kontekscie jego potrdjnego zaprzeczenia (J 21, 15-19; por. Mt 16,
19). Stowo ,,nowy” podkresla ,,nowine” z ,,dobrej nowiny”. Nowe przy-
mierze, nowe przykazanie, nowe prawo, poprzez ktére ludzie odnosza
si¢ do siebie nawzajem w nowy sposob, a Chrystus jest pierworodnym
w tej nowej rodzinie posiadajacej nowe Swiatlo - wszystkie te nowosci
i metafory méwia o nowym stworzeniu, ktore jest nowym stuzeniem
objawionym jako koniec stworzenia przez Chrystusa®.

Stara prawda o tym, ze teologia jest refleksjg nad Bogiem jako Po-
czatkiem i Konicem, jest historia wyjatkowej roli Chrystusa w stworze-
niu jako Zrédle i Celu. Wréci¢ do tego wejrzenia, to znaczy powrdcic
do starej metody teologii, ale widzianej w nowy sposdb. Pochodzenie
i koniec stworzenia staje sic wiec wyjatkowe w chrzescijaniskiej wierze.
Widzimy nastepnie, ze Maryja w tej jedynej w swoim rodzaju historii
ma specjalng role do odegrania.

2. Maryja w nowym stworzeniu

Pierwsze odniesienie do Maryi w Nowym Testamencie znajduje sie
u Pawtla (Ga 4, 4). Ten fragment jest powszechnie znany jako odnoszacy
sie do czlowieczenistwa Chrystusa, jest to kontekst, ktory okazuje sie
bardzo interesujacy. Sw. Pawet odnosi sie do ,,petni czaséw” i ,,nowego
stworzenia”. Wezesniej odnosi sie do czaséw przed Chrystusem, czasu
prawa. Pisze o chrzcie, o usprawiedliwieniu i o wierze, ktére jednoczg nas
w Chrystusie, tak ze nie ma juz Zyda czy Greka, niewolnika czy wolnego,
mezczyzny lub kobiety. Wszyscy ochrzczeni sg dzie¢mi Abrahama, dzie-

2 Podsumowanie teologii Jezusa jako Stugi w Nowym Testamencie mozna znalezé
w pracy: W. BRENNAN, Mary, the Servant of God. An Ancient Christian Concrete
Principle for Spiritual Growth, ,,Studies in Formative Spirituality” 10(1989) nr 1, 67-
82. O nowym stworzeniu jako zasadzie teologii, zob. J.-F. BONNEFOY, Christ and the
Cosmos, th. M. Meilach, Paterson 1965. Podczas gdy temat Stugi pozostat w Kosciele
pierwotnym, powoli stal sie podrzedny wobec metafizycznych kontrowersji na temat
»synostwa”. Byl on mniej grecki niz zydowski. Zob. R. LONGENECKER, The
theology of Early Jewish Christianity..., 108.



dzicami zgodnie z Bozg obietnica. Jezus narodzony z kobiety, narodzony
pod prawem dzieki ,,okupowi”, ktory zlozyl, umozliwit nam adopcje
jako dzieci Bozych. To dar Ducha Swictego, ktéry pozwala nam nazywaé
Boga Ojcem, tak ze my stajemy si¢ dzie¢mi i dziedzicami. Wszystko to
odnosi sie do nowego stworzenia uczynionego przez Chrystusa. Istnieje
teraz eschatologiczna rodzina - abrahamowa, obiecana, wykupiona przez
Chrystusa. Funkcja Matki Chrystusa jest ztozona w tym fragmencie. Je-
zus byt cztowiekiem i Zydem, ale sprawit nowe zjednoczenie pomiedzy
ochrzczonymi, ktérzy otrzymujg Ducha. To dobra nowina, petnia czasow;,
plan Stworcy, obietnica Boga dla Abrahama. Tak wiec Maryja jest czeScia
tego stworczego procesu, tej nowej abrahamowej rodziny, takiej, jakie
jest cztowieczenistwo i bycie Zydem w Jezusie. Osiagnieciem Cierpiace-
go Stugi, Jego ,,okupem” jest przyniesienie nowego zjednoczenia, gdzie
indziej zwanego ,nowym stworzeniem”.

Jako Zydowka, osoba ludzka, Maryja jest centralng czescia nowe-
go stworzenia nie tylko we wcieleniu, ale rowniez w odkupieniu przez
Chrystusa, w Jego cierpieniu, $Smierci i wskrzeszeniu. Calo$¢ wymaga
wszystkich czeSci. Ta rola Maryi w nowym stworzeniu, planie Boga,
dobrej nowinie przyniesionej przez Chrystusa, jest podkreSlona na rozne
sposoby w ewangeliach Mateusza, Fukasza i Jana. Mateusz, autor bardzo
zydowski, podnosi temat ,,obietnicy”. Maryja jest ,,znakiem” sposobu,
w jakim obietnica Boga dla Hebrajczykow jest ,,wypelniana™®. Poczecie
i narodziny Jezusa byly takie jak Adama. Funkcjg Maryi byto stac sie
miejscem tego dziewiczego nowego stworzenia (jak ,,ziemia”, jak powie-
dzialby to Ireneusz). Jezus jest nowym Adamem, nowym Mojzeszem,
nowym Dawidem, ale w tajemnicy meki i zmartwychwstania cierpigcego
Syna Czlowieczego przynosi On nowe $wiatlo $wiatu - wlacznie z po-
ganami (magowie). Widzimy, ze Pisma hebrajskie zostajg wypelnione:
nowe stworzenie, nowe wyjscie i nowe prawo, nowe i powszechne
krolestwo, nowy cierpigcy Stuga. Juz Pawet powiedzial, ze Adam byt
typem Chrystusa. Jest to sposéb podchodzenia zydowskich chrzeScijan
do rezultatu zmartwychwstania ,,wedlug Pism”.

Dzieje Apostolskie Lukasza maja wiele do powiedzenia o Maryi.
Jest obecna na poczatku odkupienia i u poczatkoéw Kosciota. To nie
zbieg okolicznosci. fukasz przedstawia Jezusa jako Stuge (4, 18-22; 9,
44-49; 22, 27) Boga, sprawiajgcego nowe stworzenie, nowego Adama
(3, 38). Maryja jest Matka i modelem w tym nowym stworzeniu. Jest
Matka Jezusa jako kobieta wierna Bogu i przymierzu. Poczecie i naro-
dziny Jana Chrzciciela, ktory péjdzie przed Jezusem jako prorok, ktory

3 Bylo to typowe, zydowsko-chrzeécijaniskie podejécie do historii. Zob. J. DANIELOU,
The Theology of Jewish Christianity, tt ang. J. Baker, Chicago 1964, 87.
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wprowadza do nowych czasow (1, 17; 3, 16; 7, 28), jest porownywane
do tego samego u Jezusa. Przy zwiastowaniu Maryja odpowiada formula
przymierza (niech mi sig stanie wedlug stowa Tiwego - patrz Joz 24, 24).
Nowe przymierze rozpoczelo sie stowami Matki Jezusa. W Dziejach Apo-
stolskich 1, 14 Maryja jest obecna na modlitwie z pierwszymi cztonkami
Kosciola, kiedy wybierajg Macieja, aby zajat miejsce Judasza, a nastepnie
czeka na Ducha Swictego w Picédziesigtnice. Jest obecna, kiedy nowe
przymierze ma swoj dalszy ciagg. Jest obecna jako ,,Matka Jezusa”. Jej
macierzyniska rola si¢ rozszerza.

W jaki sposob Matka Jezusa jest obecna u poczatkéw i w trakcie
dziela Jezusa? Méwi nam o tym Jej piesh przy nawiedzeniu. Znowu
powtarza, ze Ona, tak jak bedzie z Jezusem, jest Stuzebnicg Boga. W taki
sposOb ma by¢ czynione zbawienie, nowe stworzenie, z pomoca Boga,
ktory daje Ducha. Jesli Kosciot jest stuga, to czyni wowcezas to, co mowi
Jezus, zachowuje przymierze i jest ,nowym Izraelem™!. Maryja uosabia
to, w jaki sposéb zycie ma by¢ przezywane w nowym stworzeniu.

Jezus jest nowym Dawidem, narodzonym w mie$cie Dawidowym.
Nowe stworzenie méwi o powszechnym kroélestwie sprawiedliwosci
i pokoju. Biedni, ktérzy sa unizeni (1, 52), pasterze, otrzymujg Dobra
Nowine o pokoju i fasce, tak samo jak unizona Maryja (1, 48). Jest to
jeden z magnalia Dei, nowe stworzenie, nowa pomoc, nowy exodus,
powdd do zdumienia (2, 18). Pasterze stajg si¢ ewangelizatorami, gloszac
Dobra Nowine wszystkim, ktorych napotykajg. Maryja rozmysla (2, 19)
nad tym aspektem nowego stworzenia.

Prawi i pobozni dochowujacy przymierza, jak Symeon stuga, rozpo-
znaja Jezusa jako Swiatlo Swiata. Kiedy historia Jezusa si¢ rozwija, Maryje
i Jozefa przepelnia ,,zdumienie”. Symeon i Anna staja sie ewangelizato-
rami tak jak Maryja, kiedy przyniosta Jezusa do Elzbiety i Jana.

Jako dobrzy Zydzi, Maryja i Jézef zachowywali zwyczaj pielgrzym-
ki do Jerozolimy, miasta pokoju. Kiedy Jezus mial dwanascie lat, ich
wzdumienie” trwato nadal, gdy Jezus o$wiadczyl, ze musi byé w domu
swojego Ojca. Nie zrozumieli Jezusa, byt to bardziej osobisty sposdb Jego
wypowiedzi, tak ze Jezus zadziwil nawet nauczycieli Izraela. Niepoko;
Maryi i Jozefa oraz miecz wspomniany przez Symeona staje sie czeScia
podazania za Bozym prowadzeniem, raczej z ufnoscig niz ze zrozumie-
niem. Ma to by¢ wziecie krzyza i pdjicie za Jezusem, aby dotrzymac tego
nowego przymierza. To sposéb bycia shuga w nowym stworzeniu, zawsze
rozmysSlajac nad stowami i czynami Jezusa, jak to robita Maryja (2, 51).
Jezus jest postuszny; stucha Boga. Jako stuga Bozy, Jezus czyni wole
Bozg, tym samym dokonuje nowej sprawiedliwosci. Bog dziata w histo-

31 Por. J. BRECK, Mary in the New Testament, E.S.B.V.M. 1998, nr 3, 11.



riach z dziecifistwa Jezusa i postawach uczniéw w nowym stworzeniu,
na przykladzie Maryi i J6zefa, Bog nazwie Jezusa swoim umitowanym
Synem - stuga u Izajasza (42, 1) - przy Jego chrzcie (3, 32).

FEwangelia sw. Fukasza idzie dalej, pokazujac, w jaki sposob Jezus jest
Stuga Bozym i czyni Bozg wole. Wreszcie przy $mierci i zmartwychwsta-
niu Jezusa, nowe stworzenie zostaje zakonczone. Po zmartwychwstaniu
Jezus moéwi uczniom w drodze do Emmaus, ze bylo to konieczne, zeby
Mesjasz cierpial, wskazujac, ze Mesjasz musi by¢ cierpigcym Stugg (Filip
ukaze to urzednikowi etiopskiemu w Dz 8, 30-36). Rola bycia stugg,
stuchanie stowa Bozego i jego zachowywanie (jak Maryja: £tk 8, 21; 11,
28) jest rolg uczniéw w nowym stworzeniu. Mozliwe to jest, poniewaz
istota ludzka, Maryja, tak czynita. Byta Stuzebnica Boga podazajaca za
swoim Synem. U Boga Stworcy wszystko jest mozliwe (Ek 1, 37).

Ewangelia sw. Jana jest wlasnie na temat nowego stworzenia
w Chrystusie. Prolog to hymn o stworzeniu na wzér hymnéw madro-
Sciowych. Jan ponownie pisze Ksigge Rodzaju. Pierwsze stowa jego Ewan-
gelii (a w czasach starozytnych ksiegi braly tytul od swych pierwszych
stow) to ,,na poczatku”, ktore brzmig podobnie jak pierwsze stowa Ksiggi
Genesis. Ewangelia ta zostala napisana w czasie, kiedy chrzeScijafiska
wiara w preegzystencje Chrystusa i stworzenie poprzez Niego stala sie
czescig chrzescijanskiego credo. A Maryja w tej Ewangelii odgrywa role
szczegOlna.

Jan powtarza sporo z tego, co méwi nam fukasz, ale w innych opo-
wieSciach. Historie Jana o Kanie i krzyzu méwig o byciu stuga w nowym
stworzeniu. Opowie$¢ o Kanie wskazuje na ,,godzine” w drugiej czesci
Ewangelii. M¢ka, $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa, jego ,godzina”
przyniesie wino Ducha Swigtego w zdumiewajacych ilosciach, a ludzie
uwierza. Historia jest o ,,weselu” Boga i ludzi, ale Matka Jezusa stano-
wi znaczacy cze$ tej historii. Ona dostrzega, kiedy wino (Duch) jest
potrzebne, i wstawia si¢ u swego Syna za tym ,winem”. On za$ czyni
to, o co Go prosi. Tak wigc na weselu nowego stworzenia, kiedy Duch
jest dany jako dar, Maryja odgrywa role wstawienniczg. W wyniku Jej
prosby goscie weselni (ludzie) otrzymuja ogromnie duzo tego nowego
wina. Maryja odgrywa role w przymierzu wraz ze ,,stugami” na wese-
lu. Méwi im w formule przymierza: Zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie’?. Studzy czynig, co méwi im Chrystus (Zob. 1 ] 2, 3); wiedza,
skad pochodzi nowe wino. W tym miejscu Maryja jest przewodniczka
tych, ktorzy stuza Bogu w nowym przymierzu.

32 Por. Do Whatever He Tells You: Reflections and Proposals for Promoting Marian
Devotion, Roma 1983; A. SERRA, Maria a Cana e presso la croce, Roma 1985, zwt.
62-63.
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W Ewangelii Jana rozdziat 19, ta rola Maryi w odniesieniu do slug
jest przedstawiona jako dar. Jezus ,objawia” (,Oto0”), ze Maryja jest
Matka umitowanych uczniéw, wszystkich, ktérzy stuza w mitosci, ktorej
Jezus wymaga w swoim nowym przykazaniu. Wstawienniczka, przewod-
niczka, a teraz Matka; Maryja jest przedstawiona zaréwno w Kanie, jak
i pod krzyzem, jako odgrywajaca swa role w rodzinie eschatologicznej,
nowym stworzeniu. Jest ze wszystkimi, ktorzy wierza w Jezusa, podazajac
za Jego stowami, i jest obecna kiedy Duch dany jest Kosciolowi, zaraz
po tym, jak zostata Matka stug.

Symboliczna teologia nowego stworzenia u Jana, wprowadzona
w Prologu, ukazuje zaréwno poczatek, jak i koniec stworzenia. Stowo,
obecne przy stworzeniu ijego zrodlo, objawia po co jest stworzenie:
milujaca stuzba Boga, ktory jest Mitoscig i wszystkim, ktorych Bog kocha
(15, 125 16, 275 17, 20-26) zostaly ukazane na przyktadzie umywania
stop (13, 15). Maryja jest wazna w tej historii. Ma specjalng role w no-
Wwym stworzeniu i nowym przymierzu, z nowym przykazaniem; jest jego
czescig, jest pomocy i wstawienniczka, jest modelem i Matka. Z powodu
tego nosi specjalny tytul ,,niewiasta”. Tego dowiadujemy sie z historii
w Kanie 1 przy Krzyzu.

Podsumowujac, Maryja jest przedstawiona w Ewangeliach, trzeciej
czesci pierwszego wieku, jako odgrywajaca role w misterium Chrystusa.
W tym czasie misterium to zawieralo stwierdzenia o Jego preegzystencji
i Jego roli jako Zrédta i Celu stworzenia. Tradycja o Maryi stata sie cze-
Scig wiary o sensie calego stworzenia, z Chrystusem jako Alfg i Omega.
Maryja, Matka Pana, ma role do odegrania w nowym stworzeniu - jako
Matka rodziny eschatologicznej, jako przewodniczka i model tego, jak
osiggna¢ nasz kres dany nam przy stworzeniu, jako nasza pomoc poprzez
swe wstawiennictwo - konkretna cze$¢ Jej macierzynstwa dla kochajacych
stug Jezusa. Plan Stworzyciela zawieral Jej role w tym misterium. A jako
ze to misterium Chrystusa méwi nam o calym kosmosie i kosmicznym
Chrystusie, mozemy stad wyciagna¢ logiczny wniosek, ze rola Maryi
jest rowniez kosmiczna. To wlasnie widzieli pierwsi chrzescijanie, kiedy
poréwnywali Maryje do dziewiczej gleby ziemi i do Ewy™.

Nowe stworzenie, tak jak teologia Jezusa jako Stugi, w koficu znala-
zlo sie w cieniu sporu na temat Synostwa w czasie wielkich kontrowersji.
Byla to bardziej hebrajska teologia nowego stworzenia. Powoli, chociaz
pozostata w dokumentach i w tle**, rozwinela sie w teologii francisz-

33 Por. W. R LOEWE, Myth and Counter Myth..., 50.

3% Opat Marmion daje nam dobry przyklad tego, jak rola Maryi w Nowym Stworzeniu
jest prawie catkowicie wyrazna. Por. Christ the Life of the Soul, St. Louis 1925,
338nn.



kanskiej. Przetrwata. Dzisiaj teologia nowego stworzenia, poczawszy
od i dla Chrystusa, wlacznie z rolg Maryi, moze by¢ postrzegana jako
spos6b odnowienia calej teologii, wiacznie z mariologia. Pojawig sie
nowe akcenty. Mniej metafizyki, a wigcej historii zbawienia stanie sie
pozywka dla teologii. A rola Maryi w misterium Chrystusa i Kosciola
bedzie bardziej zrozumiata.

Prof. Walter T. Brennan OSM
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Maria, la Serva del Signore, nella luce della teologia
della nuova creazione

(Riassunto)

Il punto di partenza della riflessione dell’autore € il concetto di “servo” applicato
a Cristo, Maria e i fedeli. In seguito mette la persona di Maria nell’ampio contesto
della storia della salvezza iniziata con la creazione del mondo. Con la venuta di Cristo
possiamo parlare della nuova creazione, il termine tipicamente cristiano. Nel contesto
di questo “nuovo inizio” si possa rinnovare la teologia e vedere in essa la Vergine Maria
e il suo ruolo nella “nuova creazione” come la Serva del Signore.
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