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Proponowanymi dzi$ sposobami odkrywania tozsamosci Kosciola stajg
sie: powrdt do wezesnego KoSciota wspolnotowego oraz odczyty-
wanie jego wzoru i prototypu w Maryi. Obydwie drogi prowadzace do
ozywienia wspolnot koScielnych, w ktorych wiara przenikataby wszystkie
obszary ludzkiego zycia, wiazg sie z wykorzystaniem zbawczego oredzia
Biblii. Majac to wszystko na uwadze, siegamy po tekst Dz 1, 13-14,
gdyz jedynie w nim wprost i wyraZnie mowa jest o zwigzku Maryi
z Kosciolem!. Poniewaz wypowiedZ na ten temat ma literackg forme
summarium?, na poczatku odpowiemy sobie na pytanie, co to znaczy dla
przekazanego w ten sposob oredzia? Nastepnie postaramy sie go odkryé
za pomocy analizy egzegetycznej tekstu, wydobywajac wszystkie szcze-
g6ty dla sformufowania jego mariologiczno-eklezjologicznego przestania.
Wykorzystujac w dalszej kolejnosci redakcyjne powigzania kontekstualne
Fukasza, zwrécimy uwage na obecno$¢ Maryi przy narodzinach Ko-

Sciota z Ducha Swictego (Dz
Ks. Stanistaw Harezga 2, 1) i przedstawimy maryjne

cechy widoczne we wspdlno-
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Nawet zwykla lektura Dz 1, 13-14 pozwala stwierdzié, ze Lukasz
w tak krétkim i syntetycznym tekscie zawart szereg istotnych danych na
temat zycia 1 idealu pierwotnego Kosciota. Nie jest to czyms niezwyktym
z uwagi na zastosowang przez niego forme przekazu, ktérg powszechnie
okresla sie mianem ,,summariéw”. Z uwagi na ich objeto$¢ wyrdznia sie
summaria wieksze (1, 13-14; 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16) i mniejsze,

! J. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola w teologii sw. Fukasza, w: Matka
Odkupiciela. Komentarz do encykliki Redemptoris Mater, red. S. GRZYBEK, Krakow
1988, 53.

2 Powszechnie za summaria wieksze uznawane sg trzy podstawowe teksty: Dz 2, 42-
47; 4, 32-35; 5, 12-16. Ze wzgledu na duze podobiefistwo egzegeci dofaczajg do
nich réwniez fragment Dz 1, 13-14. Zob. E. HAENCHEN, The Acts of the Apostles,
Oxford 1971, 155; B. PRETE, Lopera di Luca. Contenuti e Prospettive, Torino 1986,
454-457.



czyli tzw. refreny?. Te ostatnie zwykle ograniczajg sie do jednego wersetu
i rozsiane po calej ksiedze przypominajg o misyjnym rozwoju i rozsze-
rzaniu sie ewangelicznego oredzia* oraz o nieprzerwanym liczebnym
wzroScie spolecznosSci wierzacych®. Z tej racji, ze dla eklezjologii No-
wego Testamentu szczegblne znaczenie maja summaria wieksze, one tez
stanowig przedmiot wnikliwych badan egzegetyczno-teologicznych®.

Zgodnie z powszechna opinia biblistow summaria stanowig od-
rebne redakcyjne formy literackie autora Dziejow. Choé wydaje sie, ze
ich zwigzek z narracjg jest raczej luzny, w pelni uzasadnione jest pytanie
o motywy ich wykorzystania. Z pewnoscig sg nimi wzgledy natury
kompozycyjnej. Przy pomocy summariéw fukasz chce wyrazié swoj
zamiar podsumowania sekgji narracyjnej (5, 42), rozpoczecia nowej (6,
1; 11, 19) lub zaznaczenia przejScia miedzy dwoma odrebnymi blokami
literackimi (9, 31). Dzieki takiemu zamystowi redakcyjnemu summaria
pomagaja lektorowi rozpozna¢ plan strukturalny dzieta, uchwyci¢ sens
narracji i jej wewnetrzng dynamike. Niemniej wazne sg racje teologiczne,
ktére w znacznie wigkszym stopniu zadecydowaly o uzyciu literackiej
formy summarium. Ona bowiem najlepiej nadawata si¢ do syntetyczne-
go przedstawienia zycia Kosciola pierwotnego jako zawsze aktualnego
wzoru do naSladowania. Dotyczy to szczegdlnie summarioéw wigkszych,
w redakgji ktorych Lukasz wykorzystat dane tradycji, ale tak je przepra-
cowal, by uczyni¢ z nich historyczne i profetyczne oredzie o Kosciele
wszystkich czasow’.

Charakteryzujac blizej Lukaszowq redakcje summariéw wiekszych,
H. Zimmermann wyréznit w niej trzy rodzaje motywéw: uogdlnienia,
idealizagje i wypelnienia®. Dzi¢ki uogdlnieniu autor Dziejow mogh wypet-
ni¢ przestrzen czasu, sprawiajac wrazenie biegu historii. Przez idealizacje
wydarzenia, ktére mialy miejsce we wspolnocie pierwszych uczniow
Jezusa, otrzymaly niezwykly i wzorcowy charakter. W ten sposob idealny
obraz gminy pierwotnej wskazuje na wypelnienie si¢ nadziei o eschato-

3 Por. B. PAPA, Atti degli apostoli. Commento pastorale, t. 1, Bologna 1981, 14-15;
W. RAKOCY, ,,Bedziecie moimi swiadkami ...” (Dz 1, 8). Dzieje Apostolskie, w:
Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 9, red. J. FRANKOWSKI, S.
MEDALA, Warszawa 1997, 17.

4 Por. Dz 6,7; 9, 31; 11, 19; 12, 24; 16, 5; 19, 20; 28, 31.

5 Por. Dz 1, 15b; 2, 41b; 4, 4; 6, 1a; 9, 42; 11, 21. 24b; 13, 48-49; 14, 1. 21; 17, 4.
12; 18, 8; 19, 10.

6 Krétkie podsumowanie historii interpretacji summariéw zob. J. EACH, Rola
gminy jerozolimskiej w pierwotnym Kosciele (Dz 2, 42-47; 4, 32-35; 5, 12-16), w:
Scrutamini Scripturas. Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu Ks. prof. Stanistawa
Facha, Krakow 1980, 84-89.

7 Por. B. PAPA, Atti degli apostoli ..., 15.

8 H. ZIMMERMANN, Die Sammelberichte der Apostelgeschichte, ,Biblische
Zeitschrift” 5(1961) 80-81.
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logicznym, nowym Izraelu czaséw mesjaniskich. To z tej racji summaria
wieksze odnoszg si¢ do pierwszego okresu historii Kosciota (Dz 1-5),
gdy on identyfikowat si¢ jeszcze z Ludem Bozym Starego Testamentu’.
Stusznie wiec uwaza si¢ je za fukaszowe ,,piesni” na cze$¢ idealnego
Ludu Bozego w Jerozolimie, ktory zawsze ma petnic role przyktadu dla
innych Kosciotow!.

Z przedstawionej specyfiki literackiej i redakcyjnej summariéw
wynikajg pewne hermeneutyczne zalozenia, ktére pozwalajg na glebsze
odczytanie przeslania zawartego w interesujacym nas tekscie Dz 1, 13-14.
Kazdy element, ktéry wylania sie z nakreslonej w nim panoramy zycia
chrzescijanskiej wspdlnoty w Jerozolimie, ma range czego$ zasadnicze-
go, co Lukasz chciatby zawsze w niej widzie¢. Odnosi si¢ to rowniez
do obecnosci Maryi w Kosciele. Z tej racji, ze jest to pierwsze wicksze
summarium, shuzy ono jako baza dla dalszych dopowiedzen eklezjalnych
w obrebie zakre$lonych w nim ram. Pozostale summaria nalezy wiec
traktowac jako uzupelnienie tego, co zawiera pierwszy obraz podsumo-
wujacy. Poniewaz wszystkie nalezy odczytywac we wzajemnej tacznosci,
sluzg one poglebieniu oraz rozwinieciu tego, co zostalo powiedziane
wezeSniej. Trzeba wiec pamigtad, by bardzo zwiezlg informacje o Maryi
w Dz 1, 14 widzie¢ przez pryzmat innych elementéw obrazu pierwot-
nego Kosciola, ale réwnoczesnie i w nich odnajdywac maryjne pietno Jej
obecnosci w eklezjalnej wspdlnocie pierwszych uczniéw Jezusa.

2. Eklezjologiczno-maryjne przestanie summarium
w Dz 1, 13-14

Odczytujac poszczegdlne elementy, jakie sktadajg sie na obraz Ko-
Sciola w Dz 1, 13-14, nalezy rozpocza¢ od charakterystycznej dla Lukasza
konstrukgji peryfrastycznej: fioav katapévovteg (,byli przebywajacy”:
w. 13b)!. W ten sposob podkresla sie kontynuacje czynnosci trwania.
Nie chodzi wiec o jakies$ przypadkowe, okazjonalne tylko spotkanie, ale
o trwale, powtarzajace si¢ zgromadzenie'. U jego podstaw lezy nakaz
zmartwychwstalego Jezusa, by uczniowie pozostali w Jerozolimie, nie

® Zob. G. LOHFINK, Die Sammlung Israels. Eine Untersuchung zur lukanischen
Ekklesiologie, Miinchen 1975, 70-73.

107, LACH, Rola gminy jerozolimskiej ..., 89, 97n.

" Konstrukeja peryfrastyczna polega na tym, ze zamiast zwyklej formy czasownika
stosuje sie oméwienie przy pomocy eivet (,by¢”) z participium (A. PACIOREK,
Elementy skladniowe biblijnego jezyka greckiego, Kielce 2001, 113).

12 7. KUDASIEWICZ, Maryja w tajemnicy Kosciola ..., 59.



oddalali sie od $wietego miasta, to znaczy nie wychodzili poza prze-
strzef, w ktérej sam Bog postanowil zamieszkaé posréd swego ludu
(por. Lk 24, 49b. 53; Dz 1, 4). W ramach tej przestrzeni chodzi jednak
0 przestrzen tworzong przez wspélnote uczniéw Panskich. Brak wyraz-
nego okreslenia miejsca skfania do twierdzenia, ze Lukasz mysli bardziej
o przestrzeni wewnetrznej. Pierwsza cechg wierzacych jest wiec trwanie,
ktore przejawia si¢ nie tyle w zewnetrznej staloSci miejsca, ile raczej
w statosci myéli i serca. Takie trwanie nigdy nie moze by¢ bierne, gdyz
karmi si¢ oczekiwaniem, ze w darze Ducha Swigtego spelni si¢ obietnica
Ojca, ktora zostala dana w Jezusie Chrystusie. Pami¢é o niezawodnej
wiernos$ci Boga jest wystarczajacym argumentem, by nigdy nie znuzy¢ sie
tym oczekiwaniem. To nie wierzacy, ale sam Duch wybiera bowiem czas
i sposdb swego przyjicia. Do nich za$ nalezy tylko trwaé w oczekiwaniu
i nie pozwoli¢, by ostatnie stowo nalezalo do niewiernosci i grzechu®.

Wspélnota uczniéw Jezusa, ktora cechuje stalos¢ w przebywaniu
razem, w oczekiwaniu na dar Ducha, podejmuje wysitek, by wejsé
w nowg sakralng przestrzefi. Wprawdzie nadal chodzi o Jerozolime, do
ktorej uczniowie wrocili z gory Oliwnej po wniebowstapieniu Panskim
(Dz 1, 12), ale jest to miejsce odrebne od $wiatyni jerozolimskiej. Nie
zgadza sie to z zakonczeniem Ewangelii na scenie powrotu uczniow do
Jerozolimy 1iich stalego przebywania w Swigtyni (Lk 24, 52-53). Na
poczatku Dziejow Lukaszowi przy$wieca inna wizja wspoélnoty, ktéra
nie jest zjednoczona sakralng przestrzenig oczekiwania na dar Bozego
Ducha. Jednak typowe dla niego zestawienie obu scen w formie cha-
rakterystycznego dyptyku stuzy podkreSleniu prawdy, ze dziatania Boga
nie mozna ograniczaé jedynie do przestrzeni sakralnej. W swej niczym
nieskrepowanej wolnosci dziala On wszedzie, a tym bardziej tam, gdzie
ludzkie serca otwarte sg na Jego zbawcza mitos¢™.

Cho¢ Lukasz konkretnie nie precyzuje, w jakim miejscu byla zgro-
madzona wspdlnota uczniow, dopowiada bardzo znamienny szczeg6tl.
Pomijajac to wszystko, co wigzalo sie z ich powrotem do Jerozolimy,
zauwaza jedynie, ze weszli do sali na gérze (Dz 1, 13a). Uzycie okreSlenia
T0 UTep@ov wskazuje bardziej na gorne polozenie owego pomieszczenia,
niz na jego konkretng lokalizacje". Méwigc o ,,sali na gorze”, Lukasz ma

13 Zob. I. GARGANO, Lectio divina do Dziejéw Apostolskich, tt. K. Stopa, Krakéw
2003, 38-43.

14 Por. TAMZE, 48.

15 Na okreslenie miejsca ostatniej wieczerzy Fukasz uzywa réwnoznacznego wyrazenia
vdyoiov (,sala na gorze”: Lk 22, 12; por. Mk 14, 15), ktérym odpowiada
hebrajskie “alijjah (E. DABROWSKI, Dzieje Apostolskie. Wstep — przeklad z oryginatu
— komentarz, Poznan 1961, 229).
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na uwadze nie tyle jej przydatno$¢ do modlitwy, ile raczej zdolno$¢ do
pomieszczenia wiekszej liczby 0séb (por. Dz 9, 37. 39; 20, 8)'¢. Zas przez
polaczenie jej z czasownikiem &voPeive (,wstepowal, wehodzi¢”) chee
zwrdcié uwage na cel wyjscia, jakim jest wspdlne przebywanie w wierze,
ktorego pelne urzeczywistnienie nastanie w eschatologicznej wspdlnocie
zbawionych w niebie. Taki kierunek zycia chrzescijan zainicjowal Chry-
stus, ktory jako pierwszy wstapil do nieba, by przygotowaé miejsce dla
swoich wybranych (por. J 14, 2-3). Zanim tak si¢ stanie w ostatecznym
i uniwersalnym wymiarze, wspélnota Kosciofa czyni to nieustannie
w swej ziemskiej wedréwcee, wstepujgc ku coraz glebszemu byciu razem
iz obecnym pos$rdd siebie zmartwychwstaltym Panem!”.

We wspodlnocie 0sob przebywajacych w ,,sali na gorze” na pierw-
szym miejscu Fukasz wymienia grupe jedenastu apostotéw (Dz 1, 13b).
Ich imienna lista nieco r6zni si¢ od tej w Lk 6, 14-16 (por. Mk 3, 16-19;
Mt 10, 2-4)'8. Jako pierwsi wymienieni sg Piotr i Jan (w Lk 6, 14: Piotr,
Andrzej, Jakub, Jan), gdyz w Dziejach wystepujg zawsze razem (por. 3,
1. 3. 4. 11; 4, 13. 19; 8, 14; zob. takze Lk 22, 8). Na trzecim miejscu
umieszczony jest Jakub, brat Jana, ktérego meczefistwo wspomina sie
w Dz 12, 2. Inaczej jak w Lk 6, 14-15, Tomasz poprzedza Barttomieja
i Mateusza. Brak imienia Judasza Iskarioty zgodny jest z narracjag Ewan-
gelii i zapowiada opowiadanie o jego tragicznym koricu oraz wyborze
Macieja na jego miejsce w apostolacie (Dz 1, 15-26)Y. Tylko jako grupa
Dwunastu, kt6rg Jezus ustanowit znakiem mesjanskiej wspdlnoty nowego
Izraela, apostotowie beda mogli otrzymaé w pelni dar Ducha Swietego.
Ich pierwszorzedna ranga wynika rowniez z faktu, ze wszyscy wymienie-
ni s3 po imieniu. To oni stanowig zalozycielskie centrum i grupe kierujaca
wspdlnotg Kosciofa. Jak pokazuje to dalsza narracja Dziejéw, od nich
pochodzg wszystkie inicjatywy i decyzje, od ktorych zalezy aktywnosdé
misyjna i organizacyjna Kosciota pierwotnego®.

Zanim tukasz wymieni pozostale grupy, zgodnie z charakterem
summarium wprowadza uogodlnienie: Wszyscy oni trwali jednomysinie

16 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 457, przyp. 9.

17 Por. P BENOIT, Whiebowstgpienie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-
DUFOUR, Poznan 1973, 1057.

18 Panuje prawie powszechne przekonanie, ze cztery nowotestamentowe listy z imionami
Dwunastu pochodzg z bardzo starej tradycji. Wystepujace w nich réznice $wiadczg,
ze tradycja ta byta w rézny sposob przekazywana, albo tez réznie zapisana przez
koncowych redaktoréw. Por. R. BARTNICKI, Uczeri Jezusa jako glosiciel Ewangelii.
Tradycja i redakcja w Mt 9, 35-11, 1, Warszawa 1985, 51, przyp. 541 53.

19 Zob. G. SCHNEIDER, Die Apostelgeschichte, 1. Teil: Einleitung. Kommentar zu
Kap. 1, 1-8, 40, Freiburg 1980, 206-207.

2 Fakt, ze apostolowie wystepuja razem i dzialaja wspdlnie podkreslaja nawet
czasowniki zlozone z partykuly ovv (por. np. Dz 1, 4-6; 4, 31; 15, 6. 25).



na modlitwie (1, 14a). Cho¢ gramatycznie wyrazenie 00Tol TAVTEG
(,»wszyscy oni”) odnosi sie tylko do grupy jedenastu, ma on na uwadze
wszystkich wchodzacych w skiad pierwotnej wspélnoty. Ich zasadniczg
czynnos$cia wynikajaca ze stalego przebywania razem bylto gorliwe
trwanie na modlitwie, co wyraza kolejna peryfrastyczna formuta:
noav Tpooxaptepodvteg (»byli trwajacy w”). Uzyty w niej czasownik
TpooxapTePEw, tak jak w Dziejach, okresla aktywnoS$¢ i zaangazowanie
religijne, ktére otrzymuje wyrazne ukonkretnienie w postaci modlitwy
(t6 mpooevyn)*!. Obok jej wspélnotowego i wytrwatego charakteru ce-
chuje ja jednomyslnosé, co dodatkowo wyraza przystowek opoOQupadov
(»jednomyslnie”). W Nowym Testamencie poza Dz (10 razy) znajduje sie
on jeszcze tylko w Rz 15, 6. Kiedy odnosi sie do dziatania, okresla czyn-
nos¢, ktorg dokonuje si¢ wspolnie, przy zgodzie i harmonii wszystkich.
W pierwszym summarium chodzi o jednomyslng modlitwe pierwotnego
Kosciota, kt6ra mozna poréwnaé do jednomyslnej odpowiedzi Izraela na
stowa Jahwe przekazane przez Mojzesza podczas zawierania przymierza
z Bogiem (por. Wj 19, 8)*.

Po zwrd6ceniu uwagi na jednomy$lng modlitwe wszystkich fu-
kasz wyodrebnia dwie pozostale grupy oséb zlaczonych w modlitwie
z apostofami. Pierwsza z nich jest grupa kobiet (Dz 1, 14b). Tak jak
towarzyszyly one Jezusowi podczas publicznej dziatalnosci i uczestni-
czyly w wydarzeniach Jego meki i zmartwychwstania (por. £k 8, 2-3;
23, 49. 55-565 24, 1-11), tak teraz s3g u boku apostolow, ktorzy maja
kontynuowac dzieto Chrystusa po Jego wstapieniu do nieba. Bedac tak
cennymi $wiadkami zbawczych wydarzen, jakie mialy miejsce w zyciu,
$mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, staja sie¢ w popaschalnej wspélno-
cie Jego ucznidow Swietlanymi przykladami modlitwy i wiernosci dzietu
Mistrza z Nazaretu®.

Po kobietach Lukasz wymienia jeszcze braci Jezusa, czyli Jego
kuzynéw lub krewnych, jako trzecig odrebng grupe oséb tworzacych
jerozolimska wspolnote pierwotnego Kosciota (Dz 1, 14d). Zgodne jest
to z jego narracja ewangeliczna, w ktorej przedstawit krewnych Jezusa
jako towarzyszacych Mu do Jerozolimy i uczestniczacych z daleka w Jego

2L\ Dziejach czasownik mpooxaptepdv wystepuje z dativem osoby (8, 13; 10, 7),
rzeczy (1, 14; 2, 42; 6, 4) i z Jg oznaczajagcym miejsce (2, 46). Por. R. POPOWSK]I,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1995, 531. Formuta
»trwaé na modlitwie” wystepuje tylko w Dz 1, 145 2, 42 1 6, 4 oraz w Rz 12, 12
iKol 4, 2.

2 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 460; J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela,
Kielce 1991, 239.

2 Por. E. FRANCO, La koinonia nella chiesa di Gerusalemme, archetipo di ogni
comunitd, ,Parola Spirito e Vita” 31(1995) 114.
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ukrzyzowaniu (kk 23, 49). Z tego wynikaloby, ze pozostali oni w Je-
rozolimie z Jedenastoma i z niewiastami, bedgc wraz z nimi Swiadkami
chrystofanii (Lk 24, 33. 36) i razem oczekujac na wypelnienie obietnicy
o darze Ducha (tk 24, 49; Dz 1, 14d)**. W ten sposdb Lukasz potwier-
dza zmiane, jaka zaistniala w relacji krewnych Jezusa do Jego uczniéow
(por. Mk 6, 3-4; Lk 4, 23-24), uwazanych przez Niego za swoja nowg
rodzing (por. £tk 8, 19-21). W pozytywnej relacji do siebie obydwie
grupy umacnia i jednoczy wiara w ukrzyzowanego i zmartwychwstalego
Mesjasza™.

Ostatnim elementem obrazu pierwotnego Kosciota w Dz 1, 13-14
jest jego wyrazny charakter maryjny. Jak na poczatku zycia Jezusa (Ek
1, 26-38), tak i na poczatku zycia Kosciota obecna jest posta¢ Maryi (Dz
1, 14c¢). Lukasz umieszcza Ja w centrum nowej, popaschalnej wspo6lno-
ty nasladowcoéw Jezusa, jako pewien archetyp i punkt odniesienia dla
wszystkich?. Z faktu wymienienia imienia Maryi (Mapudu) obok imion
Jedenastu mozna wnioskowaé o istniejagcym miedzy nimi paralelizmie.
Swiadezy on o ich niezastapionej roli w misji Jezusa i Kosciota. Jednak
w przypadku Maryi Jej wyzszo$¢ potwierdza dodatkowe okreslenie
»Matka Jezusa” (por. Lk 2, 33. 34. 48. 51). Nie jest to wzmianka wy-
powiedziana mimochodem, lecz swiadoma i celowa wypowiedz teo-
logiczna. Po wydarzeniach paschalnych Jezusa otrzymatla ona o wiele
glebsze znaczenie. Zwraca na nie uwage juz poprzedzajacy kontekst (Dz
1, 1-11), w ktérym tukasz nazywa Jezusa Panem (w. 6), méwi o Jego
uwielbieniu (w. 2. 9) i powtérnym przyjsciu (w. 11). Nazwanie Maryi
Matka Jezusa oznacza wiec, ze jest Ona réwniez Matka uwielbionego
Pana (por. Ltk 1, 43)%. Jej obecnos¢ w KoSciele nie tylko nie jest anoni-
mowa, ale szczegdlna i wyjatkowa z racji macierzyniskiego powigzania
z Jezusem, a przez Jego pasche z wywyzszonym Panem i Zbawicielem
Swiata. To dzieki tej relacji Maryja moze pomagaé apostotom w ich
wspolnym przebywaniu w wierze. Po wniebowstgpieniu Chrystusa (Dz
1, 11) i ich powrocie do Jerozolimy z géry Oliwnej (1, 12) symbolicznie
obrazuje to ich wejscie do ,sali na gorze”. Wskazuje ono na konieczno$é
zmiany wewnetrznej perspektywy, szukania tego, ,,co w gbrze”, tego,
czego pragnie Bog. Wzorem takiej postawy jest dla nich Maryja, ktora
u poczatku nowotestamentowej wiary, po zwiastowaniu anielskim,
udala si¢ w gorski region Judei, do swej krewnej Elzbiety, by zanie$¢

2 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 473.

25 Obydwie grupy pojednat z krzyza sam Jezus, co symbolicznie ukazuje obecnoéé¢ pod
krzyzem Jego Matki i umitowanego ucznia (J 19, 25-27). Weze$niej por. J 2,125 7, 5.

%1, GARGANO, Lectio divina ..., 51.

27 J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 238.



jej dobrag nowine o wecieleniu i jako stuzebnica Pana pozostaé przy niej
w potrzebie (Lk 1, 39. 56). Teraz po calej swej drodze bycia przy Jezusie
i wnikania w Jego misterium Mesjasza, Syna Bozego, Ona jedna moze
pomoc apostolom pozostaé na wyzszym poziomie, by na nim mogli
osiggna¢ zgodnos$¢ serc i stalo$¢ w zawierzeniu Bogu, oczekujac na dar
Ducha Swietego?.

Wymowna jest rowniez relacja Maryi do pozostatych oséb we
wspdlnocie pierwotnego Kosciota. W tym przypadku, o wiele bardziej
niz w relacji do apostoléw, Lukasz podkresla Jej range i znaczenie. Widaé
to w tym, ze tylko Ona nazwana jest po imieniu, a wszyscy inni poza
Jedenastoma wspominani s3 tylko w ramach szerszych grup. Cho¢ czyms
naturalnym i logicznym jest umieszczenie Maryi posréd grupy niewiast,
dodatkowo akcentuje to jednak Jej kobieca i macierzyniska wrazliwos¢,
jaka obdarowuje Ona wspdlnote catego Kosciota. Wazne jest tez uswia-
domienie sobie motywdw, jakimi kierowat sie Lukasz, wspominajac
obecno$¢ niewiast w pierwotnej wspolnocie Kosciota. Uczynit to z tej
racji, ze one jako pobozne uczennice Jezusa pozostaly zjednoczone
przy Nim po wydarzeniach paschalnych, gotowe nadal pomaga¢ Jego
uczniom, jak to czynily podczas publicznej dziatalnosci Nauczyciela (por.
bk 8, 2-3). Jesli Lukasz wyr6znia Maryje sposrod wszystkich niewiast, to
chee podkresli¢ Jej wyjatkowa gorliwos¢ i oddanie calej chrzescijanskiej
wspdlnocie?’. Znamienne jest tez polaczenie Maryi z ,.braémi” Jezusa,
jesli pamieta sie o ich trudnosciach w akceptagji sposobu mesjariskiej misji
swego krewnego. Swiadczy to o szczegdlnej roli Maryi w zjednoczeniu
swych bliskich i krewnych wokét sprawy Jezusa i przekonanie ich do
wiary w Niego jako wywyzszonego Mesjasza i Pana®’.

Ukoronowaniem maryjnego obrazu pierwotnego Kosciola w Dz 1,
13-14 jest wlaczenie Maryi w jego nieustanng, wytrwalg i jednomy$lng
modlitwe. Matka Jezusa modli si¢ w Kosciele i z Kosciotem pierwot-
nym?®!. Jej modlitewna obecno$¢ ma wyraznie charakter stuzebny,
pozostajac wzorem dla wszystkich cztonkéw wspolnoty. W pierwszym
wzorczym summarium nic nie méwi sie o hierarchicznej, zewnetrznej
strukturze Kosciola, ale o wspdlnocie rodzinnej zgromadzonej wokot
Matki Jezusa, ktéra wraz z Nig i na Jej wzor trwa na modlitwie®?. W ten
sposob Lukasz na zawsze utrwalit takg wizje Kosciota, w ktérym modli-
tewna i stuzebna obecno$¢ Maryi przypomina wszystkim, jaki jest abso-

28 7Zob. I. GARGANO, Lectio divina ..., 50-51.

2 Por. B. PRETE, Lopera di Luca ..., 491.

30 Zob. E. FRANCO, La koinonia ..., 114-116.

31 Por. LG 59; RM 26.

32 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela ..., 238-242.
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lutny priorytet zycia i wszelkiej aktywnosci, zarowno tej wewnatrz, jak
i na zewnatrz Kosciota, w wymiarach indywidualnych i zbiorowych.

3. Maryja przy narodzinach Kosciota z Ducha
Swietego (Dz 2, 1)

Istotnym dopelnieniem modlitewnej obecnosci Maryi w pierwotnym
Kosciele (Dz 1, 13-14) jest jej przediuzenie az po dzien Pigédziesigtnicy
(2, 1). Obecnos¢ ta ma miejsce posrdd tej samej wspolnoty, ktorg fu-
kasz przedstawil w pierwszym summarium, a potem okreslit jej wielko$é
w liczbie okoto 120 os6b (1, 15)*. Bezposrednim nawigzaniem do niej
jest charakterystyczne wyrazenie: znajdowali sig wszyscy razem na tym
samym miejscu (2, 1b). Zwrot mdvteg 0pod (,wszyscy razem”) przy-
woluje uzyty w summarium przystowek opoBupadov (,.jednomyslnie™)
i moze by¢ rozumiany jako ,,bycie razem”, wynikajace z bycia podobnymi
sobie. W sposéb bardziej personalny nalezy tez ttumaczy¢ druga czesé
wyrazenia: ,na tym miejscu” (€71 T0 ®010), czyli w tej samej wspolnocie
wokot zmartwychwstalego Pana®.

Odpowiedzig Boga na takie zachowanie wspdlnoty za przykltadem
Maryi i wraz z Nig staje sie zestanie Ducha Swietego (Dz 2, 4a). Jako
wazne historiozbawcze wydarzenie fukasz traktuje go w kategoriach wy-
pelnienia®. Najpierw przez stwierdzenie, ze wkrotce mial si¢ wypetnic
dziern Pigcdziesigtnicy (2, 1a) sugeruje, ze wypelnienie nalezy odnies¢ do
Jezusowej Paschy (por. tk 9, 51). To, co dokonato sie¢ w niej jako znak
i tajemnica, w pelni objawia sie i urzeczywistnia w piecdziesigtym dniu.
Zgodnie z obietnicg Jezusa (bk 24, 49; Dz 1, 4-5. 8) trescig dokonujacej sie
w tym dniu ,,pelni” jest zestanie Ducha Swietego. Przychodzi On w wichrze
i ogniu jako znakach objawiajacego si¢ Boga, w pelni przenikajac kazdego
z obecnych we wspolnocie pierwotnego Kosciota (Dz 2, 2-3). Jako inkluzja
idea petni ponownie wraca w Lukaszowej narracji w stowach: Wiszyscy
zostali napelnieni Duchem Swigtym (2, 4a). W ten sposob ,wypelnia si¢”

3 Liczba 120 (12 razy 10) nawigzuje do rekonstruowanej grupy Dwunastu jako
znaku eschatologicznego Izraela czaséw mesjanskich (por. £k 22, 30 / Mt 19, 28).
Dodatkowo liczba dwanascie pomnozona jest przez dziesie¢, gdyz byla to najmniejsza
grupa osob wymagana do stworzenia modlitewnej wspélnoty (por. np. Wj 18, 21;
1 Mch 3, 55). R. PESCH, Die Apostelgeschichte, 1. Teil — band (Apg 1-12), Ziirich
1986, 87.

1. GARGANO, Lectio divina ..., 55-56.

3 Por. T. SIUDA, Duch Swigty w Dziejach Apostolskich, w: Ksiega Dziejéw Apostolskich,
red. J.K. PYTEL, Szczecin 1999, 296-297.



Jezusowa Pascha i rodzi si¢ Jego Kosciol, ktorego stala cechg pozostanie
zawsze napelnianie sie i dziatanie ,,petnia” Ducha Swietego™.

W dniu narodzin Kosciota z ,,pelni” Ducha Swietego obecna jest
w nim Maryja. Weze$niej ,,ochrzczona przez Ducha”, ktory zstapit na
Nig w zwiastowaniu (Ek 1, 35. 41), w dniu Piecdziesigtnicy jako Matka
Jezusa i wywyzszonego Pana trzyma Jego Kosciol do chrztu Ducha (por.
Dz 1, §5)¥. Czyni to jak Matka, ktéra jest ze swymi dziecmi, z KoSciotem,
trwajac z nim i w nim na modlitwie o dar Ducha. Ujawniona w Pigé-
dziesigtnicy skuteczno$¢ tej modlitwy w pierwszym rzedzie dotyczy Jej
samej. Cho¢ Maryja trwala juz w zazylosci z Duchem, otrzymuje Go
na nowo, tak jak otrzymali Go wszyscy obecni we wspoélnocie pier-
wotnego Kosciota. Postugujac sie metaforg ognia, Lukasz wyraza to za
pomocg obrazu rozdzielania si¢ jezykow jakby z ognia, z ktorych kazdy
brat w posiadanie kogo$ jednego (Dz 2, 3). Respektujac indywidualnosé
kazdej osoby, Duch napetnial wszystkich. W przypadku Maryi specyfi-
ka tego nowego napetnienia Duchem staje si¢ Jej macierzyiiska misja
w Kosciele. Formalnie testamentowa wola Jezusa dokonalo sie to na
Kalwarii (J 19, 25-27)%, ale ostatecznie ujawnia si¢ w ,,pelni” Ducha
w dniu Pieédziesigtnicy. Duch przychodzi do Maryi z nowym zadaniem,
czynigc Ja Matka Kosciota, co wiecej jego archetypem. Jako taka, po-
srodku Kosciota, otrzymuje wszystko dla wszystkich. Jej macierzynstwo
w Duchu Swietym staje sic na zawsze uniwersalne, zywe i skuteczne dla
dobra calego Chrystusowego Ciala, jakim jest Kosciof’.

Otrzymujac ,,pelnie” Ducha, Koscidt staje sie charyzmatyczny, co po-
twierdza Yukaszowa formula: 7 zaczeli mowic obcymi jezykami, tak jak
im Duch pozwalal mowic (Dz 2, 4b). Odnosi sie to rowniez do Maryi,
pierwszej charyzmatyczki Kosciota®. Jednak w odréznieniu od apostotow;,
ktorzy wybuchajg entuzjazmem ewangelizagji, organizowania i budowania
Kosciota, Maryja milczy. Jest to milczenie mitujacej, odpowiedzialnej za
Kosciot Matki, ktdra pozostaje w nim ze swym szczegblnym zwigzkiem
z Osobg i dzielem Jezusa, w totalnej dyspozycyjnosci do macierzynskiego

3 Por. I. GARGANO, Lectio divina ..., 55, 63.

37 R. CANTALAMESSA, Maryja zwierciadlem dla Kosciola, . J. Krolikowski, Warszawa
1994, 157.

38 Zob. S. HAREZGA, Z Maryjg w ,,godzinie” Jezusa (] 2, 1-12; 19, 25-27), w: Swiatla
prawdy Bozej, red. E. SZEWC, £.6dz 1996, 85.

3 W. STINISSEN, Powiedz im o Maryi, tt. . Iwaszkiewicz, Poznaf 2001, 83-85; T.
SIUDY, Maryja jako najznamienitszy czlonek Kosciola w swietle wspdlczesnej mysli
teologicznej, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 67.

407, KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblijne, Kielce 1998,
160-161; E. MANICARDI, Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele pierwotnym,
w: Duch Swiety we wspdlnocie uczniow, Krakéw 2000, 28-29.
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wspierania kazdego w statlym oczekiwaniu i przyjmowaniu Bozego Ducha
zapewniajgcego zycie, jednos¢ i duchowy rozwoj*!.

4. Maryjne cechy wspoélnoty rozwijajacego si¢
Kosciota (Dz 2, 42)

Po wydarzeniach Pieédziesigtnicy cala wspdlnota pierwotnego Ko-
Sciola staje sie nosicielka Ducha i zyje Jego moca, realizujac eschatolo-
giczne dziefo budowania zainicjowanego przez Jezusa krélestwa Bozego.
Widac to w Lukaszowej narracji Dziejow Apostolskich, w ktérej mamy
do czynienia z przemySlanym planem ukazywania Pie¢dziesigtnicy jako
ciagle trwajacego wydarzenia®. Swiadcza o tym kolejne summaria (2, 42-
474, 32-35; 5, 12-16), w ktérych pierwotna wspolnota chrzeScijanska
pojawia sie jako rzeczywisto$¢ spoleczna uksztalttowana pod wplywem
Ducha. To On sprawia, ze w dokonujacej sie ciggle Pieédziesigtnicy
rodzi si¢ wspolnota, ktora przybiera wzorcowe ksztalty i nowe wyrazy
$wiadomosci oraz chrzescijanskiej egzystencji*’. Na uformowanie sie
takiego obrazu Kosciofa miata na pewno wplyw wzorcza obecnosé
Maryi i Jej macierzyfiska troska o jego rozwdj w prawdziwie chrzesci-
janskim ksztalcie*. Mozemy tak twierdzi¢ na podstawie kontekstualnych
powigzan pomiedzy pierwszym a nastepnymi summariami, w ktérych
odnajdujemy liczne maryjne cechy rozwijajacej sie¢ po Piecdziesigtnicy
wspolnoty Kosciota.

Zasadnicza maryjng cechg pierwotnego Kosciola pozostaje na za-
wsze jego stalos¢ w przebywaniu razem (Dz 1, 14a). Lukasz przypomina
o tym, ponownie uzywajac na poczatku drugiego summarium peryfra-
stycznej formuly: fioav 8¢ mpooxaptepodvteg (,,byli trwajacy w”: 2,
42). Jeszcze dobitniej wyraza to charakterystyczna formuta kolejnego
summarium: xopdie xol Guyxn pie (,jedno serce i jedna dusza”: 4, 32).
W antropologii biblijnej ,,serce” oznacza wnetrze czlowieka, siedlisko
rozumu, przekonan, woli, miejsce podejmowania decyzji; za$ ,,dusza”
oznacza calego cztowieka jako byt ozywiony duchem zycia. W odnie-
sieniu do wspoélnoty chrzescijan ,jedno serce ijedna dusza” oznacza

4 Por. K. STOCK, Maria, la Madre del Signore, nel Nuovo Testamento, Roma 1997, 108-
110; A. JANKOWSKI, Blizej Bogarodzicy. Studia z mariologii biblijnej, Krakoéw 2004,
170; M. M. DE CARVALHO, Milczenie Maryi, ,Communio” 25(2005) nr 1, 54.

42T, SIUDA, Duch Swigty..., 314; I. GARGANO, Lectio divina..., 137.

43S. MEDALA, Pojecie koinonia w Nowym Testamencie jako synteza gycia chrzescijani-
skiego, w: W postudze Slowa Pariskiego, red. S. BIELECKI, H. ORDON, H. WIT-
CZYK, Kielce 1997, 342.

# 7. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 280.



zatem fundamentalng i najbardziej wewnetrzng jedno$¢ miedzy wszyst-
kimi cztonkami wspélnoty wierzacych w Chrystusa®. Najlepszg nauczy-
cielkg takiej jednosci byta Maryja, ktéra ,,w sercu” zachowywata stowa
o Jezusie i sfowa Jezusa (por. £k 2, 19. 51). Kontemplujac je i postepujac
zgodnie z ich trescia, uczyla Jezusowych uczniéw budowania trwalej
jednosci, bo opartej na ludzkim wnetrzu, o$wieconym i umocnionym
Stowem Bozym*.

Stalo$¢, jaka charakteryzowala pierwotng wspolnote Kosciota, wyra-
zala sie w wiernosci nauczaniu apostoféw (tr} S1deyf) TV &mooTéAWV: 2,
42). Tak rodzifa sie swiadomos¢, ze Kosciot jest apostolski, ze obowiaz-
kiem wszystkich uczniéw Jezusa jest pozostawanie w granicach tradycji
apostolskiej. W przypadkach watpliwych, gdy w historii pojawi si¢ jakas
nowos¢, zawsze potrzeba bedzie odwolywania sie do tego, czego nauczali
apostofowie?’. Jest to konieczne, gdyz tylko oni od poczatku gwaran-
towali autentyczno$¢ $wiadectwa o zyciu i zmartwychwstaniu Jezusa,
gloszac go z ,wielkg mocg” (Dz 4, 33). W ten sposdb zycie pierwszych
chrzescijan koncentrowalo sie wok6t Osoby zmartwychwstalego Pana
i Jego Ewangelii. Pomagala im w tym Maryja, ktéra od zwiastowania
byla szczegblnym swiadkiem tajemnicy Jezusa, Weielonego Syna Bozego.
Cho¢ nie otrzymata wprost postannictwa apostolskiego, Jej heroiczna
wiara poprzedzata Swiadectwo apostotéw. Kosciét poprzez Nig widziat
Chrystusa, a Jej obecnos¢ we wspélnocie wierzacych pomagata im roz-
poznaé swojg godno$¢ i chrzescijanskie powotanie*.

Jednod¢ i stalos¢ widziana od strony trwania w nauce apostolskiej
weryfikowala sie w praktyce zycia. Bylo to zgodne z przyktadem Maryi,
ktora po przyjeciu Stowa Bozego, poszta z pospiechem do krewnej Elz-
biety, by przez trzy miesigce stuzy¢ jej w potrzebie (Lk 1, 38-39. 56). Ten
maryjny aspekt wspolnoty koscielnej fukasz oddaje za pomoca terminu
xowwvia (Dz 2, 42). W Dziejach pojawia sie on tutaj po raz pierwszy
ijedyny i bywa réznie ttumaczony®. Wymienienie go zaraz po nauce
apostolskiej wskazuje na ,,zjednoczenie braterskie”, ktore ma bardzo
praktyczne, zyciowe skutki. Skoro pierwszorzedng troska chrzeScijan

4 Por. S. DYK, Pierwotna wspolnota wierzgeych (Dz 2, 42-47; 4, 32-37; 5, 12-16) wzorem
Kosciola preewangelizujgcego, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 3(2004) 174-175.

4 Zob. J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 58-62.

471. GARGANO, Lectio divina..., 144.

% RM 26.

49 Wiszystkie sposoby interpretacji mozna sprowadzi¢ do czterech form, przyjmujac, ze
%xo1vwvie to wspolnota lub tacznoéé braterska, tacznosé apostolska, uczestnictwo
przy wspdlnym stole lub wspdlnotowa agapa oraz wymiana dobr materialnych
czy wspdlnotowe uczestnictwo w dobrach materialnych. S. MEDALA, Pojecie
koinédnia..., 344.
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jest trwanie w nauce apostolow, czyms§ zasadniczym staje si¢ oderwanie
od débr materialnych. Skoro bowiem wszyscy dzielg jedng wiare i cal-
kowicie ufajg zmartwychwstalemu Panu, konsekwentnie winni dzieli¢
sic tez rzeczami materialnymi. Zyciem wspdlnoty kieruje podstawowa
idea braterstwa, by nikomu nie brakowalo rzeczy koniecznych, wedtug
jego potrzeb (Dz 2, 44-45; 4, 32b. 34-37)%°. W jerozolimskiej gminie
rodzi si¢ wiec praktyka wspdlnotowego nasladowania Jezusa, a ubodzy
i potrzebujacy sg traktowani w uprzywilejowany sposob. Byt to znak, ze
wspoélnota zyta duchem proklamowanego przez Jezusa krdlestwa Bozego,
w ktérym ubodzy majg szczegdlny udzial®!. Taki ideal wspolnoty pro-
mowata obecna w niej Maryja, o czym $wiadczy Magnificat, w ktérym
przedstawia si¢ jako oredowniczka ubogich i pokornych (kk 1, 50-53).
Ona tez pomagata Jezusowym uczniom otwierac sie na potrzeby braci
i shuzy¢ im wlasnymi darami i charyzmatami®.

Kolejnym czynnikiem jednoczacym wspolnote pierwszych chrze-
Scijan bylo ,tamanie chleba” (xAdoer tob dptov). Wprawdzie zwrot
ten w Nowym Testamencie uzywany jest takze na oznaczenie zwyklego
positku, w drugim summarium ma znaczenie eucharystyczne (Dz 2, 42.
46; por. 20, 7. 11; 1 Kor 10, 16)**. Na tej podstawie mozna twierdzié, ze
zycie pierwotnej wspolnoty koncentrowato si¢ wokoét Eucharystii, ktora
byta Zrédtem jednosci i braterskiej mitosci jej cztonkéw. ChrzeScijanie
od poczatku mieli specjalne spotkania w domach (xat’ oixov), gdzie
sprawowali to najwieksze Misterium swej wiary (Dz 2, 46). Podczas
tych spotkan nie moglo brakowaé Maryi. Jej obecnoé¢ przy ,tamaniu
chleba” wynika z Jej zwigzku z Jezusem i Jej nowej macierzynskiej roli
w sakramentalnej ekonomii Kosciota. Tak jak miata decydujaca role we
weieleniu Syna Bozego, tak tez jako Matka Ko$ciota ma udzial w naro-
dzinach koscielnej wspélnoty, ktora karmi si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa®™.
Sprawujac Eucharystie, Kosciét nie przestaje utozsamiaé sie z Maryja
zjednoczong z ofiarg i wstawiennictwem Chrystusa i przypominajaca, jak
jednoczy¢ sie z Nim w komunii eucharystycznej, by glosic¢ smierc Pariskg,
az On przyjdzie (1 Kor 11, 26)%.

0 Zob. B. PAPA, «La comunita dei credenti era un cuore e un’anima sola ...» (At 4, 32),
»Parola Spirito e Vita” 11(1985) 150-157.

31 Zob. B. ADAMCZEWSKI, Jakub, brat Pasiski, i jerozolimska wspdlnota ubogich,
»Collectanea Theologica” 74(2004) nr 1, 76-82.

52 Zob. J. KUDASIEWICZ, Odkrywanie Ducha Swietego..., 147-149.

3 Zob. R.A. SIKORA, Gest ,,lamania chleba” w Nowym Testamencie, w: Biblia
o Eucharystii, red. S. SZYMIK, Lublin 1997, 121-125; S. DYK, Pierwotna
wspdlnota..., 178, przyp. 24 1 25.

3% Por. A. AMATO, Eucaristia, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. DE FIORES,
S. MEO, Torino 1985, 530-531.

33 KKK 1370; JAN PAWERL. II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia (17 IV 2003), 56-57.



Ostatnig maryjng czynnoscig pierwszych uczniéw Jezusa, o ktorej
mowa w Dz 2, 42, bylo ich trwanie w postawie nieustannej modlitwy.
bukasz taczy ja z oczekiwaniem na zestanie Ducha (Dz 1, 14a) i wspomi-
na o niej po Pigédziesigtnicy, by podkresli¢, ze ona musi by¢ we wspdlno-
cie chrzescijan czyms statym. Poczatkowo modlitwa chrzeScijan zwigzana
byta z liturgig synagogalng i opierala si¢ przede wszystkim na tekstach
starotestamentowych. Stopniowo wierzacy w Chrystusa zaczynaja sie mo-
dli¢ na wlasnych zgromadzeniach liturgicznych i prywatnie po domach.
Ich modlitwa stala si¢ znakiem duchowej jednosci wspdlnoty Kosciota
zgromadzonej wokot zmartwychwstalego Chrystusa®. Pierwotny Kosciot
chetnie modlit si¢ z Maryja i w Jej stylu. Tak tez czyni nadal ze wzgledu
na Jej czynng obecno$¢ w misterium Kosciota i szczeg6lne wspotdziatanie
z Duchem Swietym.

Podsumowujgc nasze rozwazania, mozemy stwierdzié, ze odczytanie
wzorczej obecnoSci Maryi we wspdlnocie pierwszych uczniéw Jezusa
przekonuje do jeszcze glebszego ,bycia z Maryja”, by na nowo odna-
lez¢ swoje miejsce w Kosciele i czyni¢ go bardziej czytelnym znakiem
zbawienia wszystkich ludzi.

Ks. dr Stanistaw Harezga
Katolicki Uniwersytet Lubelski (Lublin)

ul. Ks. J. Popietuszki 4
PL - 37-700 Przemysl
e-mail: harezga@poczta.onet.pl

Maria nella comunita dei primi discepoli di Gesu
(Atti 1, 13-14; 2, 1. 42)

(Riassunto)

Per scoprire I'identita ecclesiale si ricorrre oggi alla comunita primitiva della Chiesa
e alla figura di Maria in quanto tipo della Chiesa. Dopo aver presentato I'importanza
di “summarium” di Luca, "autore mette in evidenza la prospettiva ecclesiale e mariana
del brano di Atti 1, 13-14. La Vergine Madre fu presente nella comunita dei discepoli di
Gesi e pregava con loro. Maria fu presente anche nel giorno di Pentecoste durante la
discesa dello Spirito Santo e la nascita della Chiesa. In seguito, I’autore mette in luce gli
elementi mariani della comunita primitiva della Chiesa, e cio¢ la perseveranza nel stare
insieme (Atti 1, 14a), la fedelta all’insegnamneto apostolico (Maria come testimone del
mistero del Figlio), la frazione del pane e la preghiera con e come Maria.

3 S. DYK, Pierwotna wspolnota..., 181-182.

Maryja we wspdlnocie pierwszych uczniéw Jezusa
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