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Wiele juz napisano o relagji Maryi do Eucharystii. Trzeba kiedys
sporzadzi¢ synteze wszelkich refleksji na ten temat. W pelni bedzie
to sensowne dopiero po zakonczeniu roku Eucharystii. Podczas jego
trwania ciggle jeszcze ukazuje si¢ wiele opracowan specjalistycznych,
odczytujacych w nowym $wietle badane juz wielokrotnie teksty maryjne
zawarte w zrodlach biblijnych i patrystycznych. Niniejszy artykut jest in-
nego typu, nie jest opracowany wprost na podstawie zZrodel Objawienia,
lecz przedstawia osobiste przemyslenia autora, SciSle teologiczne, taczace
Maryje z Eucharystig, ukazane w kontekscie eklezjologii, a dokladniej
w kontekscie kilku najwazniejszych idei KoSciota, takich jak Lud Bozy,
Eklezja (Swiete zgromadzenie), Ciatlo Chrystusa (Mistyczne Ciato Chry-
stusa) oraz spolecznos¢ (wspolnota). We wszystkich tych ideach przewija
si¢ prawda o sakramentalnej strukturze Kosciola, o tym, ze Bog dziata
w $wiecie, poprzez ludzi, dla zbawienia calej ludzkosci, calej stworzonej rze-
czywistosci. W kazdej z tych idei Kosciola w odpowiednim, troche innym
Swietle, jawig sie wszelkie wymiary Eucharystii, takie jak uobecnienie Pas-
chy (przejicie, przemiana, prze-
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Eucharystia zostala ustanowiona przez Jezusa w Wieczerniku, pod-
czas sprawowania paschy wedlug przepiséw Pierwszego Przymierza:
A gdy jedli, wzigl chleb, odmdwil blogostawienstwo, polamal i dal im
mowigc: «Bierzcie, to jest Cialo moje». Potem wzigl kielich i odmdwiwszy
dzigkczynienie dal im, i pili z niego wszyscy. 1 rzekl do nich: <10 jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana. Zaprawde, powiadam
wam: Odtgd nie bede juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia,
kiedy pic go bede nowy w krdlestwie Bozym» (Mk 14, 22-25). Wiadomo,
ze Maryi przy tym nie bylo, ze nie uczestniczyta w tym kluczowym dla zy-
cia Kosciota i dla zbawienia $wiata wydarzeniu. Podczas tego paschalnego
positku zostal ustanowiony sakrament kaptafistwa — jedenastu uczniéw
Jezusa Chrystusa otrzymato sakrament kaplanstwa, tak Scisle spleciony
z pierwsza Eucharystig. Chrystus ustanowil oba sakramenty jednoczesnie,
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aby mogla by¢ sprawowana pamiatka Jego Paschy. Maryja nie byla tam
obecna, nie otrzymata sakramentu kaptanstwa, ktéry zostal zastrzezony
tylko dla mezczyzn. Z drugiej strony jest Ona przepetniona laska, jest
Niepokalanie Poczeta. W tym kontekscie trzeba rozpatrywaé zagadnienie
specyfiki Jej uczestniczenia w Eucharystii. W jaki spos6b umacnia si¢
relacja Matki Jezusa Chrystusa z Nim poprzez spozywanie Ciata i Krwi
Panskiej? Z jednej strony zauwazamy pozytywny ,,wklad” w Euchary-
stie, a z drugiej dostrzegamy warto$¢ Eucharystii dla Niej. Zagadnienia
te powinny by¢ wyjaSniane w kontekscie rozwinietej eklezjologii, czyli
réwniez w kontekscie trynitologii i antropologii. Tylko w takim ujeciu
mozna wyj$¢ poza poziom banalnych, powszechnie znanych ujec i wejs¢
na plaszczyzne pelnej refleksji teologicznej. Okazuje sie, ze jesteSmy u po-
czatkow jakiego$ nowego etapu rozwoju teologii, ktorego ksztaltu jeszcze
nie znamy, bo dopiero si¢ zaczyna wylaniaé. Kazde zagadnienie mariolo-
giczne (kazde zagadnienie teologiczne) staje sie jaSniejsze w zestawieniu
z innym zagadnieniem, a ostatecznie w kontekscie calosci.

Encyklika Jana Pawta Il Fides et ratio dostrzega koniecznos¢ cig-
glego udoskonalania teologii poprzez mocniejsze przystuchiwanie sie
stowu Bozemu oraz lepsze korzystanie z rozumu. Eucharystia jawi si¢
w tym kontekscie jako centralne zagadnienie zycia Kosciola, a takze
rdzen refleksji teologicznej: W znakach zawartych w Objawieniu obec-
na jest ukryta prawda, ku ktdrej wmyst ma sie zwrocic i ktorej nie moze
ignorowac, nie niszczgc zarazem samego naku, jaki zostal mu ukazany.
Zostajemy tu niejako odestani do sakramentalnego horyzontu Obja-
wienia, a w szczegolny sposéb do znaku eucharystycznego, w ktorym
nierozerwalna jednosc migdzy rzeczywistosciq a jej znaczeniem pozwala
uzmystowic sobie glebig tajemnicy'. W znaku eucharystycznym skonden-
sowana jest calo$¢ objawionej prawdy, kt6ra naswietla wszelkie pozostale
zagadnienia teologiczne, a w szczeg6lnosci zagadnienia mariologiczne,
z ktérych zagadnienie facznosci Maryi z Eucharystig jest najbardziej oso-
bliwe. Teolog nie szuka obecnosci Maryi w Eucharystii, czy obecnosci
Eucharystii w Maryi, lecz stara si¢ tylko o wzajemne naswietlenie tych
dwoch tajemnic wiary. Powyzsze uwagi pozwalajg zrozumieé, ze temat
niniejszego artykutu stanowi konkretny fragment wiekszego programu
teologicznego, polegajacego na poglebianiu znajomosci tajemnic wiary
w Swietle, ktorym sg one dla siebie nawzajem. Chcemy tutaj zrozumied
lepiej tajemnice Eucharystii i tajemnice NajSwictszej Maryi, Dziewicy
i Matki Tego, kt6ry Eucharystie ustanowit.

' JAN PAWEL. 11, Encyklika Fides et ratio, 13.



Dodatkowe $wiatlo w tych rozwazaniach stanowi tajemnica Koscio-
ta. Nie jest to jakies swiatlo zewnetrzne, lecz cos, co przenika i taczy obie
powyzsze tajemnice od wewnatrz. Wprowadzony zostal trzeci element
teologicznego schematu, ktory faczy dwa elementy zasadnicze. Obszar
wzajemnego samowyja$niania si¢ tajemnic wiary poszerzony zostal
z dwoch do trzech zagadnien. Wybor Kosciota jako kontekstu jest uza-
sadniony tym, ze stanowi on Srodowisko, w ktdre wlaczona jest zaréwno
Maryja, jak i Eucharystia, jedna i druga jest swoistym poczatkiem Koscio-
ta. Poczatek jest tu rozumiany ontycznie, a nie tylko temporalnie, nie jako
miejsce w czasie, lecz jako Zrodlo istnienia KoSciola. Realia tego Zrodta sa
poznawane, interpretowane i realizowane w formutach dogmatycznych,
okresleniach jurydycznych oraz w eklezjalnym praxis. Wyznaczaja one
wewnetrzng historie w ramach dziejéw chrzescijanstwa, w ktorej splata
si¢ uobecnianie si¢ Jezusa w wydarzeniu Paschy oraz obecnos¢ Maryi,
ktéra Jezus na krzyzu ustanowit Matka Kosciota.

Kosciét nie relacjonuje jedynie wydarzenn minionych, zapisanych
w pamieci, nie czyni jedynie egzegezy watpliwych tekstow starych
kultur, lecz interpretuje jedng wielkg zywa tradycje: samoudzielanie sie
Boga §wiatu poprzez nieustanny dar Stowa i Ducha Swietego. Podczas
kazdej Mszy $wietej uobecnia si¢ wydarzenie Jezusa, czyli calo$¢ Jego
ziemskiej historii, w ktorej Maryja odegrata centralng role. Duch Swicty
dal Kosciotowi zmyst wiary (sensus fidei), czyli oSwiecajace i umacniajace
dziatanie stuzgce calemu Kosciolowi az do koiica czaséw. Dwie gtowne
drogi, ktorymi Kosci6t zmierza do prawdy, dwa zrodla, z ktérych czerpie
wode, to Eucharystia i Pismo Swiete, w ktorym opisane sa dzieje Jezusa.
Wyrazaja one i realizujg prawo determinujace historie zbawienia: verba
et gesta*. Sakramenty kondensujg wiare Kosciola, zwlaszcza Eucharystia.
W jaki sposéb? Moca Ducha Swictego. Dzieki Niemu zbawienie inte-
rioryzuje si¢ w uczniach Jezusa Chrystusa, czyli w Kosciele; w kazdym
miejscu i czasie, przede wszystkim wtedy, gdy zbierajg sie oni na modli-
twe, by wielbi¢ Pana, by sprawia¢ Jego obecno$¢ w eucharystycznych
znakach’®.

1. Pascha

Ideg Kosciola najbardziej preferowang na Soborze Watykariskim II
jest idea Ludu Bozego, w ktorym podkreslana jest droga uczniow Jezusa
w doczesnosci do eschatologicznego spetnienia. W dziejach ludzkosci

2 0. GONZALES DE CARDEDAL, La entrasia del cristianismo, Salamanca 1998, 17.
3 JR.G. MURGA, E! Dios del amor y de la paz, Madrid 1991, 222.
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dokonuje sie jedna wielka eklezjalna Pascha, jedno wielkie przechodzenie
z doczesnosci do wiecznodci, ze Smierci do zycia. Jednocze$nie dokonuje
sie przemiana ludzi i calego kosmosu, jakie$ konsekracyjne przemienienie,
zwienczone ostatecznie w Paruzji; dokonuje sie uSwiecenie czynigce ludz-
kos¢ i $wiat bardziej podobnymi do Boga w Tréjcy Jedynego. Dokonuje
si¢ to etapami, z ktérych najwazniejszym jest etap Kosciota Chrystuso-
wego, rozpoczynajacego sie od ustanowienia Eucharystii. Ten pierwszy
etap zycia KoSciola jest jednocze$nie ukoronowaniem paschy Izraela,
zar6bwno w sensie czasowym, jak i wewnetrznym - duchowym. Lud
Pierwszego Przymierza przeszedt geograficzng trase z Egiptu do Ziemi
Kanaan, przechodzac jednocze$nie o wiele wazniejsza droge duchowa:
od nie-ludu niewolnikéw do ludu wyzwolonych dzieci Bozych. U progu
wedréwki do Ziemi Obiecanej wszyscy wychodzacy spozywali baranka,
ukryci w swoich domach, gdy aniot Smierci przechodzit przez Egipt,
aby unicestwi¢ wszystkich pierworodnych w domach, ktérych odrzwia
nie byly skropione krwig baranka. Pézniej, gdy rodzit sic Nowy Lud,
grupa ucznidéw Jezusa, symbolizujaca calo$¢ Izraela, spozywata paschalny
positek dziekczynienia w ukryciu, gdy aniot $mierci czait sie u drzwi, by
unicestwi¢ Jedynego Pierworodnego, ktory sam byt Barankiem. Jego
krwig zostal skropiony krzyz — odrzwia obejmujace caly swiat, i w ten
sposob $mieré zostata zwyciezona. Aniol $Smierci nie moze zaszkodzié
ludziom naznaczonym krwig Prawdziwego Baranka. Smieré nie moze
zniszczy¢ uczniéw Jezusa, dla nich jest jedynie przejéciem z doczesnosci
do wiecznosci, jest pascha, czyli przechodzeniem.

Maryja przezywata pasche podczas calej swojej ziemskiej wedrowki.
Wymowne bylo Jej ukrycie w zaciszu domowym wtedy, gdy aniot $mierci
przechodzit przez Betlejem, gdy na rozkaz kréla Heroda byty zabijane
dzieci zydowskie, dzi§ wspominane w liturgii jako $wieci mtodziankowie,
po $wietach Bozego Narodzenia. Bylo to u zarania Kosciota, gdy Swiat
byl jeszcze w mrokach niewoli, ale juz Swiecita Jutrzenka wolnosci. Przed
wiekami Izraelici rowniez spozywali ,,positek przejscia” wtedy, gdy byli
jeszcze na ziemi egipskiej, a ich serca juz ozywiata rados¢ wyzwolenia.
Wychodzili oni z Egiptu z pospiechem, nie mieli zbyt wiele czasu, a byla
noc, jak pézniej, gdy Maryja wraz z Jézefem zabrali Jezusa, uciekajac
przed Herodem, i jeszcze pdzniej, gdy Jezus przekroczyt potok Cedron
i wszedl do Ogrodu Getsemani. Wchodzac tam Jezus przekroczyl granice,
poza kt6rg juz nie ma odwrotu. Ten, ktéry dat swoim uczniom Cialo swe
i Krew jako pokarm zycia, wszedl na droge ku $mierci. My w drodze
do zycia réwniez przejdziemy wydarzenie Smierci. Obecnie natomiast,
przechodzac przez ciemng doline tego Swiata, spozywamy chleb anio-
6w, Chleb Eucharystyczny, ktory jest spelnieniem znaku danego przez



Boga Ludowi izraelskiemu na pustyni przejécia. Spozywali oni manne
jako chleb z nieba, umacniajacy w drodze do Ziemi Obiecanej. Byt to
»positek ucieczki”.

Miedzy paschg Izraela i paschg Jezusa byta wedréwka Maryi, ktéra
uchodzac wraz z Jezusem iz Jozefem do Egiptu tez spozywala swoje
»positki ucieczki”. Zakorzeniona w los swojego narodu zwiastowata
jednoczesnie przyszly los swojego Syna. Po okresie pobytu w Egipcie
nastgpil powr6t do Ziemi Obiecanej, jak w pradawnych czasach Moj-
zesza. Zauwazmy jeszcze jedno podobienistwo. W obu sytuacjach nowa
ziemia byla troche znana, a trochg obca. Izraelici przybyli do krainy
Kanaan, w ktérej kiedys przebywali ich przodkowie, ale ktdrg zamieszki-
wali poganie. Maryja przybyla do Galilei zamieszkanej przez wierzacych
w Boga Jahwe, ale ciggle okreslanej jako ,,Galilea pogan”. Wiele mozna
by czynié poroéwnan ukazujacych Maryje wewnatrz tajemnicy KoSciota
jako Ludu Bozego, spozywajacej positki paschalne i przechodzacej od
Pierwszego Przymierza do Drugiego.

Tak jak kiedy$ tworzy! sie Lud Bozy, pochodzacy od ciagle wedru-
jacego Abrahama, tak teraz rodzit sie Nowy Lud Bozy, pochodzacy od
wedrujacego razem z Maryja Jezusa (eklezjogeneza). Idea Ludu Bozego
zawiera w sobie idee wedrowki, przez co wprowadza wymiary prze-
strzenny i czasowy, a w efekcie wprowadza napiecie eschatologiczne.
Zycie kazdego cztowieka i kazdego ludu jest rozpiete: w sieci dziejow
Swiata i w sieci czasu. W tej rozpietoSci odczuwane jest napiecie do-
magajace sie dojscia do stanu spokoju, ukojenia, poczucia spelnienia
i ostatecznego spoczynku, popychajace ku jakiemus odleglemu w czasie
celowi. Rozpieto$¢ czasu eklezjalnego nie jest jednorodna, bezpostaciowa,
ma swoja strukture, utkana jest z miejsc i wydarzen minionych, ktdre sa
zapamietane i umacniajag w pelnym tesknoty oczekiwaniu za czyms wy-
marzonym, ledwo ujawnionym, ale jeszcze nieznanym. Tesknota naktania
do wyruszenia w droge, w niewystowiony sposéb popycha do przecho-
dzenia w inne miejsce, do nowej rzeczywisto$ci, do nowych wartosci.
W drodze rodzi si¢ nowy czlowiek spotykajacy innych nowych ludzi,
rodzi si¢ Kosciol, w ktérym kazdy cztowiek dochodzi do swojej pelni.

Maryja od poczatku do korica byta egzemplifikacja Ludu Bozego,
napetniona tesknota za czyms, co rozwazala w sercu swoim i przezywata
ciggle w mistycznym stanie cierpien napelniajgcych niewypowiedzianym
$wiatlem. Po zakoniczeniu etapu wedréwki czasoprzestrzennej, ktorego
punktem zwrotnym byl czas pobytu w Egipcie, wkroczyta w nowy etap zy-
cia, w ktorym dokonywat sie proces bardziej wewnetrzny, jakas niepojeta
przemiana duchowa, ktéra wymaga wielu spokojnych lat. To dom naza-
retanski, ognisko domowe, cieplo rodzinne, lata przebywania z Jezusem
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w atmosferze szczeScia, dom, w ktorym wielkg role odgrywala ciezka
praca Jozefa, opiekuna Jezusa i Maryi. Wtedy to utrwalito si¢ w Ma-
ryi rozwazanie Stowa, tak istotne w celebracji eucharystycznej. Pascha
wymaga glebokich rozwazan, obleczonych w stowa i w mgle ciszy. Tak
wlasnie czynita Maryja, rozwazajac ciagle w sercu swoim wszystkie zbaw-
cze wydarzenia, dziejace sie¢ wokoét Niej, od zwiastowania az do Krzyza
i Pigédziesigtnicy, kiedy to nastgpita przemiana sposobu myslenia i rozu-
mienia tych wydarzen. Najpierw jednak bylo wiele lat zycia ukrytego,
w kontemplacyjnej ciszy i w codziennej krzataninie, byt czas wielkiego
przygotowania. Podobnie jest w liturgii eucharystycznej. Najpierw trzeba
przygotowac dary ofiarne, ale przede wszystkim siebie. W liturgii zycia
Maryi w Nazarecie dokonywalo sie przygotowanie ofiarnego Baranka,
czyli wychowywanie Jezusa, ktory wzrastal jak kazde dziecko, prze-
mieniajac sie powoli w czlowieka dorostego, a takze dokonywalo sie
przygotowanie Maryi na przyjecie Paschy w jej ostatecznej postaci.

Dziewica - Matka Jezusa przemieniala sie ciagle w calej swojej ziem-
skiej pielgrzymce. Pelna taski od poczatku, napelniata si¢ Swictoscia,
aby w koncu ziemskiej wedrowki wiaczy¢ sie¢ w petni w Chrystusowa
konsekracje. Droga krzyzowa i przebywanie pod krzyzem, wspoicier-
pienie z umierajacym Jezusem, dramatyczne przechodzenie tragicznych
chwil, przepetlnionych bélem, stanowito glebie paschy Maryi, czyli
wszczepienie w wydarzenie Paschy Chrystusa. W wydarzeniu tym przez
$wiat przeszed! aniol $mierci, ktéry dotknat Jezusa Chrystusa do granic
istnienia. Jezus przyjal na siebie wszystkie grzechy, calte zlo $wiata i zo-
stal zdruzgotany przez Smier¢. Jednakze w Jego $mierci Smierc zostalta
Zwyciezona, a owoc tego zwyciestwa przepetnit Maryje. W Maryi do-
konato si¢ wydarzenie przejScia przez meke, a takze dokonala sic nowa
przemiana, doglebna, w Krzyzu. Rozpoczal sie nowy etap, pelen radosci,
ostateczny, prawdziwie eschatologiczny, dopetniony wniebowzigciem,
ktore jest ostateczng konsekracjg ciata. Kazdy z nas, uczestniczac we mszy
$wietej, przyjmujac chleb i wino konsekrowane, przemienione w Ciato
i Krew Zmartwychwstatego Jezusa, kiedy$ sam bedzie konsekrowany
w misterium powszechnego zmartwychwstania.

Przemiana uczestnika Eucharystii jest integralna, obejmuje calg
osobe ludzka. Rozwazanie stowa dokonuje sie w ludzkim umysle, ale
przeksztalca czlowieka w glebi jego osobowosci. Pelne uczestniczenie
w liturgii eucharystycznej wszczepia w Chrystusa silniej niz cokolwiek
innego. Liturgia stowa potgczona ze spozywaniem Ciata i Krwi Pariskiej
stanowi nieroztaczng calosé, tak jak w zyciu Maryi sprzezone byto kon-
templowanie Swictych wydarzen z egzystencjalnym zaangazowaniem.
Wiez czlowieka z Bogiem umacnia si¢ przede wszystkim w sakramen-



tach, szczeg6lnie w Eucharystii. Ma to znaczenie réwniez dla teologii.
Prymat liturgii w relacji cztowieka z Bogiem powoduje w jezyku teologii
odpowiedni prymat tego, co doksologiczne, eucharystyczne, narratywne,
tak jak w wypowiedziach Maryi na czoto wysuwajg sie stowa modlitwy
uwielbienia®.

2. Eklezja

Ludzie zmierzajg do Boga, ktory czeka na nich w przyszlosci (Ko-
Sci6t jako Lud Bozy), ale tez czeka na nich juz aktualnie, kiedy$ w wy-
darzeniach zbawczych, a obecnie w sakramentach. Ludzie kierujg si¢ ku
Bogu nawet wtedy, gdy sa rozproszeni, pracujg, modlg sie w samotnosci,
ida polng droga, jadg zatloczonym tramwajem czy autobusem. Bywa
jednak, ze chrzescijanie spotykaja sie, aby wspdlnie wielbi¢ Pana, spon-
tanicznie, niespodziewanie, ale tez regularnie, w sposéb zaplanowany,
przygotowany, zorganizowany. Koscioél ukazuje wtedy swoje oblicze
Swietego zgromadzenia (Eklezja). Najwazniejszym celem zbierania si¢
jest sktadanie ofiar. Ludzie przychodza, gromadzg sie wokot Chrystusa,
aby uczestniczyé w Jego ofierze, aby w ten sposéb uwielbi¢ Boga.

Eucharystia uobecnia misterium Paschy, uobecnia samego Chrystusa.
Eucharystia jest anamnezg, czyli pamigtka, przypomnieniem egzystencjal-
nym, nie tylko w intelekcie, lecz w sensie starobiblijnym, gdzie poznanie
oznacza realne przezycie, duchowe i cielesne. Liturgia eucharystyczna
uobecnia w Kosciele w sposdb catosciowy wydarzenia zbawcze dokona-
ne w Starym i w Nowym Przymierzu. ChrzeScijanie gromadzacy si¢ na
sprawowaniu ofiary paschalnej gromadza sie wokot Chrystusa, a tam,
gdzie jest Chrystus, tam réwniez jest Jego Matka, tam jest caly niebian-
ski Kosciol. Przychodzenie czasoprzestrzenne do $wigtyni pofaczone jest
z duchowym wchodzeniem w misterium KoSciola triumfujacego, czyli
wchodzeniem w rzeczywistos¢ eschatyczng, w bliskos¢ Jezusa zasiada-
jacego po prawicy Ojca. We wspdlnocie eucharystycznej dokonuje si¢
przypominanie zbawczych wydarzen, ich uobecnianie, anamneza: Nosi-
cielem anamnezy, podobnie jak podmiotem kultu, nie jest jednostka, lecz
wspdlnota (Lud Bozy); w akcie anamnezy nawigzuje sie lgcznosc takze
miedzy uczestnikami Eucharystii®. Przypominanie zbawczych wydarzef
jest tez aktem dziekczynienia i uwielbienia ich Sprawcy. W ten sposéb

4 G. LAFONT, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia, Torino
1997, 32.

5R. GOCZOL, Anamneza. II. W teologii, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin
1989, 512.
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Kosciét na ziemi przyltacza sie do liturgii niebianiskiej, do tych dziejow
zbawienia, ktére juz zostaly przemienione, ktére sg ,,zakodowane” we
wspdlnocie swictych w niebie. Wsrdd nich szczegblne miejsce zajmuje
Maryja Dziewica, obecna w niebianskiej liturgii uwielbienia.

Idea Kosciola jako $wietego zgromadzenia kladzie nacisk na Pas-
che jako ofiare. W kontekscie tej idei Eucharystia rozumiana jest jako
uobecnianie ofiary Jezusa Chrystusa dla uswiecenia uczestnikow. Kosciot
gromadzi sie na spotkanie (wymiar horyzontalny), w ofierze nastepuje
spotkanie historii z wiecznoscig (wymiar wertykalny). Ludzie gromadzg
sie, aby poprzez ofiare Jezusa Chrystusa przyblizy¢ sie do Boga Ojca.
Smier¢ Jezusa jest zwienczeniem procesu historycznego rozpoczetego
od wielenia; jest spelnieniem kenozy, czyli unizenia si¢ Syna Bozego
dokonanego w wydarzeniu wcielenia, a jednoczesnie jest szczytem
procesu przebostwienia natury ludzkiej, rozpoczetego w tej wlasnie
tajemnicy. Wcielenie to uczynienie z Maryi Matki Jezusa Chrystusa.
Towarzyszyta Ona Jezusowi w calej drodze az do konca, nie tylko
zewnetrznie, lecz takze duchowo, w jak najgtebszym rozumieniu perso-
nalnym. Caly czas byla i jest zjednoczona ze swoim Synem. Wobec tego
w wydarzeniu Paschy trzeba widzie¢ osiggniecie pelni macierzyfistwa
Maryi. Swiadcza o tym stowa Jezusa wiszacego na krzyzu skierowane
do Niej i do Apostota Jana. Dogmat Soboru w Efezie (431 r.), mowiac
o Bozym macierzynstwie (Theotokos), wiaze Ja z Synem Bozym w calej
rozcigglosci historycznej. Wiez personalna, ktéra pojawila sie w pocze-
ciu Jezusa, trwala w momencie Smierci krzyzowej i trwa nadal. Ofiara
paschalna dokonana zostata tylko i wylacznie przez Jezusa Chrystusa,
jedynego Odkupiciela, jezeli chodzi o rozumienie osoby w jej istotnym,
nieprzekazywalnym rdzeniu (hypostasis). Osoba jednak to réwniez
wymiar relacyjny (prosopon). Nie mozna oderwaé Jezusa Ofiarnika,
Odkupiciela, od Jego Matki. Pascha jest zwieniczeniem relacji perso-
nalnej Maryi z Chrystusem. Skoro Eucharystia to uobecnienie Paschy,
uobecnienie Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego, to Eucharystia jest
tez anamnezg pelni macierzynstwa Maryi.

Jezus dokonal instytucjonalizacji swego oredzia w miare, jak odnosit
je do konkretnych uwarunkowan. Przekazat oredzie ludziom, by prze-
kazywali je dalej, przekazal je interpretatorom, ktérych autoryzowal.
Byli oni od poczatku ,,$wiadkami naocznymi i stugami stowa” (tk 1,
1-2), ktérzy przekazywali stowa i znaki nastepnym pokoleniom, budujac
spolecznos¢ nowo narodzonych przez chrzest. Spolecznos¢ chrzeScijariska
budowana jest przez znaki sakramentalne, zwlaszcza Eucharystie, z jej
precyzyjng intencjonalnocia uobecniania ofiary Jezusa dla uswiecenia



uczestnikéw i umocnienia w oczekiwaniu Jego przyjscia®. W ofierze
paschalnej Kosciél przekazuje kolejnym pokoleniom calg glebie perso-
nalnego misterium Paschy. Nastepuje w nim spotkanie dwoch aspektow
teologii maryjnej. Z jednej strony, w kontekscie idei Kosciota jako swiete-
go zgromadzenia, Maryja mieSci sie wewnatrz eklezjalnej wspélnoty (ma-
riologia eklezjotypiczna), z drugiej zas, uobecnia sie w blisko$ci Chrystusa
jako Jego Matka (mariologia chrystotypiczna). Ujawnia sie jako wielbigca
Chrystusa wraz z calym Kosciotem i doznajgca czci ze strony Kosciota
w Chrystusie. W tym ujeciu mozna powiedzieé, ze Matka Pana zostala
wpisana na stale w liturgie paschalng, na sposéb instytucjonalny.

Eucharystia to adoracja Boga w stopniu najwyzszym. W jej obszarze
znajduje sie rowniez miejsce dla czci Maryi 1 wszystkich $wietych, zgro-
madzonych wokét zmartwychwstalego Chrystusa. Uwielbienie Jezusa
Chrystusa pofaczone jest w niej z czcig Maryi. Z istoty swojej kult Boga
Tréjjedynego jest kultem natury Bozej. Skoro jednak cztowieczenstwo
Chrystusa jest sprzezone z Bostwem unig hipostatyczng, a dogmat z Efezu
moéwi o Maryi Theotokos, to kazde adorowanie Boga faczy sie z od-
dawaniem czci Maryi. Nie zalezy to od intengji sprawujgcego kult ani
od jego pogladéw teologicznych. Oczywiscie wobec Maryi nie istnieje
kult adoracji w sensie Scistym (cultus latriae), lecz tylko kult czci (cultus
hyperduliae), ale tu nie méwimy o tym, lecz o zjednoczeniu w jednej
wielkiej adoragji wielu adoragji czastkowych, wedlug struktury personal-
nej Kosciola, czyli ludzi jednoczacych sie z Bogiem. Adoracja jest gestem
religijnym, poprzez ktéry czlowiek demonstruje, kto jest jego Panem
i Wiadca (Ap 14, 7). W centrum adoragji eucharystycznej znajduje sie
Jezus, ktory jest nie tylko obiektem kultu, lecz takze miejscem kultu.
Jest On nowg gwiqtyniq (J 2, 19-22; 7, 37-39; Ap 21, 22), w ktorej
zgromadzeni sg wszyscy $wigci, z Maryjg na czele’.

Poszerzanie rozumienia adoracji w dziejach Kosciota nastepowato
stopniowo. Arianizm rezerwowal adoracje tylko do Ojca. Sobory IV
wieku, walczac z arianizmem, zdogmatyzowaly réwniez adoracje Syna
i Ducha Swictego. Nastepnie, na podstawie jednosci Osoby Stowa, za-
czeto mowié rowniez o adoracji cztowieczenstwa Chrystusa (Efez 431 .
i Konstantynopol 553 r.). Sobor Nicejski II (787 r.) zaakceptowat
proskynésis wobec obrazéw, gdyz tego rodzaju adoracja ostatecznie kie-
ruje sie ku temu, kogo obraz prezentuje. Sob6r ten odrdznit adoracje
obrazéw od latreia, naleznej jedynie Bogu. Ostatecznie na Zachodzie od-
rézniono latria od dulia oraz latria absoluta od latria relativa (Trydent).

0. GONZALES DE CARDEDAL, La entrara..., 13.
7 Por. J. LOPEZ MARTIN, Adoracién, w: El Dios cristiano. Diccionario Teoldgico,
red. X. PIKAZA, N. SILANES, Salamanca 1992, 6.
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Sobér Trydencki odnidst termin latria réwniez do zewngtrznej strony
Eucharystii (DS 1656). Podstawa postanowien Trydentu jest cztowieczen-
stwo Stowa Wcielonego. W kontekscie uznania adoracji obrazow trzeba
mowié o koniecznosci adoracji Maryi, ktéra z calg pewnoscig zastuguje
na cze$¢ istotnie wickszg niz cze$¢ obrazoéw. W akgji liturgicznej, a przede
wszystkim w Eucharystii, obecny jest zmartwychwstaly Jezus, ze swoim
czlowieczefistwem zyjacym i ozywiajacym wszystko moca Ducha Swie-
tego (PO 5; SC 7; LG 11)%.

Oproécz argumentu dotyczacego przedmiotu adoradji trzeba braé pod
uwage podmiot adorujacy. Bég adorowany jest przez ludzi stworzonych
na obraz Bozy. Adorujace spotkanie cztowieka z Bogiem nastapito u sa-
mego poczatku, juz w samym akcie stworczym. Stanowi on punkt wyj-
Scia (antropologia chrzescijaniska) do glebszych refleksji na temat relacji
Maryi do Eucharystii. W aspekcie podmiotowym kult spelniany przez
Maryje ma istotnie najwicksza warto$¢. W Eucharystii znajduje sie Ona
po stronie Kosciola (w Kosciele), ale jako kto§ istotnie szczegélny. Juz
w akcie stworzenia czowiek zostaje wiaczony w misterium Tréjcy Swie-
tej, tym bardziej w misterium Trojcy Swietej uobecnione w Eucharystii
wlaczona jest Matka Chrystusa. Gdy chrzeScijanie (Eklezja) gromadza
sic na Eucharystie, przychodzi do nich Maryja, aby razem z nimi p6js¢
do Jezusa.

Symbol wiary wieficzy artykul o Trzeciej Osobie Trojcy Swictej,
o Duchu Swietym, ktéry dziata w ,.ciele Trojcy, ktorym jest Kosciol”.
Jego dzielem jest ekonomia uswiecenia ludzkosci. Jest to ekonomia
typu sakramentalnego. W niej aktualizuje sie zycie Kosciota w Duchu,
zgodnie z ,,cyrkulacja” zycia w Tréjcy Swietej. W centrum cyrkulacji zy-
cia Kosciota znajduje sie Eucharystia®. Duch Swiety sprawia, ze wielos¢
adoragji, odpowiednio ustopniowanych, w zaleznosci od rodzaju osob,
staje sie jedng wielkg adoracja. Stad wynika prawda, ze relacja Maryi do
Eucharystii moze by¢ wyjasniana tylko w tajemnicy Ducha Swietego.

Refleksja teologiczna wyjasniajagca dwa zagadnienia poprzez ich
wzajemne na$wietlanie, wymaga kontekstu, wymaga siegania do kolej-
nych tajemnic wiary. Pelnia mozliwego dla nas zrozumienia pojawia sie
wtedy, gdy uwzglednione sg wszystkie tajemnice wiary, co w praktyce
jest wykonalne tylko w jakiej$ mierze. Trzeba i8¢ tg drogg konsekwent-
nie. W teologii przysziosci zamiast walki pogladéw powinno by¢ coraz

¥ TAMZE, 8.

% Por. B. SESBOUE, Tres¢ tradycji: regula wiary i symbole (II-V wiek), w: Historia
dogmatéw, red. B. SESBOUE, t. 1: B. SESBOUE, J. WOLINSKI, Bég Zbawienia.
Tradycja, regula i Symbole wiary. Ekonomia zbawzema Rozwdj dogmatéw
trynitarnych i chrystologicznych, tt. P. Rak, Krakéw 1999, 91.



wiecej refleksji pozytywnych, wyjasniajacych poprzez coraz jasniejsze
rozumienie termindéw teologicznych i coraz bardziej adekwatne koja-
rzenie poszczegOlnych zagadnien. Stowa te uSwiadamiajg nam, ze temat
artykutu moze by¢ tylko zarysowany bardzo pobieznie. Prawidiowe jego
rozwiniecie teologiczne wymaga jeszcze do$¢ znacznego rozwoju teologii.
Idea Kosciota jako swietego zgromadzenia uSwiadamia nam, ze trzeba
gromadzi¢ réwniez nasze mysli woko6t Chrystusa. Idea Eucharystii jako
ofiary uswiadamia nam, ze trzeba ofiary, osobistego wysitku, trudu dla
lepszego zrozumienia Eucharystii oraz catego bogactwa zycia chrzescijan-
skiego, ktore z niej wynika. Trzeba ciagle wychodzi¢ z niewoli egipskiej,
z naszego przyzwyczajenia do uproszczen, czy po prostu ze Zwyczajnego
lenistwa. Celem wyjscia Izraela z Egiptu bylo zlozenie ofiary na pustyni.
Gdy lud niewoli (nie-lud) udat si¢ na pustynie, stat sic w nowy sposdb,
bardziej prawdziwie, Ludem Bozym zgromadzonym wokot Boga i jego
spraw. Trwanie na modlitwie, a zwlaszcza Ofiara Eucharystyczna, jest
najlepszym, najpotezniejszym, najszybszym kroczeniem w kierunku
Boga, przemieniajagcym nas w dzieci Boze. Nawet wtedy, gdy dwaj
zbiorg si¢ w imi¢ Boga, tam On jest wirdd nich, a coz trzeba powie-
dzie¢ o spotkaniu z Chrystusem w tajemnicy przemiany chleba i wina
w Cialo 1 Krew!

Tworczos¢ modlitewna moze istnie¢ tylko w ramach prawidel, ktore
muszg by¢ przyjete z takim samym postuszenstwem jak te, ktére dotycza
wiary; zgodnie z klasyczng formuly lex orandi lex credendi. Dziedzictwo
wiary stanowi szanse jako zaczyn, czynnik ukierunkowujacy i nieustannie
pobudzajacy do powrotu do tego dziedzictwa. Droge do zrédia wiary
wskazuje Maryja, ktora jest typem Kosciola-Eklezji. Maryja ,,gromadzi
sie” wokot Chrystusa najmocniej, jak to tylko mozliwe, gdyz jest Jego
Matka. Matka Jezusa ma swoj macierzyfiski wktad w budowanie Koscio-
la, przemieniajac zgromadzenie eucharystyczne w peing ciepta wspdlnote
domowg, gwarantujgc jednoczesnie, ze Swigtynia, w ktorej sprawowa-
na jest Eucharystia, pozostanie zawsze domem Boga (domus Dei)'.
O prawidlowym przezywaniu Eucharystii w znacznej mierze decyduje
architektura $wiagtyni, w ktérej chrzeScijanie zbierajg sie na modlitwe.
O wiele wazniejsza jest jednak architektura Kosciola zywego, czyli siatka
personalnych relacji w ludzkiej spotecznosci. Dzigki tym wielorakim po-
wigzaniom mysl skierowana ku Maryi nie odcigga od Boga, nie zastepuje
Go, lecz przeciwnie - przypomina o Nim, nie pozwala sprowadzi¢ Go
do naszego poziomu, zapobiega Zle rozumianej demokratyzagji.

10 por. M. PAWLICA, Obecnos¢ sacrum w architekturze sakralnej — na przykladzie
katedry gotyckiej, PWT (praca mgr.), Wroctaw 2001, 124.
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Petnia Paschy, powigzana z uwielbieniem pelnym uniesienia, zrealizo-
wata si¢ w wydarzeniu zmartwychwstania Jezusa oraz w zestaniu Ducha
Swietego. W dniu Pieédziesiatnicy Maryja uwielbiata Boga wraz z calym
Kosciotem. W mocy Ducha Swietego zstepujacego na caly Kosciét dopet-
nito sie Jej Magnificat. Tres¢ hymnu $piewanego na poczatku rodzenia
si¢ Kosciola nabrala nowego znaczenia, gdy faza rodzenia si¢ Kosciota
zostala dopelniona. Gromadzenie si¢ ludzi na modlitwe potaczone jest
z posytaniem. Hymn Magnificat zostat odSpiewany przez Maryje postang
do Elzbiety, nowy hymn przynagla chrzescijan do wyruszenia w droge,
dla ewangelizacji Swiata. Eklezja przeksztalca sie w wedrujacy Lud Bozy,
ktory objawia sie znowu jako Eklezja, gdy zatrzymuje sie w wymiarze
czasoprzestrzennym dla sprawowania Eucharystii, ale wtedy tym bardziej
wedruje w glab Bozego misterium. Im bardziej Kosciét gromadzi sie, tym
wiekszg moc ma dla gloszenia Ewangelii. Im mocniej glosi Ewangelie,
tym bardziej odczuwa potrzebe gromadzenia sie, jednoczenia ludzi ze
soba nawzajem i jednoczenia sie z Bogiem Ojcem, w Duchu Swietym,
przez Jezusa Chrystusa. Gdy Maryja dopenita dzieta gloszenia Ewangelii,
przezyla swojg najwyzsza pasche, przeszta do nieba integralnie, udata sie
na naj$wietsze zgromadzenie, ktére trwa bez konca. Jej wniebowzigcie
jest maksymalnym skondensowaniem Kosciola jako Eklezji, wejsciem
w pelnie Eucharystii, w wieczne uwielbianie Boga Tr6jjedynego.

3. Cialo Chrystusa

Maryja jest dawczynig Ciala Jezusowego, ktore zostalo przemienione
w wydarzeniu zmartwychwstania. Cialo zmartwychwstale jest istotowo
inne od tego, ktére byto przed Paschg. Pascha jest zrodlem nowej wigzi
Chrystusa z ludZmi, w plaszczyznie taski, czyli w plaszczyznie personalne;j.
Ciato zmartwychwstate, zanurzone w Osobie Chrystusa, jednoczy sie
z ludzmi, tworzac Mistyczne Cialo Chrystusa, Kosciél. Tu znajduje sie
zrodio niepokalanego poczecia Maryi i tu jest cel Jej ziemskiego pielgrzy-
mowania. Jezeli taska dziata ,,wstecz” w strumieniu czasu, docierajgc do
poczatku zycia Maryi, dociera na tej same;j linii oddziatywania do wyda-
rzenia wcielenia. Tajemnica Bozego macierzyfistwa Maryi nie rozgrywa
si¢ na plaszczyznie ciala i krwi, nie jest to relacja natury ludzkiej Maryi
z naturg Boska Chrystusa, lecz jest to relacja interpersonalna. W tajemni-
cy macierzynstwa ludzkiego, gdzie krew Jezusa zlewa sie z krwig Maryi
w Jej tonie, trwa tajemnica wlasciwa, tajemnica relacji miedzy dwiema
osobami. Pascha daje $wiatlo dla zrozumienia wecielenia.



Terminem kluczowym refleksji nad Eucharystia w kontekscie idei
Kosciota jako Ciala Chrystusa jest uczestniczenie, i to nie jakie$ tylko
zewnetrzne, formalne, lecz pelne, substancjalne oraz personalne. Cho-
dzi tu o uczestniczenie nie tylko na plaszczyznie relacji zewnetrznych
(prosopon), lecz obejmujace glebie osoby (hypostasis). Uczestniczenie
personalne, glebokie, substancjalne, bliskie jest uczestniczeniu natu-
ralnemu, czyli natury ludzkiej w naturze Boskiej. Pelnia, jedyna tego
rodzaju, dokonata sie¢ w Osobie Chrystusa (zjednoczenie hipostatyczne
dwoch natur). Weielenie jako zaistnienie unii hipostatycznej powigzane
jest z nowym sposobem uczestniczenia Maryi w Bogu. Fundamentalne
uczestniczenie pojawia sic w samym akcie stworzenia czlowieka. U Maryi
od poczatku bylo to uczestniczenie swoiste, w pelni faski. Wydarzenie
weielenia wzmocnito te wiez w sposdb istotny, ujawniajac jego trynitarny
charakter. Ta nowa jako$¢ uczestniczenia Maryi w Bogu dokonata sie
moca Ducha Swigtego, ktéry swa moca sprawil, ze stala si¢ Matka Jezu-
sa Chrystusa. Za poSrednictwem macierzyfiistwa wobec natury ludzkiej
Chrystusa rozpoczeta nowy stopiei uczestniczenia w Bogu (w naturze
Bozej) dzieki wiezi personalnej z Osobg Chrystusa (Theotokos). Maryja
nigdy nie przestaje by¢ Matka Chrystusa, réwniez w czasie Ostatniej
Wieczerzy czy w umieraniu Jezusa na krzyzu. Istotnym dla naszego
zagadnienia jest jednak to, ze uczestniczy Ona w kazdej sprawowanej
Eucharystii, o tyle, o ile jest zespolona z Chrystusem w zyciu wiecznym,
w niebie.

Uczestniczac w uczcie eschatycznej, niebianskiej, zajmujac miejsce
uprzywilejowane w Kosciele triumfujgcym, w niebiariskim Ciele Chrystu-
sa, zawsze jako Matka Jezusa Chrystusa znajduje sie w Kosciele (wymiar
eklezjalny, mariologia eklezjotypiczna) i razem z KoSciolem uwielbia Boga
Ojca, w Duchu Swictym. O ile Eucharystia wiaze z Ko$ciolem niebian-
skim, o tyle Maryja znajduje si¢ réwniez wsrdd chrzescijan zebranych
na $wietej uczcie, by wielbi¢ Pana. Uczestnicy $wietego zgromadzenia,
cztonkowie Ciata Chrystusa, intensyfikujg wi¢Z ze swoim Zbawicielem,
stajg sie jeszcze bardziej KoSciolem-Cialem Chrystusa wtedy, gdy ucztu-
ja, gdy spozywaja Cialo i Krew Paniska. Dzieki temu ich uczestniczenie
w Bogu jest naprawde pelniejsze. Maryja jest wsrdd nich jako Ta, ktéra
uczestniczy w Ciele Chrystusa w chwale nieba najpelnie;.

Odrebnym zagadnieniem jest wyzszo$¢ godnosci Maryi jako Matki
Pana od godnosci kaplanistwa urzedowego, sakramentalnego. Bezdysku-
syjna jest kwestia sprawowania urzedu kaptanskiego ,,w Chrystusie” (in
persona Christi). Czyz jednak rdzeniem sprawowania Eucharystii nie jest
»zrodzenie” Chrystusa eucharystycznego, Jego Ciata i Krwi? Co prawda
Maryja nie uczestniczy w przemianie chleba i wina w Cialo i Krew Jezusa

Maryja a Eucharystia w kontekscie misterium Ko$ciota

3



Piotr Liszka CMF

N
N

Zmartwychwstalego, a tylko rodzi Jezusa w Jego ciele $miertelnym, jed-
nak tenze Jezus jest Chrystusem, Osobg Boska. Por6wnywanie kaptana
z Boza Matkq jest wrecz niezreczne, gdy refleksja przeprowadzana jest
na plaszczyznie natur, skad od razu nastepuje przeskok do refleksji na
temat funkgji spetnianych przez kaptana i przez Maryje. Trzeba refleksji
bardziej personalistycznej (antropologia chrzescijanska), w kontekscie try-
nitologicznym. Okazuje sie, ze relacje personalne Maryi z Chrystusem s3
istotnie mocniejsze. W kontekscie idei Kosciota jako Ciata Chrystusa nie
wolno ograniczaé refleksji do sprawowanych funkgji, zadan, lecz widzie¢
relacje Osoby Chrystusa z ludzmi tworzacymi Kosciol. Tego rodzaju re-
fleksja pozwala lepiej wypowiadaé sie réwniez na temat ksztattowania
przez Eucharysti¢ spolecznej struktury calej ludzkosci z nadziejg dojécia
do tozsamosci rodziny ludzkiej i Ciata Chrystusa. Zadatek tej nadziei
i poywienie na droge zostawil Bog swoim w tym sakramencie wiary,
w ktérym skltadniki przyrody, wyhodowane przez ludzi, przemieniajg
si¢ w Cialo i Krew chwalebng podczas wieczerzy braterskiego zespolenia
i przedsmaku uczty niebiariskiej'!.

Eucharystia uobecnia Syna Bozego nie tylko na oltarzu, lecz rowniez
iw sercach ludzkich. Centrum liturgii stanowi tozsamo$¢ uczestnikéw
Eucharystii z Bogiem-Cztowiekiem, ,,wedtug faski”. W tym utozsamie-
niu sie z Chrystusem poznajemy Ojca. Jedyng droga wiodacg do tego
poznania jest komunia z samym Jego zyciem, z Jego obecno$cig w Synu
na oftarzu i w sercach ludzkich. W liturgii Duch Swiety udziela nam
daru adopgji, stajemy sie wtedy adoptowanymi dzie¢mi Bozymi'%. Dla-
tego mamy moc, aby w realnosci czlowieczefistwa Chrystusa widzie¢
réwniez Boga Ojca. Widzimy Kogos, nie patrzymy na nature Boga, lecz
na Osobe, najpierw na Jezusa. Jezus to Osoba Boska, ktdra z kolei jest
zfaczona SciSle z Osobg Ojca. Zjednoczenie z Chrystusem sprawia, ze
Ojciec mieszka w nas'.

W Liscie do Efezjan $w. Ignacy Antiochenski stwierdza, ze chrze-
Scijanin dazy do zjednoczenia z Bogiem (benosis) poprzez nasSladowa-
nie (mimetai). Przede wszystkim jest on jednoczony z Bogiem przez
»ozywienie krwig Boga” (en haimati Theou). ,,Krwig Boga” jest Jezus
Chrystus jako Czlowiek'. Misterium Kosciota, Ciala Chrystusa, zawiera
w sobie wszelkie zagadnienia antropologii chrzescijanskiej i chrystologii.
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Swiatlo tych traktatéw teologicznych pozwala dostrzec, ze w budowaniu
Kosciota-Ciata Chrystusa wielka role odegrata Maryja nie tylko dlatego,
ze plyneta w Niej ta sama krew, co w Dziecieciu zyjacym w Jej lonie,
lecz réwniez w aspekcie personalnym, jako osoba zjednoczona z Osoba
Chrystusa. Mistyczne Ciato Chrystusa to nie jakie$ swoiste, ,,uducho-
wione” cialo, lecz Koscidl, czyli ludzie, wielo$¢ oséb.

4. Spotecznos$¢ (wspolnota)

Idea Kosciota jako Ciata Chrystusa akcentuje aspekt hipostatyczny
osoby (hypostasis), czyli jej glebie, substancje, istote, podkreslajac takie
kategorie jak uczestniczenie, jedno$¢. Idea KoSciota jako spotecznosci
- przeciwnie, akcentuje aspekt prozopoiczny osoby (prosopon), czyli jej
otwarto$¢ na innych, na inne osoby, na caly $wiat. W kontekscie tej
idei w wydarzeniu Eucharystii podkreSlane sg relacje miedzyosobowe.
Eucharystia to braterskie spotkanie wspotwyznawcow, podczas ktorego
poglebia si¢ braterska wiez z Jezusem Chrystusem, ktory nazwat swych
uczniéw swymi braémi. Wewnetrzne napelnianie si¢ Chrystusem buduje
jednoczesnie wspolnote chrzedcijanska, a dzigki temu jednoczona jest
spoleczno$¢ ogdlnoludzka. Dokonuje sie to juz podczas sprawowania
Eucharystii, ale tez dzieki temu, ze chrzedcijanie, umocnieni Eucharystig,
niosg Chrystusa w Swiat.

Idea Kosciota jako spotecznosci ukazuje spelnienie najwyzszej otwar-
tosci osoby ludzkiej w Maryi, a takze ukazuje, jak ta otwarto$¢ jasnieje
w Eucharystii. Najpierw bylo wyrazenie otwartosci na wole Boza: ,fiat,
niech si¢ tak stanie”, a tym samym otwarto$¢ na przyjecie Syna Bozego,
nie tylko do wnetrza ciala, lecz réwniez do wnetrza swego ducha, czyli
przyjecie personalne, do glebi swej osoby. Przemiana wewnetrzna, prze-
nikajaca osobe Maryi (hypostasis), spowodowala konsekracje otwarcia
spolecznego Jej osoby (prosopon). Macierzynskie zjednoczenie z Chry-
stusem oznacza tym samym macierzynska otwarto$¢ na wszystkich lu-
dzi. Maryja jest Matkg KoSciota, Matka ,,wszechludzkosci” w misterium
Chrystusa. Mariologia chrystotypiczna implikuje mariologi¢ eklezjoty-
piczng. W praktyce zycia Kosciota Maryja prowadzi ludzi do swego Syna,
konsekwentnie, w pelni, czyli az do pelnego uczestniczenia w Eucharystii,
a przez to do spelnienia sie ludzi w Chrystusie.

Eucharystyczne jednoczenie si¢ z Bogiem kazdego chrzeScijanina i ca-
tej wspolnoty uwielbienia oznacza jednoczesnie dzielo jednoczenia calego
Swiata z Bogiem. Eucharystia jest wydarzeniem posredniczacym w dziele
jednoczenia powszechnego, jako wydarzenie wybitnie kaptafiskie. Za-
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daniem kaplana, ktére stanowi istotng tre$¢ sakramentu kaptanstwa
i w ogole kaplanstwa powszechnego, jest jednoczenie $wiata z Bogiem.
W tym dziele uczestniczy Maryja na swdj sposdb, nie na sposob sakra-
mentalny. Znowu trzeba powiedzie¢: na ile jest zwigzana z Chrystusem
— Jedynym Kaptanem, na tyle uczestniczy w Jego kaplanskiej misji jed-
noczenia $wiata z Bogiem. Czyni to moca mitosci, jako osoba ludzka
napelniona mitoscig w sposéb istotnie najwyzszy. Zrozumie¢ to mozna
jedynie w kontekscie trynitarnym, rozpatrujagc misje Jezusa Chrystusa
jako odzwierciedlenie tego, co dzieje sie odwiecznie w tajemnicy zycia
Trojcy Swiqtej, w procesie rodzenia Syna Bozego przez Ojca. Tam jest
zrédlo Swiata, w ktorym dokonuje sie jednoczenie $wiata z Bogiem. Wigz
ta nie jest czyms ,,miedzy”, jednoczy nie ,,co$”, lecz sam Bog. O ile Ma-
ryja jest zespolona z Chrystusem, o tyle jest ,,w Bogu”, o tyle jest moca
»zrodlowa” jednoczacy swiat z Bogiem.

Panowanie Jezusa Chrystusa nad $wiatem stalo si¢ pelne w wy-
darzeniu wniebowstgpienia. Wydarzenie to oznacza pelnie, kompletng
moc komunikowania si¢ Boga ludziom w Jezusie zmartwychwstatym
i przekazywania zycia Bozego ludziom. Koniec swiata wedlug Apokalipsy
ukazany jest jako dopelnienie procesu doskonalenia ludzkosci w Bogu
Tréjjedynym. Na koncu beda spelnione wszelkie aspiracje ludzkosci.
Ludzko$¢ wejdzie z calymi swymi dziejami do wnetrza zycia trynitarnego,
w ktérym przebywa juz Maryja (Ap 21, 2). Eucharystia jednoczy nie
tylko wertykalnie, lecz réwniez horyzontalnie, zblizajac jej uczestnikéw
do wydarzenia spelnienia, charakterystycznego dla Paruzji. Eucharystia
jednoczy nas najscislej ze czcig oddawang Bogu przez Kosciét w niebie
wtedy, kiedy wszyscy, z wszelkiego pokolenia, jezyka, ludu i narodu we
krwi Chrystusa odkupieni (por. Ap S, 9) i zgromadzeni w jeden Kosciol,
jedng piesnig chwaty wwielbiamy Boga w Trdjcy jedynego. Sprawujgc
przeto Ofiare eucharystyczng, najscislej bodaj jednoczymy sie ze czcig
oddawang Bogu przez Koscidl w niebie, wchodzge w swigte obcowanie
z Nim i czczge pamiec przede wszystkim chwalebnej zawsze Dziewicy
Maryi, a takze swigtego Jozefa, swigtych Apostolow i Meczennikéw oraz
wszystkich Swietych®.

O. prof. dr hab. Piotr Liszka CMF
Papieski Wydziat Teologiczny (Wroctaw)

ul. Wieniawskiego 38
PL - 511-611 Wroctaw
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Maria e I’Eucaristia nel contesto del mistero della Chiesa
(Riassunto)

La relazione tra Maria e I’Eucaristia si possa comprendere soltanto nel contesto
dell’antropologia, ecclesiologia e trinitologia. Uarticolo si appogia alle quatro idee della
Chiesa intesa come: il popolo di Dio, Ecclesia, il Corpo di Cristo e la comunita (societa).
Tutto cio € visto nella prospettiva della teologia personalista mettendo in evidenza le
relazioni. Il pensiero dell’autore si muove nell’ambito della teologia contestuale. E’ una
proposta di studiare il mistero di Maria e I’Eucaristia in quanto inserito nel mistero

della Chiesa.
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