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Wramach tego sympozjum poproszono mnie o refleksje nad
wplywem zmieniajacej si¢ roli kobiet w kulturze amerykanskiej
na nasze rozumienie i wyobrazenie Maryi. W latach po Vaticanum II
zachodzg oczywicie takze inne wplywy kulturowe, ale wigkszos¢ poso-
borowej literatury w USA o Maryi wywodzi sie lub powstaje w wyniku
zmieniajacej sie roli kobiet.

Potrzeba zmiany w dominujgcym rozumieniu Maryi i Jej roli jest za-
korzeniona zar6wno w teologicznej zmianie obecnej na Vaticanum I, jak
i w zwrocie ku do$wiadczeniu jako Zrédhu teologicznemu oraz wyplywa
ze spolecznego faktu znaczacej zmiany w rolach i oczekiwaniach kobiet
na przestrzeni ostatnich 35 lat. Nie mam zamiaru sugerowad, ze ta zmie-
niajaca si¢ Swiadomos¢ dotyczy wylacznie kobiet w Ameryce Pétnocne;j
czy USA. Powigksza si¢ liczba studiéw z innych kontynentéw i krajow,
ktore wskazujg, ze jest to fenomen $wiatowy, cho¢ rdznie przejawiajacy
sic w odmiennych kulturach!. Ja sama

jestem odzwierciedleniem mojego wla- Mary E. Hines SND
snego kontekstu kulturowego, jako biata

kobieta wywodzaca sie ze Sredniej klasy Zmlema] acy Sl@
w USA, teolog, uznaje tym samym, ze .
osoby z innym do$wiadczeniem spogla- obraz Mal'yl
datyby z odmiennej perspektywy. W amerykaﬁskiej

Posoborowe teologie, szczeglnie
te pozostajagce pod wplywem Karla
Rahnera, sugeruja, ze teologia lub tra- GALVATORIS MATER
dygja koscielna musza znalezé swoje 7(2005) nr 2, 395409
odzwierciedlenie w naszym ludzkim
doswiadczeniu, jesli maja by¢ silg zyciodajna. Musimy dokonywa¢
refleksji nad naszym doswiadczeniem, szukaé polaczenn pomiedzy do-
$wiadczeniem i naszg tradydja religijng oraz uczciwie uznawad, ze czasami
mozemy napotkaé na pewne dysonanse. Kobiety w USA rozpoczely re-
fleksje nad zmieniajacym sie rozumieniem i do$wiadczaniem siebie oraz
uznaly, ze podczas gdy pewne aspekty nauczania koscielnego o Maryi

kulturze”

“M.E. HINES SND, The changing image of Mary in United States culture, w:
Limmagine teologica di Maria, oggi. Fede e Cultura. Atti del 10° Simposio
Internazionale Mariologico (Roma, 4-7 ottobre 1994), red. E. PERETTO, Roma
1996, 307-326.

! Zob. np. With Passion and Compassion: Third World Women Doing Theology, red.
V. FABELLA, M.A. ODUYOYE, New York 1988; I. GEBARA, M.C. BINGEME,
Mary: Mother of God and Mother of the Poor, New York 1989; A.M. ISAZI DIAZ,
Y. TARANGO, Hispanic Women: Prophetic Voice in the Church, San Francisco 1988;
J.S. POBEE, B. VON WARTENBERG-POTTER, New Eyes for Reading: Biblical and
Theological Reflections by Women from the Third World, Oak Park 1986; Through Her
Eyes: Women’s Theology from Latin America, red. E. TAMEZ, New York 1989.
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wspOlbrzmiaty i pomagaly interpretowaé ich wlasne doswiadczenie, inne
wymiary zaczely je alienowaé w ich zyciu jako kobiet XX wieku.

W pierwszej kolejnosci dokonam refleksji nad historig i znaczeniem
ruchéw kobiecych w USA. Po drugie, oméwie teologie feministyczne,
prébujac wyjasni¢ niektore pojecia i by¢ moze rozwiaé cze¢$¢ nieporo-
zumien. Po trzecie, opisze kilka nowych kierunkéw w mariologii, ktére
wyrastaja z tego szerszego kontekstu.

1. Ruch kobiecy w Stanach Zjednoczonych

To, co nazywane jest ,,drugg falg” walki o prawa kobiet w USA,
wyrosto na poczatku lat szes¢dziesigtych tego wieku. ,,Pierwsza fala”
rozpoczela sie w XIX w. i ogloszono jej zakonczenie w 1920 r. wraz
z wprowadzeniem do konstytucji USA dziewietnastej poprawki przy-
znajacej kobietom prawo do glosowania. Pierwsza fala inspirowala sie
o$wieceniowym programem podstawowej rownosci wszystkich ludzkich
istot. Kobiety stopniowo zaczely uswiadamiaé sobie, ze sformuowanie
w Konstytugji USA oglaszajace, ze wszyscy ludzie (ang. men — mezczyzni,
ludzie) sa réwni, w rzeczywistosci oznacza, ze biali mezczyzni, wlaSciciele
ziemscy s3 réwni. Kobiety, biedni, kolorowi i dzieci byli wlasciwie wylg-
czeni z praw i obowigzkow sugerowanych tym sformutowaniem. Pewien
rodzaj romantycznego spojrzenia na kobiete implikowal, ze przytloczytby
ja jakikolwiek kontakt z twardym i niskim sporem politycznym i ze najle-
piej wykonuje ona swoja wladze w granicach domu. Kardynal Gibbons
dobrze podsumowat ten poglad, méwiac, ze kobieta jest krolowg, ale jej
krolestwo jest krélestwem domowym?. Kobiety jednakze czuly mocno, ze
moga wykazac sie na arenie publicznej, jak réwniez w zaciszu domowego
ogniska. Walka o prawo do glosowania stata sie symbolicznym centrum
tej pierwszej fazy ruchu kobiet. Poczatkowo istniat silny zwigzek pomig-
dzy ruchem przeciw niewolnictwu a ruchem kobiecym, ale ten zwigzek
stopniowo si¢ zatracil i trzeba przyznal, ze ruch ten stat si¢ w duzej
mierze sprawg bialych kobiet klasy $redniej. Sojourner Truth ujela ten
zwigzek 1 alienacje czarnych kobiet w swej slynnej mowie ,,Czyz ja nie
kobieta”. Kiedy przemawiata na drugim dorocznym zjezdzie ruchu praw
kobiet w Akron w stanie Ohio w 1852 r. zostala jedng z pierwszych femini-
stek, ktora przyciggnela ich wwage do losu czarnych kobiet niewolniczek,
ktcre zmuszone okolicznosciami pracowaly wraz z czarnymi mezczyznami
i byly 2ywym wecieleniem prawdy, ze kobiety moglyby byc réwne mez-

2 Gibbons cytowany w: M. RILEY, Transforming Feminism, Kansas City 1989, 17.
Wiele z ponizszego oméwienia oparto na analizie Riley.



czyznom w pracy’®. Znaczylo to niemato w rasistowskim spoleczenstwie
czasdw, kiedy w oczach dziewigtnastowiecznego biatego spoleczeristwa,
czarna kobieta byla stworzeniem niegodnym miana kobiety*.

Lata pomiedzy rokiem 1920, czyli wprowadzeniem dziewigtnaste;j
poprawki, a latami sze$¢dziesigtymi zastaly w USA zajete wojng i jej
nastepstwami, jak i wielkim kryzysem ekonomicznym. Troski kobiet
zeszly na drugi plan wobec tych ogélnokrajowych zagadnien, chociaz
te zdarzenia same w sobie mialy wplyw na wprowadzenie wiekszej liczby
kobiet do mas pracujacych.

Lata szeS¢dziesigte, okres szerokiego niepokoju spolecznego, byly
Swiadkiem drugiego sporego wyplywu ruchu kobiet w USA. Tym ra-
zem zagadnienia byly bardziej ztozone, a ruch bardziej zr6znicowany.
Ponizszy pobiezny skrét postuzy jako tlo dla naszej dyskusji nad jego
wplywem na Kosciét i Maryje. W 1963 r. Betty Friedan opublikowala
The Feminine Mystique, ktéra zainaugurowala i ustalita plan drugiej fazy
ruchu kobiet. Praca ta krytykowata romantyczny ideal cichej, pasywnej
kobiety, ktéra odnalazta wtasciwe miejsce w domu na stuzbie u meza.
Ksigzka wezwata do szerszego wlaczenia kobiet do wszystkich aspektow
zycia, wlacznie ze spolecznym i politycznym. Od lat szeS¢dziesigtych ten
ogoblny plan zostal uszczegdtowiony w szeregu propozycji, prowadzac
do rozmaitych podkreslen i gloséw w ogdlnej trosce o wlaczenie kobiet
w szeroki zakres aktywnosci.

Prawdopodobnie najbardziej typowym podejsciem jest nadal libe-
ralny lub oswieceniowy cel réwnych praw dla wszystkich.

Feminizm liberalny koncentruje swojg analize na historycznym wy-
lgczeniu kobiet z dostepu oraz rownych praw w tradycyjnych sferach,
gdzie mezczyini zachowujg wladze i kontrole: polityka, ekonomia, religia,
edukacja, kultura. Cel feminizmu liberalnego jest dwojaki: 1) rozlozyc
historyczne struktury prawa patriarchalnego, ktére odmawia kobietom
pelnych prawnych, politycznych, ekonomicznych i obywatelskich praw
jako samodzielnym dorostym; oraz 2) osiggngc réwny dostep do wszyst-
kich struktur spoleczeristwa - politycznych, ekonomicznych, spolecznych
i kulturowych’.

Nastgpit znaczacy postep w osigganiu tych celéw w USA. Kobiety
zajmuja teraz w wigkszej liczbie stanowiska, niemal w kazdej sferze po-
litycznego i ekonomicznego zycia USA. S sedzinami, kosmonautkami,
kandyduja do prezydentury, zolnierkami, lekarkami, a te liste mozna

3B. HOOKS, Ain’t I a Woman: Black women and feminism, Boston 1981, 159-160.
4 TAMZE, 159.
5 M. RILEY, Transforming Feminism..., 48.
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dtugo ciaggnad... Dzisiejszym mlodym kobietom méwi sie zwykle i ocze-
kuje tego, ze bedg mialy te same mozliwosci i wyzwania, jak podobnie
przygotowani mlodzi mezczyzni. Oczywiscie pelna rdownos¢ nie zostata
jeszcze osiggnieta. W szczegblnosci walka o rowne wynagrodzenie za te
samg prace nie zostala jeszcze wygrana.

Nie brak oczywiscie krytykéw takiego podejscia. Niektorzy sugeruja,
ze to liberalne podejscie w rzeczywistosci stawia kobiety w niekorzystnej
sytuagji. Przyjmuje ono spoleczefistwo zbudowane wokot historycznych
rol i oczekiwah mezczyzn ijedynie wstawia w nie kobiety. Jest ono na-
stawione na odniesienie sukcesu przez mezczyzn. Od kobiet oczekuje
sie, ze w pelnym wymiarze zasilg szeregi pracujacych, jednoczesnie nadal
wypelniajac swe tradycyjne role kierowania domem i wychowywania
dzieci. Wynikiem tego jest mit ,superkobiety”, ktéra potrafi wywazy¢
i pokierowaé wszystkimi tymi konkurujgcymi potrzebami. Niektérym
kobietom udalo si¢ to z powodzeniem, te dostatecznie zamozne najcze-
Sciej zatrudniajg pomoc do domu i wychowania dzieci. Jednakze kobiety
zaczely obecnie podawaé w watpliwos¢ paradygmat réwnych praw dla
kobiet w strukturach niezmienionego spoleczenistwa. Krytyka ta stata
si¢c bardziej radykalna.

Poszczegdlni obserwatorzy mogg korzystac z roznych etykiet, ale ja
powiedziatabym, ze wiekszo$¢ zgodzitaby sie, iz ponizsza analiza Marii
Riley przedstawia, przynajmniej w sposob ogdlny, trzy nurty feminizmu,
ktore powstajg na modelu liberalnym, jak réwniez go krytykuja.

Dwa wspomne jedynie pokrotce, poniewaz cho¢ sg znaczace, nie
reprezentujg gtéwnego nurtu. Feminizm romantyczny utrzymuje, ze
kobieta posiada naturalng wyzszo$¢ moralng, ktéra musi wplywac na
polityke spofeczng i inne wymiary rzeczywistosci spotecznej®. Feminizm
radykalny idzie krok dalej i wzywa do rozwiniecia alternatywnej i czesto
wylacznie kobiecej kultury. Wspominam te podejScia, poniewaz czasa-
mi feminizm jest po prostu utozsamiany przez negatywnych krytykéw
z tym typem radykalnego feminizmu. W rzeczywisto$ci feminizm jest
duzo bardziej zr6znicowanym ruchem nie ograniczonym do tych wlasnie
wymienionych nurtéw.

Bardziej wyposrodkowane podejscie uznaje ograniczenia modelu
liberalnego i wzywa do zmian w organizacji spofecznej, tak aby potrze-
by rodzinne irole spoleczne byly postrzegane jako odpowiedzialnoéé
zar6wno kobiet, jak i mezczyzn. Poszukiwanie spoleczeristwa, w ktérym
kobiety i mezczyini wszystkich klas majg te same szanse bycia aktywnymi
rodzicami i korzystnie zatrudnionymi, [to podejScie] sytuuje wyzwolenie

¢ TAMZE, 50.



kobiet w centrum wszystkich reform spolecziych’. Feminizm amerykanski
nie przestaje walczy¢ z zagadnieniami rasizmu i klasowoscig wewnatrz
tego ruchu, chociaz wiekszos¢ przedstawicieli ruchu kobiecego rozpo-
znalaby zwigzki pomiedzy wszystkimi formami ucisku.

Kluczowym spostrzezeniem feminizmu w USA byto uswiadomienie
sobie, ze jezyk feminizmu zaréwno ksztaltuje, jak i odzwierciedla rze-
czywisto$¢. Kiedy meskos¢ byla uwazana za normatywny sposéb bycia
cztowiekiem, logicznym byto zaktadad, ze angielskie stowo ,,man” ozna-
czalo wszystkie istoty ludzkie, przynajmniej w pewnych sytuacjach. To
zar6wno odzwierciedlalo realia struktury spolecznej, jak i je umacniato.
Zmieniona $wiadomo$¢ kobiet wymagata uznania, ze ten ,,man” nie jest
w rzeczywistosci pojeciem inkluzywnym. I zeby zawrze¢ w nim wszystkie
istoty ludzkie, koniecznym jest wyszczegolni¢ kobiety lub uzy¢ pojecia
szerokiego, takiego jak ,,person” (osoba) lub ,,people” (ludzie). Ta zmiana
w jezyku odzwierciedla zmiane w rzeczywistoSci spolecznej. To dlatego
walka o inkluzywny jezyk w angielskich ttumaczeniach nowego katechi-
zmu byta taka bolesna dla amerykanskich kobiet. Hierarchia Kosciota
USA pracujaca nad katechizmem uznala t¢ kulturowg zmiane w USA
i przedstawila tlumaczenie inkluzywne. Amerykanki i wielu Ameryka-
néw zniechecit brak wrazliwosci, ktory objawil si¢ jego odrzuceniem
i zastgpieniem przez tlumaczenie wykorzystujace jezyk wylaczajacy.
Biskupi kanadyjscy zgtosili wobec tego mocny protest: publikacja tak
waznego dokumentu Kosciola z catkowitq niewrazliwoscig na jezyk in-
kluzywny postuzy jedynie zniecheceniu wigkszej liczby katoliczek, jak
rowniez katolikow, ktorzy pracujg w imie réwnej godnosci i szacunku?®.
Nie jest to przypadek feministek radykalnych, lecz zmiana kulturowa,
ktora wkroczyla do gléwnego nurtu.

Powyzszy szkic byl raczej ,.kursowym” oméwieniem ruchu kobie-
cego w USA, szczeg6lnie od lat szes¢dziesigtych. Moim podstawowym
celem bylo ukazanie, ze ruch ten jest ztozony i réznorodny i nie powinien
by¢ identyfikowany z zadnym z jego ideologicznych nurtéw, jak czynig
to czasami krytycy, aby go strywializowa¢ i pomingé. Chciatam roéwniez
naszkicowa¢ kulturowe tlo, z ktérego wyniknely teologie feministyczne,
a szczegblnie rewizjonistyczna teologia Maryi.

" TAMZE, 62.
8 Konferencja Biskupéw Kanadyjskich, List z 7 kwietnia 1994 r. do Jego Eminengji
Kardynata Angelo Sodano.
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2. Ruch kobiecy a Kosciét w Stanach Zjednoczonych

Katoliczki uczestniczace w tej spotecznej transformacji i bedace pod
wplywem zwrotu w teologii ku do§wiadczeniu, rozpoczely refleksje nad
swoim do$wiadczeniem bycia kobieta w KoSciele. Zaczely zauwazad,
ze byly marginalizowane w Kosciele, jak réwniez w spoteczenistwie
i ze w rzeczywisto$ci nauczanie koscielne czesto usprawiedliwialo ich
spoteczny ucisk.

Teksty biblijne byly wykorzystywane do usprawiedliwienia przemocy
wobec kobiet, jak réwniez dla poparcia ich wylaczenia z wielu wymiaréw
zycia koscielnego. Teolozki feministyczne doszly do wniosku, ze tradycja
chrzescijanska, jak réwniez spoleczenstwo zostato zdeformowane przez
uprzedzenia patriarchatu okreSlone jako manifestacja i instytucjonaliza-
cja meskiej dominacji nad kobietami i dziecmi w rodzinie i rozszerzenie
meskiej dominacji nad kobietami w ogdle w spoleczenstwie. Oznacza to,
Ze megczyini utrzymujg wiladze w wainych instytucjach spoleczeristwa,
a kobiety sq pozbawione dostgpu do takiej wiadzy’. Nie oznacza to, ze
kobiety nie posiadajg zadnej wladzy. Zagadnieniem dla feminizmu jest
jednak publiczna, a nie prywatna wladza.

Konsekwengje patriarchatu pojawiaja si¢ w Biblii hebrajskiej, gdzie
kobiety sg czesto kojarzone z materig, chaosem i zlem, a w pismach
chrzescijanskich - gdzie kobietom zaleca sie milczenie w kosciele lub
poddanie sie meskiemu ,,zwierzchnictwu”!°. Chociaz niektorzy przed-
stawiajg argumenty za tym, ze pierwotnie ruch Jezusa byl niezwykle
wspOlczujacy i inkluzywny wobec kobiet!!, wezesnie jednak chrzescijan-
stwo przystosowalo sie do dominujgcych norm spotecznych dotyczacych
kobiet i ich stosunku do mezczyzn i szerszego spoleczefistwa.

Ta poczatkowa postawa wobec kobiet staje sie jeszcze bardziej wy-
razna i problematyczna w ciggu chrzescijanskiej historii. Chrzescijanki
osadzone w tradydji sg identyfikowane z Ewg nazwang ,,wrotami diabta”
i oskarzang o sprowadzenie zguby na ludzko$¢ (Tertulian, De cultu fe-
minarum). Augustyn napisal: Omawiana osobno [kobieta] [...] nie jest
obrazem Boga; ale jesli chodzi o mezczyzng samego, jest on obrazem Boga
w sposéb réwnie pelny i catkowity, jak wtedy, kiedy kobieta jest zlgczona
z nim (O Tdjcy Swigtej). Tomasz opisat kobiete jako utomna i wstretna,
tak ze w plci zeniskiej nie moze by¢ zadnego przejawu wartosci, jako
ze jest ona w naturalnym stanie poddania (Summa theologiae). Choé¢

® G. LERNER, The creation of patriarchy, New York 1986, 239.

10 A E. CARR, Transforming Grace. Christian Tradition and Women’s Experience, San
Francisco 1988, 7.

' Zob. E. SCHUSSLER-FIORENZA, I Memory of Her, New York 1983.



ci pisarze bez watpienia odzwierciedlali dominujaca filozofie i biologie
tamtych czaséw, ich poglady pozostawily spuscizne podejrzen i nieufnosci
wobec kobiet gleboko i by¢ moze pod$wiadomie zakorzeniong w trady-
gji. Nawet same kobiety czesto przyjmowaly te postawy.

Obecny ruch kobiet w Kosciele odzwierciedla postoSwieceniowe
spojrzenie na historie, przechodzac od klasycystycznego rozumienia hi-
storii do dynamicznego spojrzenia, ktére uznaje, ze istoty ludzkie tworza
historie i nie sg jedynie jej biernymi odbiorcami. Nasza historia nie sktada
sie ze statycznych niezmiennych prawd, lecz jest zywa, rosnacg i zmie-
niajacy sie rzeczywistoscig. Kiedy kobiety rozpoznawaly swoj historyczny
ucisk, zaczely domagaé sie zmiany tej sytuagji. Teologie feministyczne,
cho¢ pod wieloma wzgledami odmienne, podzielajg wspélne przeko-
nanie, ze seksizm jest gleboko wpisany w chrzescijaniskg tradycje i ze to
skrzywienie jawnie lub skrycie podkresla nizszos¢ kobiet i poddanie ich
mezczyznom oraz wylgcza kobiety z pelni urzeczywistnienia i uczestnic-
twa w Kosciele, a takze w spoleczenstwie'®.

Obecnie dokonam przegladu niektérych cech metod teologii femi-
nistycznej, poniewaz to w tym kontekscie nowe podejscia do Maryi na-
bierajg ksztaltu. Pierwszy ruch teologii feministycznej to krytyka tradydji.
Teologia feministyczna podziela wraz z innymi teologiami wyzwolenia
jako punkt wyjscia dosSwiadczenie, w tym wypadku jest to doswiadcze-
nie kobiet. Podziela wraz z m. in. Karlem Rahnerem przekonanie, ze
tradycja nie jest tylko zbiorem faktow, ktére maja by¢ przyswojone,
lecz jesli ma by¢ zyciodajna, musi odnalez¢ korelacje w doswiadczeniu.
W $wietle tego, kobiety krytykujg tradycje, ktora akceptuje i usprawie-
dliwia ich ucisk. Teologia feministyczna nie sprowadza si¢ do akcen-
towania pewnych stereotypowo kobiecych atrybutéw ani nie oznacza
wlaczania ,,kobiecoéci” w teologie. Jest to raczej teologia, promujgca
pelng réwnos¢ kobiet w ramach jednej antropologii istoty ludzkiej, ale
ktéra powaznie bierze szczeg6lne doswiadczenie kobiet. Krytyka trady-
gi w ramach teologii feministycznej przybiera kilka form. Wspomne tu
dwa glowne nurty. Istnieje radykalny feminizm, ktéry uznaje, ze chrze-
Scijaniska tradycja jest nieuleczalnie seksistowska. Feministki te odcinajg
sie od tradycji chrzescijaniskiej i czesto zwracaja sie do innych tradycji
religijnych, ktére uznajg za bardziej zyczliwe dla kobiet. Feministki
reformowane, z drugiej strony, potwierdzajg istnienie probleméw, lecz
doceniajg rowniez pozytywne, wyzwalajace wymiary wewngatrz tradycji
chrzescijanskiej. Pozostajg wewnatrz tej tradycji, jednocze$nie wskazujac
na potrzebe korekty wynikajacej z dosSwiadczenia kobiet. Posréd femini-

12 A.E. CARR, Transforming Grace..., 95.
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stek reformowanych, teolozki biblijne i historyczne stanowia drugi ruch
wewnatrz teologii feministycznej — to poszukiwanie zagubionej historii
kobiet. Biblistki przegladaja Pismo Swiete poszukujac zapomnianych lub
utajonych wzmianek na temat kobiet i ich wktadu w historie zbawienia.
Korzystaja z hermeneutyki podejrzen, ktéra przypomina nam, ze Biblia
jest stowem Boga napisanym stowami ludzi i z ich perspektywy. Teolozki
historyzujace kontynuujg to zadanie na przestrzeni historii chrzeScijan-
skiej. Teolozki systematyczne zwracaja swoja uwage ku konstruktywnej
pracy rewidowania kategorii chrzescijaniskich, tak aby zawrze¢ w nich do-
$wiadczenie kobiet — to trzeci ruch teologii feministycznej. Grzech, faska,
etyka, chrystologia, eklezjologia, antropologia do niedawna wszystkie
byly interpretowane z perspektywy mezczyzn, ktérzy pojmowali swoje
doswiadczenie jako normatywne doswiadczenie ludzkie.

Jeden szczegblny obszar, drazliwy dla niektorych, lecz centralny dla
teologii feministycznej w og6lnosci i dla zmieniajacego si¢ rozumienia
roli Maryi, to pytanie o jezyk o Bogu. Teolozki feministyczne sugeruja,
ze przedstawianie Boga w wylacznie meskich obrazach nie jest wierne
ani Tradycji katolickiej, ani doswiadczeniu kobiet™. Teologia katolicka
zawsze uznawala, ze mowa o Bogu jest analogiczna, ograniczona; nigdy
nie uchwyci ani nie zdefiniuje niepojmowalnego misterium. W Pi§mie
Swietym obrazy Boga nie sa tez wylacznie meskie. Niemniej jednak
w tradycji uzywano niemal wylacznie meskich obrazéw, eliminujac po-
czucie ich nieadekwatnosci i sprawiajac wrazenie, ze s3 w stanie wlasciwie
opisa¢ lub zdefiniowa¢ nam Boga. Dla wielu ludzi Bog jest mezczyzna.
I dlatego, jak uwazali wyzej wymienieni teologowie, kobiety tylko w dru-
gorzedny sposéb — nie tak jak mezczyzni - zostaly uczynione na obraz
Bozy. Jesli Bog jest kolebka mocy i wladzy, wtedy tylko ci, ktorzy Go
przypominajg moga sprawowac wladze w tym $wiecie i tym Kosciele.
Teolozki feministyczne przywolujg zefiskie i nieokreslone plciowo obrazy
Boga z Pisma i sugeruja, ze Bog bardziej adekwatnie jest przedstawio-
ny w roznorodnosci obrazéw: zeniskich, meskich oraz nieokreSlonych
plciowo. Wiekszos¢ nie wzywa do samego zastgpienia obrazéw meskich
zenskimi, lecz pragnie réwniez jasniej zasygnalizowac analogiczng nature
mowienia o Bogu poprzez wykorzystanie réznorodnosci obrazow!.

Przedstawitam tu jedynie przeglad tego, w jaki spos6b zmieniajaca
sie polnocno-amerykarska kultura zmienita Swiadomosé kobiet na temat

13 Zob. E. JOHNSON, She Who Is: The Mystery of God in Feminist Theological
Discourse, New York 1992.

YTAZ, The incomprebensibility of God and the Image od God Male and Female,
»Theological Studies” 45(1984) 436-465. Zob. Réwniez: TAZ, She Who Is..., oraz S.
MCcFAGUE, Models of God. Theology for an Ecological Nuclear Age, Filadelfia 1987.



ich rél w chrzescijanskiej tradygji i Kosciele. W tym kontekscie teolozki
feministyczne zwrécily swojg uwage ku Maryi, centralnemu symbolowi
kobiecemu naszej tradycji.

3. Zmieniajace si¢ rozumienia Maryi

Wielki niemiecki teolog, Karl Rahner, napisal, ze w kazdej epoce
obraz Maryi jest odbiciem dominujacych oczekiwan kulturowych wobec
kobiet®. Zasugerowal, ze potrzebna byla zmiana w teologii Maryi, tak
aby mogta Ona by¢ w dalszym ciggu przyciagajacg postacia w Kosciele
przyszlosci, jak byta Nig w przesztosci. Wspdlczesna mariologia dzisiaj
i w przyszlosci ma sporo do zrobienia, jesli chce miec obraz Maryi, ktcry
bedzie prawdziwy takze dla religijnego istnienia kobiet jako takich. Jest
to obraz, ktory dzisiaj moge byc wytworzony autentycznie tylko przez
kobiety, przez kobiety teolozki [podkreslenie autorki]'e.

W USA po Soborze nastgpit okres spadku zainteresowania Mary-
ja. Niektorzy uwazali bowiem, ze w Swietle teologii soborowej uwage
nalezalo skupic¢ na bardziej centralnych prawdach wiary. Ale rowniez
w kobietach, w ich zmienionej sytuacji w spofeczenistwie USA, powstato
podejrzenie, ze tradycyjny obraz Maryi miat zwigzek z ich historycznym
uciskiem. Ostatnio jednak teolozki zaczely si¢ domagad, by patrze¢ na
Maryije jak na Siostre, a tradycje maryjng uznaé za profetyczng, wyzwa-
lajaca dla kobiet. Ten zwrot nastepuje jednak w kontekscie podejrzen,
bo tradycja maryjna odzwierciedla przeciez patriarchalne uprzedzenia
tradycji chrzescijaniskiej. Napisana, namalowana i przekazana w duzej
czeSci przez mezczyzn czesto odzwierciedla romantyczne, wyidealizo-
wane obrazy kobiet lub wzmacnia ich negatywna stereotypizacje.

Ta negatywna krytyka Maryi zostala zapoczatkowana ksigzka Si-
mone de Beauvoir Second sex (1949 —wyd. pol. Druga plec, 1972).
De Beauvoir oskarza kult Dziewicy za poddanczy stan kobiet w krajach
bedacych pod wplywem katolicyzmu?”. Idee te do USA wprowadzita
Mary Daly w swej przetomowej ksiazce The Church and the second sex
(1968)™. Lata posoborowe zbiegly si¢ ze spolecznym fermentem lat
szeSédziesigtych w USA. Kiedy kobiety stawaly sie coraz bardziej $wia-
dome swej historycznej i spolecznej marginalizacji, w KoSciele i spote-
czefistwie obraz Maryi stawal sie coraz bardziej problematyczny.

15 K. RAHNER, Mary and the Christian Tmage of Women, w: TENZE, Theological
investigations XIX, tl. ang. E. Quinn, New York 1983, 212.

16 TAMZE, 217.

'7S. DE BEAUVOIR, The Second Sex, New York 1952, 237.

18 M. DALY, The Church and the Second Sex, New York 1968.
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Dominujacy obraz Maryi jako stodko poddanej Dziewicy wyda-
wal si¢ wielu kobietom religijnym uzasadnieniem ich stereotypowo
poddarczej roli. Mariologia od czaséw Sredniowiecza skoncentrowana
na przywilejach i zawarty w dogmatach niepokalanego poczecia i wnie-
bowzigcia obraz Maryi wydawal sie daleki od zycia kobiet. Czczona
jako Dziewica i Matka przedstawiala ideal, ktérego nie mogta osiggnac
zadna kobieta. Ewa, przedstawiona jako grzeszna kusicielka, stala si¢
paradygmatem konkretnej kobiecosci. Daly pisata, Maryja byla gloryfi-
kowana, ale byla wyjgtkowa. Rzeczywiste kobiety nie otrzgsnely sig nigdy
ze swej zlej reputacji i w dalszym ciggu niosty wigkszos¢ cigzaru winy®.
Podczas gdy Maryja, Kobieta idealna, wyzbyta wszelkiej seksualnosci,
byta postrzegana z szacunkiem i czcig, doszlo do tego, ze na rzeczywiste
kobiety spogladano z obawg i podejrzliwoscig, jako na kusicielki, zré-
dfa seksualnosci. Fiat Maryi czesto bylo interpretowane jako pasywna
uleglo$é, model dla wiasciwej roli kobiet w zar6wno publicznych, jak
i osobowych relacjach z plcig odmienna.

Ta krytyka, jak réwniez teologiczne zdjecie akcentu z mariologii, kt6-
re nastgpilo na Vaticanum II, doprowadzito do znaczacego zmniejszenia
poboznosci maryjnej w wielu kregach Kosciota amerykanskiego w latach
nastepnych. Lata pigédziesigte byly punktem kulminacyjnym poboznosci
maryjnej, kiedy maryjno$¢, szczeg6lnie w religijnie pluralistycznym spo-
leczenistwie USA, czgsto byla postrzegana jako identyfikujgca katolicyzm.
W latach siedemdziesiatych ina poczatku osiemdziesigtych doszlo do
znikniecia mariologii z teologicznych i seminaryjnych rozkltadéw zajeé,
niewiele powstawato prac z tego zakresu oraz nastapit dramatyczny spa-
dek w formach poboznosci ludowej, takich jak procesje maryjne, nowenny,
a nawet rézaniec. Tam, gdzie ta ludowa pobozno$¢ trwata, czesto rozmijata
sie ze wskazaniami soborowymi. Ale uzdrowienie sie zaczyna.

Swiadome negatywnej krytyki, niektore teolozki feministyczne
ostroznie i prowizorycznie proponujg odzyskanie i odnowienie maryj-
nej tradycji, ktéra moze ukazaé nowg rzeczywisto$¢ kobiet w naszych
czasach. Feministyczna rekonstrukcja obrazu Maryi czerpie z réznych
zrodet - wigcznie z dokumentami koscielnymi, madroscig i tradycjami
bogif oraz doSwiadczeniami kobiet.

3.1. Dokumenty koScielne

Drogg teologicznej przemianie, ktéra miala miejsce na Soborze Wa-
tykanskim II, utorowaly m.in. pisma Karla Rahnera. Jego interpretacja

9TAZ, The Church and the Second Sex, Boston 19853, 88.



dogmatéw niepokalanego poczecia i wniebowziecia odwaznie umieScita
Maryje po ludzkiej stronie Bosko-ludzkiego zwigzku. Rahner uwypuklit
linie taczace Maryje z ludZmi, abstrahujac zatem od podejscia skupionego
na przywilejach ogloszonych w nieodleglej przesztosci. W wizji Rahnera
niepokalane poczecie odnosi sig do faktu, Ze Zycie Maryi bylo napelnione
Bozg laskg od samego momentu Jej poczecia - dzigki odkupiericzemu
dzialaniu Chrystusa. Wniebowziecie implikuje to samo na temat kovica Jej
zycia®. Dusza i cialem Maryja jest z Bogiem, co jest ostatecznie najwyzsza
nadzieja calej ludzkosci. Te dwa dogmaty proponujg nam przekonanie
i nadzieje, Ze nasze Zycie takze obdarzone jest taskg od poczgtku az do
korica, ze najwyzsza taska zatriumfuje nad grzechem i my takze znajdzie-
my ostateczne pelne laski przyjecie przez Boga®'.

Lumen gentium kontynuuje to przejScie od mariologii przesztosci
skoncentrowanej na przywilejach, w bardziej historyczny sposéb uka-
zujac Maryje jako wyjatkowego czlonka Kosciota, Uczennice, ktéra
stuchata stowa Bozego ije zachowywata..., Te, ktora idzie przed nami
w pielgrzymce wiary, ofiarowujac nam nadzieje pomimo watpliwosci lub
pokus, ze my takze bedziemy wiernymi uczniami. To odzyskanie przez
Maryje miejsca wewngtrz wsp6lnoty chrzescijan jest kluczem dla wielu
teologéw feministycznych.

Mozemy tu jedynie krétko wspomnieé¢ niektére posoborowe do-
kumenty, ktére kontynuuja kierunek Vaticanum II. Najwazniejszym jest
adhortacja apostolska Pawta VI Marialis cultus, ktora formutuje wska-
zania dla posoborowej odnowy poboznosci ludowej wzgledem Maryi.
Pawel VI uznaje dialog ze spotecznym i kulturowym klimatem tego
czasu przy rozwijaniu nowych wyrazé6w poboznosci maryjnej. Rzeczy-
wiscie, pewne sposoby okazywania czci, ktore do niedawna wydawaly
sie odpowiednie do wyrazania uczuc religijnych poszczegolnych jednostek
i spolecznosci chrzescijariskich, dzis uwazane sq za niewystarczajgce lub
mmniej przydatne, jako nalezgce do dawnych warunkow Zycia spolecznego
i kultury ludzkiej**. Pawel VI idzie dalej i méwi, ze zmienione realia ko-
biet w spoleczefistwie sg fenomenem, ktéry musi by¢ wziety pod uwage
w kazdej odnowionej duchowosci maryjnej®. List pasterski biskupow
amerykanskich Behold your Mother kontynuuje temat Maryi jako dosko-
nalej Uczennicy (78; 114), ale jego ujecie jest mniej spojne w wyczuciu
kontekstu kulturowego i odbija bardziej tradycyjny, romantyczny poglad

20 MLE. HINES, Mary, w: The New Dictionary of Catholic Spirituality, red. M.
DOWNEY, Collegeville 1993, 639.

2l TAMZE, 639.

2 MC, Wprowadgzenie.

2 TAMZE, 34.
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na ,kobieco$¢” ijego zawily zwigzek z macierzynstwem (145). Mozna
tam jednak zauwazy¢ odbicie wspdtczesnych pogladow, w ktrych Maryja
jest opisywana jako osoba inteligentna, apostolska, ciekawa, kontemplu-
jaca, odpowiadajaca, twoércza, wspolczujaca, odwazna i wierna (142).
Podczas gdy biskupi sugerujg te wartosci jako poczatek solidnej teologii
roli chrzedcijaniskich kobiet, wiele kobiet uwaza, ze te cechy powinny by¢
ideatami dla wszystkich chrzeScijaniskich nasladowcow, kobiet i mezczyzn,
dla kt6érych Maryja moze by¢ wzorem. Teolozki feministyczne odrzucaja
podwdjna antropologie, ktdra przypisuje pewne cechy z natury kobietom,
ainne mezczyznom. Taka dwoisto$¢ prowadzita do okreSlenia pewnych
rol, zwykle prywatnych i drugorzednych jako wiasciwych ,,naturze” kobiet,
podczas gdy bardziej publiczne, pierwszoplanowe role sg uznawane za wia-
Sciwe mezczyznom. Teolozki feministyczne wzywaja do jednej antropologii
czlowieka, ktéra uznaje, ze konkretne role w spoleczenistwie i Kosciele
powinny by¢ pelnione przez osoby najbardziej do nich predysponowane,
czy to mezczyzn czy kobiety.

Jan Pawel II takze podsumowuje temat Maryi jako symbolu escha-
tologicznej nadziei dla pielgrzymujacego Kosciota w swej encyklice
Redemproris Mater (1987 t.).

3.2. Studia biblijne

Feministyczne opisy Maryi czerpig réwniez z ostatnich badai No-
wego Testamentu, ktdre rysuja bardziej trzezwy obraz ograniczen naszej
wiedzy o Maryi**. Proponuje si¢ korekte minionych préb takiego roz-
dmuchania obrazu Maryi, ze trudno nakresli¢ punkty styczne pomiedzy
niebieskookg krélowa, blondynka, wyposazong we wszelka wiedze a pro-
stg zydowska matka, ktéra oszczednie pojawia si¢ na stronach Nowego
Testamentu, walczac o zrozumienie misji swego Syna. Biblisci ostrzegaja,
ze cho¢ Maryja miata naprawde wiele twarzy w ciggu historii, Jej portret
nie moze by¢ sprzeczny z tym, wprawdzie niewyraznym, ktéry wyltania
sic z kart Pisma Swictego. W tym kontekscie kobiety poszukuja powia-
zania pomiedzy swoim zyciem i zyciem swej Siostry w wierze. Znajdujac
niewielki zwigzek z wezwaniami kierowanymi do Arki Przymierza lub
Domu Zlotego pochodzacymi z Litanii Loretanskiej, wzywaja Maryje
raczej jako Matke bezdomnych — Matke owdowialg — Matke wigznia
politycznego — Kobietg uciskang — wyzwolicielke uciskanych — szukajgcg
Swigtyni — pierwszg Uczennice®. One same w tych tytulach, zdewalu-

24 Zob. np. R. BROWN i in., Mary in the New Testament, New York 1978.
B Litany of Mary of Nazerth, rozpowszechniane na Rok Maryjny 1987-88 przez Pax
Christi USA (348 East Tenth Street, Eire, PA, 16503).



owanych przez spoleczefistwo, potrafig odnalezé role, z ktérymi moga
si¢ identyfikowaé w swym wiasnym zyciu.

3.3. Tradycje madrosciowe i bogini

Tradycje madrosciowe i dotyczace bogini wydobywane sa rowniez
przez badaczy feministycznych dla wzbogacenia naszego rozumienia
znaczenia tej symbolicznie waznej postaci. Niektorzy sugeruja, ze postaé
Maryi wskazuje na przetrwanie poboznosci skierowanej do starozytnych
bliskowschodnich bogin. Wraz z literaturg madrosciows judaizmu dowo-
dzi to przetrwanie przekonania, ze BoskoS$¢ nie jest w sposob adekwatny
przedstawiana tylko i wytacznie meskim jezykiem?.

3.4. Nowe kierunki

Nowe kierunki w mariologii czerpig sw6j rodowdd z teologii Vati-
canum II, ze wspdlczesnych badan biblijnych oraz z doswiadczenia wielu
kobiet potwierdzajacego, ze Maryja jest dwuznacznym symbolem. Jej
fizyczne macierzynstwo schodzi na dalszy plan, a refleksja skupia sie na
Jej roli jako Uczennicy, ktdra shuchata stowa Bozego i je zachowywala. Jej
fiat oznacza raczej aktywny, Swiadomy wybdr uczestniczenia w Bozym
przeznaczeniu dla Niej, niz tylko akt biernego poddania si¢, wskazujacy
na ,,wlasciwg” role kobiet. Rodzenie przez Maryje moze stac sig symbolem
Kosciola, nowej wspdolnoty wierzgcych, poniewaz wyraza to wolny akt
wiary¥. Symbol profetycznej Maryi z Magnificat stal sie zasadniczym
zaréwno dla teologii wyzwolenia, jak i feministycznej, przedstawiajac
obraz kobiety wolajacej o sprawiedliwos¢ wobec sity ucisku.

Dodatkowo dostrzega sie, ze nawet w swoim nadmiarze, miniona
teologia i pobozno$¢ maryjna przynajmniej intuicyjnie wyczuwala, ze
wylacznie meski jezyk o Bogu jest nieadekwatny. W jezyku teologicznym
i stownictwie ludowym poboznosci maryjnej fatwo dostrzec okreslenia
odpowiednie dla Boskosci. Tradycja katolicka daje nam tym samym
mogliwosé ,,doswiadczenia” Boskiej rzeczywistosci w postaci kobiety |...],
dostarcza to nam rowniez kontekstu kobiecego jezyka i wyobrazen dla
maowienia o Boskosci®®.

Wystepuje pewna réznorodno$¢ w feministycznej odpowiedzi na
te przeszto$¢. Niektorzy koncentrujg sie¢ na potrzebie zastosowania

26 Zob. np. R. RADFORD RUETHER, Mary the Feminine Face of the Church, Filadelfia
1977, 13-18; 25-30.

21 TAZ, Sexism and God-Talk, Boston 1993, 154.

28 E. SCHUSSLER FIORENZA, Feminist Spirituality, Christian Identity and Catholic
Vision, w: Womanspirit rising, New York 1979, 139.
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korekty do naszego jezyka o Bogu, jak to juz wspomniano powyze;.
Ten jezyk staje sie bogatszy poprzez réznorodne i inkluzywne obrazy;
kobiety i mezczyzni bedg w stanie odnalezé we wlasnej rzeczywistosci
doswiadczenia, ze s3 prawdziwie uczynieni na obraz i podobiefistwo
Boze. Teologia maryjna w wolny sposéb bedzie mogla mocno umiescié
Maryje po stronie Bosko/ludzkiego réwnania jako wierng Uczennice,
model wiary dla wszystkich kobiet i mezczyzn®.

Inni teologowie z niechecig odnoszg si¢ do przenoszenia, chociaz
symbolicznego, atrybutoéw Boskich na kobiete. Pytaja, czy meska postaé
Jezusa jako jedynego nosiciela Boskich atrybutéw w ludzkiej postaci be-
dzie w stanie funkcjonowac jako wyzwalajacy obraz dla kobiet?** Czy
istnieje sposob, by bez popadania w miniong przesade, zachowaé zywy
odkupiericzy obraz Boga w istocie Zeriskiej, obraz, ktory jest zbawczy
dla meiczyzn, jak i dla kobiet?®' To tylko niektore z pytan i kierunkéw
badanych przez amerykariskie teolozki feminizmu.

Cho¢ obecnie dostepne jest sporo literatury, chciatabym wspomnie¢
konkretnie dwie autorki, ktére tworczo przyczynily sie do tego nowego
rozwoju: Rosemary Radford Ruether i Elizabeth Johnson.

Do pracy Elizabeth Johnson odwolywatam sie wiele razy w tym
wykladzie. Jej wklad w prace nad odnowieniem i powtérnym nakresle-
niem obrazu Maryi byt fundamentalny w zakresie rozréznienia tematéw
i ustalenia kierunkow.

Rosemary Radford Ruether jako jedna z pierwszych poddata kryty-
ce tradycyjne obrazy i wzywala do uwspolczesnienia wizerunku Maryi.
W swej pracy Mary — The femine face of the Church wprowadzita wiele
tematow, ktore pozniej kontynuowala sama oraz inne teolozki. Wchodzac
w dialog z protestantyzmem amerykanskim, sugeruje, ze zdjecie akcentu
z Maryi w ramach tych tradycji moze pozostawic je jednostronnie meski-
mi w obrazach i symbolach. Z drugiej strony, te Koscioly, ktore ustawity
Maryje w centrum, nie byly przesadnie otwarte na prawdziwe kobiety.
W pbzniejszej pracy ukazuje mozliwos¢ alternatywnej mariologii, ktéra
bedzie prawdziwie wyzwalajacg dla kobiet. Identyfikuje ona te mario-
logie jako doktryng Kosciola jako symbolicznie kobiecego®>. Maryja jest
identyfikowana z Kosciotem, ktory jest pierwszy ze wszystkich, biedny

PE. JOHNSON, Mary and the Female Face of God, ,Theological Studies” 50(1989)
526.

39 Zob. M.E. HINES, Mary and the Prophetic Mission of the Church, ,Journal of
Ecumenical Studies” 28(1991) 296 i M. AQUIN O’NEILL, The Mystery of Being
Human Together, w: Catherine La Cugna, wyd. Freeing: Theology: The Essentials
of Theology in Feminist Perpsective, San Francisco 1993, 151-157.

31 M. AQUIN O’NEILL, The Mystery of Being Human Together..., 152.

32 R. RADFORD RUETHER, Sexism and God-Talk..., 152.



i uciskany®. To szczegolnie kobiety reprezentujg Kosciol, wzywajgc innych
do wyjscia z wiezow na wolnosé®*.

Odnowa mariologii w Stanach Zjednoczonych jest nadal na etapie
wstepnym. Bedzie ona naprawde znaczaca tylko wtedy, kiedy powtérnie
naszkicowana posta¢ Maryi wezwie do praktykowania sprawiedliwosci
i rownosci wzgledem kobiet w KoSciele, tak, aby ten Kosciét mégt by¢
bardziej wiarygodnym glosem na rzecz wyzwolenia w Swiecie.

Mary E. Hines SND

e-mail: hines@emmanuel.edu

Limmagine di Maria nella cultura degli Stati Uniti
(Riassunto)

Dall’incontro fecondo tra fede e cultura deriva pluralita di “immagini” della Madre
di Gesui. Esse sono il risultato di una rilettura dell’immagine evangelica della Vergine
fatta secondo i moduli espressivi delle varie culture.

Lautrice tratta dell’odierna immagine teologico-culturale di Maria nell’ambito
culturale degli Stati Uniti, con particolare riferimento alla riflessione teologica del
movimento femminista. Insieme con esso cambia anche il modo di comprendere
Maria.

33 TAMZE, 157. .
3* TAMZE, 158. Zob. réwniez: TAZ, Feminine Face..., 84-87.

Zmieniajacy sie obraz Maryi w amerykanskiej kulturze
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