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aglada Zydéw podczas 1T wojny $wiatowej nalezy do najbardziej

demonicznych wydarzen w dziejach czlowieka i Swiata. Stala si¢ ona
tym samym cezurg dziejowa, w czasie ktérej czlowiek stanal na rozdrozu
swojej ontologiczno-egzystencjalnej tozsamosci. Stangt wobec pytania
o duchowo-moralng kondygje czlowieczenistwa. Jednocze$nie Szoah do-
tkneta swoim nieludzkim wrecz cierpieniem wybrany i umitowany przez
Boga lud Izraela, z ktérym niegdy$ zawarl On wieczne i nierozerwalne
Przymierze. Oba te aspekty jawig sie dla wspodlczesnej mysli chrzesci-
janskiej jako istotny imperatyw i przedmiot badan teologicznych. I o ile
juz podejmowane sg pierwsze proby teologicznej interpretacji Zaglady
w r6znych wymiarach i aspektach (np. chrystologicznym, eklezjologicz-
nym, antropologicznym, semiologiczno-pneumahagijnym, biblijnym,
duszpasterskim)!, o tyle wazne, a by¢ moze niezbedne dla pelni badan
jest jeszcze podjecie proby interpretacji w wymiarze mariologicznym.
Ta i taka mozliwo$¢ wyplywa z pewnej

teologicznej intuicji, opartej wszakze Andrzej Sobieraj
o tres¢ przekazu Objawienia i istote
samej wiary. Przede wszystkim dlatego, A T‘LUO] q du s2e

ze Maryja zajmuje wazne miejsce w tej

wierze i w teologii chrzeScijaniskiej. Obja- miecz przemkme .

wienie (i samoudzielenie) sie Boga Mariologiczny
$wiatu osiggnelo swojg pelnie w Oso- .

bie Jezusa Chrystusa, i dlatego Ta, wymiar Szoah
przez ktora, z ktorej i w ktérej Stowo CALVATORIS MATER
stalo sie cialem, odgrywa w zbawczym 7(2005) nr 3-4, 461-481

planie Boga, oraz w realizacji i rozumie-
niu wiary, szczegélng role ijest przedmiotem systematycznej refleksji
teologicznef’. Refleksji - ze wzgledu na wyjatkowy ijedyny rodzaj Jej
postannictwa oraz teologicznych skutkow tegoz postannictwa - rozcig-
gajacej sie rowniez na wydarzenia wspodlczesne.

Przedmiotem naszych rozwazan bedzie zatem préba odpowiedzi
na fundamentalne pytanie: czy i ewentualnie jaka jest relacja Maryi do
Zagtady? Tym samym: czy i dlaczego oraz w jaki spos6b Maryja moze

! Por. R.E. ROGOWSKI, Tajemnica Szoah. Préby teologicznej interpretacii,
w: Szukajgc prawdy. Edyta Stein w kulturze polskiej, red. A. STEFANSKA-
CZARNIECKA, Wroctaw 1998, 55-72; W. CHROSTOWSKI, Znaczenie Szoah dla
chrzescijariskiego rozumienia Biblii, ,,Collectanea Theologica” 42(1992) nr 2, 99-111;
M. CZAJKOWSKI, Znaczenie Szoab dla polskiego duszpasterstwa, ,,Collectanea
Theologica” 42(1992) nr 2, 135-150; A. SOBIERA], Préba teologicznej interpretacji
Szoah w swietle teologii wspdlczesnej, Wroctaw 2004 (mps, Biblioteka Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu).

2 S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, Tarnéw 1997, 64.
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by¢ wpisana w teologiczng interpretacje Szoah? Metode za$ w gtowne;j
mierze oprzemy na probie integracji historycznego wydarzenia, jakim
byta Zagtada, z myslg mariologiczng w ujeciu systematycznym. Dlatego,
azeby moc odpowiedzieé na te i tak postawione pytania, rozpoczniemy
od dogmatyczno-systematycznego wgladu w osobe Maryi, w Jej relacje
z Osobg Wcielonego Stowa i wszelkie tego teologiczne konsekwengje.
Szczegblnie w odniesieniu do cztowieka, Kosciola i Izraela. Nastepnie,
poprzez podjecie problemu kenozy Maryi, bezpoSrednio dotkniemy tre-
Sci naszych rozwazan, a wiec pytania o relacje Maryi do Szoah, o swoisty
mariologiczny wymiar Zaglady.

1. Maryja: Matka Chrystusa - Matka Boga
(Theotokos jako punkt wyjscia)

Prawda jest, ze choé wszystko, co dotyczy Maryi, dzieje si¢ w mro-
kach tajemnicy, to jednak dzieki faskawosci Boga mozemy co$ z tego
misterium poznaé®. A dokladniej wszystko, co juz wiemy i czego mozemy
sie dowiedzie¢ o Maryi, wiemy i mozemy sie dowiedzie¢ ze wzgledu
na Syna* (i przez Syna). Ta zasada w catoSci obowigzuje rowniez wobec
pytania o relacje Maryi do Szoah. Dlatego pierwszym i fundamentalnym
dla naszych rozwazan zagadnieniem jest zwigzek Maryi z Jezusem Chry-
stusem, Bozym Synem (Sfowem), a jest to zwigzek najglebszy, w catej roz-
cigglosci organiczny i duchowy. Chodzi bowiem o Boze macierzyfistwo
Maryi. Otéz podstawowym faktem teologiczno-historycznym jest to,
ze Maryja jest Matkg Boza. Nie wchodzac w glebsze - w swojej naturze
chrystologiczne - dyskusje’, chcemy tylko zwrécié uwage, ze owo Boze
macierzynstwo Maryi jest bezpoSrednig konsekwencjg odwiecznej tajem-
nicy wcielenia® i jednoczeSnie drogg tego wcielenia’. Misterium wciele-

3 R.E. ROGOWSKI, ,,I poszia z pospiechem w géry”. Maryja i géry, Opole 1991, 8.

4 H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec. Zbawienie swiata w modlitwie maryjnej,
Warszawa 1998, 76.

5 Mozemy jedynie przypomnieé, ze do tej prawdy teologicznej przypisany zostal
termin ,,Theotokos”, uzywany na okreslenie Maryi, ktory byt przedmiotem ostrego
sporu i kontrowersji przed III Soborem Ekumenicznym w Efezie. Byt to jednakze
wlasnie sp6r chrystologiczny, w ktérym chodzilo o wyjasnienie sposobu potaczenia
natury ludzkiej i Boskiej w Jezusie Chrystusie. Spor o tytul ,,Bozej Rodzicielki” byt
zatem w rzeczywisto§ci sporem o istote unii hipostatycznej w Chrystusie, por. E]J.
SCHIERSE, Christologie, Diisseldorf 1979, 122.

® Warto zwrécié tez uwage, ze to Syn (odwieczny Logos) juz od dawna, odwiecznie
ogarniat J3 swoja zgoda. Juz odwiecznie wybrat Ja i przeznaczy! na swoja Matke, A.
VON SPEYR, Tizy kobiety i Pan, Poznafi 1998, 7.

7 Por. R. LAURENTIN, Matka Pana. Traktat mariologiczny, Czestochowa 1989,
141.



nia i zrodzenia Syna Bozego z Maryi jest SciSle zwigzane i wynikajace
z samego aktu (z)rodzenia Syna Bozego przez Ojca (Generatus). Ojciec,
rodzac przed wiekami Syna, wowczas juz (z)rodzit Go jako Tego, ktory
w czasie stanie sic Czlowiekiem. Stad macierzyfistwo Maryi jest Boze
przez fakt poczecia i zrodzenia Syna Bozego (por. Lk 1, 35)% Inaczej
mowiac, Maryje mozna nazwaé Matka Boga, Bogurodzica (Theotokos)
z racji osobowej jednosci Jezusa (Jej Syna) z Boskim Logosem. Jej ciele-
sny Syn i przedwieczny Syn Ojca (Stowo Ojca) s3 jednym i tym samym
(por. Ga 4, 4), bowiem odwieczny Logos (Stowo Ojca) ztgczylo ze sobg
osobowo ludzka nature i narodzito si¢ z kobiety (Maryi)°’. Jezeli wszakze
Jezus-Czlowiek od pierwszego momentu swojego ziemskiego istnienia,
czyli od chwili poczecia, jest w osobowej jednosci ze Stowem Bozym, to
jest On zawsze réwniez Bogiem. Z tego wynika, ze Maryja, ktéra wy-
data Go na $wiat, jest Matkg Boza. Macierzyfistwo jest bowiem relacjg,
ktdra odnosi si¢ do osoby, a nie do natury. Dlatego kazda matka jest nie
tylko matky ciata swojego dziecka, ale calej jego osoby. W ten sposdb
ostatecznie dogmat Bozego macierzyfistwa nie méwi, ze Bog jako Bog
posiada matke, ani ze Maryja jest matka Boskiej natury Jezusa Chrystusa.
Glosi natomiast, ze jest Ona prawdziwg Matkg Czlowieka, ktory jest
jednoczesnie Bogiem. Jest Matka Boga, bo w Jej tonie uksztattowala sie
ludzka natura Jezusa, zjednoczona od pierwszej chwili swojego istnienia
ze Stowem Bozym, Druga Osoba Trdjcy Swictej'.

Przedstawiony zaledwie w pewnym zarysie aspekt Bozego macie-
rzynstwa jest w podjetej probie interpretacji Szoah w wymiarze mariolo-
gicznym niejako fundamentalnym i niezbywalnym punktem wyjSciowym.
Po pierwsze, ze wzgledu na przyjecie teologicznej koncepgji wspolcier-

8 B. GACKA, Misterium macierzyristwa, ,Ethos” 9(1997) nr 2-3, 157. Por. CH.
SCHONBORN, Boze Narodzenie. Mit staje si¢ rzeczywistoscig, Poznaf 1998. Musimy
tu jednakze zwrdci¢ uwage, ze ostatecznie wcielenie bylo nie tylko dzietem Ojcai Jego
Ducha, lecz takze dzietem woli i wiary Maryi. Bez Jej zgody, bez Jej wspoidziatania
i bez Jej wiary, zadanie to byloby réwnie niemozliwe jak bez uczestnictwa Trzech
Os6b Trojcy Swigtej. Ona ,,2 g a d z a sig” by¢ narzedziem wcielenia. R EVDOKIMOV,
Prawostawie, Warszawa 2003, 159. TENZE, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan
1991, 228. Por. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym ‘lestamencie, Gorzow
Wikp. 1991, 23.

° F. COURTH, Mariologia - Maryja, Matka Chrystusa, w: Mariologia - Eklezjologia,
red. W. BEINERT, Krakéw 1999, 53 i 109n.

10S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciola..., 70. Synostwo Boze Jezusa
nie polega na tym, ze Jezus nie mial czlowieka za ojca. Nie jest ono bowiem faktem
biologicznym, tylko ontologicznym, nie jest zdarzeniem w czasie, tylko w wiecznosci
Boga. Bdg jest zawsze Ojcem, Synem i Duchem; poczecie Jezusa nie znaczy, ze
powstaje nowy Bdg-Syn, tylko ze Bég jako Syn w Czlowieku Jezusie przybiera
sobie cztowieczefistwo, tak iz sam jest Czlowiekiem, J. RATZINGER, Wprowadzenie
w chrzescijaristwo, Krakéw 1996, 269.
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pigcej obecnosci Boga w Zagladzie Izraela - swojego ludu. Ot6z w Szoah
Bég byt obecny w Jezusie Chrystusie, swoim odwiecznym Stowie. Stowie,
ktore swego czasu w Maryi (Matce) przyjmuje ludzka nature, stajac sie
Cztowiekiem i ktére przez krzyz odkupito ludzkos$é i $wiat. W Nim
Bog byt tam jako Deus compatiens, w Nim przyjal - jako partycypujace
w ofierze i cierpieniu krzyza - cierpienie Izraela na siebie'’. Tym samym
- zgodnie z prawdg Bozego macierzynstwa - w Zagladzie obecny byt
Syn Maryi. Po drugie, Boze macierzyfistwo Maryi - jako podstawa
wszelkich prawd mariologicznych - wskazuje na pewne argumenty, po-
zwalajgce wykazac realng i rzeczywista mozliwos¢, a przynajmniej daé
podstawy do mariologicznej interpretacji Szoah. Chodzi o wskazanie na
bezposrednia relacje Maryi do Izraela. I nie chodzi tu tylko o podsta-
wowg i oczywistg historycznie relacje, wynikajacg z narodowoSciowego
pochodzenia Maryi, ale rowniez o relagje, ktora - wyplywajac z istoty
macierzynstwa Bozego - staje si¢ glebsza, jesli nie historiozbawczg rela-
¢ja Matki Jezusa Chrystusa do Bozego ludu - Izraela. Relacja ta wynika
wprost z powszechnosci macierzyfistwa Maryi jako daru i konsekwengji
macierzynstwa Bozego.

2. Powszechno$¢ macierzynstwa Maryi jako (dar)
konsekwencja macierzynstwa Bozego

Boze macierzyfistwo Maryi, szczegblnie w Swietle zbawczej misji Jej
Syna, juz ze swojej natury przybiera swoisty uniwersalizm macierzynski.
Oczywiscie, najpierw jest to bezposrednia konsekwencja Bozego planu
zbawczego, zgodnie z ktorym Syn (Stowo) Ojca (i Jej Syn) z krzyza
przekazuje Jej jako Matce tych, ktorzy uwierzyli i przyjeli Dobrag Nowi-
ne, aby od tej chwili wzieta ich pod swojg matczyng opieke. Jednakze
wlasnie z tej prawdy mozemy wyprowadzi¢ teologiczna koncepcje
powszechno$ci macierzyfistwa Maryi, obejmujacego nie tylko tych,
ktorzy zawierzyli si¢ Bogu w Jezusie Chrystusie - Jej Synu, ale réwniez
tych wszystkich, ktérzy stali (i stojg po dzi§ dzien) pod krzyzem z cie-
kawosci, litoSci, pelni pogardy i obojetnosci, a nawet tych, ktérzy Go
na ten krzyz poslali (i wcigz posylajg). Bezposrednim argumentem tej
tezy moze by¢ (i jest) uniwersalizm i powszechny zasieg ofiary, jaka Jej
Syn sktada swemu Ojcu na krzyzu, a ktorg Ojciec przyjmuje. Zgodnie
bowiem z Bozym planem zbawczym, na krzyzu Jezus Chrystus przyjmuje
grzechy wszystkich - w historii $wiata - ludzi, jest Zertwa sktadana Bogu

1 Por. A. SOBIERA], Préba teologicznej interpretacji Szoab..., 179-243.



za wszystkich. Wszystkich wiec obejmuje i dotyka odkupieniem™. Ot6z
omdwienie, chocby skrétowe, koncepgji powszechnosci macierzynstwa
Maryi wraz z jej poszczegdlnymi odniesieniami, z pewnoscig bedzie
istotnym argumentem umozliwiajagcym wpisanie osoby Maryi w teolo-
giczng interpretacje Szoah. Zamiarem naszym jest bowiem wskazanie na
gleboka i ontologiczno-teologiczna wiez, jaka taczy Maryje z Izraelem
réwniez post-Christum. Wiez, ktéra juz sama w sobie wpisuje Maryje
w wydarzenie Zagtady.

2.1. Maryja - Céra Izraela

Zanim jednak przejdziemy do analizy powszechno$ci macierzyfistwa
Maryi i proby dostrzezenia w nim argumentu wpisujgcego Ja w dra-
matyzm narodu zydowskiego, chciejmy w pierwszej kolejnosci zwrdcié
uwage na logicznie pierwotny, i wbrew pozorom bardzo wazny, motyw
zarysowujacy, ale iurzeczywistniajacy glebie wiezi Maryi z Izraelem.
Chodzi o wspomniane wcze$niej pochodzenie Maryi. Maryja jest
z tona iz domu Izraela, jest prawdziwa Izraelitka, Zydowka w kazdej
plaszczyznie egzystencjalnej i duchowej. Oznacza to, ze nie tylko w wy-
miarze indywidualnym (Bozy wybér i Jej ,fiat”), ale rowniez spotecz-
nym - wlasnie przez swoje genealogiczne korzenie - Maryja znajduje
si¢ w centrum dziejéw historii zbawienia. Ale takie spostrzezenie nie
wystarczy. Wiekszg moc dla rozwazan teologicznych, dokonywanych
w kontekscie pytania o relacje Maryi do Szoah, ale i wczesniej, wobec
pytania o powszechne macierzyfistwo, bedzie mialo okreslenie Maryi
mianem prawdziwej ,,Cory Izraela”?. Dopiero ten termin bedzie mogt
oddaé realng i rzeczywistg posta Tej, przez ktorej fono na $wiat przyszto
Zbawienie i ktéra zgadza sie by¢ wyjatkowa Matka, a przede wszystkim
Tej, o ktora pytamy w Swietle Zaglady. Oto Maryja, Matka Chrystusa,
jest najpierw prawdziwa Corg lzraela - wybranego i szczegdlnie umi-
lowanego przez Boga narodu, przez ktéry i w ktorym Bog objawia
si¢ $wiatu. Jej obecno$¢ posréd swego ludu - dyskretna i chyba przez

12Nie podejmujemy w tym miejscu dyskusji nad tym, czy ijak niektérzy ludzie
przyjeli lub odrzucili ten zbawczy dar. Chodzi nam tylko o Boza intencje odkupienia
wszystkich ludzi i powszechng tym samym misje Syna (Stowa) wykonang catkowicie
podczas wydarzen Paschalnych.

13 Okreslenie to wydaje sie istotne przynajmniej z powodu swoistej, oczywistej wszakze,
logiki egzystencjalnej: kazda matka najpierw jest corka, najpierw zostaje poczeta
i uksztattowana w tonie swojej matki, pdzniej zrodzona, aby przez czas dorastania
u jej boku ksztattowad swoja tozsamos¢ i osobowosé, aby poznawaé i dojrzewaé do
bycia czlowiekiem. Czerpiac przeto ze Zrddla, jakim zawsze powinna by¢ matka
(rodzice), dojrzewa do tego, aby samej zostaé mitujgcg az po $mieré i zawsze troskliwg
matka.
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wspolczesnych Jej niezauwazona - miata okaza¢ sie wlasnie dla tego ludu
(i calego Swiata) obecnoscig obdarzong pelnig taski, do tego stopnia, ze
Pismo Swiete nadaje Jej niebywaly tytut ,,Cory Syjonu”(por. So 3, 14-17;
Za2,14;9,9-10; Lk 1, 39. 43. 56)' - Maryja bezposrednio wprowadza
Izrael w przestrzen ostatecznych wydarzen historiozbawczych. W swoim
zyciu (i weze$niej, w odwiecznym zamySle Boga, por. Rdz 3, 15) Maryja
byta od samego poczatku bardzo mocno, wrecz organicznie zwigzana
z Izraelem ijego dziejami. Jako jego ,,Cora” pochodzita z galezi semic-
kiej, z pokolenia Judy, z miasta Nazaret, pdzniej, bedac poSlubiona ciesli,
z krélewskiego rodu Dawida (por. Mt 1, 1-16; Lk 1, 27). Jednak nie
tylko wiezy krwi tak mocno wiazaly Jg z Izraelem. Jako wierna Bogu,
praktykujaca Zydéwka byla catkowicie wierna i poddana Prawu, tym
samym przestrzegala go w kazdym calu®, co szczeg6lnie uwypukla Ewan-
gelia (por. Lk 1, 46-56; 2, 21-24 i 41-42). Mozemy wiec przypuszczad, ze
fakt, iz byla prawdziwg ,,Cérg” Bozego ludu Izraela z pewnoscig w gle-
boki sposéb wplynal na Jej historiozbawczg swiadomos$¢ i wrazliwosé,
szczegblnie wobec czasu zwiastowania, poczecia i narodzenia Jezusa,
jak i p6zniejszych wydarzefi z Nim zwigzanych - wlacznie z krzyzem.
Jednoczesnie bycie ,,Corg” Izraela w sposob oczywisty musiato wplynaé
na wszystkie Jej decyzje i przyjecie ogromnej odpowiedzialnosci za swoj
nardd - Izrael (,,swojg matke™). Wiaze si¢ to réwniez z ogromng mitoScia
do swego ludu (mitoscig corki do matki), ktérego w pewnym sensie
staje si¢ uosobieniem'®, Maryja, jako ,,Cora Izraela”, wlasnie w wierze,
tradygji, kulturze i duchowosci swego ,,matczynego” narodu zapewne
ksztaltowala tez wlasng postawe, ktora w pelni unaocznita si¢ w Jej Bo-
zym macierzynstwie. Karmita sie madroScig swego narodu, jego historig,
wielka nadziejg i wierno$cig Bogu. Tam od samego poczatku uczyta sie
by¢ Matkg Boga-Czlowieka. Ale czy tylko Jego?

Wydaje sie, ze z prawdy o Maryi jako ,,Corze Izraela” i wszelkich
tego teologiczno-egzystencjalnych konsekwengji, latwiej zapewne bedzie
teraz przejs¢ do zrozumienia koncepdji Jej powszechnego macierzynstwa.
Pierwszym krokiem bedzie przyjecie roli Matki Kosciofa.

4 Por. RM 3, 8, 24, 41. . RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijaristwo..., 266n.
Teologiczna $wiadomo$¢ znaczenia Izraela dla dziejéw historii zbawienia pozwolita
nawet rozszerzy¢ ten tytul na kategorie ,,Cora ludzkosci”, szczeg6lnie w kontekscie
teologicznym terminu ,,Matka zyjacych” (por. J 19, 25-27). Cz.S. BARTNIK,
Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, 305.

1S por. R.E. ROGOWSKI, ,,I poszta..., 20n; Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka...,
368-380; H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 22. BRAT
EFRAIM, Jezus Zyd praktykujgcy, Krakéw 1994, 32-41.

16 Jako kwiat Izraela staje sie szczegdlnie uosobieniem calej jego nadziei i calej jego
wiary, H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis, Wroclaw 1989, 5n.



2.2. Maryja - Matka KoSciota i czlowieka

Podstawowg konsekwencjg i kontynuacja Bozego macierzyfistwa
Maryi jest w pierwszym rzedzie zapewne Jej eklezjologiczny wymiar
macierzynski'’. Pod krzyzem Jej jedyny Syn, Jezus Chrystus w osobie Jana
przekazuje pod Jej macierzyfiskg opieke caty Kosciét (por. ] 19, 25-27).
Oto Maryja z woli Syna staje sie Matkg Kosciota. Jest to, w wymiarze
historiozbawczym, zapewne logiczna i oczywista konsekwencja. Skoro
bowiem Maryja jest Matka Chrystusa, ktory jest wszakze Glowa swego
Mistycznego Ciala (Kosciota) (por. Rz 12, 4-8; 1 Kor 12, 12-13; Ef 1,
22-23), czyli skoro Ona zrodzita Cialu Glowe, to tym samym pod krzy-
zem dokonuje sie swoista oficjalna i decydujgca promulgacja macierzyn-
skiej misji Maryi (por. ] 19, 25-27)"8. Boze macierzynistwo Maryi zostaje
rozszerzone na uczniow Jej Syna. Obejmuje wiec wszystkich, ktorych
Ojciec oddaje Synowi, a ktorzy temu Synowi zawierzyli i poszli za Nim
az pod krzyz". Jest to macierzyfistwo w porzadku taski®’, macierzyfistwo
duchowe, ktére jednak, wbrew pozorom, jest macierzyfistwem prawdzi-
wym, rzeczywistym i skutecznym. A przede wszystkim macierzyfistwem
trwajacym nieustannie, poczynajgc od aktu zgody, ktorg [Maryja) z wiarg
wyrazila przy zwiastowaniu i ktérg zachowala bez wahania pod krzyzem
- ag do wiekuistego dopelnienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych.
Wzigta do nieba, nie zaprzestala pelnic tej zbawczej roli, lecz poprzez
swoje wielorakie wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje |...] dary wiecz-
nego zbawienia®'.

Kiedy jednak powracamy my$lag do prawdy o uniwersalnosci i po-
wszechnosci wydarzen paschalnych, w czasie ktorych Jezus Chrystus
przez swoj krzyz dokonuje odkupienia wszystkich ludzi, intuicyjnie
rodzi sie naturalne pytanie: czy Maryja jest wylacznie Matka Kosciota?
Czy jest tylko i wylgcznie Matka tych, ktérzy zawierzyli Jej Synowi?
Wobec wyznawanej prawdy, ze Jej Syn jest Odkupicielem i Zbawicie-
lem wszystkich ludzi, mozemy przyjac teologiczne zalozenie, ze Maryja
jest rowniez Matkg wszystkich ludzi, catej ludzkosci®, to znaczy takze

17 Por. RM 24.

18 Musimy zwrécié w tym miejscu uwage na mysl, wedtug ktérej Maryja posrednio
zrodzila takze Mistyczne Ciato Chrystusa - Kosciot. Tym samym juz ,,w” i ,,przez”
poczecie Jezusa Chrystusa (Glowy KoSciota) stata sie Matkg Mistycznego Ciala Jej
Syna - Matka Kosciota, R.E. ROGOWSKI, ABC teologii dogmatycznej, Wroctaw
1999, 231. Por. H. de LUBAC, Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, Krakéw
1988, 183.

19 H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 30n.

20 LG 61. Por. KKK 968.

2 LG 62. Por. KKK 969.

22 Por. RM 47.
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Matkg tych, ktérzy odrzucili Chrystusa i Jego postannictwo; ktérzy nie
poznali, badz nie chcieli Go poznaé; ktérzy po dzi§ dzien okazujg Mu
obojetno$¢, pogarde, nienawisC i ztg (synkretyczna, sekciarskg) wiare.
Jest to wiec macierzyfistwo niezalezne od stanu $wiadomosci i wiary
tych, nad ktérymi jest ono rozpostarte. Maryja jest po prostu Matka
wszystkich przynalezacych do Chrystusa - Jej Syna. Czyz bowiem wszyscy
- patrzac na uniwersalizm i powszechny wymiar krzyza - nie nalezg do
Niego? Czyz On nie odkupil wszystkich, za wszystkich oddajac swe zycie.
Wreszcie, czyz Ojciec nie oddal Syna swego na odkupienie grzechow
wszystkich ludzi i calego $wiata? Zatem z krzyza Chrystus w osobie Jana
powierzyt Maryi réwniez wszystkich ludzi jako dzieci. To macierzyfistwo,
podobnie jak w przypadku KoSciota, ma charakter przybrania, czyli ad-
opdji, co nie znaczy, ze nalezy je rozumieé w sensie przeno$nym. Maryja
jest prawdziwg Matka wszystkich ludzi, bo jest Matkg Boga, ktory stat
sie Czlowiekiem, Emmanuelem, Bogiem-Czlowiekiem z wszystkimi
i dla wszystkich®. Macierzyfistwo to oczywiscie bezpoSrednio wyptywa
z zamystu Bozej ekonomii zbawczej, a wiec takze z narodzenia Jezusa
w Betlejem, z wydarzen paschalnych i z obecnosci w Wieczerniku w dniu
zestania Ducha Swiqtego. Jest tym samym macierzynstwem przez Syna
iw Synu oraz w Duchu gwigtym, jest macierzyiistwem przez KoSciot,
macierzyfnstwem wiecznym, trwatym i prozopoicznym?. Tak samo, jak
wobec Kosciota, jest to macierzyiistwo w porzadku taski i w ekonomii
taski (macierzynstwo charytologiczne). Ma zatem charakter misteryjny,
mistyczny i nadprzyrodzony, ktérego celem jest udzielanie zycia Chrystu-
sowego®. Jej macierzyfistwo trwa nieustannie i obejmuje kazdego - bez
wyjatku - czlowieka. Dopiero teraz zatem w petni mozemy przyjaé
i zrozumied przypisywany Jej tytut Mater Catholica (Matka Powszechna)
i dopiero teraz mozemy uczynié kolejny, bardzo wazny krok ku wpisaniu
Jej w interpretacje Szoah.

Na kanwie dokonanych powyzej analiz i postawionych tez oraz
w facznodci z nimi, przejdziemy obecnie do zagadnienia, ktore bedzie
stanowito jeden z filaréw proby wpisania Maryi w tragizm Izraela. Nie
da sie bowiem poczyni¢ glebszej refleksji nad Szoah w wymiarze mario-
logicznym, bez ukazania glebokiego i nierozerwalnego zwigzku Maryi
z lzraelem. A gdziez zachodzi glebsza i bardziej nierozerwalna wiez, niz
wiez pomiedzy matkg i jej dzieckiem?

23 R.E. ROGOWSKI, ,,I poszla..., 72.

24Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 297 i419. Por. . EVDOKIMOY,
Prawostawie..., 160n.

25 Cz.8. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 450.



2.3. Maryja - Matka Izraela

Przy koncu tej czeSci proby integracji systematycznej nauki o Maryi
z wydarzeniem Zaglady, chcemy postawi¢ fundamentalng teze: Mary-
ja jest Matkq Izraela. Przyjecie tej koncepcji bedzie ostatnim krokiem
wprowadzajacym, a zarazem przejéciem na bezposrednig plaszczyzne
interpretacji mariologicznej.

Punktem wyjSciowym dla zaproponowanego zalozenia jest oczy-
wiScie Boze macierzyfistwo Maryi. Maryja poczyna i rodzi Syna, ktéry
ontologicznie jest wspolistotny Bogu Ojcu, a dokonuje si¢ to w tonie
Izraela, ktéry od samego poczatku jest narodem wybranym i szczegdlnie
umitowanym przez Boga. Jest narodem, w ktérym i przez ktéry Stworca
objawia sie cztowiekowi i $wiatu, aczkolwiek przede wszystkim narodem,
dla ktérego w pierwszej kolejnosci Bog staje sie Emmanuelem. To dla
Izraela najpierw Jezus Chrystus oddaje swe zycie na krzyzu. Maryja
zatem przynosi (rodzi) Izraelowi Odwiecznego Dawce zycia. Sama zyjac
nadziejg Izraela, przynosi Izraelowi nadzieje i pelnie zycia, przynosi to
zycie. Czyz w ten sposob nie staje sie Matka?

Drugim fundamentalnym argumentem jest oczywiscie wspomniany
powyzej zbawczy uniwersalizm meki i $mierci Chrystusa - Syna Maryi,
ktory bezposrednio ma wplyw na Jej powszechno$¢ macierzyriskg. Skoro
jest Ona Matkg wszystkich: kazdego czlowieka, kazdej rodziny, kazdej
sautentycznej wspolnoty”? i kazdego narodu, to tym bardziej (i przede
wszystkim) Jej macierzyistwo roztacza si¢ nad Jej umitfowanym narodem.
I tu chciejmy odnie$¢ sie do przedstawionej nieco wczesniej koncepgji
Maryi jako ,,Cory Izraela”. Tej, ktdra wyszla z tona (domu) Izraela i kt6-
ra w nim - jako jego Cérka - formowata swoja macierzyniskg postawe
poprzez macierzyistwo Bozemu Synowi?’ i z Jego taski oraz wskazania
staje si¢ pod krzyzem Matkg Bozego ludu Izraela - tego samego, ktorego
Bég w swoim Synu wybrat przed wiekami i po wieki go umitowal. ,,Cora
Izraela” poprzez czas pelen taski iz taski swego Syna staje si¢ ,,Matka
Izraela”. Wydaje sie, ze to macierzyfistwo nie tylko znajduje swdj po-
czatek w ,stowach z krzyza” (por. ] 19, 25-27), ale - chocby posrednio
- rowniez w obietnicy Boga w Ogrodzie Czterech Rzek (por. Rdz 3, 15),
a szczegOlnie w obietnicy zbawienia danej Patriarchom Izraela®.

Wreszcie, postawiona teza o Maryi jako Matce Izraela swoje uza-
sadnienie znajduje rowniez w pewnej logice opartej na owocach wspot-
czesnego, teologicznego dialogu chrzescijanisko-zydowskiego. Kiedy

26 R.E. ROGOWSKI, ,,I poszla..., 74.
27 Por. KKK 488.
28 Por. H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec..., 17.
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bowiem teologicznie akceptowalne i do$¢ powszechnie przyjete staje
si¢ okreSlenie Izraela starszym bratem KoSciota w wierze, to wlasnie
w tym okreSleniu dostrzegamy stuszno$¢ podjetej koncepcji. Wszakze,
jezeli Maryja jest Matka KoSciofa (mlodszego brata w wierze) to zapewne
- w Bozej logice i w Bozych planach - jest i Matka Izraela (starszego brata
w wierze). Koncepcja owa z pewnoscig swoje Zrodto ma w odzyskanym
(przywroconym) przez Jezusa Chrystusa dziecinstwie Bozym czlowieka,
dzigki ktéremu miedzy ludZzmi rodzi si¢ duchowa wiez braterska; jako
dzieci Boga wszyscy ludzie sa braémi. Zydzi sa juz wiec nie tylko braé-
mi Chrystusa wedlug pochodzenia i rasy, ale - réwniez ze wzgledu na
Bozy wybdr i nieodwracalne umitowanie oraz wiernos¢ Boga - s3 w pelni
braémi w wymiarze ontologiczno-duchowym. Nie poréwnujac bytowych
réznic i majac Swiadomos¢ ich odlegtosci, mozemy powiedzied, ze o ile
w Bogu czlowiek przez Jezusa Chrystusa odnajduje jedynego, najwiek-
szego i najbardziej mitujacego Ojca, o tyle w Maryi przez Chrystusa od-
najduje zawsze troskliwg Matke. Matke, ktora nieustannie otacza swoja
troskliwg opiekg kazdego. W Maryi tym samym réwniez Izrael moze
rozpoznawaé swojg Matke, ktdra - tak jak pod krzyzem - nie opuszcza
go w zadnej, nawet najbardziej demonicznej i tragicznej sytuacji.

Roztoczenie przez Maryje macierzyniskiego plaszcza nad Izraelem
ma w wielu aspektach te same lub podobne cechy, co macierzyfistwo
wobec KoSciola, cho¢ oczywiscie to Kosciot musi by¢ ijest Jej blizszy,
gdyz jest blizszy Jej Synowi; jest Jego Mistycznym Cialem. Maryja, rodzac
Chrystusa, rodzi Kosciol. Zatem wobec Izraela jest to macierzynstwo
przez Koécio?. Dlatego jest to rowniez macierzynstwo w porzadku faski,
macierzyfistwo trwale, wierne i troskliwe.

Glebokos¢ i nierozerwalno$¢ wiezi Maryi z Izraelem, wynikajaca
bezposrednio i przede wszystkim z przekazanego przez Syna z krzyza
macierzyfnistwa nad Izraelem (jako konsekwengji uniwersalnego i po-
wszechnego wymiaru Jego meki i $mierci), staje si¢ dla nas argumentem
bezposrednio wpisujacym osobe Maryi w Szoah. Czyz bowiem Matka
nie dostrzega dramatu dziecka!? Czyz nie pragnie by¢ z tym dzieckiem
w najtrudniejszych i najdramatyczniejszych chwilach!? Czyz nie doswiad-
cza cierpienia dziecka!? Zanim jednak przejdziemy do ostatecznych roz-
wazan nad mariologicznym wymiarem Zagtady, musimy jeszcze dotknaé
problemu, kt6ry wlasnie w Swietle Szoah jest szczegdlnie wazny, a ktérym
jest cos, co mozemy okresli¢ partycypacjg Maryi - Matki Jezusa Chrystusa
- w kenozie i cierpieniu Jej Syna. Skoro bowiem w Szoah Chrystus jest
obecny jako wspdlcierpigcy i jako bioracy na siebie cierpienie Izraela, to

29 Por. RM 47. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 297.



wlasnie w tej koncepgji odnajdujemy droge dalszych mariologicznych
rozwazan.

3. Kenoza Maryi - droga: Mater patiens

Drugim zagadnieniem, ktore wskazuje na udzial Maryi w dramacie
Szoah, jest cierpienie. Jest ono egzystencjalem nie tylko stale obecnym
w Jej zyciu jako zwykle doswiadczenie codziennych trudéw, ale rowniez,
a moze przede wszystkim, jako wielka tajemnica zakorzeniona w miste-
rium soteriologiczno-eschatologicznych planéw Boga. Owa tajemnica
staje sie wrecz droga, ktdrg z catkowitg zgoda (por. Lk 1, 38) Maryja
podaza, a ktora jednoczesnie stanowi centrum pojednania cztowieka
z Bogiem. Chodzi nam zatem o wykazanie (i ukazanie), ze cierpienie, kt6-
rego doSwiadcza Maryja, zarbwno w czasie swego ziemskiego zycia, jak
i w swoim zyciu chwalebnym, z jednej strony wyplywa z Jej najglebszego
i nierozerwalnego zwiagzku z Jezusem Chrystusem - Synem, z drugiej zas,
ze - wlasnie ze wzgledu na Syna - jest miejscem Jej macierzynskiej ko-
munikagji z cierpieniem czlowieka oraz miejscem wypetniania Jej funkgji
wstawienniczej. A w kontekscie Zaglady, miejscem Jej czulej ,,reakcji”
wobec Izraela. Azeby jednak naswietli¢ ten niezbedny aspekt mariologicz-
nej interpretacji, musimy - chocby w krétkim zarysie - spojrzeé na zrédto,
z ktérego wyplywa mistagogiczna rzeka cierpienia Maryi, a ktérym jest
bezposrednio kenoza i cierpienie Syna, Jezusa Chrystusa.

3.1. Kenoza i cierpienie Syna

Wspolczesna teologia coraz odwazniej dotyka problemu cierpienia
Boga. Pewne teksty biblijne, ewangeliczne i Pawtowe oraz niektore tek-
sty Ojcow i Pisarzy Kosciota dajg podstawe do stworzenia hipotezy, ze
odkupienicze i zbawcze cierpienie bylo nie tylko udzialem Jezusa Chry-
stusa jako cztowieka, ale dotknelo w jakis sposdb i w jakims sensie takze
Bostwa Chrystusa - i ze to cierpienie trwa nadal w sytuacji zmartwych-
wstania i uwielbienia w postaci wspolcierpienia (compassio) z ludzmi,
ktorzy zyja i cierpig. Kluczem do tego jest zalozenie, ze wspolcierpienie
nie jest ,,brakiem” w sytuacji zmartwychwstania i uwielbienia, ale jest
rysem i postawg jak najbardziej pozytywna, poniewaz jest wyrazem
mitosci i wspolczucia, ktére w Bogu trwaé bedg tak diugo, jak dtugo
na ziemi bedzie cierpienie®. Jednak glebia teologicznego uzasadnienia

30R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw, Wroctaw 2001, 67n. Por. TENZE,
Compassio Dei. Proba hipotezy cierpigcego Boga, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
2(1995) 63-76.
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tej prawdy tkwi w zagadnieniu kenozy Boga, ktéra najpierw ma miej-
sce w wewnatrztrynitarnej relacji’', p6zniej w akcie stworzenia $wiata
i cztowieka, i wreszcie w najwiekszym akcie kenotycznym Boga, jakim
jest wcielenie®. Tu Boski Logos, nie przestajac by¢ Osoba Boska - dla
czlowieka staje sie Cztowiekiem. Poprzez ten akt Boég w swoim Stowie,
z milosci do czlowieka rezygnuje ze swojej wszechmocy®. Czyli w Jezu-
sie Chrystusie - owym odwiecznym Stowie - ogolaca siebie z przejawoéw
Béstwa, z wszelkich naleznych Mu przywilejow iz wszelkiej chwaly
(por. Flp 2, 6)*. Ostatecznie wiec istota najwiekszej kenozy polega na
osobowym zjednoczeniu z naturg $miertelng. W niepojety sposob Bog
- nie przestajac by¢ Bogiem - uniza i pomniejsza siebie, przyjmujac to
wszystko, co nierozerwalnie zwigzane i przynalezne jest cztowiekowi,
a wiec réwniez i przede wszystkim cierpienie oraz $mieré. Wymiernym
aspektem tej kenozy jest oczywiscie meka, cierpienie i $mieré Syna Boze-
go na krzyzu. Tam ma miejsce najglebsza tres¢ kenozy Syna - opuszczenie.
To opuszczenie, wyrazone w $mierci Chrystusa, bylo ostateczng miarg
unizenia, ogoltocenia i samoograniczenia Boga. Jednoczesnie cierpienie
i $mier¢ Syna pociaga za soba wspdlcierpienie Ojca i Ducha Swigtego.
Tym samym Bog w Jezusie Chrystusie catkowicie do$wiadcza i poznaje
cierpienie oraz $mieré. W Nim tez solidaryzuje si¢ z kazdym cierpigcym
cztowiekiem. Kenoza Syna jest wyrazem (i obrazem) najglebszej mitosci
Boga, jest wrecz uzasadnieniem i potwierdzeniem prawdy, ze Bog jest
Mitoscig (por. 1] 4, 8), ijest jednoczesnie tym sposobem, przez ktory
Bég nie tylko moze, ale poznaje i do§wiadcza cierpienia. Czyz bowiem do
natury milosci nie nalezy, by by¢ razem z cierpigcym, wsp6l-czud z nim,
doswiadczaé jego cierpienia w pelni jego rozciaglosci i glebokosci, braé
na swe ramiona jego ,.krzyz”, stowem: kumulowaé w sobie wszystkie
i wszelkie, nawet te najbardziej demoniczne cierpienia $wiata. Dlatego
Bog cierpigcy nie jest i nie moze by¢ abstrakcyjng, niemozliwa do uwia-
rygodnienia hipoteza, ale jest pelng i realng rzeczywistoscig objawiong
w Jezusie Chrystusie, odwiecznym Stowie Ojca i jednorodzonym Synu
Maryi. Cierpienie, ktore miato spas¢ (i zaiste spada) na czlowieka,

31 Kenoze Boga dostrzegamy juz w odwiecznym rodzeniu Syna przez Ojca, ktéry nie
zatrzymuje swej natury dla siebie, lecz udziela jej Synowi. Chodzi tu wiec o ontyczng
potencjalno$¢ Boga w Jego odwiecznym wyzbywaniu si¢, w Jego tréjosobowym
darowaniu sie. Por. H.U. VON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, Krakow
2001, 29.

32 Por. W. HRYNIEWICZ, Dramat Boskiego unizenia. Zapommniany rozdzial chrystologii
prawoslawnej, ,Znak” 50(1998) nr 10, 79n.

33 Warto zaznaczyé, ze istotng cecha Bozej wszechmocy jest wlasnie umiejetnosé
i mozliwos$¢ rezygnacji ,,z bycia Bogiem”, por. K. BARTH, Dogmatyka w zarysie,
Warszawa b.r.w., 115.

34 Por. ORYGENES, O zasadach, Krakéw 1996, 175.



przyjmuje Syn, Jezus Chrystus. On najpierw je znosi i doSwiadcza jako
wlasne. Nie ma tym samym na Swiecie cierpienia i nie ma cierpienia
cztowieka, ktorego nie przyjalby i nie doswiadczytby Chrystus (Bog). On
w zadnym cierpieniu nie pozostawia czlowieka (i $wiata) samemu sobie,
nie patrzy na jego cierpienie z zewnatrz, ale calg jego nedze¢ i bol chce
i bierze na siebie, od wewnatrz je poznajgc i wchianiajac. JednoczeSnie
- konsekwentnie - kazde cierpienie jest tym samym zanoszone Ojcu
w Duchu Swietym jako ofiara partycypujaca w najdoskonalszej ofierze
krzyza, a ktora to ofiara w tym samym Duchu zostaje niezwlocznie przy-
jeta. W ten sposdb Jezus Chrystus - Syn Maryi - kazdemu cierpieniu
odbiera jego demoniczny bezsens, nadajac mu pelen nadziei wymiar
soteriologiczny. I taka wlasnie sytuacja ma réwniez miejsce w dramacie
Zagtady. W Szoah obecny jest ,,Deus compatiens”, Bog wspolcierpigcy,
ktéry w Jezusie Chrystusie i w Jego Duchu bierze na siebie i do§wiadcza
cierpienia Izraela. Cierpienia Izraela Chrystus nie tylko doswiadcza jako
wiasne, ale - jako partycypujace w ofierze krzyza - zanosi je przed oblicze
Ojca. Z jednej strony jest to przede wszystkim wyraz nieograniczonoSci
Bozej mitosci i nieustannej wiernoSci wobec Izraela. Ale jest to rowniez
swoiste wlaczenie Izraela w droge krzyzowa Chrystusa, swoista partycy-
pacja w cierpieniu Bozego Stowa; Szoah jest tym odcinkiem, na ktérym
Izrael przeszedt droge krzyzowg wraz z Jezusem Chrystusem* i doszed!
wraz z Nim pod krzyz. A tam juz oczekiwata Matka.

3.2. Dramatyczny wymiar partycypujacej kenozy Matki

Pomni na zaakcentowany wczeSniej organicznie gleboki i niero-
zerwalny zwigzek Maryi z Synem, jak ina fakt, iz kenoza Chrystusa
jest niejako zarzewiem, potencjg i droga Boga do (wspol)cierpienia,
chcemy obecnie dotknaé zagadnienia, ktére ostatecznie ma okazaé sie
kluczem do mariologicznej interpretacji Zagtady, a ktérym jest problem
cierpienia Maryi. I to nie tylko cierpienia do§wiadczanego za Jej zycia,
ale przede wszystkim tego w zyciu chwalebnym, bo akurat ono - obok
glebi relacji z Izraelem - bedzie bezposrednim przedmiotem i srodkiem
interpretacyjnym.

Wydaje si¢, ze kwestia cierpienia Maryi swoje teologiczne zakorze-
nienie odkrywa wlasnie w kenozie i cierpieniu Syna. I cho¢ jest to za-
pewne caly historiozbawczy proces, to ma on swoj poczatek w prawdzie
o Bozym macierzynstwie. Czyz bowiem cierpienie Maryi (jeszcze za Jej
zycia) byloby tak ogromne, gdyby nie byta Matkg Jezusa Chrystusa?!

35 Szerzej na temat tej koncepdji teologicznej por. A. SOBIERA], Préba teologicznej
interpretacji Szoah..., 197-243.
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A poniewaz jest to ostatecznie kwestia pytania o cierpienie Maryi juz po
Jej wniebowzieciu, czyli kwestia cierpienia doswiadczanego w Jej zyciu
chwalebnym, cho¢ z pewnoscig wyplywajacego bezposSrednio z cierpienia
za zycia, to punktem wyjSciowym musi by¢ swoisty kenotyczny wymiar
zycia i postawy Maryi. Jezeli bowiem cierpienie Jezusa Chrystusa jest
jednym z elementéw (i skutkéw) Jego kenozy ijezeli trwa ono nadal
w formie compatiens, to poniewaz Matka - ze wzgledu na nierozigcznosé
Jej loséw z losem Syna - idzie §ladami swego Syna, mozna méwié takze
o kenozie Maryi®.

Kenoza ta wyptywa bezposrednio ze wspdlnoty loséw Maryi z losem
Jej Syna. A doktadniej, mozemy méwic o swoistej partycypacji kenozy
Matki w kenozie Syna. Jej zycie, pelne unizenia i ogolocenia oraz petne
przyjecia postawy stuzebnej (por. Lk 1, 47), byto (i jest) uczestnictwem
w ogoloceniu i unizeniu Syna. Przede wszystkim jest to - petna zgody - re-
zygnacja z wylacznego stanowienia o sobie, czyli z wielu egzystencjalnych
aspektéw codziennego zycia, takich jak chocby rezygnacja ze zwyklego
wymiaru zycia matzenskiego i macierzynskiego. Ale sg to rowniez liczne
udreki i upokorzenia zwigzane z Osoba, zyciem i dziatalnoscig Jej Syna,
jak i wyzbycie sie praw, przywilejow oraz chwaly nabytej przez Boze
macierzynstwo - takze w mtodym Kosciele’’. Kenoza Maryi nie tylko jest
zgoda na realizacje Bozych zamierzen zbawczych, ale w istocie rzeczy
jest przyjeciem olbrzymiego brzemienia, ktérego jednym z gléwnych
elementéw jest dramat cierpienia. Kenoza zatem, podobnie jak w przy-
padku kenozy Boga w Jezusie Chrystusie, jest drogg i sposobem wejscia
Maryi w dramatyczno-soteriologiczny wymiar cierpienia. Inaczej moéwiac
»W” 1 ,,przez” partycypacje kenozy Maryi w kenozie Jej Syna, moze Ona
wejs¢ na zasadzie partycypacji w zbawczg plaszczyzne cierpienia Syna
na krzyzu. Oznacza to ostatecznie, ze Maryja ma udzial w zbawczym
cierpieniu Jezusa Chrystusa®®.

Cierpienie to od samego poczatku jest jej proroczo zapowiedziane
(por. Lk 2, 35). Zapowiedz ta realizuje si¢ najpierw w ukryciu w tych
wszystkich chwilach za Jej zycia, w kt6rych bdl i cierpienie zdaja sie
by¢ jedynymi dos§wiadczanymi egzystencjatami®. Najwicksze jednak
cierpienie spada na Nig pod krzyzem, na ktérym umiera Jej Syn. Tam
najpelniej spetnia sie prorocza zapowiedz, gdyz tam najbolesniej odczu-

36 Na temat teologicznej koncepdji ,.kenozy Maryi” szerzej, wraz ze wszystkimi aspektami
i teologicznymi odniesieniami por. R.E. ROGOWSKI, Kenoza Maryi, ,Salvatoris
Mater” 2(2000) nr 1, 237-255. TENZE, Matka naszych wypraw..., 167-192.

37 Por. TAMZE; T. WECLAWSKI, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, 210.

3% Por. RM 18.

39 Wzystkie te miejsca i chwile, por. R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw...,
174nn.



wa miecz, ktory przeszywa Jej serce. Wlasnie to cierpienie odkrywamy
jako Jej partycypacje w cierpieniu umeczonego i ukrzyzowanego Syna.
Pod krzyzem Maryja jest Matkg wspolcierpigca ,,w” i ,,z” kazdym
cierpieniem Syna. Ona wrecz uczestniczy i doSwiadcza kazdego bolu
i kazdego cierpienia Jezusa Chrystusa, utozsamia si¢ z Nim i jednoczy®.
Kazda rana Syna staje si¢ (jest) rang Matki. Jest Ona doskonale zjedno-
czona z Chrystusem w Jego cierpieniu i wyniszczeniu*' do tego stopnia,
ze razem z Nim zdaje si¢ by¢ ukrzyzowana*. Dlatego cierpienie Maryi
- jako oczywisty wynik partycypujacej kenozy Matki w kenozie Syna
- teologia musi rozpatrywac w tacznosci ze zbawcza meka i cierpieniem
Syna. Musi tym samym traktowa¢ jako partycypacje w cierpieniu Syna.
[ wlasnie ze wzgledu na uniwersalizm i powszechno$¢ zbawczego cier-
pienia i meki Jezusa Chrystusa na krzyzu oraz wynikajacej z tego praw-
dy o Bogu obecnym w kazdym cierpieniu i wspolcierpigcym z kazdym
cztowiekiem, Maryja komunikuje si¢ w misteryjny sposob z cierpienia-
mi czlowieka i $wiata. Jako wspolcierpigca z Synem Matka Chrystusa
(w ktérym Swiat dostrzega Boga wspdlcierpigcego) i jako Matka kazdego
cztowieka, na mocy owej partycypacji, Maryja wspolcierpi takze w swo-
im zyciu chwalebnym z kazdym czlowiekiem (dzieckiem). Oznacza to,
ze Maryja juz w czasie post-Christum, bedac ,,uwielbiong mieszkanka
Domu Ojca” doswiadcza i uczestniczy w cierpieniu kazdego cztowieka
zyjacego i pielgrzymujacego jeszcze w doczesnosci. To wspolcierpienie
niejako umozliwiane i potegowane jest przez Ducha Jej Syna, ktérego
tchnieniu od samego poczatku sie powierzyla®. Duch Swiety, przez
ktérego Syn obecny jest w kazdym cierpieniu cztowieka i bierze je na
siebie, jest Tym, przez ktorego réwniez Matka Syna moze by¢ obecna
przy kazdym cierpiagcym czlowieku ijego cierpienie wsp6t-odczuwaé
(przyjmowac) jako jego Matka. W Duchu i przez Ducha mozemy zatem
mowic o ,compassio Mariae™. On jest wiec ostatecznie Tym, ktory
nieustannie aktualizuje i urzeczywistnia realizacje zapowiedzi Symeona
w czasie wspolczesnym, w czasie popaschalnym; miecz wcigz przenika
serce Maryi. W Nim - w Duchu - Maryja realizuje najtrudniejszy wymiar
swego powszechnego macierzynistwa®.

40Warto zwrécié tu uwage, ze gléwna (praktyczng i teologiczna) przyczyna cierpienia
Syna, a wiec i Matki, jest odrzucenie oferty zbawczej przez Izrael. Zatem Maryja
boleje nie tylko nad cierpieniem Syna, nad Jego okrutng $miercia, ale razem z Synem
cierpi i boleje nad przyczyna $mierci - zatwardzialo$cig Izraela, umitowanego,
wlasnego narodu. H. LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie..., 78.

“UPor., J. BAJDA, Maryja a kaplasistwo, ,Ethos” 9(1997) nr 2-3, 149.

2 Por. H.U. VON BALTHASAR, Rézaniec..., 37.

* Por. A. VON SPEYR, Spowiedz, Poznati 1998, 26.

# Por. R.E. ROGOWSKI, Matka naszych wypraw..., 68.

* Wiszakze wplyw Ducha Swictego na Maryje nie koficzy sie wraz z wniebowzieciem.
Trwa on nadal ze wzgledu na Jej Zywa obecno$é i funkcje macierzyniska w odniesieniu
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4. Maryja a Szoah - Mater compatiens

Dopiero teraz doszliSmy do tego miejsca, w ktérym bezposrednio
i ostatecznie bedziemy mogli wpisa¢ Maryje w dramat Zaglady. Juz
bowiem wiemy, jak Scisle i organiczne sq wiezy Maryi z Synem, Jezu-
sem Chrystusem i jak nierozerwalne s3 Jej losy z losem Syna. Znamy
réwniez glebie macierzyniskiej relacji Maryi z Izraelem. I wreszcie, kiedy
rozumiemy dramatyczny wymiar kenozy Maryi, urzeczywistniajacy si¢
(réwniez w zyciu chwalebnym) w Jej udziale w cierpieniu kazdego czto-
wieka (dziecka), to w tym, zarysowanym zaledwie kontekscie, mozliwe
staje sie pomyslenie relacji Maryi do Szoah. Chodzi wigc o fundamen-
talne pytania: czy na polu teologicznym zachodzi jaki§ zwigzek Maryi
z Zaglada? Jaki ewentualnie jest zakres tego zwigzku i jakie sg jego teo-
logiczne konsekwencje? Probe odpowiedzi na te pytania chcemy podjaé
na dwoch, logicznie warunkujacych si¢ etapach. Najpierw rozwazymy
kwestie ewentualnej obecnosci Maryi w Szoah, aby nastepnie wykazaé
istote, wymiar i charakter tej obecnosci.

4.1. Obecno$¢ Maryi w Szoah

Kluczowym zagadnieniem, wprowadzajacym na plaszczyzne poszu-
kiwania obecnosci Maryi w Zagladzie jest - wspomniane juz w naszych
rozwazaniach - teologiczne zalozenie, wedlug ktérego w Szoah Bog byt
obecny w Jezusie Chrystusie. W swoim odwiecznym Stowie-Synu Bog
byt tam obecny jako ,,Deus compatiens”. Jezus Chrystus byl zatem po-
$r6d Izraela, przyjmujac na siebie i doswiadczajac ogromu cierpienia. Tym
zas$, ktory uobecnia i urzeczywistnia te obecnos¢ Boskiego Logosu - jako
realng, prawdziwg i skuteczng - jest Jego (i Ojca) Duch (por. 1 Kor 12, 3),
gdyz tylko On daje komunikacje miedzy czlowiekiem (Izraelem) a Osobg
Weielonego Stowa®. Jezus Chrystus jest zatem wspolcierpigca, wraz ze
wszystkimi tego soteriologiczno-eschatologicznymi konsekwencjami,
obecnoscia Boga w Szoah i jest to obecnosé przez i w Duchu Swigtym.
W swoim Duchu Chrystus bierze cierpienie Izraela - jako partycypujace
we wlasnym cierpieniu krzyza - na siebie i zanosi je w ofierze - jako
partycypujace we whasnej ofierze - przed oblicze Ojca.

Biorac wiec pod uwage wszystkie omawiane do tej pory mariologicz-
ne aspekty, szczegdlnie organiczng wiez i nierozerwalnos¢ loséw Maryi

do wszystkich odkupionych. Istnieje zatem faktyczna obecno$¢ Ducha ,Swif;tego
w powszechnym macierzyfistwie Maryi i w jego realizowaniu, S. GRES, Maryja
wzorem Zycia w Duchu Swigtym, Wloctawek 1995, 14.

46 Por. T. WECLAWSKI, Chrystus naszej wiary, Poznan 1994, 127 i 148.



z losami Syna, Jej catkowite zawierzenie i postuszefistwo Bogu w Duchu,
Jej powszechne macierzynistwo i blisko$¢ wobec kazdego czlowieka,
a szczegdlnie wobec Izraela, Jej kenotyczng postawe urzeczywistniaja-
ca sie we wspolcierpieniu z kazdym cierpigcym czlowiekiem (réwniez
w zyciu chwalebnym), mozemy postawié teze, ze Maryja byla réwniez
obecna w Szoah, po$rdd - do§wiadczajacego demonicznego cierpienia
- Izraela. Byla to obecnos¢ duchowa, na zasadzie partycypacji w obec-
noSci Jej Syna, aczkolwiek obecno$¢ prawdziwa, realna i rzeczywista.
Maryja, ontologicznie zwigzana z Duchem Swietym*’, wasnie w Nim
towarzyszy swojemu Synowi w do§wiadczeniu i przyjmowaniu cierpienia
czasu Zaglady. Stoi tam przez caly czas tuz obok Niego, tak jak stata obok
krzyza (por. J 19, 25), wie bowiem, ze rzecza Matki jest towarzyszy¢
Synowi zawsze i wszedzie az do kofca, ze by¢ Matka i towarzyszy¢ to
jedno®. Jest to zaréwno wynik Jej fiat inkarnacyjnego, ktérego trwalym
echem jest nieustajace fiat popaschalne, jak i Bozej ekonomii zbawienia,
realizowanego przez Chrystusa w Duchu Swigtym, w ktorego centrum
znalazfa si¢ juz od zwiastowania. Jest to przede wszystkim jednak wyraz
i konsekwencja wiernej, troskliwej i wspoltcierpigcej mitosci Tego, ktory
jest Mitoscig oraz logicznie stawianej prawdy, ze nie mozna przebitego
mieczem serca Matki - ktdre jako najbardziej cierpigce, ofiaruje sie
wszystkim cierpigcym - umiejscawiaé z dala od serca Jej Syna®, ktore
wlasnie w Szoah raz jeszcze zostaje ugodzone. Na mocy tych elementow
moze Ona - jako Matka - towarzyszy¢ Synowi w dramacie Zaglady. Ale
jest to takze obecno$¢ Maryi jako Matki Izraela. W Szoah Maryja (Mat-
ka) jest przy doSwiadczajagcym demonicznego cierpienia Izraelu (dziecku),
jest z nim do kofica. Mozemy zatem powiedzieé, ze kiedy w Szoah Izrael
przezywa i doSwiadcza swoistego czasu paschalnego: swojego krzyza,
swojej ofiary, zstapienia do piekiel, demonicznego cierpienia, nieréwnej
walki ze zlem, to w tym wszystkim uczestniczy Maryja® - Matka, tak
samo jak (i przez to, ze) uczestniczyla - stojac pod krzyzem - w mece
i Smierci swego Syna, Jezusa Chrystusa®. A urzeczywistnieniem tej
obecnosci jest Duch Swiety.

Pozostaje juz tylko pytanie o wymiar i charakter tej obecnosci, py-
tanie o relacje Maryi - Matki do cierpienia czasu Zaglady, ktore i jakie

47 P EVDOKIMOV, Prawostawie. .., 158.

8 A. VON SPEYR, Tizy kobiety..., 16.

4 Por. H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 66n.

30 Por. Cz.S. BARTNIK, Dogmatyka katolicka..., 459.

31 Jednoczesnie w tej matczynej obecnosci Maryi w Zagladzie - whasnie w kon-tekscie
wydarzenia krzyza - mozemy dostrzec jeszcze jednag obecno$é, braterska obecnosé
mtodszego brata w wierze - Kosciofa.
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stafo sie doSwiadczeniem Izraela. Skoro bowiem w centrum Zagltady
stoi Jej Syn i Jej umitowany nar6d, wchianiajacy w siebie demoniczne
cierpienie, to czyz Matka moze obojetnie staé obok?

4.2. Maryja - Matka (wspot)cierpigca

Czy obecno$¢ Maryi w Szoah niesie z sobg jaki§ teologiczny ciezar
gatunkowy? Czy jest to obecno$¢ majgca znaczenie dla samej Matki, czy
réwniez dla Izraela, a moze i $wiata? W nawigzaniu do tych dylematéw,
zasadniczym problemem, ktory chcemy podja¢ w pierwszej kolejnosci,
jest pytanie: jaka jest bezposrednia konsekwengja tego, ze ta rzeczywista
obecno$¢ jest obecnoscig partycypujaca w obecnosci Jezusa Chrystusa;
przypomnijmy — obecnos¢, przez ktéra Bég w swoim weielonym Stowie
bierze na siebie cierpienie Izraela, wspélcierpi z Izraelem i utozsamia sie
Z nim.

Wihasnie ta partycypujaca obecno$¢é Maryi w Szoah, akcentowana
w kontekscie wczesniej przedstawionego zagadnienia; Jej kenotycznego
clerpienia (rowniez w zyciu chwalebnym) oraz Jej macierzyniskiego zwiazku
z Izraelem, prowadzi nas ku zalozeniu, ze bezpoSrednig relacja Matki do
cierpienia Izraela bylo rzeczywiste wspolcierpienie. Ona, bedac w chwale
niebieskiej, w Duchu Swietym i przez Niego wspét-odczuwa to, czego
doznaja Jej duchowe dzieci (Izrael) w Zagladzie. Dlatego rana na Jej
sercu, powstata w czasie meki i Smierci Syna, raz jeszcze zostaje otwarta.
Jednoczesnie, warto zauwazy¢, ze jest to wspot-odczuwanie cierpienia za-
dawanego umitowanemu ludowi Bozemu, z ktérym to cierpieniem Bég
utozsamia sie i solidaryzuje w Jezusie Chrystusie. Jest to zatem w pierw-
szej kolejnosci wspolcierpienie, ktore w rzeczywistosci jest uczestnictwem
we wspolcierpieniu Jej Syna®. W tej solidarnosci raz jeszcze mamy do
czynienia z aktualnoscig proroczej przepowiedni Symeona, albowiem raz
jeszcze dusze Maryi przenika miecz. Tym razem jest to cierpienie Izraela, Jej
duchowego dziecka. Owo cierpienie Maryi ma jednak przede wszystkim
charakter partycypacji w cierpieniu Jezusa Chrystusa. W Jej matczynym
cierpieniu miesci si¢ bowiem zawsze najpierw cierpienie Syna, do$wiad-
czajacego dramatu Zaglady. W Szoah ostatecznie wiec zachodzi swoista
reakcja fancuchowa: Jezus Chrystus bierze na siebie cierpienie Izraela,
wspolcierpi z nim i solidaryzuje sie. Maryja za$ uczestniczy w cierpieniu
Jezusa Chrystusa (Syna) i zarazem, poprzez to wspOlcierpienie w Duchu
gvviqtym uczestniczy w cierpieniu Izraela.

32 Naturalnym tego argumentem a zarazem zapowiedzia jest oczywiicie fakt, ze juz
cierpienie stojacej pod krzyzem Maryi bylo uczestnictwem w cierpieniu Syna. R.E.
ROGOWSKI, Matka naszych wypraw..., 188.



Obecnoé¢ Maryi w Szoah jest obecnoscig realng, rzeczywist, ludzka,
duchowa i proegzystencyjna. Albowiem, jak kiedy$ Duch Swiety uobecnit
przez Maryje Chrystusa wsrdd i dla ludzi, a takze urzeczywistnit Jego
obecno$¢ w dramacie Izraela, tak w Zagladzie (i w kazdym ludzkim
zyciu) uobecnia i Ja dla Izraela. Jest to obecno$¢ macierzynska, przede
wszystkim wzgledem Jezusa Chrystusa, ale takze wzgledem Izraela, tym
bardziej uaktywniona, im wigksze i bardziej osamotnione jest ich (Jezusa
i Izraela) cierpienie. Jest to obecnos¢ wspdlcierpigca do granic (a nawet
poza) mozliwosci®. Czy jednak - paradoksalnie - otwarta rana Maryi nie
zdaje sie by¢ jakim$ ostatecznym schronieniem dla cierpiacego Izraela™
(niczym w ramionach matki)? Czy Jej cierpigca obecno$¢ nie przynosi
jakiego$ promyka nadziei w doSwiadczeniu tej najciemniejszej z nocy
w zyciu popaschalnego Izraela? Czyz oba ugodzone i przebite raz jesz-
cze w Szoah serca, Jej i Syna, nie stajg sie¢ ponownie przestrzenig jakiejs
wiekszej nadziei na ostateczne zwyciestwo?

4.3. Soteriologiczno-eschatologiczny wymiar
(wspol)cierpigcej obecnosci Maryi

Wspolcierpigca obecno$é Maryi w Szoah, na wzér i w kontekscie
teologicznej tresci wspolcierpigcej obecnosci Jezusa Chrystusa®, musi
zawieral w sobie jaka$ glebie i znaczenie w wymiarze soteriologiczno-
eschatologicznym. Od wydarzenia krzyza wszakze cierpieniu zostat ode-
brany jego bezsens, a Bog w Jezusie Chrystusie, bedac obecny w cierpie-
niu, ma moc przezwyciezy¢ kazde cierpienie, przynoszac i przywracajac
- przewaznie juz utracong - nadziej¢. W tym przywracaniu nadziei istotne
miejsce - z Bozego wyboru - ma wlasnie Maryja, Matka Odkupiciela.

Naturalnie, wspoélcierpigca obecnos¢ Maryi w Szoah musi by¢ trak-
towana wylgcznie jako partycypujaca w obecnosci Jej Syna. A Chrystus
jest tym, ktory bezsens i beznadzieje Zagtady moze przemienié (i rze-
czywicie przemienia®®) w ostateczne zwycigstwo Milosci. Ale wiasnie
W tym ,,zwyciestwie”, w tym przywroceniu nadziei, wazng role odgry-
wa Maryja. Ze wzgledu na fakt, ze w historii czasu, z Bozego wyboru
Maryja zostala dopuszczona do uczestnictwa w dziele Odkupienia, Jej

33 Mozemy sobie tylko wyobrazi¢ dramat cierpienia Maryi, ktéra wspét-cierpi z Izra-
elem, tym samym narodem, kt6ry wcigz - wlasnie jako nar6d - odrzuca Jej Synai Jego
Dobra Nowine (a przez to i Ja samg), ale ktory wbrew swemu zatwardzialemu sercu,
nieustannie jest narodem umitowanym przez Boga i przez Nig sama.

34 Por. H.U. VON BALTHASAR, Maryja na dzis..., 64.

5 Na temat pytania o sens i cel oraz znaczenie wspélcierpigcej obecnosci Jezusa
Chrystusa w Szoah, por. A. SOBIERA], Proba teologicznej interpretacji Szoah...,
226-243.

3¢ Por. TAMZE.
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rolg jest zapoSredniczanie, poprzez uczestnictwo w jedynym i jedynie
skutecznym posrednictwie Jej Syna®”. Maryja, jako Matka Wecielonego
Stowa Bozego ijako duchowa Matka Izraela, poprzez swoja obecno$é
i doswiadczenie cierpienia, jest najpierw gwarantem wspolcierpigcej, ale
i skutecznej obecnosci w Zagladzie Jezusa Chrystusa. Jest rowniez Ta,
ktéra zapewne wyprasza dla Izraela aske nadziei u swego Syna®. Nie
mozna wszakze méwic o bezposredniej skuteczno$ci Maryi w udzielaniu
owej taski*® przemienienia cierpienia Szoah i jego bezsensu w soteriolo-
giczno-eschatologiczng nadzieje, ktérej kresem bedzie ostateczne zwy-
ciestwo Milosci; to moze urzeczywistnic tylko Jezus Chrystus, Jej Syn.
Mozna jednak z pewno$cig méwic o tym, ze przez pelne zatroskania
i b6lu towarzyszenie Synowi w Szoah, Maryja skutecznie przyprowadza
i poleca Izrael Synowi, ktory jest Zyciem i Dawca zycia. Ona bowiem
ochrania niejako prawdziwg blisko$¢ Boga w Jezusie Chrystusie - Synu
wobec kazdego cierpigcego®, wobec Izraela: ,,podaje pomocng dtoni Syna
Izraelowi”. Tym samym jest Ona réwnocze$nie gwarantem, ze nadzieja,
ktorg oferuje Jej Syn, zawieS¢ nie moze®, i ze cierpienie Izraela skutecznie
zostanie przez Jej Syna - jako ofiara partycypujaca w najdoskonalszej
ofierze krzyza - zaniesione przed oblicze Ojca Niebieskiego i przyjete.
Maryja jest wiec ,,bramg” prowadzacy Izrael do ,,Zycia”, w Szoah
jest bowiem miejscem spotkania milosierdzia Bozego (uobecnianego
i urzeczywistnianego w Jezusie Chrystusie) z Izraelem, brama, za kt6rag
rozpoSciera si¢ nadzieja przeradzajgca sie w pewnos¢ ostatecznego zwy-
ciestwa Milosci.

v
3%
3%
s
3%

Maryja, ze wzgledu na swoje Boze macierzyfistwo, a tym samym
duchowe macierzynistwo nad Izraelem, jest obecna i wspélcierpi z Izra-
elem w czasie Szoah. Zar6wno Jej obecnosé, jak i wspoélcierpienie sa
partycypacjg w obecnosci i wspoélcierpieniu Jezusa Chrystusa - Syna
w Zagladzie. Urzeczywistnieniem i uobecnieniem tej wspolcierpiace;j
obecnosci jest Duch Swiety. Jednoczesnie obecnoé¢ Maryi w Szoah ma
wymiar soteriologiczno-eschatologiczny: Maryja wyprasza i zaposredni-

57 Por. R.E. ROGOWSKI, ,,I poszla..., 87 i 102.

38 Tu ewangeliczng ikong tej sytuacji jest zapewne wydarzenie w Kanie Galilejskiej (por.
72, 1-11). /

39 Por. Y. CONGAR, Wierze w Ducha Swigtego, t. 1, Warszawa 1997, 226.

60 por. S. BUDZIK, Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota..., 76.

¢ Por. L.J. SUENENS, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, 80n.



cza u swego Syna Jezusa Chrystusa taske przemienienia demonicznego
cierpienia czasu Szoah w nadzieje ostatecznego zwyciestwa i wiecznej
radoSci. Jest ,bramg” do spotkania Izraela z ,Dawcy Zycia” w czasie,
kiedy ten Izrael stoi w obliczu $mierci.

Dr Andrzej Sobieraj

ul. Orlat Lwowskich 12/15
PL - 66-400 Gorzéw Wielkopolski
e-mail: ansobieraj@poczta.onet.pl

A te una spada trafiggera I’'anima.
La dimensione mariologica di Shoah

(Riassunto)

Il termine ,,Shoah” ci indica lo sterminio sistematico degli ebrei in Europa
durante la seconda guerra mondiale. E’ il evento particolarmente importante
e dramatico nella storia di Israele.

Lautore pone una domanda: esite una relazione tra Maria e il Shoah? Come
si potrebbe interpretare il Shoah in prospettiva teologico-mariologica?

Lautore sviluppa ’argomento secondo lo schema: Maria come la Madre di
Cristo - Madre di Dio (Maria partecipa in Shoah come la Madre di Cristo sofferente
con il suo popolo), la maternita universale di Maria come la conseguenza della divina
maternita (Maria Figlia di Israele, Madre della Chiesa e di ogni uomo, Maria Madre
d’Israele), la kenosi di Maria, Mater patiens (kenosi e la sofferenza del Figlio), Maria
e il Shoah — Mater compatiens (la presenza di Maria nel Shoah, Maria come la Madre
di compassione).

A Twojg duszg miecz przeniknie. Mariologiczny wymiar Szoah
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