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A:tropologiczna i socjologiczna lektura perykopy $w. Pawta jest suge-
tywna i stymulujgca réwniez w obszarze refleksji teologicznej. W ni-
niejszym artykule ograniczymy sie do przedstawienia kilku przemyslen,
uporzadkowanych w nastepujgcy sposéb: 1) Fenomenologiczne zalozenia
dynamiki narodzenia; 2) Obietnica miejsca i czas jej spelnienia, zreszta
nigdy do konica nie dokonanego; 3) Stac sig z niewiasty; 4) ZnaleZc sig
pod prawem. Bedziemy unikaé zbednych obcigzefi bibliograficznych,
odsylajac do zrodel, ktére pozwolg uwaznemu czytelnikowi na ewen-
tualne poglebienie tematu.

1. Fenomenologiczne zalozenia narodzenia
i jego dynamika

Antropologiczne i socjologiczne zalozenia dotyczace problemu
narodzenia powinny by¢ badane w obszarze fenomenologii rodzenia.
Ukazuje i implikuje ona przezwy-
ciezenie indywidualistycznej pod-
miotowosci, odkrycie i otwarcie na
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odmienno$¢. Juz w trakcie analizy AntTOPOIOgICZHO
fenomenologicznej ludzkie istnienie -socjologiczna
i jego historia ukazujg dwa aspekty, -
wspOlistniejace i komplementar- lektura Ga 43 4-5
ne: konfliktowos¢ i uczestnictwo.

Stanowig one horyzont ludzkiego SQ(LZ\{)%E)OS ?2415\??)7\

istnienia. O ile konfliktowos¢ dazy

do posiadania i gromadzenia rzeczy i ludzi, a zatem izolowania podmio-
tu, o tyle uczestnictwo prowadzi do zjednoczenia. Narodzenie mieSci
sie w obszarze uczestnictwa, aczkolwiek zwigzek rodzice-dzieci, jesli jest
przesadny, moze czasem przeradzaé sic w mito$¢ zaborczg i, w konse-
kwencji, wzbudza¢ konflikty. Dowodzi to tego, ze w kazdym ludzkim
doswiadczeniu istnieje dynamiczne napiecie pomiedzy konfliktowoscig
i uczestnictwem, a w konsekwengji dochodzi do utraty réwnowagi, co
jednak nie jest problemem nierozwigzalnym, dopdki pozostaje miejsce
na uczestnictwo. Aby konfliktowos¢ nie zdegenerowala sie, jest ona re-
gulowana przez prawo. Spotykamy sie zatem z dwoma podstawowymi
terminami perykopy $w. Pawla: narodzeniem i prawem: zrodzony, czy
raczej, jak zobaczymy, powstaly z kobiety, Jezus z Nazaretu znalaz! sie

*G. MATTAI B. MARRA, Riflessioni per una lettura antropo-sociologica di Gal
4, 4ss, ,,Theotokos” 1(1993) nr 2, 157-170.

MARYJA W ANTROPOLOGII TEOLOGICZNE]

[N
oS



Giuseppe Mattai, Bruno Marra

(2%
N

takze pod prawem, ale bedac Synem postanym przez Ojca, ukazal drogi
i umozliwil przezwyciezenie prawa, rozszerzajac w niespotykany dotych-
czas sposob przestrzen uczestnictwa'.

2. Obietnica i czas jej spetnienia

Opierajac sie na powyzszych przemysleniach, przejdziemy do pro-
blemu zwigzanego z Pawlowym stwierdzeniem zrodzomny z kobiety, pod
prawem. Twierdzenie to zawiera i przezwycieza aspekty antropologicz-
ne i spoleczne, o ktérych w skrécie wzmiankowalismy. Stoimy bowiem
wobec narodzin, ktdre nie sqg ludzkie, poniewaz mowi si¢ zrodzony
z kobiety, bez udzialu mezczyzny; i wobec narodzin, ktére nie s3 Bo-
skie, bowiem zostato powiedziane pod prawem. Z. tej serii sprzecznosci
wyplywa tajemnica, ukryta w samym stwierdzeniu. Sp6jrzmy zatem
z bliska, w obszarze zaplanowanego horyzontu antropologicznego i so-
gjologicznego, na te stowa, chociaz juz wyprzedziliSmy wnioski mogace
wyplywac z tej analizy.

2.1. Obietnica

Stowo obiecac - to jeden z kluczowych terminéw w jezyku mitosci.
Obiecac - to znaczy oznajmiac i gwarantowac udzielenie jakiegos daru,
brac na siebie odpowiedzialnos¢ za dane stowo, oswiadczyc, ze sig jest
pewnym przyszlosci i siebie samego; to réwnoczesnie znaczy spowodowad
u drugiej osoby przylgniecie caltym sercem i zrodzic w niej wspaniatomysl-
ng wiarg*. Dla Izraela Boze obietnice (ktdre, jako ze pochodzg od jedynej
Bozej mocy, nigdy nie zawodza) s kluczem do historii zbawienia i Boza
nagroda dla tych, kt6rzy stosuja sie do Jego zaleceri. Dla Pawta natomiast
Boze obietnice sg istotg Pisma i Bozego planu. Dla Zyda Pismo jest przede
wszystkim Prawem, wolg Boza, ktdrg nalezy wypelniaé za wszelka cene.
Dla chrzescijan Pismo staje sie przede wszystkim Ksiggg obietnic. Izraelici
byli depozytariuszami obietnic, chrze$cijanie sg ich spadkobiercami. Sam
jezyk nowotestamentowy ukazuje to odkrycie. Podczas gdy w hebrajskim
nie ma specyficznego stowa okreSlajacego koncepcje obietnicy, Nowy

! Jesli chodzi o rozwiniecie kwestii analizy fenomenologicznej ludzkiego narodzenia
i jego dynamiki oraz konfliktu pomiedzy mezczyzng i kobietg (konflikt przebiega
poprzez etap: dziewica-uwodziciel), odsytamy do: B. MARRA, Etica della vita
coniugale, Dehoniane, Napoli 1988, 144-145 oraz TENZE, Esistenza ed etica,
»Rassegna di Teologia” 32(1991) 480-501, 480-485, 497.

?M.L. RAMLOT, ]J. GUILLET, Promesa, w: Dizionario di Teologia Biblica, red.
X. LEON-DUFOUR, Marietti, Torino 1971, 1009-1015. 1009.



Testament przyjmuje pewne specjalne okreSlenie: epanghelia, zblizone
do euanghélion, dobra nowina, radosna zapowiedz’. W kontekscie tej
chrzescijanskiej intuicji, wyraznie przedstawionej wlasnie w Liscie do
Galatow, Izrael ukazuje sie jako lud obietnic, ktérego jedyng i nieznisz-
czalng podstawg istnienia jest Boza obietnica, zlozona patriarchom, spre-
cyzowana w wymaganiach etycznej wiernosci w prawie Mojzeszowym,
odnowiona wobec Dawida, a nastgpnie prorokéw, z wyraznym mesjan-
skim ukierunkowaniem. Nawet kiedy pafistwo Izraela juz nie istnieje,
gdyz stracito krola, stolice, $wigtynie i honor w oczach innych narodéw;
Bog rozbudza nadzieje i wiare przez nowe obietnice, ktore ukazujg rze-
czy nowe, tajemnicze i nieznane: nowe Jeruzalem, ,,dom modlitwy dla
wszystkich narodéw” (Iz 56, 7), ,matka niezliczonych synéw” (60, 4),
»wieczysta chluba, rozradowanie wszystkich pokolen” (60, 15)*. Boze
obietnice nigdy nie spelniajg sie do korica: sg spelniane tylko w czesci
i ukazuja nowe horyzonty i rzeczy dalsze; dlatego tez kategoria obietnicy
ukazuje si¢ jako kategoria przekraczania. Dotyczy to nie tylko obietnic
starotestamentowych, ale takze obietnic Jezusa Chrystusa, w ktérym
znajduja spelnienie wszystkie dawne obietnice, ,,wszystkie sg «tak»”
(2 Kor 1, 20): ziemia, krolestwo, blogostawienstwo, prawda, zycie, woda
zywa, $wiatto, zmartwychwstanie, chwata Boza, Duch Swiety. Wlasnie
dzigki darowi Ducha chrzescijanie (zar6wno pochodzenia zydowskiego,
jak poganskiego) wchodzg w posiadanie wszystkich obietnic. Jednakze,
cho¢ nie majg juz nic wiecej do pragnienia (poniewaz Duch to posiadanie
trwale i zywe), takze dla chrzescijan jest to pewien zastaw, pierwocina, za-
powiedz ostatecznego spelnienia, ktére w pelni zrealizuje si¢ poza grani-
cami historii. ChrzeScijanie takze s3 pielgrzymami do lepszej ojczyzny, jak
Abraham, odczuwajac napiecie pomiedzy tym, co juz, a tym, co jeszcze
nie. Obietnica wiecznego zycia jest juZ antycypowana w terazniejszosci,
w wysitku stawania si¢, osiggnietego i przeksztalconego przez taske. Ale
ta przyszlosc jest tylko inchoatywnie obecna w terazniejszosci. Wieczno§é
wchodzi w czas mocg bezinteresownej Bozej komunikagji, ale jeszcze nie
w pelnym i ostatecznym ksztalcie, jak to sie stanie w ostatnim dniu, kiedy
obietnica odkryta przez zmartwychwstanie Chrystusa znajdzie, zgodnie
ze sftowem Bozym, swe catkowite spelnienie’.

3 TAMZE, 1010.

4TAMZE, 1013.

3 Por. B. FORTE, Leternita nel tempo. Saggio di antropologia ed etica sacramentale,
Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1993, 307n.; A. RICH, Etica economica,
Queriniana, Brescia 1993, 126-131.
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2.2. Petnia czasu (Ga 4, 4)

Bég wypelnia wielkie mesjanskie obietnice, kiedy po nadejsciu petni
czasu (pléroma toii chrénou) posyla swego Syna. To okreslenie, wedlug
znanego komentatora Listu do Galatéw, powinno by¢ rozumiane jako
chwila, w ktdrej chronos sig spelnil; czas, w znaczeniu uplywu czasu,
osiggngl swaoj pelny wymiar, czyli swoj koniec®. Nalezy tu uscilic, ze wy-
razenie pelnia czasu jest rozumiane jako zakornczenie poprzedniej epoki,
czyli czasu oczekiwania. Ale poniewaz poslanie Syna Bozego jest takze
wypelnieniem czasu obietnicy, tu ‘pléroma toit chrénou’ znaczy wigcej niz
zwykly uplyw czasu kalendarzowego; spelnienie — jako pelnia czasu — jest
jednoczesnie przyjeciem jego znaczenia historiozbawczego, jego szczytem.
Ale to spelnienie nie jest ‘naturalnym’ rezultatem, ‘naturalng’ dojrzaloscig
pewnego okresu (chrénos) w historii, lecz wolng i bezinteresowng decyzjg
Boga, ktcry jako jedyny zna tajemnice czasu. Przez ‘pelnig czasu’, kiéra
nastala poprzez poslanie Syna, czas jako taki nie zostaje unicestwiony,
lecz do historii zostaje bezposrednio wprowadzone zbawcze dzialanie
Boga: w historycznym wydarzeniu ziemskiego Jezusa. .. Bog realizuje swe
dzialanie ‘eschatologiczne”. Pléroma toil chrénou zaklada, ze Bog ma
w swej mocy czas i wszystkie eony, ze ustalil dla czasu, jak dla kazdej
rzeczy w kosmosie, okreslong miare, i Ze doprowadza te miarg do kovica,
aby ten eon maogl osiggngc koniec, a nastepny — rozgpoczgc sig®. Wedhug
Pawla postanie Jezusa na ziemi¢ zdeterminowato petnie czasu, spowo-
dowato wtargniecie przysztego eonu’, wiecznosci do wymiaru czasu,
dyskredytujac i determinujgc koniec eonu poprzedniego. Dla chrzesci-
janina zatem po czasie terazniejszym, chronologicznym i historycznym,
nastepuje nowy czas, przenikniety wiecznoscia, czas zbawczy, kairds.
Liturgiczna celebracja, czas liturgiczny, jest wspomnieniem, aktualizacjq
1 antycypacja tego nowego czasu.

Chrzescijanstwo rozwija nowg koncepcje czasu nie jako kota, lecz
linii prostej, poniewaz poczawszy od wcielenia dazy on do ostatecznego
celu - Paruzji. Czas liturgiczny naklada na czas egzystencjalny, przezywany
przez chrzescijanina, odniesienie do czasu swigtego, abistorycznego. Tym
samym realizuje psychologiczng synchronizacje tego, co po ludzku natu-
ralne i doczesne, z tym, co nadprzyrodzone i ponadczasowe w wymiarze

® Por. H. SCHLIER, Lettera ai Galati, Paideia, Brescia 1965, 201n.

7F. MESSNER, La Lettera ai Galati, Paideia, Brescia 1987, 416-417.

8 H. SCHLIER, Lettera ai Galati..., 202.

% Z greckiego aién, co w jezyku biblijno-apokaliptycznym konotuje przestrzenno-
czasowy wymiar §wiata. Por. A. MARANGON, Tempo, w: Nuovo Dizionario di
Teologia Biblica, red. P ROSSANO, G. RAVASI, A. GIRLANDA, Edizioni Paoline,
Cinisello Balsamo 1988, 1519-1532, 1523.



boskim'. Ta nowa wizja czasu, chronologiczna, nie umniejsza wyma-
gan co do spolecznego, politycznego i gospodarczego zaangazowania
chrzescijanina, lecz bardziej jeszcze zwigksza te wymagania, co stusznie
zauwazyl Sobor Watykanski II. Rzeczywiscie, tylko poczatkowo nasz
czas stal sie kairds: to dzieki zaangazowaniu ludzi wierzacych, wszystkich
ludzi dobrej woli, ta mozliwos¢ moze staé sie faktem i dla wszystkich
przeksztalci¢ si¢ w okazje do zbawienia, wyzwoli¢ z ciemnych i cigzkich
struktur grzechu''. Takie zaangazowanie powinno realizowa¢ sie w tych
przedostatnich rzeczywistosciach z eschatologiczng perspektywa, w nawig-
zaniu do ostatniego, do éschaton, bez dazenia do pelnego wprowadzenia
w zycie krolestwa Bozego i identyfikowania go z postepem spolecznym.
Powinien raczej wystrzega¢ si¢ postrzegania struktur politycznych, gospo-
darczych i spotecznych tego $wiata jako stalych i niezmiennych. Wobec
krolestwa Bozego wszystkie te struktury s3 jednak wzgledne, poddawane
zmianom, a nie zachowywane w spos6b konformistyczny: dlatego tez
Pawel moéwi; nie bierzcie wigc wzoru (schémata — mentalnosci, struktur)
2 tego swiata, lecz przemieniajcie si¢ przez odnawianie wmystu, abyscie
umieli rozpoznac, jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne
i co doskonate (Rz 12, 2)'2.

3. Zrodzony, powstaly z kobiety (gendmenon ek
gynaikos)

Sw. Pawetl nie zastosowat czasownika gennd6 (ktéry oznacza rodzic),
lecz czasownik gignomai, ktéry dokladnie oznacza stawac sig. Syn Bozy,
postany przez Ojca, wchodzi w ten sposéb w ludzka nature, przekazang
przez kobiete, jako Ten, ktory ,stal sie z kobiety”®3. To stawanie sig
2 kobiety ma podkresla¢ doskonalg tozsamosc pomiedzy historyczng kon-
dycjg Chrystusa ziemskiego z kondycjg ludzi w ogdle; te kondycje (czy
sytuacje) charakteryzuje przede wszystkim Jego poczgtek: Syn narodzil sig
(dostownie ‘stat si¢’) z (ek) kobiety; samo okreslenie ,,narodziny” (génesis)
nie pojawia sig. Pmwla nie interesuje narodzenie samo w sobie, lecz fakt,

M. MESLIN, Lesperienza umana del divino. Fondamenti di un’antropologia
religiosa, Borla, Roma 1991, 141.

"' To wzajemne przenikanie spolecznosci ziemskiej i niebieskiej mozna pojgé jedynie
za pomocq wiary, co wigcej, bedzie ono tajemnicg historii ludzkiej, ktdra az do
pelnego objawienia chwaly dzieci BoZych bedzie zmgcona grzechem. GS 40.

12 A. RICH, Etica economica..., 137.

13 Por. H. SCHLIER, Lettera ai Galati..., 203. W kwestii szerszej analizy czasownika
genndd w Starym i Nowym Testamencie, por. hasta w: Grande Lessico del Nuovo
Testamento, red. G. KITTEL, vol. II, 397-418, 398nn.
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Ze Syn ‘pojawil sig’, ‘przyszedl’ (egéneto, tak czeste stowo w Ewange-
liach) na swiat jak wszyscy inni ludzie; nie byl meteorytem, ktéry tylko
musngtby ludzkosé; Jego droga, Jego przeznaczenie, Jego historia byly
takie, jak wszystkich innych ludzi**. Okreslenie powstaly z kobiety nie
odwoluje si¢ do udzialu mezczyzny: wyrazenie to nie wyklucza zatem
dziewiczego narodzenia (jak myslal juz Bossuet), ale tez nie potwierdza go
jednoznacznie. Apostol podkresla prawdziwe i autentyczne cztowieczen-
stwo Syna, polegajace na byciu zrodzonym z kobiety, jednak nie bierze
wyraznie pod uwage Jego dziewiczego narodzenia (Schlier). Apostola
[...] nie interesuje tu, Gak’ narodzit si¢ Jezus. Wystarcza mu gloszenie,
e’ Syn Bozy stal sig czlowiekiem i dzigki temu ludzie otrzymali Boze
dziecigctwo (Ga 4 ,6n.) (H. Riisdnen)". Interesujgca jest opinia Zahn’a
(przedstawiona przez F. Messnera): Fakt, Ze Pawel kwalifikuje ludzki
i izraelicki aspekt narodzenia Jezusa |...] po prostu jako powstanie czy
pochodzenie od kobiety, a nie jako splodzenie z mezczyzny izraelskiego czy
narodzenie z kobiety izraelskiej mozna wyjasnic tylko biorge pod mwage,
Ze nie wie on nic o megczyinie, ktory splodzil Jezusa. Dla takiego mez-
czyzny nie ma miejsca obok Boga, Ojca Jezusa, ktory sprawil, Ze zrodzit
si¢ On z kobiety, jako Jego syn. Pawel nie mial tu zZadnego powodu do
wyragnego opisywania Matki Jezusa jako parthénos ani nazywania Jej po
imieniu; albo tez nie mial on w tej sprawie wiedzy czy opinii innej niz
jego uczen tukasz |[...] czy pierwszy i czwarty ewangelista'®.

3.1. Kobieta w czasach Pawta

Dokonawszy uszczegbélowienia antropologicznego znaczenia sfor-
mulowania powstaty z kobiety, nalezaloby teraz zatrzymac sie przy
antropologiczno-socjologicznym temacie sytuacji kobiety w czasach
Pawla. Poniewaz istnieje bogata literatura na ten temat'’, ograniczymy
sie do przedstawienia kilku zasadniczych kwestii, opisanych w znakomi-
tym opracowaniu A. Oepke'®, uzupetnionych przemysleniami bardziej
wspolczesnych autorow.

14 P BONNARD, LEpitre de Saint Paul aux Galates, Delachaux-Niestlé, Neuchatel
19722, 86.

SE MESSNER, La Lettera ai Galati..., 417-418.

16 TAMZE, przypis 118.

17 Por. M. ADINOLFI, Donna, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica...,416-429,
428-429. Adinolfi jest autorem dziela Il femminismo nella Bibbia, Antonianum,
Roma 1981, z bardzo obszerna bibliografig. W kwestii wspoétczesnej sytuacji
kobiety, por. bibliografia pod red. A.M. BOILEAU, Donna, w: Nuovo Dizionario
di Socjologia, red. . DEMARCHI, A. ELLENA, B. CATTARINUSSI, Edizioni
Paoline, Milano 1987, 688-697, 695-697.

8 Por. A. OEPKE, Gyné, w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. 11, 691-
730, 692-730.



Pozycja kobiety w grecko-rzymskim $wiecie w czasach Pawta byta
relatywnie wysoka. Wspolczesny Apostotowi rzymski stoik Muzoniusz,
pietnujac wszelkie pozamatzenskie stosunki seksualne i podkreslajac, ze
celem wspdlzycia powinno by¢ rodzenie nowych obywateli pafistwa,
stwierdza jednoczesnie, iz jedno$¢ seksualna opiera si¢ na jednosci du-
chowej matzonkéw i ze pomigdzy nimi powinna istnie¢ catkowita row-
no$¢ praw. W péznych czasach rzymskich natomiast, wraz z upadkiem
obyczajow pogarsza sie takze sytuacja rodziny i kobiet.

W Starym Testamencie kobieta izraelska |...] z prawnego punktu
widzenia jest raczej przedmiotem niz osobg?. Przed Slubem jest catko-
wicie poddana autorytetowi ojca, pozniej meza, ktdrego zreszta wy-
bral jej ojciec. Po $mierci meza, lub w przypadku porzucenia, kobieta
oddawana byta opiece najstarszego syna. Malzenistwo wedlug prawa
lewiratu moze zostaé odrzucone przez mezczyzng, ale nie przez kobie-
te. W sobote wszyscy majg prawo-obowigzek wypoczywad, jednak nie
kobieta. Mezczyzna jest panem kobiety pod kazdym wzgledem. Kobieta
zobowigzana jest do wiernosci malzefiskiej, mezczyznie natomiast nie
wolno cudzolozy¢ jedynie z kobietami zameznymi itd. Nie brakuje jednak
odmiennych akcentéw i bardzo waznych postaci kobiecych. Ta sama
pierwotna historia, ktéra podkresla podporzgdkowang pozycje kobiety
w porzgdku stworzenia i jej slabos¢ wobec pokusy [...] ukazuje takze
delikatne i glebokie zrozumienie dla misji, jakg dla kobiety jest towa-
rzyszenie mezczyinie, dla jej podobieristwa, choc nie bezposredniego, do
Stworcy oraz dla jednosci i wzajemnej przynaleznosci do siebie mezczy-
zny i kobiety®. W judaizmie sytuacja nie poprawia si¢, a wrecz bardzo
pogarsza, poniewaz akcentowana jest pogarda dla kobiety, co mozna
wywnioskowac z literatury rabinistycznej. Jednakze i w tym okresie nie
brak pochwat dla cnotliwych kobiet.

Pozycja Jezusa ukazuje sie w wyraznym kontrascie (zdaniem nie-
ktérych wrecz zdecydowanie rewolucyjna) w stosunku do sztywnych
konwengji hebrajskich. Podkresla to dzi§ wielu autoréw, a szczegdlnie
feministki, ktore znalazly wsparcie w licie apostolskim Jana Pawta II
Mulieris dignitatem?'.

U $w. Pawta zauwazamy z pewnym zaskoczeniem kontrast pomigdzy
pewngq tendencjq ‘progresywng’ i tendencjq ‘judaistyczno-reakcjonistycz-

' TAMZE, 706.

20 TAMZE, 708.

2 Por. C. RICCI, Maria di Magdala e le molte altre donne sul cammino di Gesit,
D’Auria, Napoli 1991; A. VALERIO, Cristianesimo al femminile. Donne
protagoniste nella storia delle Chiese, D’Auria, Napoli 1990; D. LUCARELLI,
»Mulieris dignitatem”, ,Rassegna di Teologia” 29(1988) 513-526.

Antropologiczno-socjologiczna lektura Ga 4, 4-5

[©)Y
[y



Giuseppe Mattai, Bruno Marra

N
[\S)

ng%. Ten sam Apostol, ktory w Liscie do Galatéw podkresla przezwy-
ciezenie wszelkiego dualizmu, w tym dualizmu pomiedzy mezczyzng
i kobieta, na mocy zjednoczenia wszystkich w Chrystusie (Ga 3, 28),
przypomina, ze to Ewa ulegla pokusie (2 Kor 11, 3) i ze w porzadku
stworzenia kobieta jest dalej od Boga niz mezczyzna (1 Kor 11, 3-7).
W odniesieniu do tej aporii Oepke zauwaza, ze przezwyciezenie rdznic
mi¢dzy mezczyzng a kobieta jest przez Pawla odnoszone do Boga, do
nowego eonu, i dlatego ma wartos¢ zasady, bez konsekwengji praktycz-
nych o charakterze rewolucyjnym?.

Adinolfi natomiast stwierdza, ze $w. Pawel, idac §ladami Jezusa,
zywo zaprzeczal temu, jakoby kobieta mogla by¢ uwazana za istote
drugiej kategorii. Fragmenty pozornie mizoginistyczne, napotykane w pi-
smach $§w. Pawla, mozna wyjasni¢ tym, ze Apostol nie chcial zachecaé
do wywrécenia wspdlezesnych mu struktur spofeczno-prawnych ani wy-
wolywacé skandali**. Istnieje takze jeszcze jedna sprzecznosé: w 1 Kor 11,
3 kobietom posiadajagcym charyzmat proroctwa przyznaje Pawel prawo
do przemawiania i modlitwy (by¢ moze nawet wobec zebranej wsp6lno-
ty), bez zadnych ograniczef,, pod warunkiem, ze bedzie to wspodlgrato
z kobiecg naturg. Jednoczesnie, w tym samym liScie, surowo upomina, ze
kobiety powinny milczeé w koScielnym zgromadzeniu (1 Kor 14, 34n).
Oepke uwaza ten fragment za niepewny krytycznie; uwaza jednakze,
ze sprzeczno$¢ te mozna wytlumaczy¢ w nastepujacy sposob: Apostot
zakazuje kobietom méwic tylko ze zwyklej potrzeby zaznaczenia swej
obecnosci, natomiast uznaje uprzywilejowang pozycje kobiety, ktora
posiada autentyczng cnote charyzmatyczng i pneumatyczna®.

4. Zrodzony pod prawem (gendmenon ypo némon)

Takze Jezus rodzi sie, staje si¢ pod prawem, pisze Pawel, aby wy-
zwoli¢ wszystkich spod prawa i niewoli elementow Swiata (stoikeia toil
késmou) 1 wyprowadzié ich ku wolnosci dzieci Bozych?®. Dlaczego Apo-
stol widzi prawo jako niewole, podporzadkowanie elementom $wiata,

22 A. OEPKE, Gyré..., 718.

2 TAMZE, 720.

24 Por. M. ADINOLFI, Donna..., 425-428.

25 A. OEPKE, Gyné..., 726.

26 Bogaty komentarz do tego Pawlowego fragmentu, dotyczacego prawa, por.
H. KLEINKNECHT, W. GUTBROD, Ndmos: w $wiecie greckim i hellefiskim
(Kleinknecht), w Starym Testamencie, judaizmie, Nowym Testamencie (Gutbrod),
w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, vol. VII, 1234-1402; w szczeg6lnosci
1234-1390. Dobry komentarz takze w: G. EBELING, La veritd dell’evangelo.
Commento alla Lettera ai Galati, Marietti, Genowa 1989, 245-252.



czyli mocom ziemi i nieba, naznaczong niemoznoscig respektowania
wszystkich zalecen, ktére zreszta nie s3 w stanie zapewnic zbawienia?
Skad przejat Pawet te tak negatywng wizje prawa, porownywang, jak
twierdza egzegeci?’, ze zniewoleniem pogan przez elementy Swiata?
7. pewnoscig nie ze $wiata greckiego. W tamtej bowiem kulturze prawo
(nomos) oznacza wszystko to, co wartosciowe we wspolnocie: prawo, za-
nim zostanie spisane w kodeksach, jest zakorzenione w religii. Ale nawet
pisane prawo pdlis jest dla Greka wyrazeniem oznaczajagcym wole Boza,
jest organicznym rozwinieciem dawnych zwyczajéw, kwintesencjg norm
prawnych. Jest dusza pdlis i, tak jak i jej mury, musi by¢ bronione przez
obywateli. Taka koncepcja trwata przez dtuzszy czas, poniewaz némos
zawsze Zywi sig jedynym boskim prawem, kicre przenika kosmos. Dopie-
ro pozniej, wraz z narodzinami tragedii, pojawia sie problem konfliktu
pomiedzy némos ustanowionym przez pdlis a némos boskim: konflikt
ten w najbardziej wyrazisty sposob zostal przedstawiony w Antygonie
Sofoklesa: ponad prawem panstwa, mimo iz pochodzacym od czynnika
boskiego, wyrasta inne prawo, ktére pochodzi z bardzo starego zrédta,
takze boskiego. Pewne uznanie radykalnej i zasadniczej ludzkiej niemoz-
nosci catkowitego postuszenistwa prawu, w tej jego dwojakiej i sprzecznej
wersji, mozna odnalez¢ takze w czasach greckich, dopdki nie pojawi sie
prymat czlowieka i physis nad prawem, ktore nastepnie upada, zreszta
tak jak religia. W klasycznych czasach rzymskich postuszenstwo prawu
tworzy obywatela i czyni go wolnym (zgodnie ze znang sentencjg Cy-
cerona: servi sumus legum ut liberi esse possimus), w odrdznieniu od
niewolnika, ktory nie ma udziatu w n6m0:*%. Po sofizmie Swiat grecki
powraca do absolutnej warto$ci prawa, na nowo powigzanego z rze-
czywistoscig boska, co wyraznie uwidacznia sie w skazaniu na $mieré
Sokratesa. Jednakze u Platona znajdujemy potwierdzenie dla wyzszosci
cztowieka sprawiedliwego i krolewskiego nad prawami, ktére nie nada-
zajg za rozwojem historii, poniewaz cztowiek sprawiedliwy jest prawem
dla siebie i dla innych. Ten sposéb pojmowania prawa ijego ewolucja
w klasycznym okresie grecko-rzymskim nie byly nieznane Pawlowi. Ale
duzo blizsza byta mu hebrajska koncepcja prawa, od ktérego imie wzigt
caly Stary Testament, i ktére bylo bezposrednio powigzane z wolg Boza
iz dziesigcioma stowami z gbry Synaj¥. Przestrzeganiu prawa ijego

27 Por. G. EBELING, La verita dell’evangelo..., 245-247.

28 Por. H. KLEINKNECHT, W. GUTBROD, Némios..., 1257.

2 Por. G. EBELING, La veritd dell’evangelo..., 245-247; odnoénie caloiciowej
analizy biblijnej na temat prawa starotestamentowego, por. L. MORALDI,
Legge/Diritto, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica..., 788-801.
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licznych nakazéw przypisywano moc zbawienia narodu i cztonkéw
wspolnoty przymierza. Uzywajac okreslenia n6mos Pawel chce jedynie
odnie$¢ sie do prawa starotestamentowego, widzianego jako wyraz woli
Bozej, woli zywej, a wigc nie ustalonej raz na zawsze*.

Ale poganie takze majg prawo, wycisniete w ich serach przez Boga,
i moga dokonywac czynéw stusznych, nawet nie znajac prawa Mojzeszo-
wego (por. Rz 2, 14). By, zy¢ pod prawem dla Apostola oznacza znad je,
przestrzegad, dziala¢ zgodnie z nim, szuka¢ w nim swej dumy i zbawienia.
W dlugiej i zywiotowej polemice antynomistycznej (przeciwko prawu
Mojzeszowemu, ale takze poganskiemu) Pawel zaznacza, ze prawo nie
pozwala na grzech, demaskuje go, ale ostatecznie przywigzuje czlowieka
do jego grzechu: Jak wigzienie powstrzymuje wiginia, jak ‘paidagogds’
sprawuje wladze nad dzieckiem, tak grzesznik zamkniety jest w grzechu
mocg prawa, zgodnie z trescig Pisma, czyli zgodnie z wolg Bozg (Ga 3,
22s). W ten sposéb prawo, jesli jest wlasciwie rogumiane, powstrzymuje
wszelkie usitowania czlowieka do poszukiwania przed Bogiem uspra-
wiedliwienia dla pdjscia drogg inng niz droga wiary w Jezusa Chrystusa
oraz droga laski BoZego przebaczenia, czyli inaczej niz zostalo to obiecane
Abrahamowi, wlasnie dlatego, Ze utrzymuje ono czlowieka przywigza-
nego do jego grzechu®'. Dla $wietego Pawla prawo jest stabe, poniewaz
zajmuje sig grzechem tylko w kategoriach zakazu i potgpienia [...] nie
jest w stanie dawac zycia. A nawet poprzez grzech powoduje ono smieré
[...] poniewaz przychodzi do czlowieka z zewngtrz, nie porusza go, cho¢
bedgc w centrum jego istnienia, pozwala mu trwac w Zyciu grzesznika,
ktorym jest; co wigcej, utrwala go w tej niewoli grzechu, nie majgc sily,
by go wyzwolic®?. Jezus Chrystus, zrodzony pod prawem Mojzeszowym,
wyzwolit czlowieka z tego tragicznego jarzma; stal sig przekleristwem, aby
wyzwoli¢ Zydow i pogan z przeklefistwa prawa, ktére wskazuje dobro,
nie dajac energii niezbednej do jego osiggniecia.

Wyzwolony z tej niewoli chrze$cijanin nie pozostaje bez prawa: Pa-
wel, cho¢ nie méwi wyraznie o nowym prawie, odwotuje sie do némos
pisteos, Bozego nakazu, ktéry wymaga wiary, do prawa Ducha Zycia,
ktore jest odpowiednikiem tej lex nova, ktéra zgodnie ze stowami $w.
Tomasza jest jedynym prawdziwym prawem wierzgcego, i sklada si¢ z ca-
ritas increata, ktora jest Duch Swiety, zrodlo i sita tej agépe, czy caritas,
ktora jest zbiorem wszelkich przepisow, esencjg lex evangelii®.

3% Por. H. KLEINKNECHT, W. GUTBROD, Nomos..., 1361.

3 TAMZE, 1373.

32 TAMZE, 1374.

33 Por. F. MUSSNER, La Lettera ai Galati..., 430; por. takze A. VALSECCHI, Legge
nuova, w: Nuovo Dizionario di Teologia Morale, red. . COMPAGNONI, G.
PIANA, S. PRIVITERA, Edizioni Paoline, Cinisello Balsamo 1990, 647-657.



Ograniczone ramy tego artykutu nie pozwalajg nam blizej przyjrzeé
si¢ tu innym aspektom mysli $w. Pawla w obszarze wyzwolenia i akcep-
tacji prawa, ktore prima facie moze takze wydawac si¢ sprzeczna. Pawet
bowiem w Rz 13, 1-7 nie zwalnia chrzescijan z przestrzegania prawa
swieckiego, lecz podkresla ten wymog nie tylko ze strachu przed karg, ale
propter conscientiam. Jest to postuszenstwo konieczne, gdyz odpowiada
na wole Boza, na nauczanie i dziela Jezusa, ale nie jest absolutne i naj-
wazniejsze, poniewaz zawsze powinno by¢ zestawiane z wyzwalajagcym
prawem Chrystusa, ktore usprawiedliwia takze, w razie konfliktu, to, co
dzi§ nazywamy obiekcjg sumienia i co pierwotne chrzeScijafistwo, wraz
z Apostotem, wprowadzalo w zycie poprzez meczenstwo®*.

S. Zakonczenie

Problemy, przedstawione w stwierdzeniach $w. Pawla, zostaly tu
przeanalizowane w duzym skrocie. Wydawalo nam sie jednak wiasci-
we naszkicowanie ich, aby ukaza¢ wewnetrznie teologiczng kwalifikacje
wypowiedzi Apostota. W rzeczywistoSci nie spotyka sie w czystym stanie
teologii explicite, lecz spotyka sie ja w samym istnieniu cztowieka, ktory
ogranicza j3 juz wtedy, gdy ja zauwaza. Refleksja antropologiczna i socjo-
logiczna postuluje, niezaleznie od réznorodnosci kultur, o pewng jedno$é
i ukazuje struktury ludzkiego ducha. W tym kontekscie dziatania i czyny,
zar6wno zbiorowe, jak indywidualne, s3 miejscem objawienia si¢ sacrum.
W analizowanym przez nas przypadku synteza dwoch stwierdzen $w.
Pawla moze powsta¢ z zawartych w nich sprzecznych aspektow, skupia-
jacych sie w wizji wyzszego rzedu: cala lista antynomii odnoszacych sie
do narodzin, o ktérych wspomnieliSmy wczesniej, stwarza warunki do
umozliwienia wejscia czynnika Boskiego. W przypadku Jezusa Chrystusa,
syna Abrahama (Mt 1, 1-17) i syna Adama (tk 3, 23-38), narodziny sa
nosnikiem historii zbawienia.

W rzeczywistosci wszystkie procesy przezwyciezenia zakladajg istnie-
nie wedrowki, ktorg trzeba przebyd, aby przejs¢ od momentu statycznego
do dynamicznego. Aby zrealizowac to, co konieczne, nalezy uswiadomic
sobie, ze ewolugja rozumienia mozliwosci narodzin, nie bedacych jedynie
ludzkimi, jest faktycznie zwigzana z kontekstem spoleczno-religijnym,
w ktérym to wydarzenie ma miejsce. Jesli prawdg jest, ze elementarne
formy istnienia sg poczatkiem narodzin (prokreacji) poprzez matzeristiwo
i rodzicielstwo, oznacza to, ze raz ujgte w sensie teologicznym, przyjmuja

3 Por. R. PETRAGLIO, Obiezione di coscienza. Il Nuovo Testamento provoca
i cristiani, Dehoniane, Bologna 1984.
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aspekt totalizujgcy, ktorego wezesniej nie mialy. Omawiane postaci fak-
tycznie sg sprzeczne, a to dlatego, ze ich role s3 ambiwalentne: Adam,
ojciec, ale i pan (por. Flp 2, 6-11)*; Ewa, matka, ale i kusicielka (por.
Rdz 3, 16)¢; Kain i Abel, synowie-bracia, ale i wrogowie. Wszystko to
jest skutkiem tego, ze ukryte zwigzki z konfliktem nie zostaly catkowicie
przezwyciezone w $wiecie grzechu. Nie ma zatem watpliwosci, ze kazda
forma przezwyciezenia wymaga wyjscia poza siebie az po ofiare z siebie.
W naszym przypadku, poniewaz chodzi o Boskie narodziny, konieczne
jest takze przezwyciezenie $wiata grzechu, ktére w tym kontekscie po-
chodzi od kobiety, nowej Ewy, w czystosci Jej zgody w wierze. Trzeba tez
wyjasnié, ze procesy interioryzacji w dziele wcielenia (Rz 5, 12-21) nie
moga by¢ oderwane od fundamentalnego doswiadczenia wiary, takiego
jakie bylo udzialem Abrahama (Joz 24, 2; Rdz 11, 31; Hbr 11, 8), z ta-
ka konotagja, ze wyjScie poza siebie powinno by¢ uzupelnione drugim
i bardziej zdecydowanym elementem do$wiadczenia, ktore implikuje
mechanizm poswigcenia, czyli rezygnacje z wlasnego planu: sprawdza
si¢ to w przypadku Abrahama i ofiary z Izaaka (Rdz 22, 1-19; Hbr 11,
19; por. Rz 8, 32). Tylko wtedy naturalne procesy zwigzane z ludzkimi
narodzinami, bedacego elementem konkretnego doswiadczenia, zostang
przezwyciezone i stang sie miejscem zbawienia.

Immamengja czynnika Boskiego, ktéra nastapila w czasie historycz-
nym poprzez wcielenie Logosu, Syna Bozego, to stwierdzenie, teologicz-
nie uzasadnione, zawarte w stowach zrodzony z kobiety, pod prawem.
Na tym wlasnie polega oryginalno$¢ chrzescijanistwa — w poréwnaniu
z innymi do$wiadczeniami religijnymi — ze, idac Sladami tradycji zydow-

35 Adam prébowat zawladnaé Boskg kondycja, w odréznieniu od Jezusa, ktory nie
zatrzymal jej zazdro$nie tylko dla siebie. Do tego mozna dodaé inne wyrazne
poréwnania. W 1 Kor 15, 45-49 Pawel zywo przeciwstawia sobie dwa typy, wedtug
ktorych jesteSmy uksztattowani: pierwszy cztowiek, Adam, zostal stworzony jako
istota zywa, ziemska, psychiczna; ostatni Adam jest duchem, ktdry daje Zycie,
poniewaz jest niebieski, duchowy. Obrazowi poczatkéw odpowiada obraz kofica
czasOw, ale wielka przepas¢ oddziela to drugie stworzenie od pierwszego, duchowe
od cielesnego, niebieskie od ziemskiego. W Rz 5, 12-21 Pawel méwi wyraznie, ze
Adam byl figurg tego, ktéry mial nadejsé. Opierajac sie na przekonaniu, ze ogélnym
skutkiem pierwszego dziatania Adama byta $mier¢ (por. 1 Kor 15, 21n), potwierdza
tym samym odkupieficze dziatanie Chrystusa, drugiego Adama, ale wyraznie
widzi réznice: u Adama widzi niepostuszefistwo, potepienie, Smieré; u Chrystusa
postuszefistwo, wyzwolenie, zycie. Co wiecej, z Adamem grzech przyszedt na §wiat;
z Chrystusem, wyplyneta taska, On jest jej zrodlem.

36 Grzech wywraca porzadek zaplanowany przez Boga: zamiast by¢ réwng mezczyZnie
i zjednoczona z nim (Rdz 2, 18-24), kobieta stanie si¢ kusicielkg me¢zczyzny, ktory
nad nig zapanuje, aby mie¢ z niej synow.

37 Plodne zespolenie Adama i Ewy zapowiadalo jednos¢ Chrystusa i Koéciota; ta z kolei
staje si¢ tajemnicg, stanowigcg podstawe malzefistwa chrzeScijanskiego (Ef 5, 25-33;
por. 1 Kor 6, 16).



skiej az po najbardziej logiczne skutki, utrzymuje, iz wcielenie to fakt
jedyny, ostateczny, ktory nastapit tylko raz i raz na zawsze z przyczynami
i skutkami. Przyczynami s3: obietnice JHWH pod debem w Mamre,
uczynione Abrahamowi, obietnica zestania Mesjasza. Skutki to: zbiorowe
zbawienie ludzkosci juz odkupionej od $mierci grzechu. Te przyczyny
i skutki nie s3 umiejscowione w kosmicznym pierwotnym czasie, ale
w czasie przezywanym przez caly lud, wybrany przez Boga, ktory zyje
pod prawem i do ktérego nalezy kobieta. Ten czas jest ponadto czasem
egzystencjalnym, poniewaz ukazuje sie jako czas zbawienia wszystkich
i kazdego. Pierwsi rodzice sg prototypem pary malzeniskiej (Mt 19, 4n.
par.; 1 Tm 2, 13n.), ktéra powinna zostaé odnowiona przez nowa
ludzkos¢®”. Rzeczywiscie, choé¢ dokonalo sie w obrebie historii i miato
swe odniesienia chronologiczne, wcielenie umozliwia nadejscie zbawie-
nia. Mozna zatem okresli¢ wcielenie jako uprzedmiotowienie czynnika
Boskiego w czasie ludzkim. I to wiasnie zawiera Pawlowe wyrazenie
zrodzony z kobiety, pod prawem.
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Prof. Bruno Marra
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La lettura antropo-sociologica di Gal 4, 4-5
(Riassunto)

Larticolo prende in considerazione la pericope paolina di Gal 4, 4-5 dal
punto di vista antropologico e sociologico. La riflessione & cosi articolata: 1)
Presupposti fenomenologici sulla dinamica della generazione; 2) La promessa luogo
degli adempimenti e il tempo di tale adempimento, peraltro mai compiutamente
realizzato; 3) Divenire da donna (la donna al tempo di Paolo); 4) Divenire sotto
la legge.
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