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R?zw()j teologii maryjnej w XIX wieku rozpoczat sie w Kosciele
zymskokatolickim od objawient Marii Katarzynie Labouré (,,Cu-
downy Medalik”). To objawienie przyczynito sie do wzrostu poboznosci
maryjnej i licznych nawrécen. Drugim znamiennym wydarzeniem bylo
ogloszenie przez Piusa IX definicji niepokalanego poczecia NajSwietszej
Maryi Panny. Rozw6j poboznosci maryjnej nie szedl w parze z odnowa
teologii maryjnej. Praca C. Passaglii ,,De Immaculato Deiparae Semper
Virginis Conceptu” jest tylko szczegdlnym wyjatkiem w braku dobrych
publikacji mariologicznych'. Orzeczenie dogmatyczne Piusa IX jest opar-
te na powszechnej wierze KoSciola, jak tez na wypowiedziach Urzedu
Nauczycielskiego Kosciota przekazanych przez biskupow.

Byloby krzywdzacym uproszczeniem twierdzenie, ze w mariologii
tego okresu nic sie nie dzialo. Ot6z swojg dziatalno$¢ rozpoczat Sche-
eben, ktorego w mato znane zagadnienia mariologii wprowadzit C.
Passaglia. Natomiast na terenie
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dogmatycznych i przejawéw kul-
tu. Kongres w Lyonie® zainicjowal tzw. ruch asumpgcjonistow, ktérego
celem bylo zdefiniowanie wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny®. Wy-

! C. PASSAGLIA, De immaculato Deiparae Semper Virginis Conceptu, t. I-II, Napoli
1845. R. Laurentin tak podsumowatl ten okres mariologii: Pierwsze 30 lat XIX w.
stanowig — byé moze — najbardziej jatowy okres literatury mariologicznej. R.
LAURENTIN, Matka Pana. Krétki traktat teologii maryjnej, Warszawa 1989, 129.

2 Mariologia M.]. Schebeena jest czescig integralng trzeciego tomu jego dogmatykis
Freiburg im B. 1882, par. 274-282. Por. 229-231 i 240 AB. Ponownie wydat ja C.
FECKES, Katholische Dogmatik, Freigurg im B. 1955, t. V, cz. 1, 243-266, 335-359
itV cz. 2,306-499.

3].B. TERRIEN, La Meére de Dieu et la meére des Hommes d’aprés les peres et la
théologie, Paris 1900-1902, t. I-IV. Dzielo czesto wznawiane.

P RENAUDIN, De la definition dogmatique de I’Assomption, Angers 1900. Pozniej
tegoz samego naste¢pne dziela: CAssomption, Paris 1908, Assumptio, Torino-Roma
1933. Autor licznych artykuléw w ,,Revue Thomiste”.

* Enciclopedia mariana. Theotokos, Roma 1957, kol. 584, 646-647.

5 Congrés marial tenu d Lyon les 5-8 septembre 1900, Lyon 1900, ss. 662.

® G. HENTRICH, Petitiones de Assumptione, t. I-II, Roma 1942. Tu tom II, 417,
936-937.
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Ks. Jerzy Bajorek

daje sie, ze autorom bardziej zalezalo na dodaniu nowej chwaly Maryi,
nowego tytultu, niz na poglebieniu prawdy doktrynalne;j.

W latach dwudziestych XX wieku powstaje nowa inicjatywa zmie-
rzajaca do definicji dogmatycznej powszechnego posrednictwa Maryi.
Goracym jej oredownikiem byl kardynat D.]. Mercier.

Papiez Pius XII solidnie przygotowal baze. Po okresie kilkuletnich
studiéw i konsultacji z przedstawicielami wszystkich episkopatéw oglosit
dogmat o wniebowzieciu. W rocznice stulecia ogloszenia dogmatu o nie-
pokalanym poczeciu Pius XII proklamowat Maryije jako Krélowg nieba
i ziemi. Natomiast stulecie objawieri w Lourdes, obchodzone uroczyscie
w Watykanie z udzialem Piusa XII, bylo jakby ukoronowaniem stulecia
maryjnego.

Mariologia tego okresu to mariologia maksymalistyczna, mariologia
tytuléw i przywilejow, budowana nie na Pimie Swietym, ale na orzecze-
niach Urzedu Nauczycielskiego KoSciola, szczeglnie encyklik papieskich.
Czy ten maksymalizm w dziedzinie mariologii razit Hodura, czy tez nie?
Czy catkowicie odrzucit nauke KoSciola, z ktérego wyszedt? Jak gleboko
siggaly zmiany w tej materii?

Skoro razit go maksymalizm Kosciota, z ktérego wyszedl, czy akcep-
towal mariologie starokatolikow z jej minimalizmem, prowadzacym do
odrzucenia wielu form tradycyjnej poboznoSci maryjnej, do znikniecia
Maryi z zycia ich wiary w Kosciolach starokatolickich, a takze do swo-
istej prozni mariologicznej w literaturze teologicznej Unii Utrechckiej?
Czy Hodur wyciagnat wnioski z pobozno$ci maryjnej wspodtczesnej mu
doby? Jakie korekty wprowadzit do pobozno$ci maryjnej? Sprobujemy
poszukaé odpowiedzi na te i inne pytania.

1. Maryja we wcieleniu

Bog nie przekreslit rodzaju ludzkiego po grzechu pierwszych ludzi
i byl inicjatorem dialogu, ofiarowujac czlowiekowi swoja przyjazi’. To
Bog stworzyl cztowieka na obraz i podobienstwo swoje, z czego wyni-
ka, ze wedlug Jego zamiaréw czlowiek miat by¢ najblizsza mu istota.
Réwniez ludzie mieli by¢ bliscy sobie nawzajem.

Dzieje biblijne ukazuja historie roznych spotkan Boga z cztowiekiem.
Szczegblne miejsce w ich szeregu zajmuje zwiastowanie w Nazarecie.
Chociaz opis zwiastowania jest okreSlony literacko przez starotestamen-
towe zapowiedzi narodzin wielkich lub Swietych mezéw, to jednak rola,

" Kazania Biskupa Hodura, opr. K. GROTNIK, Scranton 1977, 174 (dalej:
Kazania).



do ktérej podjecia zostata wezwana Maryja, przekraczata godnoscig za-
dania innych wielkich postaci biblijnych®. Jak na ten temat wypowiadat
sie Hodur?

Nasz autor, w przeciwienstwie do é6wezesnych teologbéw; nie spro-
wadzatl ,,zbawczej stuzby Maryi” do jakich$ wyjatkowych chwil (jak np.
zwiastowania i Smierci Chrystusa), ale odczytywat cale zycie Maryi jako
nieustanng shuzbe dzietu odkupienia. My wiemy, [...] tam gdzie byl Jezus,
tam byla matka takse. — Tam gdzie cierpial Zbawiciel Swiata, tam cier-
piata matka jego droga, Maria®. Byla stuzebnicq Boga i ludzi, a pomocnicg
i wspotpracownicg Syna, jak On byl stuzebnikiem ludzkosci [...]. A potem,
gdy Duch Swiety ogarngl ubogiego rzemieslnika i kazal Mu pelni¢ Bozg
Misje i glosi¢ Ewangelig pokoju i wyzwolenia, leczy¢ dusze i ciato ludzkie,
zakladac fundamenty pod nowy porzgdek swiata oparty na mitosci i spra-
wiedliwosci spolecznej, Maria idzie za Synem, aby z nim dzielic wszystkie
radosci i smutki, bol, agonie, smierc i zmartwychwstanie'.

Samo zwiastowanie, ogladane oczami Hodura, dzieli si¢ na dwie
glowne fazy:

- faza pierwsza: Pozdrowienie i wyjasnienie. Gabriel wita Maryje
i przekazuje radosng nowine o tym, ze Ona zostala wybrana na Matke
Syna Przedwiecznego.

- faza druga: Zgoda Maryi. Maryja wyraza zgode na postanie Boze
oraz szczere pragnienie realizacji Bozego planu zbawienia. Biskup Hodur
pomingl w swoich rozwazaniach watpliwosci, ktore zrodzily sie w sercu
Maryi'l.

Paragraf pierwszy stanowi probe odpowiedzi na pytanie, co — we-
diug Hodura - bylo przyczyna, ze Bég wybrat wiasnie Maryje — ,,uboga
niewiaste” z Nazaretu — oraz na czym mialo polegaé Jej niezwykle
zadanie. Odpowiedz na pytanie o udzial Maryi w tajemnicy wcielenia
stanowi klucz do zrozumienia calej zbawczej ekonomii.

1.1. Wybo6r Maryi przez Boga

Posiadanie potomstwa w starozytnym Izraelu uchodzito za prze-
jaw blogostawienistwa Bozego. Brak dzieci — przede wszystkim synow
— tlumaczono nieprzychylnoscig Jahwe i uznawano za wielka hanbe'?.

8 J. GEWIESS, Die Marienfrage Mk 1, 34, ,,Biblische Zeitschrift” 5(1961) 221-254.

? Kazania, 163.

' TAMZE, 286-287. Por. takze s. 164.

' TAMZE, 162 i 89.

12 T. HERGESEL, Rozumiec Biblie. Stary Testament, Krakéw 1990, 50-51; M. FILI-
PIAK, Problematyka spoleczna w Biblii, Warszawa 1985, 158.
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Od czaséw proroka Izajasza wydanie na §wiat potomka przez Zydéwke
nabralo nowego znaczenia: zrodzenia Mesjasza (Oto Panna pocznie i po-
rodzi Syna, i nazwie Go imieniem Emmanuel, |...] Przedziwny Doradca,
Bdg Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigzg Pokoju -1z 7, 14. 9, 5). Biskup
Hodur postawit sobie pytanie, dlaczego Bég wybrat wtasnie Maryje i Jej
zaproponowal niezwykla role w historii ludzkosci.

Ta niezwykla rola, jaka - wedlug Hodura idacego za tekstem tu-
kasza (Ek 1, 28) - Maryja miata do spelnienia, wymagala specjalnego
powolania i obdarowania.

Bog, wybierajac Maryje na Matke swego Syna, obdarowat ] taska.
W tekscie greckim Nowego Testamentu uzyto stowa ,,kecharitomene”
—co Hodur wyraza przez ,,ublogostawiona™. Termin ten wystepuje
w calej Biblii tylko czterokrotnie: Syr 9, 8; 18, 17; £k 1, 18 i Ef 1, 6.
Imiestéow pochodzi od czasownika ,,charito” i oznacza ,,przemieniaé
kogo$ przez taske, czynigc go przez to mitym i przyjemnym, pelnym
wdzigku, Swietym”. Tym, ktéry dokonuje przemiany, jest Bog. Czyni to
z milosci. Laska wiec oznacza tu mitos¢ i zyczliwos$¢ Boga wobec Maryi.
Tylko nieliczne postacie biblijne cieszyly sie taka zyczliwoscig Boga. Na-
lezal do nich Noe (Rdz 6, 8), Mojzesz (Wj 33, 27), Dawid (Dz 7, 46).

Gabriel zwiastuje Maryi takze to, ze Bog ofiarowal Jej szczegdlny
dar bliskosci wobec Siebie i wyjatkowej przyjazni.

Powstaje pytanie, czy Hodur okresla blizej moment powolania
Maryi. Ot6z taczy Jej powolanie wyraznie ze zwiastowaniem. Oto
pierwszym momentem jest zwiastowanie przez aniola Gabriela — Matce
Jezusa Chrystusa, Ze bedzie Matkg Zbawiciela swiata'®.

1.2. Moc akceptacji Maryi — znaczenie ,,fiat”

Bo6g nieustannie wychodzit naprzeciw czlowiekowi - jak Ojciec,
ktéremu zalezy na dzieciach®. Natomiast czlowiek réznie reagowal na
te otwartos¢ Boga. Mtody Samuel nie rozumial, kto do niego méwi.
Sedzia Gedeon czynit wymowki Bozemu postaficowi z powodu trudnej
sytuacji Izraela. Prorok Jonasz usitowat zbiec przed zadaniem, do ktérego
zostal wezwany!°.

Spotkanie Boga z cztowiekiem w Nazarecie stanowito niewatpliwie
wyjatkowy epizod w dziejach swiata. Rola Maryi byla inna. Miala wnie$¢

13 Kazania, 162.

4 TAMZE.

15 L.R. MORAN, Chrystus w historii Zbawienia, Lublin 1994, 11-13; T. HERGESEL,
Rozumiec Biblig..., 24.

161Sm 3, 1-21a; Sdz 6, 1-16; Jon 1, 1-16.



w nasz $wiat samego Boga — Jezusa Chrystusa. Wszyscy wielcy ludzie
Starego Testamentu przekazywali tylko oredzie, badz tez wykonywali
jakie$ zadanie, zlecone im przez Boga.

Maryja — jak pisal Hodur — petna pokory i mitosci dla tego, ktcry jg
ublogostawil, Boga Wszechmoggcego i dobrotliwego, powiedziala: ,,Oto
ja stuzebnica Pariska, niech mi sig stanie wedlug stowa twego™"’. Nasz
autor, w tych krotkich stowach zgody Maryi dostrzega dwa aspekty:
gotowosci przyjecia przez Maryje Stowa i znaczenia Jej ,fiat”.

Sama Maryja swojej gotowosci na przyjecie Stowa nadata miano
»tuzebnicy Panskiej”. Tego okreSlenia chetnie uzywa takze biskup Ho-
dur, lecz nie tylko do okreslenia postawy Maryi w czasie zwiastowania.
Jego zdaniem termin ten, znany juz w Starym Testamencie, najlepiej
wyraza Jej osobowos¢!®. W identyczny sposdb wypowiadajg sie wielkie
postacie Starego Testamentu, pragnac wyrazi¢ swoja odpowiedZ na
stowa, ktére do nich kierowal Bég. Maryja przyjmujac do swego tona
»lowo”, rownoczesnie catkowicie oddata sie temu ,,Stowu”.

W jakim stopniu Maryja zdawala sobie sprawe z postawionego
przed Nig przez Boga zadania? Wypada wykluczy¢ dwie skrajnosci:
catkowitg nieSwiadomos¢ oraz pojmowanie wszystkiego, czego Bog od
Niej zadal. Poniewaz jaka$ $wiadomos¢ posiada kazdy uzywajacy rozumu
cztowiek, odméwienie tego Maryi bytoby wobec Niej wielkg obraza.
Trudne do utrzymania byloby takze twierdzenie, ze Maryja w pelni
zdawata sobie sprawe z roli, jaka Jej przypadia w udziale. Uzasadnienie
tego znajdujemy w scenie z dwunastoletnim Jezusem w Swigtyni jerozo-
limskiej (Lk 2, 46-50)".

Maryjne , fiat” — ,niech mi si¢ stanie” — jest wyrazem glebokiej wiary
Maryi w stowo Boze, a zarazem wskazuje na Jej dyspozycyjnos¢ w planie,
ktéry ustanowil Bog. Maryja, wypowiadajac swoje ,fiat”, oddata sie
cala Bogu, a zarazem calkowicie poswiecila sama siebie, jako stuzebnica
Paniska, Osobie i dzietu swego Syna®. Biskup Franciszek, opierajac sie
na tekScie Fukasza, jest przekonany, ze odpowiedz Maryi wyraza proSbe
(pokora) i rados¢ (mitosc), jak tez gotowo$¢ podjecia zadan, ktére z woli
Boga zostang ztozone na Jej barki. Wida¢ z tego, ze nie zostala biernie
powolana przez Boga, ale Jej $wiadoma i czynna wspélpraca z Bogiem
znalazla swoje potwierdzenie w wierze i postuszefistwie.

17 Kazania, 162.

'8 TAMZE, 162 i 286.

'Y TAMZE 42-43; 45.

20 TAMZE, 162; 164-165; 286-287.
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1.3. Maryja — Dziewica i Matka

Kosciét od pierwszych symboli wiary wyznawal prawde, ze Jezus
zostal poczety przez ,moc” Ducha Swictego w tonie Dziewicy Maryi?!.
Potwierdzenie tego znajdujemy w tytutach, ktére zaréwno na Zacho-
dzie, jak na Wschodzie ze szczeg6lnym upodobaniem nazywaja Maryije:
»Aeiparthénos”, ,,Semper virgo”?. Dziewicze macierzyfistwo uwazane
jest za cze$¢ koscielnego nauczania, chociaz nie jest przedmiotem zad-
nej formalnej definicji dogmatycznej. Znalazlo swéj wyraz w niektorych
orzeczeniach soborowych o charakterze dyscyplinarnym. Potwierdzeniem
tego jest drugi i szosty kanon V Soboru Powszechnego, zawierajacy ana-
tematyzmy przeciwko tzw. ,,trzem rozdzialom”?. Teksty Ojcow Kosciota
wigzaly dziewictwo z Bozym macierzyfistwem?*. Ot6z poglebienie wiary
w dziewicze macierzyistwo Maryi doprowadzito Kosciét do wyznania,
ze Maryja jest rzeczywiScie i trwale Dziewica, takze w zrodzeniu Syna
Bozego, ktory stat sie czlowiekiem?. Majac na uwadze zmagania sie
Ojcow Kosciola i teologéw z tym problemem, mozna méwié o dziewic-
twie Maryi przed zrodzeniem (ante partum), w zrodzeniu (in partu) i po
zrodzeniu (post partum).

Hodur byt catkowicie przekonany, ze macierzyfistwo Maryi miato
dziewiczy charakter. Stanowisko jego w tym wzgledzie, mimo uptywu

2 H. DENZINGER, A. SCHONMETZER, Enchiridion symbolorum, definitionum
et declarationum de rebus fidei et merum, Freiburg 1963, 10, 64 (dalej: DS).

22 G. PHILIPS, Le sens chrétien de la foi et I'évolution du culte marial, w: De primordiis
cultus mariani. Acta Congressus Mariologici-Mariani in Lusitania anno 1967 celebrati,
t. I, Romae 1970, 103-124.

23 Chociaz sam Sobér zostal zwolany przez cesarza Justyniana (527-567), to jednak
jego orzeczenia zostaly zaakceptowane przez nastepce Wigiliusza, papieza Pelagiusza I
(556-561). Mansi 9, 375; DS 422; BF VI, 12 i17. ,Trzy rozdzialy” to dzieta
przeciwnikéw monofizytyzmu Teodora z Mopsuesti (1428), pisma Teodoreta z Cypru
(zm. ok. 458) skierowane przeciw §w. Cyrylowi oraz list Ibasa z Edessy (1457). Owe
»Irzy rozdziaty” nigdy nie byly potepione przez Kosciot. Wrecz przeciwnie, list Ibasa
na Soborze w Chalcedonie przyjety zostat jako prawowierny.

24 G. SOLL, Mariologie, w: Handbuch der Dogmengeschichte, red. M. SCHMAUS
i inni, t. I[/4, Freiburg-Basel-Wien 1978, 105.

% List do Flawiana, DS 291. Drugim tekstem jest List Pelagiusza I, Humani generis, DS
442; Synod Laterafiski (649 r.) kanon 3: Jezeli ktos nie wyznaje wedlug nauki swigtych
Ojcéw , ze swigta zawsze Dziewica i niepokalana Maryja jest wiasciwie i prawdziwie
Boga Rodzicielkg, poniewaz samego Boga — Stowo zrodzonego z Ojca przed wszystkimi
wiekami, a w ostatnich czasach w sposob szczegdlny i prawdziwy bez nasieniaz Ducha
Swigtego poczetego, bez naruszenia dziewictwa porodzila i pozostala takze dziewicg po
narodzeniu —n.b.w. DS 502; BF VI, 28. Kanony Synodu Lateraniskiego, ze wzgledu
na udzial w jego pracach najwybitniejszego teologa tamtych czaséw $w. Maksyma,
ale przede wszystkim ze wzgledu na ich powszechng recepcje, uwaza sie, ze maja
prawie identyczng warto$¢, jak decyzje Soboru Powszechnego. Warto tez siegnac do:
E. OZOROWSKI, Teologia dziewictwa Maryi w pismiennictwie starochrzescijariskim,
»Bialostockie Studia Teologiczne” 7(1979) 8.



czasu izmiany poglagdéw w innych dziedzinach, nie uleglo zmianie.
Potwierdzenie tego znajdziemy w katechizmach wydawanych za jego
aprobatg, od momentu utworzenia niezaleznej parafii $w. Stanistawa az
do $mierci biskupa Franciszka. W katechizmie ks. Romana Pawlikow-
skiego, wydanym w Scranton 1911 r., w czesci [ — O wierze, znajdujemy
nastepujace sformutowania: ktry sig poczgl z Ducha Swigtego, narodzil
si¢ z Maryi Panny, a w komentarzu do Il i IIl artykutu wiary ,,O Jezusie
Chrystusie” znajdujemy sformutowania, ktére $wiadcza o dziewiczym
poczeciu Najswietszej Maryi Panny?®.

Ks. Tadeusz Zielifski w swoim ,,Krotkim Katechizmie” o Bozym ma-
cierzynstwie Maryi mowi z perspektywy personalistycznej?”’. Macierzyi-
stwo Maryi odnosi do Osoby Jezusa Chrystusa. Jezus otrzymat nature
ludzka od Maryi za sprawa Ducha Swietego. Natura ludzka bytuje tylko
w Osobie Syna Bozego (unia hipostatyczna). Dla tych racji Maryja jest
prawdziwie Matka Boga, czyli Matka Stowa?®. Tekst ks. T. F. Zielinskiego
picknie wspolgra z tekstem Synodu we Friuli (796 r.)*.

26 R. PAWLIKOWSKI, Katechizm Maly dla uzytku Szkol Polskich, Scranton 1911,
3 1 6-8. Drugi i Trzeci artykul wiary. I w Jezusa Chrystusa, Syna Jego jedynego, Pana
naszego, - ktory sig poczgt z Ducha Swigtego, narodzit si¢ z Maryi Panny.

45. Kto to jest Jezus Chrystus?

Jezus Chrystus jest Synem Bozym, kicry dla nas stal sig¢ czlowiekiem.

46. Dlaczego nazywamy Jezusa Chrystusa Synem Bozym?

Poniewaz on nie byt zwyklym czlowiekiem, ale Bogiem w ludzkim ciele.
47. Kto byl Matkg Pana Jezusa?

Matkg Pana Jezusa byla Panna Maryja.

48. Czym byl sw. Jozef?

Jozef byt mezem Maryi i opiekunem Pana Jezusa.

49. Czy Pan Jezus urodzil sig w grzechu pierworodnyms?

Nie. Pan Jezus przyszedl na swiat bez grzechu i nigdy Zadnego nie popelnil.

2 T.F. ZIELINSKI, A Short Catechism of the Polish National Catholic Church, Scranton
1936, 14-15.

* TAMZE.

Fourth Lesson — On Jesus Christ.

23. Q. = Who is Jesus Christ?

A. — Jesus Christ is the Son of God Who became man and died on the cross for our
salvation.

24. Q. — How did God the Son bring the life of God to men?

A. — God the Son, browght the life of God to man, by taking our human nature.
25. Q — How did Go the Son take our human nature?

A. — God the Son took our human nature by being born of the Blessed Virgin Mary.
26. Q. — Was God the Son our Lord born as a child?

A. —Yes! God the Son our Lord was born as a child.

¥ Synod we Friuli kolo Wenecji zebral si¢ z inicjatywy patriarchy Akwilei Paulina.
Celem jego zwolania bylo potepienie adopcjonizmu gloszacego, ze Chrystus zrodzony
z Maryi jest przybranym Synem Bozym, a nie synem naturalnym. Postanowienie
Synodu dotyczace naszej kwestii brzmi: Ludzkie narodzenie w czasie nie sprzeciwia
si¢ Boskiemu narodzeniu poza czasem, lecz w jednej osobie Jezusa Chrystusa jest
prawdziwy Syn BoZy i czlowieczy. Nie jest inny syn czlowieczy, a inmy Bozy. Nie
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Natomiast ,,Krétki Katechizm” (bez autora) wydany w Scranton
w 1945 r. nastepujaco ujmuje problem: Artykut III. Ktory sie poczgt
z Ducha Swietego, narodzil sie z Maryi Panny.

P — Co wiemy o przyjsciu na $wiat Jezusa Chrystusa?

O. — Wiemy tyle, ze za sprawg Ducha Swietego stal si¢ Jezus Chrystus
czlowiekiem, to jest przyjgl cialo i dusze ludzkg™.

Autor zwraca uwage tylko na integralne czlowieczenistwo Jezusa
oraz na to, ze poczecie Jezusa jest dzielem Boga.

Jeszcze inaczej przedstawia te prawde ks. S. M. Zawadzki, proboszcz
parafii $w. Kazimierza w Rochester N. Y., autor ,,Katechizmu Kosciofa
Chrystusowego”. Maryje tylko wspomina; uwage skupia na Jezusie. Jezus
jest jednorodzonym Synem Bozym |...] Panem naszym. Zbawicielem |...]
narodzonym z Maryi i [...] poczgl sie z Ducha Swigtego®'. Ks. Zawadzki
jednak podaje integralng nauke katolicka, ze Maryja jest Matka Boza,
Jezus jest w pelni cztowiekiem i prawdziwym Bogiem i ze poczecie Jezusa
bylo dziewicze.

W ,Wyznaniu wiary PNKK”*? znajdujemy nastepujace sformutowa-
nie: Wierze w Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i duchowego Odrodziciela
Swiata, ktory byl wystannikiem Boga, jednej z Nim jazni; ‘co do czlo-
wieczenstwa zrodzony z ubogiej niewiasty Maryi’. Wierze, Ze ten Jezus
Nazareriski przez swéj Zywot swiety, prace, nauke i Smieré meczeriskg,
stat sig zarzewiem nowego Zycia ludzkosci®>.

Tekst ten nalezy interpretowac zgodnie z tym, co pisal biskup Fran-
ciszek Hodur w ,,Uwagach nastepnych” do broszury ,,Nasza wiara™*.

jest Synem pozornym, lecz prawdziwym, nie przybranym, lecz wlasnym, poniewaz
nigdy nie byt oddalony od Ojca z powodu natury ludzkiej, ktdrg przyjgl. Dlatego
wyznajemy w obu naturach rodzonego, a nie przybranego Syna Bozego i ten sam
jest Synem Bozym i synem czlowieczym. Z powodu natury ludzkiej jest naturalnym
synem matki, ale w obu naturach jest rodzonym Synem Ojca. BF VI, 53.

30 Krotki Katechizm, Scranton 1945, 16.

31'S.M. ZAWADZKI, Katechizm Kosciola Chrystusowego, b.d.m., 13.

32W ,Kalendarzu Narodowym” z 1916 roku, w artykule pt. Kilka zdarzes z dziejéw
Polsko-Narodowego Katolickiego Kosciola w Ameryce, czytamy nastepujace zdania
dotyczace Wyznania wiary PNKK: Dnia 2-go czerwca 1912 roku odbyl si¢ pierwszy
prowincjonalny zjazd, czyli prowincjonalny Synod PNK Kosciola w Wilkes-Barre,
PA., w ktérym wzieli udzial ksigza i delegaci swieccy, prowincji pensylwariskiej.
Na zjeidzie tym przyjeto wyznanie PNK Kosciola, utozone przez ks. biskupa
Hodura, polecono napisanie broszurki wyjasniajgcej to wyznanie i stosunek jego
do wyznania apostolskiego nicejsko-konstantynopolskiego. Kalendarz Narodowy,
Scranton 1916, 83. Jako redaktor ,,Roli Bozej” w dniu 12 IIT 1932 r. umiescit Biskup
Hodur wyja$nienie o potrzebie odrebnego wyznania wiary: Wyznanie Narodowego
Kosciola jest uzupetnieniem, dopelnieniem wyznania nicejsko-konstantynopolskiego.
Jest najdoskonalszym, najbardziej Chrystusowym i ludowym pod sloricem, jest
nowozytnym stwierdzeniem Jezusowej nauki, Jego Boskich dgzeri. ,Rola Boza”,
Scranton 1932, 89.

33 Krotki Katechizm..., 5.

3% F. HODUR, Pisma, t. 1, Warszawa 1967, 106.



Hodur wyraznie zaznaczyl, ze PNKK respektuje Sktad Apostolski oraz
nicejsko-konstantynopolskie wyznanie wiary. W Swietle tych dwoch sym-
boli wiary oraz nauki niepodzielonego Kosciota, ktére PNKK uznaje
za wlasne®, nalezy podkresli¢ glebokie przekonanie biskupa Franciszka
o trwalym dziewictwie Maryi. Jednak musi ono by¢ rozpatrywane
w lacznosci z Jej Boskim macierzyfistwem.

1.4. Maryja — niewiasta uboga i pokorna

Dziewictwo Maryi w misterium wcielenia pelni funkcje znaku.
Wskazuje, ze zbawienie jest darem z wysokosci. Bég ukazuje Srodki,
przy pomocy ktérych chee dokona¢ zbawienia Swiata.

Biskup Franciszek w tekscie ,Wyznania wiary PNKK” umiescit na-
stepujace sformutowanie: ,,co do czlowieczefistwa zrodzony z ubogiej
niewiasty Maryi™. Dlaczego Hodur uwazal, ze tytut ten najlepiej okresla
duchows sylwetke Maryi? Jaka treScig wypelniat pojecie ubdstwa?

Wiara ma zawsze dziwng sklonno$¢ do zamykania sie w kregu pry-
watnosci, w ciasnych granicach wlasnej swiadomosci i osobistego do-
$wiadczenia, a przeciez winna przyja¢ wymiar wspolnotowy i spoleczny?’.
Dla Hodura byla to sprawa bardzo istotna. Polscy emigranci tworzyli
swoisty pochdd wolajgcych do Boga: o rodzinng stabilizacje, posiadanie
domu, stworzenia przyszloSci, o uwolnienie z wyzysku i ponizenia’.

3 Wypowiedz biskupa Hodura w czasie Synodu w Warszawie w roku 1928. Polska
Odrodzona, Warszawa 1928, nr 15, 16, 17 i 19. Z akceptacja ,,Wyznania wiary
PNKK?” juz za zycia samego Hodura byto sporo probleméw. W roku 1932 biskup Jan
Z. Jasifiski z Buffalo, N.Y. przestal na rece arcybiskupa Utrechtu Francisa Kennincka
list wyjasniajgcy doktryne PNKK. Biskup Jasifiski pisat: The doctrine of the Polish
National Catholic Church is founded on the Holy Scriptures, the Holy Traditions,
and the dogmatic decisions of the Four Ecumenical Councils [...]. The Apostles Creed
as the Baptismal symbol, and the Nicence Creed as the sufficient statement of the
Christian faith. A Letter from Bishop Jan Z. Jasiriski to Archbishop Francis Kennick,
Archiwum Diecezji Centralnej w Scranton, List z dnia 10 maja 1932 r. Biskup
z Buffalo nie wspomniat ani stowem o wyznaniu wiary PNKK, ktdre przeciez zostato
zaakceptowane przez Synody Ko$ciota PNKK.

36 Synods of the Polish National Catholic Church, 1904-1958, wyd. i zebrat J. GROTIK,
New York 1993, 75.

3T TAMZE, 75.

38 Po drodze zycia, Scranton 1922, 23; 211-215. Powstanie PNKK zwigzane byto
z dazeniami do wolnosci religijnej, ktore zaistnialy w zwiazku z niezadowoleniem
z administracji 6wczesnych wladz Kosciola rzymskokatolickiego w USA. Por. P
WASSERMAN, Ethnic Information Sources of the United States, Detroit 1983,
963. Polscy emigranci sadzili, ze w Ameryce znajda namiastke tej wolnosci, ktorej
na prézno szukali we wlasnym kraju. Ameryka — wolny kraj — miata by¢ miejscem,
w ktérym swobodnie chcieli manifestowac swoja religijnosé¢ wyplywajaca z ich
przynalezno$ci do polskiej grupy etniczne;j.

% Por. Kazania, 176-182; 200-206; 217-220; 222-224.
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Ograniczymy sie tutaj do rozwazenia w pewnym skrdcie tego, co
Hodur myslal o ub6stwie.

Zagadnienie to — wedlug Hodura - mozna rozwazaé na plaszczyz-
nie socjologiczne;j, religijnej czy duchowej*. Na plaszczyznie religijnej
czy duchowej ubdstwo jest takze pewng formg ideatu. Na plaszczyznie
socjologicznej ubdstwo Iaczy sie z okreslong pozycja w spoleczefistwie,
jaka sie¢ w nim zajmuje, w sposOb zawiniony przez siebie czy tez nieza-
winiony. Ot6z, wedlug Hodura, Chrystus nazywal ubogimi nie tych,
ktorzy stali sie ubogimi z lenistwa czy wszelkiego rodzaju naduzy¢. Za
ubogich prawdziwie uwaza tylko tych, ktérzy uczciwie i rzetelnie pra-
cowali dla dobra spoleczefistwa, a mimo tego s3 ubodzy. Ich ub6stwo
plynie z niesprawiedliwych struktur spotecznych*.

Tak samo widzi ten problem Biblia. W przeciwienistwie do seman-
tycznego ubdstwa poje¢ w tym zakresie w jezyku polskim, stownictwo
hebrajskie doskonale rozréznia odcienie na okreslenie réznych typow
»ubogich”. Biblia odréznia zwyklego ubogiego (rasz) od tego, ktory pro-
si 0 jalmuzne — zebraka (ebion), czy wreszcie od biedaka, proletariusza
i ngdzarza (dal). Wszystkie te okreslenia zwracajg uwage na socjalny
aspekt zjawiska. W terminologii biblijnej istnieje specjalna grupa ludzi
»ubogich”, ktérych Biblia nazywa: ,,ani”, ,anawim™*!.

W samej Biblii mozna znalez¢ trzy nurty mysli o ubdstwie, w za-
leznosci od epoki i srodowiska, w ktérym rozwijala sie refleksja nad
ubGstwem*2.

Pierwszy z nich w historii Izraela ubdstwo postrzega jako kare
i skutek grzechu. W Starym Testamencie wigzato si¢ to z pewng de-
formacjg pojecia przymierza z Bogiem. Przymierze, ktére Bog zawieral
ze swoim ludem, bylo przymierzem bezinteresownym ze strony Boga;
bylo owocem dobroci Bozej. Natomiast odpowiedz Izraela to podgzanie
za Bogiem. Z deformacjg idei przymierza zawartego miedzy Bogiem
a Izraelem mamy do czynienia wowczas, gdy Zydzi zaczeli traktowaé
przymierze z Jahwe jako forme kontraktu, ktory miat bardzo precyzyjnie
okreslone klauzule. W Ksiedze Powt6rzonego Prawa (rozdz. 28) mowi sie

0 TAMZE, 177: kto to byl podlug Niego ubogim. Nie byli to zebracy zawodowi,
kt6rzy z lenistwa albo z powodu naduzyc rozmaitych stali sig Zebrakami i wyciggali
rece po kawalek chleba, albo klamstwem i oszustwem ten chleb zdobywali. Ale
ubogimi podtug Chrystusa Pana byli ludzie cigikiej pracy... ludzie o czystym sercu,
o szlachetnych dgzeniach, pragngcy byc pozytecznymi w swoim spoleczeristwie.

# 7 nowszych publikagji: L.R. MORAN, Chrystus w historii Zbawienia..., 168-173;
R. ACHARD-MARTIN, Yahvé et les anawim, ,Theologische Zeitschrift” 21(1965)
349-357; R. SCHNACENBURG, Das Magnificat, seine Spiritualitit und Theologie,
,»Geistund Leben” 38(1965) 342-357; ze starszych publikagji: A. GELIN, Les Pauvres
de Yahvé, Paris 1954.

42 G. VAN RAD, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1986, 248-251.



o blogostawienistwach Bozych jako o konsekwengji wiernosci przymierzu
i przeklenistwach w przypadku odejscia od niego®. Tak pojeta idea przy-
mierza przeniesiona zostala na szczegélny przypadek ubdstwa. Ubdstwo
jest skutkiem grzechu, bogactwo za$ swiadectwem blogostawienistwa Bo-
zego. Taki schemat myslenia postawil powazne problemy przed mysla
zydowska; do$wiadczenie bowiem uczy, ze jest wielu ubogich, ktorzy sa
cnotliwi, i odwrotnie (Prz 19, 1. 22; 28, 6). Trudnos¢ rodzi sie¢ w kon-
frontagji refleksji nad ub6stwem i doswiadczenia potocznego.

Drugi nurt, chociaz przekracza koniunkcje pomiedzy ubdstwem i ka-
ra, nie odrywa sie catkowicie od spotecznego kontekstu. Lud wybrany
jest narodem ludzi wolnych. Wolnos¢ jest fundamentem, na ktérym
Bog buduje przymierze z narodem zydowskim. Dlatego Biblia pig¢tnuje
wyzysk i niesprawiedliwos¢ spoteczng. U prorokéw Starego Testamentu
znajdujemy fragmenty potepiajace naduzycia na szkodg ubogich. To one
czynig proznym caly kult Boga. Dla prorokéw Starego Testamentu s
one zdradg przymierza zawartego mi¢dzy Bogiem i Jego Ludem.

Zydzi, w przeciwiefistwie do o$ciennych narodéw, wypracowali
caly szereg zasad i instytucji zycia spolecznego, by ulzy¢ doli cierpigcych
nedze, ale takze, by przeciwstawic si¢ zbytniej koncentracji wlasnosci*.
Do tego dochodzi potepienie niestusznych cen czy wreszcie lichwy®.
Prorocy przypominali nieustannie $wiete prawa ubogich, ktérych Jahwe
jest poteznym obronca*.

Wedlug drugiego nurtu ubdstwo jest wiec skandalem, ktory trudno
pogodzi¢ z wymaganiami przymierza.

W Starym Testamencie, poczagwszy od proroka Amosa, zaczyna doj-
rzewal inne spojrzenie na ubdstwo. Nie jest ono karg czy skandalem,
lecz formg pewnej dyspozycji wewnetrznej, wolg wypelnienia woli Bozej.
Proces dojrzewania do tej Swiadomosci wyplywa z kryzysu w instytucjach
narodu wybranego i bolesnego doswiadczenia utraty wolnosci przez Izra-
el. Cata zresztg historia Izraela to ciggle odejscia od przymierza®.

Wreszcie Sofoniasz, méwiac o ,reszcie Izraela”, ktora catkowicie
zdaje si¢ na Boga, 1aczy ja bardzo wyraznie z ub6stwem*. Dla Proroka ci

3 L.R. MORAN, Chrystus w bistorii Zbawienia..., 169.

“cz. STRZESZEWSKI, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, 177-198.

4 TAMZE, 178.

46 G. VAN RAD, Teologia Starego Testamentu. .., 314, pisze: Pewnosc, ze ci, ktérzy zostali
pozbawieni wielu praw i w Zyciowej walce zostali zepchnigci na margines, stanowiq
przedmiot szczegdlnego zainteresowania Jahwe, Zywil Lud Jahwe od najdawniejszego
okresu swoich dziejéw.

47 T. BRZEGOWY, Wprowadzenie w mys] i wezwanie ksigg biblijnych, t. IV, cz. 1,
Warszawa 2001, 153-165.

*® TAMZE, 163.
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ludzie zdali sie catkowicie na Boga i tylko od Niego oczekuja zbawienia.
W takiej interpretacji ,ubogi” nabiera religijnego znaczenia. Rzeczownik
»anana” — kieruje uwage na pokore, skromnos¢, poddanie sie Bogu®.

Warto powr6ci¢ do komentarza Hodura do tekstéw Nowego
Testamentu, szczegblnie do Lukaszowej wersji blogostawienstw (6,
20-26)%°. Autor trzeciej Ewangelii nie szczedzit miejsca, by podkresli¢
uprzywilejowang pozycje ludzi ubogich (7, 11-17; 36-50; 10, 29-37;
17, 11-19 iin.). W Lukaszowej wersji blogostawienistw - ubogich nazy-
wa sie ,,szczeSliwymi”, a do bogatych skierowane s3 stowa: ,,biada™".
Hodur pisat: Czy mzy tego nie widzimy, nie doswiadczamy? Ze ludzie
czgsto serce swoje oddajg dla spraw nikczemmnych, niskich, brudnych
albo zbrodniczych. Poniewaz te sprawy przemawiajg do ich umystow,
do ich serc. Z chciwosci dla bogactw tego swiata, z chciwosci, aby miec
dobrobyt lub potege i z tej potegi korzystac, zdaje sig im, Ze szczescie
zdobywajq dla siebie i dla drugich, oni serca swoje oddajg nikczemmnym
sprawom, sprzedajq si¢ po drodze za miske soczewicy, za grosz podly,
oni oddajg swoje Zycie, swoje zdolnosci, sprzedajg swojg rodzing, nawet
swoj naréd!>?

Wsroéd owych ,,ubogich” umieszcza Hodur Maryje, Zachariasza,
Elzbiete, pasterzy, Symeona i Ann¢**. Symeon i Zachariasz — podobnie
jak Maryja — wySpiewuja swoje hymny**. Wszyscy oni wystepuja jako
meczennicy i reprezentanci ,,ubogich”. Jesli prawidlowo odczytuje sie
my$li Hodura w tym wzgledzie, Maryja przez przyjecie stowa Bozego
stala sie pierwsza uczennicg Chrystusa.

Widzimy jg czesto przy boku Boskiego Nauczyciela, wstuchuje sig
w jego swigtq nauke, |...]), nie tylko ze pomaga mu w jego pracy, ale
zarazem cierpi razem g nim>.

Gdy Jozef umarl, wtedy Jezus stal si¢ opiekunem matki swojej, dla
niej poswiecal czas i Zycie, nig sig opiekowal czgsto, z nig rozmawial,
modlit sie, czytal jej Pismo Swiete i tumaczyl, a Matka Boza, matka
syna tego Boskiego Nauczyciela w przyszlosci, cieszyla sig, patrzgc na
syna swojego, ktory w taki dziwny sposéb tlumaczy to, czego ona do
czasu dobrze nie rozumiala’®.

“ TAMZE.

0 Kazania, 178-179.

' TAMZE, 25.

2 TAMZE, 178.

> TAMZE, 27-28; 30; 33.

3% TAMZE, 84; 247 oraz Nazaret. Miejsce rodzinne N. M. Panny i miejsce wychowywania
Jezusa Chrystusa, Nakladem Kwartalnika ,,Polka”; organu Zjed. Tow. Niewiast
Polskich Adoracji N.S., Scranton 1939, 8-9.

35 Kazania, 164.

3 TAMZE, 45.



Maryja jako reprezentantka ,ubogich” widziana jest juz przez
Ewangeli¢ Dziecifistwa, rolg t¢ kontynuuje w czasie publicznej dziatal-
no$¢ Chrystusa i w konicu, takze we wezesnym KoScieleY’.

1.5. Nauka Hodura o grzechu pierworodnym i odrzucenie
doktryny niepokalanego poczecia

Przyjmujac w katedrze $w. Gertrudy konsekracje biskupig F. Ho-
dur zgodzit si¢ na Sciste trzymanie si¢ przez niego ijego duchownych
wyznania wiary blizej scharakteryzowanego w Deklaracji Utrechckiej.
W podpisanej przez niego Deklaracji w punkcie 3 czytamy: Odrzucamy
tez, jako nieuzasadniong w Pismie Swietym i Tradycji pierwszych stuleci,
deklaracje Piusa IX z 1854 roku o Niepokalanym Poczeciu Maryis.

Odrzucajac zawartg w bulli ,,Ineffabilis Deus” doktryne, biskupi
czynili to, odwolujac sie do Pisma Swigtego i Tradycji. Doktryna niepo-
kalanego poczecia neguje posiadanie przez Maryje grzechu pierworod-
nego, ktoéry dziedzicza wszyscy i z powodu ktorego wszyscy uczestniczg
w odkupieniu przez Chrystusa.

1.5.1. Nauka Hodura o grzechu pierworodnym

Nauke o grzechu pierworodnym opiera sie gléwnie na tekstach
Ksiegi Rodzaju (3, 1-24) i Listu do Rzymian (5, 12-19). W oparciu
o powyzsze teksty iautorytet $w. Augustyna’’, natura grzechu pier-
worodnego zostala ostatecznie sprecyzowana w 1546 roku na V sesji
Soboru Trydenckiego.

Dzi§ lepiej rozumiemy, gdzie tkwit blad w fancuchu rozumowania
$w. Augustyna. Zrodzit sie on z btednego przektadu Rz 5, 12 w wersji
facifiskiej, ktorg postugiwat sie Sw. Augustyn. Ta wersja przektadu mogta
by¢ poparta jedynie zasadg prawa rzymskiego, na mocy ktorego zar6w-
no dobre, jak izle czyny ojca (pater familias) decydowaly o potozeniu
prawnym calej rodziny. Dlatego $w. Augustyn mogt twierdzié: grzech
praojca jest naszym grzechem, sprawia on, ze my wszyscy jesteSmy winni
i slusznie potepieni.

W koncepgji grzechu pierworodnego u $w. Augustyna widaé tez
wplyw jego postawy wobec ciata. Poglady ,,bylego” manichejczyka uwi-
daczniajg si¢, gdy twierdzi, ze ,,grzech pierworodny” przekazywany jest

T TAMZE, 165.

58 U. KURY, Koscicl Starokatolicki. Historia. Nauka. Dgzenia, opr. W, WYSOCZANSKI,
Warszawa 1996, 486.

3 AUGUSTYN, De peccatorum meritis et remissione de baptismo parvulorum, PL 44,
109 oraz: De gratia Christi et de peccato orginali, PL 44, 359-410.
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przez splodzenie. Grzech ojca staje sie na skutek przekazania nasienia
naszym wlasnym grzechem. Pragrzech Adama staje si¢ grzechem dzie-
dziczonym przez catg ludzkos¢.

Obradujacy w Trydencie Sobdr na V sesji ostatecznie sprecyzowat
nauke o grzechu pierworodnym. Méwig o tym dwa soborowe kanony.
Kan. 2: Jesli ktos twierdzi, ze grzech Adama jemu samemu tylko zaszko-
dzil, a nie jego potomstwu, i Ze otrzymang od Boga swigtos¢ i sprawie-
dliwosc, ktorg utracil, stracil dla siebie tylko, a nie dla nas réwniez, albo
Ze on skalany przez grzech niepostuszenstwa, smierc tylko i cierpienie
fizyczne przekazal calemu rodzajowi ludzkiemu, nie zas i grzech takze
— niech bedzie wylgczony ze spolecznosci, gdyz sprzeciwia sig Apostolowi
mowigcemu: ,,Przez jednego czlowieka grzech wszedl na ten swiat, a przez
grzech smierc. Stgd na wszystkich ludzi smierc przeszla, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli” (Rz 5, 12) i:

Kan. 3: Jesli ktos twierdzi, Ze ten grzech Adama —majgcy jeden
poczgtek i przekazywany wszystkim ludziom drogg narodzin, a nie przez
nasladowanie, ktéry obcigiza osobiscie kazdego jako jego wlasny grzech
—mozna zlagodzic czy to sitami natury, czy tez jakims innym sposobem,
a nie przez zastugi jedynego Posrednika, Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
ktory krwig swojg pojednal nas z Bogiem, ,,stawszy si¢ dla nas sprawie-
dliwoscig, uswigceniem i odkupieniem™ (Kor 1, 30), albo (jesli) przeczy
mogliwosci odstgpienia tych zastug Jezusa Chrystusa tak przez dorostych,
jak i przez dzieci w sakramencie chrztu nalezycie udzielonym wedtug ob-
rzedu Kosciola — niech bedzie wyklety®.

Powodem dekretu o grzechu pierworodnym Soboru Trydenckiego
byta nauka Lutra o lasce i grzechu. Natomiast opinia Erazma z Rotter-
damu, ktory twierdzil, ze List do Rzymian nie ma na mysli grzechu
pierworodnego, zostala odrzucona, ale nie potepiona jako heretycka.
Ojcowie Soboru dyskutowali tez o niepokalanym poczeciu. Dyskusja
zrodzita sie w zwigzku z kan. 2. Postanowiono nie orzekaé kwestii
definitywnie, ale trzymac¢ si¢ nauki zawartej w bulli Sykstusa VI ,,Cum
praeexcelsa”. W Dekrecie zawarta jest tylko ,,Nota”, ktora o$wiadcza,
ze Sobor swg naukg o grzechu pierworodnym nie obejmuje Najswietszej
Maryi Panny*'.

Biskup F. Hodur, przeciwstawiajgc sie tradydji teologicznej Zachodu
w nauce o grzechu pierworodnym, odwoluje si¢ do dwu argumentow:
moralnego i logiczno-ontologicznego.

% SOBOR TRYDENCKI, Dekret o grzechu pierworodnym (Sesja V, 17 VI 1546 1.), w:
Sacrosancti et Decumenici Concilii Tridentini. Paulo 111, Julio 11 et Pio 1V, Pontificibus
Maximis, Celebrati Canones et Decreta, Paris 1823, 25.

I DS 1516.



W argumencie moralnym chodzi o pytanie, czy jest rzeczg sprawie-
dliwa karanie ludzi za drobne przewinienie, ktdre popetnita nieznana para
w zamierzchlej przeszlosci. Otéz, zwykla intuicja moralna nie pozwala
pogodzi¢ si¢ z teza, ze Bog karze niewinnych ludzi za przestepstwa
innych, czy tez ze przez tysigclecia zsyla niewystowione meczarnie na
caly gatunek z powodu jednego aktu niepostuszenstwa ich odleglych
przodkéw i to niepostuszefistwa raczej drobnego.

Wilasnie na argument moralny powoluje si¢ Hodur, gdy stwierdza,
ze nie mozna wyznawac jednocze$nie prawdy o powszechnej woli zbaw-
czej Boga i mozliwosci wiecznego potepienia®?.

Drugi argument przeciwko nauce o grzechu pierworodnym jest
natury logicznej i ontologicznej. Nasz autor nawigzuje tu do tradycji
augustynskiej, odrzucajacej idee zla jako bytu obiektywnego, realnego.
Istnieje realnie tylko dobro, a zfo jest tylko brakiem dobra, jest ogra-
niczeniem wynikajgcym z niedoskonatoSci $wiata i cztowieka. Wedltug
Hodura zlo nie istnialo realnie, bylo jednak cecha moralng oznaczajaca
stan po odrzuceniu Boga, jedynego zrédia czynéw moralnych®.

Tak postawiona teza powoduje potrzebe sformulowania wlasnej
koncepcji natury ludzkiej. Doktryna grzechu pierworodnego byta dla
Hodura nie do pogodzenia z ludzkg wolnoscig. Wolnos¢ uznal za
najwyzsza warto$¢ w ,,odrodzonym Kosciele”, najwazniejszy postulat
chrzescijanskiej religii. Hodur odrzucit doktryne winy dziedzicznej ze
wzgledu na to, ze stawiala ona pod znakiem zapytania koncepcje wolnej

2 F. HODUR, Rzym i Polska, Scranton 1915, w: F. HODUR, Piswa, 1, opr. zespdl,
Warszawa 1967, 99 (dalej: PH1). TENZE, Nasza wiara, PH1, 113. TENZE,
11 wielkich zasad, PH1, 108. Warto tu przytoczy¢ tekst ks. J. Pekali, Zgrzyty
w chrzescijanistwie, w: Ksigga pamigtkowa ,,33”, Scranton 1930, 187: Koscidt
Narodowy naucza, ze Bog jest milosciwym Ojcem wszystkich ludzi bez wyjgtku,
a nie msciwym, okrutnym, czyhajgcym na zgube i zatracenie [...]. Kosciél Narodowy
nie uznaje dziedzicznego grzechu po Adamie: nie naucza, Ze dzieci za kes spozytego
jablka tysigce lat przed ich urodzeniem skazane bedg na meke w ogniu piekielnym.
[...] Kosciot Narodowy nie uznaje wiecznosci kary, jako przeciwnej wszechdobroci
i wszechmaqdrosci Bozej, ale naucza, ze czlowiek przez zmarnowane Zycie opoznia
swq szezesliwose, ze wszyscy ludzie, wszystkich pokoleri i czasow, osiggng szczescie
wieczne w Bogu. Podobne stanowisko zajal Hodur na Synodzie w Warszawie w roku
1928: Wierzymy w monizm Boga, tzn. w jedng wielkg sile Boga, mitos¢ wszystko
i wszystkich ogarniajgcg. Wszystko inne jest przemijajgce, ale ten pierwiastek Bozy

jest niesmiertelny. Wszystko musi sig ziscic, co Bog chce, bo Jego moznosé, madros¢

i milos¢ jest nieograniczona. Gdyby bylo wieczne pieklo, gdyby szatan pozostawal
wiecznie jako przedstawiciel tego piekla, to bylyby we wszechswiecie dwie sily
duchowe: jedna sita twdrcza doskonata — i obok tego druga, zlo wiekuiste, szatan,
ktdrego Bog nie moze zmdc. Bylyby dwa pierwiastki, dwie sity, dwdéch Bogdw, bytby
to religijny dualizm, co sprzeciwia sig samemu pojeciu Boga. Idea piekla i diabla jest
przezytkiem czaséw pogariskich i nowoczesne chrzescijarstwo z nig pogodzic sig nie
da. ,,Polska Odrodzona” (1928) 15, 1.
8 F. HODUR, Dogmat o piekle, PH1, 168.
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woli cztowieka. Problematyzowata tez odpowiedzialnos¢ cztowieka za
swe czyny®t.

Odrzucajac nauke o grzechu pierworodnym, Hodur pozbyt sie
zwigzanych z nim implikacji teologicznych. Po odrzuceniu tezy o ist-
nieniu wewnetrznego, nieusuwalnego zrodla upadku czlowieka ijego
niedoskonatosci pojawilto si¢ jego przeciwienstwo. Na miejsce dawnej
antynomii — dobrego Stworcy i cztowieka sktonnego do grzechu - Hodur
glosi nowa nauke o dobrym z natury cztowieku i jego zlych uczynkach,
czyli nowg antynomie®.

Rozwigzaniem tej antynomii mégl by¢ tylko postulat apokatasta-
zy®®. Biskup F. Hodur uwazat, ze B6g moze dawa¢ tylko mitos¢. Jezeli
czlowiek zamyka si¢ przed ta miloScia w samym sobie, to ta mitosé
staje si¢ cierpieniem czlowieka®. Osobowa wolno$¢ cztowieka stanowi
istotny wymiar obecnego w nim obrazu Boga i wskutek tego nabiera
cech nienaruszalnosci®®. Dlatego tez naturalnym postulatem jest przyjecie
apokatastazy — gdyz tylko w ten sposéb potwierdza sie chrzescijaniska
nauke o wolnosci, mitosci i mitosierdziu Boga w udzielaniu taski.

Na pytanie: ,,Czy poczeciu Maryi towarzyszyto rowniez przekazanie
grzechu pierworodnego, ktoremu podlegaé mieli wszyscy ludzie”, trzeba
udzieli¢ negatywnej odpowiedzi. Wyplywa to:

a) z nieuznawania przez wspoélnote starokatolickg doktryny o nie-
pokalanym poczeciu,

b) z nieuznawania nauki o grzechu pierworodnym.

% TENZE, Nasza wiara, PH1, 127-128.

85 Nie moze byc tym ostatecznym celem czlowieka wieczna katusza, wieczne pieklo,
bo by sig to sprzeciwialo wszechmgdrosci i wszechdobroci Bozej, ale moze byc tylko
poznanie prawdy, zdobycie sprawiedliwosci i posiadanie niezamgconego szczescia.
Takie tylko przeznaczenie i przeprowadzenie sprawy zZycia ludzkiego jest godne
Jego Zalozyciela, Zywiciela i Odkupiciela. Wszystko inne jest krétkowidztwem
i niezrogumieniem BoZych zamiaréw. Ale jakie pogodzic ten niezawodny cel,
ktory kazdy czlowiek osiggngé musi, z wolnoscig woli czlowieka i z poczuciem
sprawiedliwosci, ktére wymaga, aby za czyny dobre, moralne spotykata nas nagroda,
a za czyny zle, niemoralne kara? Pogodzic to latwo i snadnie. Cel ostateczny czlowieka
jest niezawodny i musi go kazdy z nas osiggngc, bo ten cel jest wynikiem istoty
Bozej, ale w wyborze drég i srodkéw prowadzgcych do celu ma czlowiek wolnosé
zupelng. Moze wigc obrac ten sposcb zycia lub inny, moze unikngc tego lub owego,
moze przyspieszyc swe zbawienie lub opéinic, moze sprzeciwic sig w wigkszym lub
mmniejszym stopniu dziataniu laski Bozej.

8 W. HRYNIEWICZ, Apokatastaza, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, Lublin 1995, 755-
758. Ponadto zobacz: TENZE, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii
leku do eschatologii nadziei, Warszawa 1989; TENZE, Dramat nadziei zbawienia.
Medytacje eschatologiczne, Warszawa 1996; TENZE, Nadzieja uczy inaczej.
Medytacje eschatologiczne, Warszawa 2003.

7 F. HODUR, Nasza wiara, PH1, 128-129.

% TAMZE, 130-131.



Odrzucenie nauki o grzechu pierworodnym spowodowato, ze Ho-
dur na nowo musial przemysle¢ zagadnienia soteriologii. Dla Hodura
odkupienie nie polegalo na zniszczeniu cyrografu winy, dzieki $mierci
Chrystusa na krzyzu, gdyz takiego cyrografu winy nie bylo. Chrystus
zbawil rodzaj ludzki w tym znaczeniu, ze ludzko$¢ odrodzit duchowo
i moralnie. Uczynit to Zbawiciel przez przyktad wilasnego zycia, wlasng
nauke i wskazanie celu zycia czlowieka, tj. budowania Krolestwa Boze-
go®. Nasz autor w ,,11 Wielkich Zasadach” tak okreSla Chrystusa: Wierze
w Jezusa Chrystusa, Zbawiciela i Duchowego Odrodziciela Swiata™.

2. Wiara Maryi

Historia zbawienia urzeczywistnia si¢ dzieki przymierzu Boga
z cztowiekiem. Bog wychodzi do cztowieka i oczekuje jego odpowiedzi
na zbawczy dar. Maryja, w szczeg6lnym momencie historii zbawienia,
udzielita takiej odpowiedzi. Ta odpowiedz to wiara. Najpierw data wyraz
temu Maria. Gdy Jej oznajmil Archaniot Gabriel, Ze stanie si¢ Matkg Zba-
wiciela swiata, przyjela te wiadomos¢ z najwigkszg pokorg, ale zarazem
2 najwigkszg wiarg, Ze to jest Boska Opatrznosc i teraz trzeba bezwzgled-
nie wystuchac i wypelnic to, co Bog przeznaczyl dla czlowieka’.

Maryja udziela tej odpowiedzi nie tylko we wcieleniu, ale w miare
odstaniania sie kolejnych aspektéw Jego Osoby i Jego misji.

O jakaz to dziwna bistoria, dziwne dzieje, czekaly te swigtq osobe,
Marieg, Matke Jezusa Chrystusa. My wiemy, Ze od owego momentu tam,
gdzie byl Jezus, tam byla Matka takze. Tam, gdzie cierpial Zbawiciel
Swiata, tam cierpiata Matka jego droga, Maria”.

Maria idzie za Synem, aby z Nim dzielic wszystkie radosci i smutki,
bol, agonie, smierc i zmartwychwstanie’.

F. Hodur, rozwijajac swa my$l mariologiczng, zrywa z calg do-
tychczasowg znang mu mariologig, ktéra temat ten pomijata, czy ,,za-
pomniata””*, Nasz autor traktuje go jako ,klucz hermeneutyczny” do
odczytania biblijnej prawdy o Maryi. Zgodnie z jego mysla, odczytanie
tekstow zostanie sprowadzone do czterech punktéw: 1) Odpowiedz

% TAMZE, 110-111.

O TAMZE, 107.

7 Kazania, 83.

"> TAMZE, 163.

3 TAMZE, 287.

" G. PHILIPS, Un théme théologique ravive: la foi de la Sainte Virge, w: Studia
mediaevalia et mariologica P. Carolo Bali¢c OFM septuagesimum expletum annum,
Roma 1971, 575-588.
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wiary; 2) Wierzaca w Chrystusa; 3) Kenoza ,wiary” Maryi; 4) Wiara
Maryi jako wciaz aktualny wzor dla Kosciofa.

2.1. Odpowiedz wiary

Stowa wypowiedziane przez Maryje: Oto ja stuzebnica Pariska, niech
mi sig stanie wedlug twego stowa (Lk 1, 38) s wyrazem Jej pokornego
i pelnego przyjecia Boga, ale takze Jej Swiadomosci przeznaczenia do
zbawienia’”s.

Biblia okresla wiare jako ufng odpowiedz czlowieka na dar obja-
wiajacego sie Boga. Bog objawia czlowiekowi swa mitos¢ i wole jego
zbawienia. Zatem wiara jest aktem wolnej osoby, ktéra przyjmuje mitosé
ofiarowang przez Boga, a jednoczesnie aktem wzajemnego oddania sie
Temu, ktory zwraca si¢ do czlowieka.

Maryja w zwiastowaniu ofiaruje calg siebie Bogu’®, przyjmuje Jego
mito$¢ i oddaje sie¢ Mu catkowicie” .

W zwiastowaniu dostrzegamy takze akt postuszenistwa. Maryja
wladnie w nim okazuje ,,postuszenistwo wiary”. Oznacza ono, ze Matka
Jezusa ,,petna pokory i mitosci””%, okazujac Bogu petng ulegtos¢ rozumu
i woli, oddata sie Jemu.

W tekscie greckim Starego Testamentu znajdujemy pojecia ,,pistis”
i ,pisteuein”, natomiast oryginal hebrajski ma calg game nazw: ,,aman”,
»batah”,  hasah”, ,hikkah”, ,quiwwah”, ,munah”, ,met””. Wszystkie
one podkreslajg aspekt zaufania i stalosci. ,,Aman” jest tu pojeciem klu-
czowym, ktére zwraca uwage na przedmiot wiary. W wierze czlowiek
odnajduje pewnos¢ swej egzystencji opartg na ufnosci w uprzednio dana
stalos¢ i wierno$¢. Biblia uczy, ze to mocne oparcie uzyskuje tylko ten,
kto zdat sie catkowicie na Boga. Jahwe — to wiernos¢. Przymierze z Nim
to przestrzen zyciowa czlowieka. ,Wierzy¢” wiec wedlug Starego Testa-
mentu znaczy to samo, co ,,oprze¢ swg ludzkg egzystencje na Jahwe”.

Mozna wiec $miato powiedzied, ze Maryja od momentu zwiastowa-
nia przyjmuje to wszystko, co Bég przewidzial w swoim planie zbawienia.
Maryja nie dyskutuje, ale aktem postuszenistwa i zaufania opiera swa
egzystencje jedynie na Bogu®’.

75 Kazania, 83; to samo pisze M. Thurian, méwiac, ze wiara Maryi jest aktem ofiary,
postuszefistwa i ufnosci: M. THURIAN, Maryja Matka Pana. Figura Kosciola,
Warszawa 1990, 75.

6 Kazania, 162.

"7 TAMZE.

8 TAMZE.

" R. SCHNACKENBURG, Glaube I, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. V2,
red. J. HOFFER, K. RAHNER, Freiburg im Br., 913-917; J. ALFARO, Fides in
terminologia biblica, ,,Gregorianum” 42(1961) 463-505.

80 Kazania, 83.



Wspolczesna mariologia widzi w wierze Maryi nie tylko postuszng
odpowiedZ Matki Pana, lecz takze dostrzega jej historiozbawcze znacze-
nie®!. Czy temat ten wystepuje u Hodura? W dialogu pomiedzy Maryja
a aniolem w zwiastowaniu wystepuje stowo — ,,rema” (tk 1, 37). Maryja
odpowiada aniotowi — ,,ouk adunatesei para tou theou pan rema”, co
Hodur ttumaczy przez: ,,Oto ja stuzebnica Pafiska, niech mi si¢ stanie
wedtug stowa twego”®. Stowo ,,rema” wystepuje 12 razy w Ewangeliach
iaz 8 razy w dwu pierwszych rozdziatach Ewangelii Lukasza. Maryja
- jak sie wydaje - ma na mysli obietnice Bozg dang Abrahamowi, ze
bedzie ojcem wszystkich wierzacych. Ta obietnica zostala powt6rzona
Jej przez aniofa. Jak Abraham ,uwierzyta nadziei, wbrew nadziei”.
Wyrazona we wecieleniu wiara Matki Pana decyduje, ze Maryja staje si¢
Matkq wszystkich wierzacych w Chrystusa, analogicznie do Abrahama,
ktory przez wiare stal si¢ ojcem wszystkich wierzacych. Dla chrzescijan
Jej wiara staje sie¢ wzorem opierania sie na fasce i stowie Bozym?®:.

2.2. Wierzgca w Chrystusa

Wecielenie otwiera dlugg droge wiary Maryi. Ona ,,krok po kro-
ku” bedzie glebiej wchodzié w misterium swojego Syna. W kolejnych
odstonach ziemskiego zycia Syna i Jego misji bedziemy odkrywaé coraz
wyrazniejszy obraz Maryi wierzacej w Chrystusa.

Rozwijajgc ten temat, Hodur korzysta z Ewangelii. Maryja obecna
jest w zyciu ukrytym Zbawiciela®, ale takze ,idzie za Jezusem Chry-
stusem” 1 uczestniczy w Jego cierpieniu®’. Jej uczestnictwo w cierpieniu
Syna zapowiada starzec Symeon®. Jezus Chrystus bedzie pelni¢ swoje
postannictwo w niezrozumieniu i w cierpieniu. Nawet najblizsi Go od-
rzuca. Ona, ,,wspoltowarzyszka” Jego misji i wspdlpracownica, przezy-
wa swoje macierzyiistwo w cieniu, ale i w cierpieniu®’. W cytowanych
wypowiedziach Hodura Maryj¢ widzimy jako rozmyslajacy i rozwaza-
jaca w sercu role Chrystusa i Jego zbawcze czyny. Jezus nie ma innego
oparcia i celu. Ona nieustannie wzrasta w Chrystusie, przez Chrystusa
i z Chrystusem.

81 R.J. ABRAMEK, Wiara Maryi a wiara Abrahama, w: Matka Odkupiciela. Komentarz
do encykliki ,,Redemptoria Mater”, red. S. GRZYBEK, Krakow 1988, 271-289.

82 Kazania, 162.

3 TAMZE, 278; 165-166.

% TAMZE, 188-189.

% TAMZE, 287; 164-165; 83; 42-45; 33; 27.

% TAMZE, 164.

87 TAMZE, 286-287.
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Hodur stara sie takze wyciggna¢ wnioski z tzw. tekstow antyma-
ryjnych Nowego Testamentu. Powoluje si¢ na dwa teksty: perykopy
z Ewangelii Marka o prawdziwej rodzinie eschatycznej Jezusa (3, 20-
35) i opowiadania tukaszowego o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa
w Swiatyni (2, 41-50)%.

Swiadezy to o wrazliwosci egzegetycznej naszego autora, ale takze
wskazuje, ze zdawal sobie sprawe z tego, iz bez tej egzegezy biblijna
i teologiczna prawda o Matce Jezusa pozostanie niepelna i narazona na
krytyke. Warto przy tej okazji wspomnieé, ze teksty te zostaly grun-
townie opracowane przez stron¢ rzymsko-katolicka w czasie Il Soboru
Watykanskiego®.

Te dwa epizody, w ktérych Jezus wynosi ponad wiezi krwi ,,spetnie-
nie woli Ojca”, by sta¢ sie ,,matka”, ,siostrg”, ,,bratem” Chrystusa, jak
takze stuchanie stowa Bozego i wprowadzanie go w Zycie (Mk 3, 31-35
i inne), wedtug Hodura wskazujg na jej wielkos¢ osobowa i nic nie ujmuja
Matce Jezusa®. W $wietle komentarza Hodura, Maryja jawi si¢ jako ta,
ktora jako pierwsza stucha stowa Bozego i wypetnia je’'.

2.3. ,Kenoza” wiary Maryi

Skoro Maryja naSladowata swojego Syna, to uczestniczyla tez w Je-
go kenozie. Temat ten wazny jest dla mariologii, w ktorej w przesziosci
mniej zwracano uwage na udzial Maryi w ,.kenozie” Chrystusa®.

Zagadnienie to bylo wazne dla Hodura. Akcentuje on dwa momen-
ty w rozwazaniu wiary Maryi: ubdstwo’ i pozorny brak OpatrznoSci.
Wiara Maryi od samego poczatku wystawiona byta na prébe. ,,Krok po
kroku” Matka wchodzita w misteria zycia Syna i musiata konfrontowaé
swoja wiare z powszednig rzeczywistoscia.

Ubo6stwo ujawnito sie nie tylko w skromnej sytuacji materialnej, ale
takze w pozycji spotecznej’. Pasterze byli ludzmi niewiele znaczacymi,
pochodzili z marginesu spotecznego i nie cieszyli si¢ najlepszg reputa-
¢ja. Hodur zaznacza: Oto gromadka pasterzy pasgca trzodg na ugorach
Betlejem czuwa, az wreszcie dany im bedzie znak, Ze na swiat przyszedt
Zbawiciel. Czyz to nie jest zadziwiajgce, ze skromni ludzie wiecej wiedzg

$8 TAMZE, 41-43; 83.

% R. LAURENTIN, Matka Pana..., 20.

% TAMZE.

% Kazania, 164.

92 R.E. ROGOWSKI, Kenoza Maryi, ,,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 1, 237-255.

3 W pracy. Kazania, 176-180.

4 M. MIKOLAJCZAK, Pozycja spoleczna Maryi, ,Salvatoris Mater” 1(1999) nr 3,
224.



o przyjsciu Chrystusa Pana niz wszyscy inni ludzie cwezesnego swiata?
Oni dziern i noc czuwajg, bo wiedzq, ze Bog da wnac, ze przychodzi na
Swiat Zbawiciel. Ale jakze on przychodzi w skromnej postaci? Ki6z by
to myslal, ze to dziecigtko polozone w zlobie na sianku, Ze ono jest
tym przysztym Zbawicielem swiata? 1 gdyby nie moc Boza, gdyby nie
te znaki z wysoka, to by nikt nie uwierzyl, Ze rzeczywiscie to dziecigtko
jest owym Zbawicielem przyobiecanym przez prorokéw w ciggu tysigca
lat ...), ten ubogi nauczyciel, ktory si¢ urodzil w Betlejem, w stajence,
ktory cierpial biedg i nedze od poczgtku swego istnienia i szedl przez
gycie twarde, mimo ze byl od Ojca swego niebieskiego, Boga zeslany na
ziemig... Tak jak oni na dany znak zblizyli si¢ do Dziecigtka Jezus i jemu
oddali czes¢ naleing, poklon, a potem w dalszym ciggu Zyli tym Zyciem
przepowiedzianym przez nauczycieli, prorokéw i aniolow z nieba®. Pa-
sterze patrzyli na niepojete Misterium Boga-Cztowieka, ale jednocze$nie
wielkie misterium ubdstwa i kenozy.

Drugim momentem istotnym w oczyszczeniu wiary Maryi jest po-
zorny brak Opatrznosci w stosunku do Niej i Jej Syna. Pierwszy krok to
Betlejem. Mysl te ujmuje Hodur nastepujaco: powstajg przeciwieristwa,
zgryzota po zgryzocie, bo zaraz po narodzeniu sig Jezusa Chrystusa krol
Herod kaze mordowac w Betlejem i okolicy wszystkie dzieci ponizej dwu
lat, a potem ucieczka Swietej Rodziny do Egiptu, na poniewierke i nedze,
a potem powrdt do Nazaretu, gdzie czeka na Boze Dziecig nie rozkosz,
ale Zycie w skromnym domu rzemiesinika — ciesli’®. Ta kenoza wiary
ma u Maryi jeszcze inne zrodlo: brak wiary tych, ktérym glosit Dobrg
Nowing; moze najbardziej bolalo jg to, Ze watpili w Niego Jemu najblizsi:
Gdy jednak odczytal Jezus proroctwo Izajasza proroka o sobie, zebrani
w synagodze w Nazarecie obywatele rzucili si¢ na niego, wywlekli z sy-
nagogi i chcieli Go strgcic ze skaty za miastem, jako bluznierce przeciwko
Bogu. Potem cigzka praca misyjna, mesjariskie postannictwo wsréd ludu,
ktory spodziewal sig innego Mesjasza, bo poteinego krdla, wodza, ktory

%3 Kazania, 27-28. Warto powola¢ si¢ w tym przypadku takze na éw. Hieronima,
ktory w Homilii na Narodzenie Pariskie tak mowit: Cale miasto wypetnita Zydowska
niewiernosc. Nie znalazl Chrystus miejsca w swigtyni, ktdra Isnila od zlota, klejnotéw,
jedwabiu i srebra. Nie narodzil sig wsrdd zlota i bogactw, lecz w gnoju, w stajni (bo
gdzie stajnia, tam igndj), w blocie naszych grzechéw. Narodzil si¢ w stajni, aby
podniesc tych, co lezeli w gnoju, w: Ojcowie Kosciola laciriscy. Teksty o Matce Bozej,
t. 2, red. S.C. NAPIORKOWSKI OFMConv, Niepokalanéw 1981, 101.

% Kazania, 33; Nalezy zapyta¢, gdzie jest ,,moc Najwyzszego” (Ek 1, 35), gdzie Opatrznosé,
ktora powinna ochronié, strzec i zapewnié bezpieczefistwo? Jeden z wielkich teologow
prawostawnych, Paul Evdokimoyv, pisze, ze ta ,pozorna biernos¢ Boga ukrywa” cierpienie
Boga nie podlegajgcego cierpieniu. Dla Maryi jest to wielka, wrecz bolesna proba wiary.
P EVDOKIMOV, Wieki zycia duchowego, Krakéw 1996, 120.
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armig niebieskg zdziala wszystko dla dobra narodu zydowskiego, a tym-
czasem idzie on od miasta do miasta, od gromady do gromady, cichy
i skromny - Swiety Wystannik Boga — Ojca, aby ludzi nauczyt lepszego
doskonalszego Zycia, bo milosci Boga i ludzi, poswigcenia sig czlowieka
dla czlowieka’”.

Najbardziej heroiczny wyraz przybiera to postepowanie na drodze
wiary u stop krzyza, gdzie z postanowienia Bozego i Matka cierpi z Sy-
nem. Tak wypelnilo sie proroctwo starca Symeona: I tak powoli stop-
niowo wykonuje sig to wszystko, co Sw starzec w swigtyni jerozolimskiej
wypowiedzial, ze Matka Najswigtsza bedzie miala serce przebite mieczem
siedmiu bolesci’s. Maryija cierpi z Synem, z mitoScig zgadza sie na Jego
ofiare dla zbawienia ludzkosci. Dlatego, podsumowujgc rozumowanie
bp. Franciszka, mozemy powiedzie¢ to samo, co mowil $w. Ireneusz:
bedgc postuszng, stala si¢ przyczyng zbawienia zaréwno dla siebie, jak
i dla calego rodzaju ludzkiego®.

2.4. Wiara Maryi jako wcigz aktualny wzoér dla KosSciota

Wiara Maryi bez cudownego znaku - zdaniem Hodura - winna sta¢
sie wzorem wiary dla Kosciota. Hodur nieufnie i krytycznie odnosit sie
do wiary domagajacej si¢ znakéw i1 opierajacej si¢ na znakach: Co praw-
da nie wszystkie jeszcze pokolenia ziemi wielbig imi¢ Matki Zbawiciela
Swiata, niektore wyznania odrzucity [jej] czes¢ zupelnie, niektére znowu
ze czci Marii zrobily batwochwalstwo i Zrédlo dochodu dla swych ksig-
2y, ale dzigki Bogu sqg mimo to miliony prawdziwych czcicieli Matki
Najswietszej i te miliony powigkszajg sig z roku na rok, poniewaz czes¢
dla Matki Jezusa Chrystusa jest zasadniczg czgstkqg prawdziwej religii'®.
Maryja wierzaca w Chrystusa, pierwsza uczennica Boskiego Mistrza, jest
wzorem wiary opartej na fundamencie stowa Bozego. To Ona pierwsza,
w poczatkach wiary, okazata Bogu postuszenistwo, uwierzyta stowu Pana
wypowiedzianemu do Niej przez aniota w zwiastowaniu. Potwierdzita
ja pod krzyzem i takg czystg wiarg zyta w poranek wielkanocny. Maryja
jako zywy wzor wiary i wiernosci, przewodzi Ludowi Bozemu w Jego
pielgrzymce ku wypelnieniu si¢ historii zbawienia.

97 Kazania, 33.

% TAMZE, 164.

% Por. IRENEUSZ, Adver. Haereses, 111 22, 4: PG 7, 959.

100 Kazania, 286; por. takze: ,Rola Boza” 26(1950) 17, 262; 26(1950) 43, 677;
26(1950) 44, 694. Czes¢ oddawana Matce Najswigtszej byla w duchu pokory
i skromnosci... 26(1950) 45, 708.



3. Maryja w zyciu Jezusa

Paragraf pierwszy poswiecony byt opisowi realizacji Bozych planéw
na drodze ubdstwa, pokory i stabosci. Bég sam daje poczatek dziejom
zbawczym isam je prowadzi do ostatecznej ich realizacji. W tym Bozym
planie zbawienia ludzkosci Maryja miata do spelnienia wyjatkowg role.
Bég ,,chcial” przyzwolenia stworzenia na jego zbawczy plan. Maryja nie
zostata wykorzystana jako bierne narzedzie, lecz poSwigcita calg siebie jako
Stuzebnica Pariska, Osobie i dzielu swego Syna, stuzac tajemnicy odkupie-
nia. Maryja w postuszenistwie i z wiarg czynnie wspdtpracowala z Bogiem
w dziele zbawienia ludzkosci. Sw. Ireneusz pisal: bedge postuszng, stala sie
przyczyng zbawienia dla siebie, jak i dla calego rodzaju ludzkiego.

Od momentu zwiastowania zycie Maryi i zycie Jej Syna polaczyla
wyjatkowa zalezno$é: Chrystus otrzymuje wszystko od Matki, daje Jej
wszystko jako Bog, otrzymujac od Niej wszystko jako cztowiek. Pozostaje
wiec przyjrzeé sie postawie, gestom, czynom Maryi, ktére konkretyzujg
to Jej ,tak” ze zwiastowania w $wiadome wspoldzialanie, petne oddanie
odkupieniu i dzietu Chrystusa. Hodur przedstawia trzy plaszczyzny, ktore
wedtug niego przyblizaja nam to wspdtdzialanie: w dziecifstwie, w zyciu
publicznym i po wniebowstgpieniu w Kosciele i dla Kosciota.

Bp Franciszek Hodur méwit o zjednoczeniu Maryi z dzietlem zbaw-
czym Chrystusa: Widzimy jg czesto przy boku Boskiego Nauczyciela,
wstuchuje sig w jego swigtq nauke, widzimy jg tam, gdzie bylo cierpienie,
widzimy jg, jak idzie za Jezusem Chrystusem, nie tylko ze pomaga mu
w jego pracy, ale zarazem cierpi razem z nim'"'. Stuzyla ludziom pracg,
pomocg, modlitwg, ale przede wszystkim dziwnie picknym przykladem
ofiarnego i swigtego Zycia. Nie ma w bistorii rasy ludzkiej pigkniejszego
przyktadu, bo byc nie moze. W skrommnym nazareriskim domku wycho-
wuje Syna do wielkich zadan, do szczytniejszego poslannictwa, ale nie
skarzy sie, nie narzeka stuzebnica Boga i Syna. A potem, gdy Duch Swiety
ogarngl ubogiego rzemieslnika i kazal Mu pelnic Bozg Misje: glosic¢ Ewan-
gelie pokoju i wyzwolenia, leczy¢ dusze i ciala ludzkie, zakladac funda-
menty pod nowy porzgdek swiata, oparty na milosci i sprawiedliwosci
spolecznej, Maria idzie za Synem, aby z Nim dzielic wszystkie radosci
i smutki, bol, agonig, smierc i zmartwychwstanie. Jest przy Chrystusie,
gdy szalony thum, nie rozumiejgc Jego Ewangelii, chce Go ukamienowac,
gdy zdradzajg uczniowie i przyjaciele opuszczajg, a wrogowie sqdzq i krzy-
zujg'*. Nasz autor stwierdza wigc istnienie tego zwigzku poprzez cale

101 Kazania, 164.
102 TAMZE, 287.
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zycie Chrystusa. Ta taczno$é Matki z Synem w Jego dziecifistwie ujawnia
si¢ w pigciu szczeg6lnie waznych momentach, opisanych w kolejnych
paragrafach pracy.

3.1. Nawiedzenie sw. Elzbiety

Nawiedzenie $w. Elzbiety jest podsumowaniem scen zwiastowania
Zachariaszowi i Maryi. Spotkanie obu matek staje si¢ sposobnoscia
do pdzniejszej oceny osobowosci Maryi, ktérg Bog wiedzie drogami
pokory, ukrycia i milczenia. Hodur pisal: Zdziwi to niejednego pra-
wego czlowieka, ze gdy dojrzata mysl koniecznej potrzeby Zbawiciela
i Bog zeslal Go na ziemig w Osobie Jezusa Nazareriskiego, to odczuli
to stosunkowo slabo mezowie, ale kobiety odczuly to calg swojg istoty
i daly temu wyraz w rozmaitego rodzaju zdarzeniach, wypowiedzeniach
i w pracy T Boskim Nauczycielem. Najpierw dala temu wyraz, tej potrze-
bie Zbawiciela swiata, Matka Jezusa Chrystusa — Maria. Gdy Archaniol
Gabriel oswiadczyl jej, Ze stanie si¢ Matkg Zbawiciela swiata, przyjela te
wiadomosc z najwigkszg pokorg, ale zarazem z najwigkszg wiarg, zZe to
jest Boska Opatrznosc i teraz trzeba bezwzglednie wystuchac i wypetnic
to, co Bog przeznaczyl dla czlowieka'®. Maryja, cala poruszona przez
Ducha Swietego i przepetniona Synem w Niej wcielonym: Pod wplywem
tego wielkiego odczucia, ze stanie sie Matkg Jezusa — idzie do Hedronu,
do miasta odleglego o kilkadziesigt mil amerykaniskich, aby podzielic sig
tq szczesliwg nowing, Ze ona, Stuzebnica, skromna dziewica, niewiasta,
bedzie Matkg. Nie zwraca uwagi na trudnosci i niebezpieczeristwa, jakie
jg mogly spotkac na drodze migdzy Nazaret a Hedronem, ale biegnie,
azeby udzielic tej wiadomosci ciotce swojej — jedynej krewnej i przyjaciol-
ce Rodziny Boskiego Nauczyciela'®. W tekscie Ewangelii Lukasza znaj-
dujemy: W tym czasie Maryja wybrala si¢ i poszla z pospiechem w gory
do pewnego miasta w [pokoleniu] Judy (kk 1, 39). Wielki $w. Ambrozy
powie: Laska Ducha Swietego nie ma powolnosci'®.

Pragnieniem Maryi jest przekazywaé Chrystusa, dzieli¢ si¢ radoscia.
Ta rados¢ znajduje swoj upust w ,,Magnificat”. I gdy zdgzata do domu
Zachariasza i Elzbiety w Hedronie, porwana entuzjazmem i zachwytem
wypowiedziala ten hymn wspaniaty, kiéry czesto dzisiaj w Kosciotlach
Swietych mowi sie i spiewa: Uwielbiaj duszo moja Pana, ktéry wielkie
rzeczy mi uczynil i Swiete jest Imie Jego. Bo oto bedg mnie nazywac
[blogostawiong - dodatek J.B.] wszystkie pokolenia'%. Zrédlem radosci

105 TAMZE, 83.

104 TAMZE, 83-84.

105 AMBROZY, Expos. Ev. Sec. Lucam II, 19: PL 15, 1561.
106 Kazania, 84.



Maryi jest Duch Swiety, ktory napetnit ja w zwiastowaniu (Ek 1, 35),
oraz wielkie rzeczy, jakie uczynil Jej Wszechmocny (Lk 1, 49). Tylko
tam, gdzie dziala Bog, jest powdd do prawdziwej radosci. Elzbieta
wypowiada stfowa blogostawienistwa w stosunku do Maryi za Jej wiare
w spelnienie si¢ Bozych obietnic. Natomiast Elzbieta otrzymuje rados¢
wraz z Duchem gwif;tym przez Jezusa, zyjacego w tonie Maryi, a wiec
za poSrednictwem Maryi.

3.2. Narodzenie

W narodzinach Maryja okazuje z radoscig pasterzom i me¢drcom
swojego Syna: Oto gromadka pasterzy pasgca trzode na ugorach Betlejem
czuwa, az wreszcie bedzie dany im znak, Ze na swiat przyszedt Zbawiciel.
Czyz to nie jest zadziwiajgce, ze skromni ludzie wigcej wiedzg o przyjsciu
Chrystusa Pana niz wszyscy inni ludzie dwezesnego swiata? Oni dzien
i noc czuwajg, bo wiedzq, ze Bog da znac, ze przychodzi na swiat Zba-
wiciel. Ale jakze on przychodzi w skromnej postaci, ktoz by to myslal,
Ze to dziecigtko poloZone w zlobie na sciclce, Ze Ono jest tym przyszlym
Zbawicielem swiata. I gdyby nie moc Boza, gdyby nie te znaki z wysoka,
to by nikt nie uwierzyl, Ze rzeczywiscie to Dziecigtko jest owym Zba-
wicielem przyobiecanym przez prorokéw w ciggu tysigca lat'”. Maryja
okazuje pasterzom nowonarodzone Dziecie, ktére potozone w ztobie
na ,,Scidlce”, bez owych znakéw, trudno by bylo uzna¢ za Zbawiciela
$wiata. Ci ubodzy pasterze, ktorzy ponagleni przez aniotéw przychodza
do Jezusa, s3 pierwszymi $wiadkami wejScia Boga w historie czlowieka.
Pasterze przekazuja Jej nie tylko uwielbienie, ale takze przestanie anio-
léw o tym, kim bedzie Jej Dziecko. Dzis w miescie Dawida narodzil sig
nam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan. Znakiem dla pasterzy ma by¢
niemowle, owinigte w pieluszki i leZgce w zlobie (Lk 2, 11-12). Znak
jakze skromny i zdolny zmyli¢. Jak wielkie znaczenie przypisywal Hodur
poktonowi pasterzy, Swiadczy ustanowione na I Nadzwyczajnym Syno-
dzie $wieto ,,Ubogich Pasterzy”!%. Swicto to obchodzone jest w PNKK
i w Kosciele polskokatolickim w pierwsza niedziele po Nowym Roku.
Uzasadniajac jego wprowadzenie, Hodur méwit: [o tych], ktorzy pierwsi

ztozyli hold Panu Jezusowi w betlejemskiej stajence'®.

107 TAMZE, 27.

108 K. GROTNIK, Synods of the Polish National Catholic Church. Synody Polskiego
Narodowego Katolickiego Kosciola 1904-1958, New York 1933, 50.
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3.3. Maryja przedstawia Dzieci¢ Jezus w $wigtyni

Swoj komentarz do tekstu Ewangelii, mowigcego o ofiarowaniu
Jezusa w $wiatyni, ujmuje Hodur nastepujaco: Ale wszystko to, co jest
wielkie, co jest dla rodzaju ludzkiego potrzebne, jest polgczone z cierpie-
niem. I oto widzimy, gdy dziecig Jezus, urodzone w Betlejem, mialo osiem
dni, zaniesli je Jozef opiekun i Matka Maria do swigtyni w Jeruzalem,
aby je ofiarowac Bogu podlug zakonu Mojzesza, a matka Dziecigcia
ofiarowala pare synagorlic jako znak oddania Bogu na stuzbe''°. Maryja
i Jozef wypelniaja wspoélnie akt ofiarowania, gdyz Jezus nalezy takze do
Jozefa, potomka Dawida. Dzieje si¢ to z tytutu catkowicie duchowego
wypelnienia ,,obietnicy” Boga, jak to podkreslit sw. Mateusz w zwiasto-
waniu Chrystusa we $nie Jozefowi (Mt 1, 18-25). Dla Maryi i J6zefa to
nie tylko obrzed wykupu, ale takze ofiary z Ich Syna, wyrzeczenie sie
wszelkich praw do Niego. Maryja sktada dar ubogich, bedacy znakiem
oddania Syna na stuzbe Bogu.

Zlozywszy dar ubogich, Maryja styszy stowa starca Symeona: Teraz,
Panie, puszczasz stuge twego w pokoju, albowiem oczy moje oglgdaly
zbawienie. Ten bedzie na podniesienie i na upadek wielu w Izraelu. A i on
wracajge si¢ do matki powiedzial: ,,I twe Serce Matko przebije miecz
siedmiu bolesci”"1. Te stowa Symeon kieruje wylacznie do Maryi, tylko
Jej daje miejsce obok Chrystusa, ktoremu beda sie sprzeciwiaé. Wszystko
to $wiadczy o tym, ze Symeon widzi w Maryi Matke Mesjasza, ktora
bedzie uczestniczy¢ w Jego misji, jako Te, ktéra w sposdb wyjatkowy
uczestniczy¢ bedzie z Chrystusem w Jego cierpieniach.

Hodur konczy swoje rozwazania nastepujacym zwrotem: O jakaz
to dziwna historia, dziwne dzieje, czekaly te swigtg osobe, Marig, Matke
Jezusa Chrystusa. My wiemy, e od owego momentu, tam, gdzie byl
Jezus, tam byla matka takze. Tam, gdzie cierpial Zbawiciel swiata, tam
cierpiala Matka jego droga, Maria''?.

Ten udzial Maryi w dziele odkupieficzym Syna nie pomniejsza dzia-
tania Chrystusa, gdyz fakt wspétdziatania stworzenia w dziele odkupien-
czym Chrystusa lepiej ukazuje jego moc i wielko$¢ Jezusowej mitosci.

Hodur, idac za Lukaszem Ewangelista, podkresla wyjatkowa wier-
nos$¢ prawu Rodzicow Jezusa. Ta wiernos¢ prawu (bk 2, 22, 23, 24,
27, 34) w zyciu Maryi widoczna jest w dwojaki sposob: 1) wierna jest
prawu osobiScie (akt oczyszczenia); 2) wierna jest ze wzgledu na Osobe
swego Syna (prawo Boga wobec pierworodnych).

10 Kazania, 162.
"' TAMZE, 163.
12 TAMZE.



Wiasnie przez stosunek do prawa najpelniej objawia sie czlowie-
czefistwo. Ta wierno$¢ prawu wskazuje na lini¢ postgpowania Maryi,
na styl Jej zycia.

Odwotanie si¢ Hodura do tej sceny $wiadczy o tym, ze organizator
PNKK myslat o zaszczepieniu w polskiej religijnosci szacunku dla prawa.
Wzér ten znajdujemy w postepowaniu Maryi.

3.4. Ucieczka do Egiptu

I tak zamwazamy od owego momentu, gdy Dziecigtko wzigla z po-
wrotem matka w swoje ramiona i wrocita do Nazaretu, dowiedzieli sig
obydwoye, to jest Jozef i Maryja, Ze krdl Herod czyha na dziecig Jezus,
bo myslat, ze gdy ono zostanie krélem, bedzie monarchg w znaczeniu
pogariskim, bedzie panowalo nad narodem silq, mieczem, wojskiem,
a wtenczas zdetronizuje kréla Heroda. Dlatego on postanowit zgladzi¢
Jezusa Chrystusa, ale Duch Bozy upomnial [ozefa, aby z Matkg i z dzie-
cigtkiem schronil sig do Egiptu. — Czyz to nie jest takie zadziwiajgce,
moi Bracia i Siostry, Ze Mojzesz wyprowadzil naréd Zydowski z Egiptu
do ziemi Chauman, do Palestyny. A teraz Jozef Dziecig Jezus i Matke
Jego Najswietszg wyprowadza do Egiptu z powrotem i tam tak dlugo
przebywa, az Herod umrze'®.

Aniof ostrzegl J6zefa, aby jako glowa rodziny podjat decyzj¢ opusz-
czenia Betlejem i udania sie na emigracje. Maryja niejednokrotnie juz
okazywata Bogu postuszenstwo. Teraz musi okaza¢ postuszenstwo glo-
wie rodziny - Jozefowi. Polecenie pada nagle i w catkowitej sprzecznosci
z poktonem Trzech Medrcow. Ich przybycie bylo dla Niej dowodem
nadzwyczajnej troski Ojca Niebieskiego o Dziecie Jezus. Maryja nie
zada od Jozefa dowodow, wyjasnien, by upewnic sig, czy wszystko jest
roztropne i zgodne z wolg samego Boga. Ona okazuje Jozefowi postu-
szenstwo. Dla Niej jest to pozbycie sie pewnych zewnetrznych débr, co
jeszcze SciSlej jednoczy Ja z Jej Synem. Maryja w wierze spehnita zamiary
Boze, chociaz to Jozef jest tym, ktory otrzymuje polecenie, a Maryja jest
mu tylko postuszna.

3.5. Odnalezienie dwunastoletniego Jezusa w $wigtyni

Na rézny sposéb Bog doswiadcza Maryje: przez aniofa (tk 1, 26-
37), pasterzy (Lk 2, 8-17), starca Symeona u kresu jego zycia (kk 2, 25-
35), przez ponad osiemdziesiecioletnig wdowe (ELk 2, 36-38) i w koficu
przez dwunastoletnie Dziecko (Lk 2, 46-49).

113 TAMZE, 163; 33.
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Maryja spehita wszystkie prawa Mojieszowe pilnie i skrupulatnie.
Jednym z nich byla pielgrzymka przynajmniej raz w roku obowigzujgca,
pielgrzymka do miasta swigtego Jerozolimy i ona szla przeszlo 40 mil
z dzieckiem swoim, aby to prawo MojZesza, prawo religijne i patriotyczne
wypetnic''*,

Hodur bardzo stara si¢ wydoby¢ te momenty, ktére w pelnym
Swietle ukazujg Maryje wypelniajacg swoje obowigzki religijne, podane
w dwunastym rozdziale Ksiegi Kaptariskiej. W niej znajdujemy przepisy
okreslajace obrzedy, ktorym poddaé sie winna kobieta po narodzeniu
dziecka. Dla Hodura nie s3 to tylko obowiazki natury religijnej, ale takze
patriotycznej. Tekst Hodura, jak tez i Ewangelii, sugeruje, ze Maryja
z Jozefem poddali si¢ koniecznosci wypelnienia prawa.

W Ksiedze Wyjscia znajdujemy nastepujace stowa: Pierworodnych
ludzi z synow twych wykupisz. Gdy cig syn zapyta w przyszlosci: Co to
oznacza? — odpowiesz mu: Pan rekg mocng wywiodl nas z Egiptu, z domu
niewoli. Gdy faraon wzbranial si¢ nas wwolnic, Pan wybil wszystko, co
pierworodne w ziemi egipskiej, zarowno pierworodne z ludzi, jak i z by-
dla, dlatego ofiaruje dla Pana meskie pierwociny tona matki i wykupuje
pierworodnego mego syna. Bedzie to dla ciebie znakiem na rece i ozdo-
bg miedzy oczami [przypominajgc], Ze Pan poteing rgkg wywiodl nas
z Egiptu (Wj 13, 13-16). Pierworodni byli uwazani za wlasno$¢ Boga, na
pamiatke wyzwolenia z Egiptu. Dla Zydéw obrzed wykupienia pierwo-
rodnych, czy obrzed spozywania chleba niekwaszonego, czy w koncu tez
baranka mialy to samo znaczenie — byly one pamiatka, znakiem przejscia
Izraela z niewoli do wolnosci. Pierworodny byt nieustajgcym znakiem
Paschy. Przypominal on kazdej rodzinie zydowskiej, ze Bog oszczedzit
pierworodnych podczas nocy wyzwolenia. Pierworodny jawit sie jako
powszechna pamigtka tego wybawienia.

Dla Hodura obrzed ten miat specyficzng wymowe. Otdz w religii
Izraela nastgpito utozsamienie religii i narodowosci'”®. To samo utozsa-
mienie znajdujemy u naszego autora.

Obrzed spelniony przez Maryje i J6zefa jest aktem ofiary i poswie-
cenia, darem dla Boga i wyrzeczeniem dla siebie.

Ofiara ubogich, ,,para synogarlic albo dwa mlode gotebie”, skia-
dana przez Maryje i Jozefa, ma podwojne znaczenie. Pierwszy golab
zastgpuje w tym przypadku baranka, ktéry zostaje zlozony jako ofiara
calopalna, aby symbolizowaé akt catkowitego poswiecenia si¢ Panu.
Natomiast drugi golab stanowi ofiar¢ za grzechy (ofiar¢ przeblagalng).

14 TAMZE, 189.
5 T. HERGESEL, Rozusmiec Biblig - Stary Testament, Krakéw 1992, 90.



Akt ten dotyczyl Maryi, gdyz to Ona poddawala sie zgodnie z Pismem,
obrzedowi oczyszczenia.

Starzec Symeon wyczekiwal pociechy Izraela, a Duch Swiety spoczy-
wal na nim. Jemu Duch Swiety objawil, Ze nie ujrzy smierci, az zobaczy
Mesjasza Pariskiego (Lk 2, 25-26). On, pobozny ubogi, wiedziony Du-
chem Swietym, przychodzi do §wiatyni: Gdy on zobaczyl Dziecie Jezus
na oltarzu zlozone, zblizyl si¢ do Dziecigcia, wzigl Je na rece, na ramiona
swoje i wznoszgc oczy ku niebu powiedzial: ,Teraz, Panie, puszczasz stuge
Tivego w pokoju, albowiem oczy moje oglgdaly zbawienie. Ten bedzie na
podniesienie i na upadek wielu w Izraelu'®. Symeon wypowiada proro-
cze stowa o misji Jej Syna, ale przepowiada takze cierpienie: I twe Serce
Matko przebije miecz siedmiu bolesci'V’. Proroctwo Symeona dotyczy
zardwno Maryi, jak i Izraela.

Caly Nowy Testament $wiadczy, ze stowa i czyny Jezusa domagaly
sie od ludzi jasnych, konkretnych wyboréw i decyzji: za Jezusem lub
przeciw Niemu''®.

Konsekwencja tego bedzie podzial w Izraelu i kryzys postaw wielu
ludzi. Dla jednych Jezus b¢dzie kamieniem obrazy i przyczyng upadku
[np. faryzeusze i wierni w Prawie (tk 11, 52-54)]. Inni, ktorzy pozy-
tywnie odpowiedzg na Jego stowo, otrzymajg dar przebaczenia i zba-
wienia (celnik — Lk 14, 13-15 czy tez Zachariasz — tk 19, 2-10). W tym
dramacie podziatlu narodu wybranego swoj udzial bedzie miata Maryja
— Cbra tego narodu.

Symeon méwi o ,mieczu bolesci”, ktory przeniknie serce Maryi'?.
O tym samym mieczu mowi Hodur — dodajac liczbe ,,siedem”!?°. Miecz
jest tu tylko symbolem stowa Bozego gloszonego przez Jezusa. Stowa,
z ktéorym Ona — Maryja — jako wierzaca Cora Izraela, winna takze kon-
frontowac sie!?!.

Dlatego tez Hodur interpretowat ten fragment, odnoszac go do
Maryi jako do Tej, ktéra wspolcierpiala z Jezusem nie tylko pod krzyzem.
Idac za Hodurem, wspélcierpiefi Maryi nie mozna ograniczy¢ tylko do
»godziny” Krzyza, ale trzeba przyjaé, ze obejmujg one calg Jej misje.

116 Kazania, 163.

"7 TAMZE, 163.

8 TAMZE, 247.

19 TAMZE, 163. .

120 TAMZE; zob. takze: TAMZE, 164.

121 M. THURIAN, Maryja Matka Pana..., 123-124.
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Ks. Jerzy Bajorek

3.5.1. Dwunastoletni Jezus w $wiatyni

Hodur stwierdza: Patrzmy si¢ na Najswigtszg Matke Jezusa Chry-
stusa. Mimo to, ze Jezus byl wybranym Synem Bozym, Ona opiekowala
sie Nim, wychowywala [...]. Ona czynila to wszystko, czego mozna bylo
wymagac zgodnie z Prawem od takiej swigtej, bogobojnej niewiasty i jako
Matki Zbawiciela swiata. Spelnila Ona wszystkie prawa Mojzeszowe
pilnie i skrupulatnie'??.

W wieku dwunastu lub trzynastu lat kazdy pobozny Izraelita ob-
chodzit uroczystos¢ Bar Micwa, ktora potwierdzata dojrzalos¢ religijng
zydowskiego chlopca. Dwunastolatek zostawal uznany za cztonka gminy
i mogl publicznie odczytywac teksty Tory.

Prawo nakazywalo trzy razy w roku pielgrzymowaé do $wiatyni
(Pwt 16, 16). Ten obowigzek mogl zostaé ztagodzony tylko do jednego
razu, ale tylko wtedy, gdy podréz wigzala sie z trudnoSciami. Termi-
nem, w ktorym przewaznie udawano si¢ z pielgrzymka do Jerozolimy,
byto Swieto Paschy. Maryja —jak pisze Hodur — wiernie i skrupulatnie
wypelniala Prawo. O Jej gorliwosci $wiadczy to, ze kobiety i dzieci nie
byly do tego zobowigzane.

Maryja okazuje si¢ tu nauczycielkg poboznosci. Uczy, ze miedzy
autentyczng poboznoscig ludowa, wspdlnotows, a poboznoscia osobistg
nie ma sprzecznosci. Udzial w pielgrzymce z jej praktykami wspdlnoto-
wymi - $piewem, psalmami, nie przeszkadza Maryi w Jej poboznosci
indywidualnej — wzbogaconej przez medytacje.

3.5.2. I szukali Go...

Maryja i J6zef zostajg wystawieni na ciezka probe: Coz to nam uczy-
niles? Oto ja i ojciec szukalismy cig frasobliwie'®. Rodzice nie od razu
spostrzegli, ze Jezusa nie ma miedzy krewnymi i znajomymi. Znajduja
Go w $wiatyni. Dwunastoletni Jezus odpowiada: Cd2 jest, Zescie mnie
szukali? Czyz nie wiedzieliscie, Ze w sprawach, ktcre sg Ojca mego, kto-
ry jest w niebiesiech, potrzeba, abym i Ja bytz'** Hodur, komentujac te
sceng, mowi: Gdy czytamy albo stuchamy tych slow, kidre wypowiedzial
Jezus w swigtyni jerozolimskiej do opickuna swego Jozefa i Matki swej
najswigtszej Marii, to nas zadziwiajg i niepokojg do pewnego stopnia, bo
jakze to sig stalo, ze Jezus wypowiedzial do swych ziemskich rodzicow
stowa w dwunastym roku Zycia, ktorych oni nie rozumieli. Stowa te wy-

122 Kazania, 188-189.
123 TAMZE, 42.
124 TAMZE.



powiedzial Jezus w kruiganku, w swigtyni jerozolimskiej, to jest w hali,
w ktérej wykladali Pismo Swiete, thimaczyli je, wyjasniali uczeni zakonu
Mojzeszowego owego czasu'®. Jezus sam wyjasnia swoje postepowanie.
Na pierwszym miejscu stawia sprawy Ojca: A dwunastoletni Chrystus nie
byl zadowolony z odpowiedzi w dalszym ciggu. Stawial im takie pytania,
Ze, jak ewangelista mowi, dziwili sig i uczeni zakonni i obecni pytaniom
i odpowiedziom dwunastoletniego Jezusa Chrystusa. Jakaz to mogla byc
tresc tych pytan i tych odpowiedzi? Nie inna tylko ta, ktérg On podat
ziemskim swym rodzicom, to jest opiekunowi Jozefowi i matce Marii, ze
na pierwszym miejscu powinni ludzie stawiac sprawe Boga, bo On tak
powiedziat do rodzicow: czyzi nie wiedzieliscie, Ze w sprawach, ktore sig
tyczg Boga, to znaczy Ojca mego, ktory jest w niebiesiech, potrzeba, abym
ija byl. Awigc On to rozumial i On to wypowiedzial po raz pierwszy
w swigtyni do rodzicow swoich i dla nauczycieli, i dla obecnych gosci, ze
najwazniejszym zadaniem czlowieka na ziemi jest sprawa Boga. Trzeba
Boga rozumiec, trzeba Boga umilowac calg duszg swojg i sercem swo-
im, trzeba Bogu stuzyc i podiug Jego praw swigtych postgpowac, to jest
pierwsze prawo, to jest pierwszy zakon, ktory Bog postanowit i pragngl,
aby go ludzie poznali i podlug niego postepowali'*®. Spawy Ojca sa na
pierwszym miejscu. Jest to historiozbawcza koniecznosé. Jezus jasno
1 precyzyjnie wyraza Swiadomo$¢ swojej misji 1 postuszefistwa. Rodzice
Jezusa nie rozumieli tego. Oni takze szli naprzéd w wierze, ktora jest
jeszcze widzeniem niejasnym (1 Kor 13, 12). Dlaczego Rodzice — Jozef
i Maryja nie zauwazyli tego, ze Jezus zostal w Jerozolimie? Na to pytanie
Hodur daje nastepujaca odpowiedz: niestety bardzo czesto w narodzie
zydowskim, zamiast wyjasniac, thumaczyc prawdziwy zakon Boga, to wy-
jasniano i thumaczono prawa ulozone przez kaplancw, przez nauczycieli
[...], a tych praw bylo przeszlo 300, bo wszystko oni prawem okreslili.
Kazda drobnostka, kaide posunigcie Zyda bylo okreslone prawem ka-
plancw i uczonych zakonnych. Nic wiec dziwnego, ze w tej mieszaninie
praw czlowiek sig gubit i nieraz sprawy drobne, doczesne, marne, stawial
wyzej anizeli sprawy Boga i dopiero teraz Jezus, to chlopig dwunastoletnie
przypomniato i rodzicom swoim ziemskim, i nauczycielom, i gosciom shu-
chajgcym w kruzganku Zarobabela, ze najpierwsze prawo to jest sprawa
Boga i tego trzeba szukac zrozumienia®. Hodur zdaje si¢ sugerowad,
ze szukaé Boga w swoim zyciu to tyle, co nawrdcié sie do Przymierza,
realizowa¢ sprawiedliwo$¢. Swiadezy to o wykorzystaniu przez Hodura

125 TAMZE, 42-43.
126 TAMZE, 43-44.
127 TAMZE, 44.
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Ks. Jerzy Bajorek

refleksji deuteronomisty i prorokéw, ktérzy nadali szukaniu Boga sens
teologiczny i etyczny. W Nowym Testamencie szukanie Boga staje sie
szukaniem Chrystusa: Kto mnie widzi, widzi Ojca. Scena ta nie zatrze si¢
w pamieci Maryi, bedzie przedmiotem refleksji. Zachowywala te sprawy
w swym sercu (Ek 2, 19. 51). W mentalnosci Semity serce stanowi bar-
dziej osrodek mysli niz uczué. Docieraly do Maryi sprzeczne glosy, ktore
musiata wzajemnie konfrontowaé. Maryija jest swiadkiem stéw i dziet
zbawczych. W Ewangelii Lukaszowej Maryja jest Ta, ktéra rozwaza
stowo Boze. Wiara nie jest postuszefistwem §lepym, ale rozumnym.
Stowa, ktore uslyszata Maryja od dwunastoletniego Jezusa, zapadaja
gleboko w Jej Swiadomosci. Stara sie lepiej uporzadkowac to, co wie o Je-
zusie. Ona nieustannie musi sobie powtarza¢: Oto ja stuzebnica Pariska,
niech mi sig stanie wedlug twego stowa (tk 1, 37). Maryja uSwiadamiata
sobie nowy wymiar swojej roli w historii zbawienia i ograniczenie swo-
ich praw macierzynskich wzgledem Syna. Znaczenie znalezienia dwuna-
stoletniego Jezusa w $wigtyni polega na nowym ukierunkowaniu zycia
Dziewicy - Matki, a $ciSlej — na potwierdzeniu zapowiedzi Jej cierpien.

3.6. Powr6t do Nazaretu

W jednym ze swoich kazan Hodur wspomina lata ukrytego zycia
Zbawiciela. Potem Jezus z rodzicami wrécit do Nazaretu i byt rodzicom
poddany we wszystkim jako chlopie Zydowskie. On staral si¢ wypelniac
wszelkie polecenia i rozkazy, ktdre mu rodzice podawali. Pracowal z nimi,
modlil si¢ z nimi, tak przez lata cale, az do 30 roku Zycia'®®.

U podstaw Jego postuszefistwa wobec woli Rodzicow jest wolny
wybér czynienia woli Ojca. Taki jest sens chrzeScijanskiego postuszen-
stwa - komunii woli, dzieki ktérej chcemy tego, czego sie od nas zada,
ze uznajemy to za wlasne pragnienie. Postuszefistwo Jezusa polegato
na tym, ze On znal zamysl Ojca i Iaczyt si¢ z Nim calg sitg swej milosci
i wolnosci.

3.7. Maryja podczas publicznej dziatalnosci Jezusa

Y3cznos¢ Maryi z Chrystusem, jak wielokrotnie podkresla Hodur,
ujawnia si¢ takze poprzez cale Jego zycie publiczne!®. Autor nasz wska-
zuje na pewne istotne momenty w publicznej dziatalno$ci Chrystusa:
w nauczaniu. Zastanawia brak komentarza lub rozwazania do wydarzen
w Kanie Galilejskiej (J 2, 1-12). Kana to przede wszystkim objawienie

128 TAMZE, 45.
129 TAMZE, 165.



sie Jezusa jako Mesjasza. Jezus objawia swojg chwale — czyni ,,pierwszy
znak” mesjanski, co w konsekwencji sprawia, ze uczniowie uwierzyli
w Niego. Funkcja Maryi, chociaz ukryta w cieniu ,,pierwszego znaku”,
jest bez watpienia zasadnicza'*’. ]. Kudasiewicz, komentujac stowa Maryi,
nazywa je za A. Serra: testamentem Maryi'*!. W testamencie przekazuje
si¢ tylko sprawy najwazniejsze. Dla Maryi — Matki Jezusa — najwazniejsze
byto to, by Jego uczniowie zyli Ewangelia.

Nowy Testament poswigca osobie Maryi niewiele miejsca. Stad tez
stanowit on zachete do poszukiwan glebi mariologicznego znaczenia tych
nielicznych fragmentéw, badz tez stawal si¢ przyczyng do minimalizo-
wania roli Maryi w teologii i kulcie. Posréd niewielu tekstéw maryjnych
Nowego Testamentu s3 takie, ktore nazywa si¢ niekiedy antymariologicz-
nymi, czy nawet antymaryjnymi'>2, Odnosi sie to do tekstow Ewangelii
Marka, do perykopy o prawdziwej rodzinie Jezusa (Mk 3, 20-35), do
sceny o odrzuceniu Jezusa w rodzinnym Nazarecie (Mk 6, 1-6), oraz dwu
innych tekstéw Nowego Testamentu: £k 2, 41-501 ] 2, 1-11'%. Teksty te
ze wzgledu na swoja ,,antymariologiczng” wymowe dtugo byty pomija-
ne w nauczaniu Magisterium Ecclesiae Kosciola rzymskokatolickiego!**.
Dopiero Sobér Watykanski 1T ,,sprowokowat” katolickich uczonych do
egzegetycznej pracy nad tekstami ,antymariologicznymi” Nowego Te-
stamentu. Bez tej egzegezy tekstow, biblijna i teologiczna ikona Maryi
bytaby niepelna i narazona na uzasadniong krytyke.

Z. owych tekstow ,,antymariologicznych” Hodur skomentowat tylko
Ek 2, 41-50, Ek 4, 16-30; £k 8, 19-21; Ek 11, 27-28. Tu najwazniejszy-
mi s3 dwa teksty: Lk 11, 27-28 oraz Lk 8, 19-21 (por. Mt 12, 46-50;
Mk 3, 31-35).

Zgodnie z tekstami Nowego Testamentu, po godach w Kanie Gali-
lejskiej: On, Jego Matka, bracia i uczniowie Jego udali si¢ do Kafarnaum,

130" Tak ocenia Jan Pawel IT w encyklice ,,Redemptoris Mater” role Maryi w wydarzeniach
w Kanie Galilejskiej. Dostrzega te Jej funkcje w kilku wymiarach: 1) Widaé Jej wktad
w ,,objawienie si¢ zbawczej mocy Jej Syna”; 2) Maryja przez swoja wiar¢ przyczynia
si¢ do wzbudzenia wiary u innych; 3) Uczy nas, jakie wymagania musi spelnié, by
objawila sie zbawcza moc Mesjasza; 4) Pelni role posredniczacy — gdyz wstawia sie
za ludzmi w ich potrzebach (RM 21-22).

B1 7, KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1996, 157.

132 Zob. S. SPADAFORA, De locis sic dictis antimariologicis in Sacra Scriptura, w:

De mariologia et Oecumenismo, Roma 1965, 121-136; R. MERCURIO, Some

Difficult Marian Passages in the Gospels, ,Marian Studies” 11(1960) 104-122; R.

LAURENTIN, Matka Pana..., 19-20.

Jest to perykopa o odnalezieniu dwunastoletniego Jezusa w §wiatyni, oraz dialog

Maryi z Jezusem w Kanie Galilejskiej.

R. Laurentin pisal: Nieobecne w wielu encyklikach ostatniego stulecia zostaty

dopiero opracowane w czasie Soboru Watykariskiego I1. TENZE, Matka Pana...,
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gdzie pozostali kilka dni (J 2, 12). W Kafarnaum Maryja rozstaje sie
z Synem na szlakach dziatalno$ci publicznej, usuwa sie w ciefi az do
chwili, gdy stanie pod Jego krzyzem. Podczas Jego publicznych wystapien
nie widzimy Jej u Jego boku. Wprawdzie towarzyszg Jezusowi kobiety,
np. Maria Magdalena, Maria — matka Jakuba i J6zefa, matka synéw
Zebedeusza, Zuzana czy tez inne, ktore ustugiwaly Jezusowi i uczniom
»Z€ SWego mienia”!¥,

Dla Jezusa, co podkreSla Hodur, miernikiem wartosci i znaczenia
ucznia jest to, czy zachowuje i wypelnia stowo Boze. Wiezy naturalne,
chociaz wazne z ludzkiego punktu widzenia, dla ucznia nie mogg mieé
ostatecznego znaczenia (Lk 14, 12) w perspektywie Jego Krolestwa.
Fundamentem, na ktérym buduje swoje zycie uczenn Chrystusa, jest
wiara w Niego. Dla krewnych postawa Jezusa byta niezrozumiala, gdyz
bardziej zainteresowani byli troskg o swoje sprawy, dobre swoje imie czy
wreszcie honor Nazaretu.

Sw. Lukasz, ktory wnikliwie $ledzi kazdy krok Maryi, przytacza
perykope o pewnej kobiecie, ktéra gtosno do Niego zawolata. Ten
wyjatek z Ewangelii Lukasza komentuje tez Hodur: Blogostawione
fono, ktcre Cig nosilo, i piersi, ktore ssales. Lecz on rzekl: Owszem, ale
przeciez blogostawieni ci, ktérzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je
(tk 11, 27-28)1%¢. Chrystus podziela tu entuzjazm anonimowej kobiety
z thumu, stawigcej Jego Matke. Chrystus, jak czynil to zawsze, szanujgc
jej wypowiedz, jednocze$nie stara si¢ skorygowac jej sens: nie dlatego
Jego Matka jest szczeSliwa, ze go urodzita i wykarmila, ale dlatego, ze
wiernie stara si¢ wypetni¢ wole Bozg i wszystkie stowa skierowane do
Niej rozwazad i zachowaé w swoim sercu'?”. Méwiac inaczej, Jezus chce
odwréci¢ uwage owej kobiety i stuchaczy od macierzyfistwa cielesnego,
a skierowac ich uwage w strone wiezi duchowych, ktore powstajg przez
stuchanie stowa Bozego i zachowywanie go'*®.

135 7. BANAK, Nobilitacja kobiety w Nowym Testamencie, ,,Chrzescijanin a wsp6l-
czesno$¢” (1986) nr 2, 17-22. L. SCHOTTROFF, Frauen in der Nachfolge Jesu in
nautes tamentlicher Zeit, w: Traditionen der Befreiung, t. 2: Frauen in der Bibel,
red. W. SCHOTTROFF i in., Miinchen 1990, 93-133. )
Kazania, 83. Tekst Ewangelii Lukasza za Hodurem brzmi: Blogostawiony Zywot,
ktéry Cig nosil i piersi, kidres ssal, a Jezus odpowiedzial i owszem. Blogostawieni,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i strzegg Go.

W tym kontekscie warto zwr6cié uwage na komentarz §w. Augustyna zawarty w:
Hom 10, 2-3: PL 35, 1389-1676: Jak gdyby powiedzial: Matka moja, ktdrg zwiecie
blogoslawiong, nie jest nig dlatego, Ze Stowo Boze przyjelo w Niej cialo, lecz dlatego,
Ze pozostato ono w Jej duszy na zawsze. Zastuzyla Ona sobie na wslawienie u Boga
tym, Ze sama Go wslawila pelnigc wole Ojca przez swe pokorne postuszeristwo,
bardziej jeszcze niz przez to, Ze poczela Syna swego ciala.

Oryginalnie tekst ten komentuje Hugo Grotius (11645): Stuchac stowa — audire
verbum —to poczgé Chrystusa, a strzec je —observare —to rodzi¢ Go. Ten
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Jeszcze wyrazniej to przeniesienie do wartosci duchowych zary-
sowuje si¢ w innej odpowiedzi Jezusa, ktora wystepuje u wszystkich
trzech synoptykéw. Ot6z doniesiono Jezusowi, ze ,,Matka i bracia stoja
na dworze i chcg si¢ z Nim widzie¢”. Jezus im odpowiedzial: Mojg
matkg i moimi bracmi sq ci, ktorzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg
je (Ek 8, 20-21).

Te wypowiedz Jezusa mozna polaczy¢ z odpowiedzia, jakiej udzie-
lit Maryi i Jozefowi dwunastoletni Jezus w §wiatyni jerozolimskiej, gdy
po trzech dniach poszukiwan znalezli go wsrdd ,,uczonych w PiSmie
i doktorow”.

Dla Hodura Maryja jest pierwsza posrod tych, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i wypelniajg nim zycie'’. To przeciez Ona w czasie zwiastowa-
nia przyjmuje stowo Boze, temu stowu zawierzyla i byta mu postuszna,
i w koncu stowo Boze ,,rozwazata” i ,,zachowywala”. Do Maryi docieraly
wiadomosci o niecheci i wrogosci Synagogi do Chrystusa. Przypominata
sobie stowa starca Symeona: Oto ten przeznaczony jest na upadek i na
powstanie wielu w Izraelu i znak, ktcremu sprzeciwiac sig bedg, a Twojg
dusze miecz przeniknie, aby na jaw wyszly zamysly serc wielu (tk 2, 34-
35)1°, Ta przepowiednia Symeona sprawdzita si¢ w zyciu publicznym
Jezusa, a przez to 1 Maryi.

3.8. Maryja u ,,st6p krzyza”

Szczytowym przejawem zaangazowania Maryi w dzieto zbawcze
Syna jest Jej obecnos¢ pod krzyzem:

My wiemy, Ze od owego momentu [ofiarowania Jezusa w Swigtyni
—dop. J.B.), tam gdzie byl Jezus, tam byla Matka takze. Tam, gdzie cier-
pial Zbawiciel swiata, tam cierpiala Matka jego droga, Maryja'*'.

Maria idzie za Synem, aby z Nim dzielic wszystkie radosci i smutki,
bol, agonie, smierc i zmartwychwstanie. Przy Chrystusie jest, gdy szalony
tum nie rozumiejgc Jego Ewangelii, chce Go ukamienowad, gdy zdradzajg
uczniowie i przyjaciele opuszczajg, a sqdzg wrogowie i krzyiujg'?. |...]
abysmy Kosciol nasz przeznaczyli na stuzbe Boga, jak to uczynila Matka
Jezusa Chrystusa, gdy ofiarowata Syna swojego, najwigkszy skarb, ktcérego

oryginalny komentarz zasluguje na uwagg z tego powodu, ze pochodzi od teologa
protestanckiego pracujacego nad pojednaniem z katolikami. Mial tez niemale
zastugi takze dla egzegezy biblijnej. Tekst cyt. pochodzi z: Annotationes in quattuor
Evangelia, a. 1.

139 Kazania, 162; 165; 286-287.

199 TAMZE, 163.

141 TAMZE.

192 TAMZE, 287.

Maryja w nauczaniu bp. Franciszka Hodura (1866-1953)
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Bdg udzielic raczyl, czynigc jg Matkg wszystkich szlachetnych dobrych
ludzi na calym swiecie, ale przede wszystkim tych, ktorzy wyznajg nauke
i zakon Jezusa Chrystusa Pana Naszego'.

Z. powyzszych stwierdzen wynika jasno, ze Hodur podkresla ,,uczest-
nictwo” Maryi w odkupieficzej Smierci Jezusa'**. Wida¢ tu podwdjng per-
spektywe. Z jednej strony Chrystus sam ofiarowuje siebie Ojcu, Maryja
wlacza si¢ tylko w to cierpienie. Z drugiej strony Maryja wyraza ,,zgode”
na akt ofiarniczy swego Syna. Ta druga wypowiedz Hodura ukazuje
zaangazowanie Maryi w szczytowy akt dziela odkupienia.

W czasach Hodurowi wspolczesnych wiekszo$¢ teologdéw snuta
rozwazania na temat natury Jej wspoélcierpienia i wynikajacych stad
konsekwencji'¥. Hodur ukazuje to w perspektywie historiozbawczej
i biblijnej. W tej perspektywie Maryja od chwili poczecia i narodzenia
az do ,godziny Chrystusa” staje sic wyjatkowym Swiadkiem tajemnicy
Jezusa'#,

Maryja na szczycie Golgoty zostaje poddana jedynej i najglebszej
w dziejach ludzkosci ,,kenozie”. Zapowiedzig tego bylo proroctwo Syme-
ona. Wedtug niego, Jezus bedzie pelnil swg misje wsréd niezrozumienia
i w cierpieniu. Ona jako Matka swoje postannictwo bedzie u Jego boku
przezywaé w cierpieniu i cieniu. Krzyz na Golgocie odstania wielko$¢
Maryi jako Tej, ktora pierwsza uwierzyla w Chrystusa.

' TAMZE, 165-166.

144 Ojcowie Kosciota podchwycili temat udziatu Maryi w dziele odkupienia. Punktem
wyjscia w tych rozwazaniach byla szeroko i szczegdtowo przeprowadzona paralela
miedzy Ewa a Maryja, w ktdrej zbawcza rola Maryi przeciwstawiona zostala zgubnej
roli Ewy. Po raz pierwszy zauwazy! ja juz w II wieku $w. Justyn (1163) w Dialogu
z Zydem Tryfonem, 100: PG 6, 712, a poglebil $w. Ireneusz z Lionu (140-202)
przez swoja teorie o ,rekapitulacji”, fj. o przywroceniu przez Chrystusa wszystkiego
w ludzkosci do pierwotnego porzadku. Tak jak Ewa wspotdziatata z Adamem na
zgube ludzkosci, tak Maryja z Chrystusem wspéldziatata dla jej zbawienia: Adv.
haer. 5,19. 1: PG 7, 1175. Mysl te powtarza wielu Ojcéw: §w. Epifaniusz, Haer.
78, 18: PG 42, 728 CD — 729 AB; $w. Hieronim, Epist. 22, 21: PL 22, 408; $w.
Augustyn, Sermo 51, 2, 3: PL 38, 335; tenze, Sermo 232: PL 38, 1108; §w. Cyryl
Jerozolimski, Catech. 12, 15: PG 33, 741 AB.

Zajmowali sie tym: J. Lebon, J. Bittremieux, C. Friethoff, A. Deneffe, F.K. Schiith,
G.M. Roschini, J.A. de Aldama. To grupa teologdéw, ktorzy pragneli wyjasnié
istote ,wspo6todkupienia” maryjnego przez silne podkreslenie analogii, jaka
niewatpliwie istnieje miedzy Chrystusem a Maryja. Grupe tych teologbw zwano
tez ,chrystotypistami”. Rozwigzania proponowane przez ,,chrystotypistow” cze$é
teologéw uznala za zbyt daleko idace, gdyz wedtug nich naruszalo to prawde
0 njednym PoSredniku”. Wybrali oni inng droge rozwigzania problemu natury
»wspotodkupienia” maryjnego. Ich rozwigzanie idzie po linii analogii i zaleznosci
istniejacych miedzy Matka Boza a Kosciolem. Sg to tzw. ,.eklezjotypisci”. Nalezeli
do nich: H.M. Késter, O. Sammelroth, K. Dillenschneider, K. Rahner, N. Garcia
Garcés, R. Laurentin.

146 Kazania, 162-163; ,,Rola Boza” 28(1952) 2, 3.
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Biskup F. Hodur zwraca uwage takze na nie mniej wazny element
udzialu Maryi w odkupieficzej mece Chrystusa: na Jej macierzynstwo
duchowe, jakie Chrystus z wysokosci Krzyza zleca swej Matce.

Przez cale ziemskie Zycie wystgpowat Jezus Chrystus jako skromny,
chociaz najdoskonalszy nauczyciel, nie wywyzszal nigdy za swego Zywota
Matki swej Maryi, a w ostatniej godzinie zostawil testament, gdy rzekl
do Jana, umilowanego ucznia: ,,Janie, oto Matka Tiwoja, Niewiasto, oto
Syn Twoj™¥.

,Oto matka Twoja!” Roznie interpretowano w historii testament
umierajacego Jezusa. Dla naszych celow wystarczy, ze wspomnimy
o trzech nurtach jego interpretagji.

A) Troska Syna o Matke. Nurt pierwszy dostrzega tu synowska tro-
ske konajgcego Jezusa o los Matki. Interpretacja ta zawdziecza swoje
powodzenie na Zachodzie takim propagatorom, jak: $w. Augustyn, za
ktérym poszedt sw. Tomasz z Akwinu. Na Wschodzie teze te podzielali
$w. Jan Chryzostom i $w. Cyryl Aleksandryjski.

B) Nurt drugi dostrzega w Maryi symbol i figure Kosciota. Pierw-
szym, ktory interpretowal tak sfowa Zbawiciela, pozostajac w zgodzie
z teologig czwartej Ewangelii, byl sw. Efrem. Na Zachodzie méwit po-
dobnie $w. Ambrozy!'*.

C) Trzeci nurt tekst Jana interpretuje jako stowa méwigce o du-
chownym macierzynstwie Naj$wietszej Maryi Panny wobec wszystkich
ludzi. Na Wschodzie ten typ interpretacji reprezentuje w IX w. biskup
Jerzy z Nikomedii (zm. po 880)'¥.

Hodur interpretuje testament Jezusa, idgc po linii macierzyfistwa
duchowego. Stowa te sg potwierdzeniem Jej macierzynstwa w ekono-
mii taski w szczytowym momencie historii zbawienia, tzn. wtedy, gdy
spelnia si¢ paschalna tajemnica Chrystusa. Z wysokosci krzyza daje
Maryje za Matke uczniowi, a w nim KoSciolowi — by kontynuowala
swe macierzyfistwo zaré6wno wobec niego, jak i wobec nas, by byta
dla nas oparciem, przyktadem i pomoca®’. Czy chcecie to uczynic?
O byloby to najwigkszym nieszczegsciem, gdyby jakikohwiek syn albo
cora Kosciola Narodowego i Scranton nie chcieli is¢ za glosem Boga,

147" _Rola Boza” 26(1950) 44, 694.

148 Sw. Ambrozy réznie interpretowat tekst Jana (J 19, 25-27), Exp. Le. II, 4: PL 15,
1554; by dowodzi¢ trwatego dziewictwa Maryi wobec jego przeciwnikéw: Exp.
Lc. VI, 38: PL 15, 1678; by dowodzi¢ realnosci wcielenia: Epist. 63: PL 16, 1218
B; by dowodzic taski synowskiego oddania. W konicu interpretuje ten tekst jako
Symbol Kosciofa, tak, jak to czynit $w. Efrem i $w. Ambrozy, Exp Lc. X, 134: PL
15, 1838 czy: Exp. Lc VIII, 5: PL 15, 1700 C.

9 Jerzy z Nikodemii, Hom. 8 in ,,Stabant autem...”: PG 100, 1476 D.

130 Kazania, 165-166.
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za glosem Zbawiciela Jezusa Chrystusa, gdyby nie chciat nasladowac
Najswietszej Maryi Matki® Kosciola i dlatego my, pelni wiary i ufnosci
lgczmy sig, jeden drugiego wspierajmy, starajmy sig, jezeli to moZliwe,
abysmy Kosciol nasz przeznaczyli na stuzbg Boga, ‘jak to uczynila Matka
Jezusa Chrystusa, gdy ofiarowala Syna swojego, najwigkszy skarb, ktorego
udzielic raczyl, czynigc jg matkg wszystkich szlachetnych dobrych ludzi
na calym swiecie’.

Wspolczesna egzegeza wskazuje, interpretujgc ten tekst, na cztery
szczegOly odnotowane przez Ewangeliste Jana, by wzmocnié teze o ma-
cierzynstwie duchowym:

A) Szaty Chrystusa podzielone lub wylosowane (J 19, 24; Ps 22,
19);

B) Jego pragnienie (J 19, 28; Ps 69, 22 ; Ps 22, 16);

C) Kosci nie famane (J 19, 36; Ez 12, 46; Ps 34, 21);

D) Przebicie boku (J 19, 37; Za 12, 10)%.

Jezeli dodamy do tego wyjatkowos¢ okreslenia ,,Niewiasta”, ktdrego
takze uzyl Jezus zwracajac sic do Matki w Kanie [sceny tej nie skomen-
towal w zadnym kazaniu Hodur — dop. J.B.] méwigc o ,,Jego godzinie”,
ktéra w Kanie jeszcze nie nadeszla (J 2, 4), to krzyz — faktycznie jest ,,Jego
godzing”, w ktérej Maryja staje sie ,,nowg Ewa” — ,,matka wszystkich
zyjacych” (Rdz 3, 15. 20). Maryja na Kalwarii zostaje Matka uczniéw
Chrystusa, ktérych pod krzyzem reprezentuje Jan. Kalwaria ,,godzina
Chrystusa” jest rowniez ,,godzing” Maryi, ktorej macierzynstwo wobec
uczniéw wchodzi w plan zbawienia.

Konczac w tym punkcie analize tekstow Hodura, warto zwrdcié
uwage na pozytywne ustosunkowanie sie Biskupa Franciszka co do
mozliwosci wspoéldziatania i zaangazowania sie¢ cztowieka w zbawcze
dzielo Boze. Takim cztowiekiem, ktéry w sposéb szczegdlny zostat
powolany do tej zbawczej stuzby i wspolpracy ze Zbawicielem, jest
Maryja. Niezwykle wazng sprawg sg kwestie jezykowe. Hodur unikat
sformulowan, ktére powodowalyby zacieranie semantyczne uzywanych
tytutéw: wobec Maryi i Zbawiciela. Uzywal sformutowan: ,,towarzyszka
(socia) Zbawiciela”, ,,zjednoczona z Odkupicielem” itp., pragnac uniknaé
pomieszania ich ontologicznego znaczenia.

3.9. Maryja wraz z Ko$ciolem modli si¢ o Dar Ducha
Swietego

Uczniowie Jezusa zebrani w Wieczerniku oczekujg wraz z Maryja
i innymi niewiastami i braémi Jego (Dz 1, 14) wypelnienia obietnicy

151 1 KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela..., 166-167 i 171.



Chrystusa — zestania Ducha Swietego — Pocieszyciela. Maryja w Wieczer-
niku jest posréd wspélnoty, ktora wierzy w Chrystusa. Jest to pierwsza
wspdlnota chrzeScijaniska, pierwszy zywy ,,Kosciot” lokalny. Tak jak to
czynita zawsze: ,,rozwazala stowa w sercu swoim”, czyni to juz z Jego
uczniami. Hodur, tak jak to czyni $w. Lukasz czy tez $w. Jan, umieszcza
Maryje w srodku rodzacego si¢ Kosciola. Mocno akcentuje osobowe
dzialanie Maryi w stuzbie odkupienia.

W Pisinie Swietym Nowego Zakonu, a przede wszystkim w Ewange-
liach sw. Jana i sw. Lukasza, mamy wystarczajgce Zrédila prawdy, Ze Matka
Najswietsza Maryja byla umiltowana i czczona nie tylko przez Syna swego
Jezusa Chrystusa, przez Jego Apostolow i pierwszych chrzescijan'?.

Czy tez: Tam wszedzie, gdzie rozchodzilo [si¢ - dop. J.B.] o chwale
Bozg — byla Maria. A po smierci swego Syna lgczyla sig z Apostotami
i pierwszymi wyznawcami Chrystusowej religii w Jerozolimie, w stuzbie
Bozej, w spelnianiu spolecznych obowigzkéw, w budowaniu pierwszej
gminy chrzescijariskiej, pierwszej parafii na zasadach Chrystusowej religii,
jak to czytamy w Dziejach Apostolskich wedlug sw. fukasza i w ten spo-
s6b dawata przyklad, jak nalezy rozumiec Chrystusowg religie i spetniac
jg w codziennym Zyciu's3.

Dzieje Apostolskie sg swiadectwem, ze w Kosciele apostolskim Mat-
ka Pana miata swoje miejsce'>*. Dlatego wylaczanie Maryi ze wspolnoty
modlgcego sie Kosciota jest burzeniem apostolskiej tradygji. Z tekstow
Hodura wynika, ze ta obecnos¢ Maryi w pierwotnym Kosciele ma cha-
rakter stuzebny: Maryja oreduje u swego Syna o dar Ducha Swictego,
aby w Duchu Swietym ukaza¢ powotanie Koéciota. Dar Ducha Swietego,
ktéry otrzymajg wszyscy zgromadzeni w Wieczerniku, takze niewiasty,
stanie sie mocg $wiadectwa i apostolstwa dla uczniéw Jezusa. Maryja
stuzy pierwotnemu Kosciolowi takze swojg postugg. Ona nie zapomina,
ze prawo Kroélestwa Jej Syna méwi: najwiekszy w Krolestwie winien by¢
stugg wszystkich (Mt 20, 26-27). Dlatego Ona, ,,Stuzebnica Pafiska”, (tk
1, 37) stuzy swoja osobg tym, ktoérzy umitowali Jej Syna.

Caly dorobek Hodura, ktéry przeSledzilismy dotad, podkresla role
Ducha Swietego: dotyczy to zwiastowania, a nastepnie zestania Ducha
Swie;tego.

152" Rola Boza” 26(1950) 45, 708.
133" Rola Boza” 26(1950) 43, 677-678.
154 Dz 1, 14.

Maryja w nauczaniu bp. Franciszka Hodura (1866-1953)

[\
\Oo
—~



Ks. Jerzy Bajorek

[\
Ne)
[\

4. Maryja w zyciu i praktyce Kosciota PNKK

4.1. Korzenie

Korzenie kultu maryjnego siegajg niemal samych poczatkow
chrzeScijanistwa. Pierwsze jego Slady mozna odnalezé w postaci licznych
malowidel i mozaik umieszczonych w katakumbach. W II wieku rodzi
si¢ tradycja nadawania chrzczonym imienia Maryi. Swoistym wyrazem
poboznosci ,ludowej” tamtych czasdéw sg najstarsze apokryfy, ktore wiele
miejsca poswiecajg Matce Najswigtszej'>s.

Interesujagcym przejawem pierwotnego kultu maryjnego sa odkryte
niedawno fragmenty modlitw, ktére prawdopodobnie wlaczone byly
do liturgii. Do nich nalezy tekst: ,,Sub Tuum praesidium” (Pod Twoja
obrone)*¢, Tekst 6w $wiadczy o tym, ze juz wowczas wierni zwracali
sie¢ do Maryi jako Posredniczki i Obroficzyni. Pamietaé przy tym nalezy,
ze jest to III wiek.

Momentem przelomowym byt rok 431 i Sobér Efeski. Przyznat on
Maryi tytut ,Theotokos” — ,,Bozej Rodzicielki”. Od tego czasu obserwu-
jemy, z wiekszym lub mniejszym nasileniem, rozwdj kultu we wszystkich
jego formach. Pierwsze zas liturgiczne znaki kultu maryjnego w Kosciele
Wschodnim datowane s3 na przelom IV i V w. Kosciét Zachodni uczynit
to nieco pdzniej — dopiero w pierwszej potowie V w. Ewolucja kultu ma-
ryjnego doprowadzita do pojawienia sie odrebnych $wiat: Narodzenia,
Zwiastowania, ZaSniecia, tj. gtéwnych $wigt maryjnych, obchodzonych
do dzis. Kult maryjny byl znaczniej rozwiniety na Wschodzie, co znalazlo
swoje odbicie w liturgii, natomiast trudno szuka¢ tu bogactwa opracowan
problematyki maryjnej'>”. W przeciwienistwie do Zachodu, na Wschodzie

155 Apokryfy Nowego Testamentu, red. M. STAROWIEYSKI, Lublin 1986; E.
HENNECKE, Neuteststamentiche Apokrphen, Tiibingen 1924. Na role apokryfow
zwrécili uwage J. Danielou i H.J. Schoeps. W swej formie nawigzywaly do
zydowskich hagad i midraszu. Historycy dogmatu zainteresowali sie t3 ,teologia
ludowg”. Okazalo sie wtedy, jak wielkie wartosci ona niesie. Na blisko 150 lat
przed sporami nestorianskimi w Egipcie uzywano juz terminu ,,Theotokos”.
Dyskutowane w czasach p6zniejszych problemy czystosci, bezgrzeszno$ci oraz
kofica zycia Maryi zostaly postawione i rozwigzane na wiele wiekdéw przed ich
dogmatyzacja w Kosciele rzymskokatolickim. Warto doda¢, ze problem dziewictwa
i bezgrzesznoéci zostal w nich lepiej postawiony i rozwigzany niz u Orygenesa czy
$w. Jana Chryzostoma.

136 Zob. O. STEGMULLER, Sub tuum praesidium, ,Zeitschrift fiir katholische

Theologie” 74(1952) 76-82; J. AUER, Unter deinen Schutz und Schirm. Das

dlteste Mariengebet der Kirche, Lewtesdorf 1987.

W wielotomowej dogmatyce biskupa Makarego Bulgakowa mariologia zajmuje

tylko dwa paragrafy: 134 i 135; na 1500 stron druku jest to tylko 26 stron tekstu.

Pravoslavno-dogmaticzeskoje bogoslavie, S. Petersburg 1851, 71-96.
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kult Matki Bozej wyraza sie przede wszystkim w liturgii'*®. Natomiast
na Zachodzie brak bylo elementu maryjnego w liturgii wlasciwej, stad
tez treSci liturgiczne umieszczano w bogato rozwinietych nabozenstwach
paraliturgicznych'”.

Wschod przekazat Zachodowi calg swoja spuscizne doswiadczenia
kultu maryjnego. Stalo si¢ to dopiero okolo roku tysigcznego. Fakt ten
potwierdza wplyw hymnu Akathistos na zachodnig liturgie, facznie z Li-
tanig Loretansks. Wiele wezwan Litanii zaczerpnieto z Akatystu'®.

Zrodzony z nurtu reformy KoSciota XVI w. protestantyzm zanego-
wal generalnie kult Matki Bozej. Krytyka kultu oparta zostala na dwu
przestankach:

A) Braku uzasadnienia dla szczegblnego kultu Matki Bozej,

B) Obawy, aby kult maryjny nie przestonit Osoby Jezusa.

Sam Doktor Marcin Luter nie byl tak zagorzalym przeciwnikiem
kultu Matki Bozej. W mniejszym lub wiekszym stopniu dotyczy to takze
pozostalych tworcow Reformacji'®!.

Kosciét katolicki, w odpowiedzi na rozwdj protestantyzmu, wpro-
wadzit kontrreformacjg. W jej cieniu rozwijal si¢ i ,,karmil” kult maryj-
ny, ktéry w tym czasie osiggngl swoje apogeum z negatywnymi w tym
wzgledzie konsekwencjami: skrzywieniami i wybujalg dewocyjnoscia.

Stynne ,,mariofanie” XIX i XX w. przyczynily si¢ do ozywienia kultu
maryjnego i do zainteresowania si¢ teologdéw problematyka mariologicz-
ng. W tym kontekscie nalezy rozwazy¢ stanowisko biskupa Hodura.

Kult maryjny mial zawsze podwojny charakter: liturgiczny i poza-
liturgiczny.

W liczacej dwa tysigce lat historii chrzescijafistwa mozna dostrzec
dwie skrajne tendencje, ktére Hodur konsekwentnie odrzucat, gdy mo-
wil o kulcie maryjnym!®%. Pierwsza tendencja to niedocenianie roli kultu

158 P SALAVILLE, Marie dans la liturgie byzantine et greco-slave, w: Maria. Etudes sur

la Vierge, t. 1, Paris 1949, 246-251. )

J. KLINGER, Zarys prawostawnej mariologii, w: TENZE, O istocie prawostawia.

Whybor pism, Warszawa 1983, 209-211.

G. PHILIPS, Le mystére de Marie dans les sources de la Révélation, ,,Ephemerides

Mariologicae” 26(1962) 19.

161 . TAPPOLET, Das Marienlob der Reformatoren Martin Luther, Jobannes Calvin,
Huldrych Zwingli, Heinrich Bullinger, Tiibingen 1962; R. SCHIMMELPFENNIG,
Die Geschichte der Marieverhrung im deutschen Protestantismus, Padeborn 1952.
Sposrod publikagji S.C. Napidrkowskiego (zajmujacego sie na polskim gruncie
teologicznym problematyka mariologii w aspekcie ekumenicznym), nalezy
przytoczy¢ choéby dwie podstawowe: Spor o Matke. Mariologia jako problem
ekumeniczny, Lublin 1988 oraz Matka mojego Pana. Problemy, poszukiwania,
perspektywy, Opole 1988.

162 F. HODUR, Jedna Przyczyna, Jedna Droga, Jeden Cel, ,Rola Boza” (1935) 9(13),
141.
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maryjnego w zyciu religijnym chrzeScijanina. Druga - rodzita przerost
kultu maryjnego, prowadzacy do naduzy¢, ktore mogg spowodowaé
uszczuplenie kultu Jezusa Chrystusa.

Kult maryjny faczy si¢ nierozerwalnymi wi¢zami z dziejami i kulturg
polskiego narodu. Tego elementu nie moglo zabrakna¢ takze w liturgii
PNKK.

4.1.1. Reformy w liturgii przeprowadzone przez PNKK

W poczatkach PNKK zachowywat tradycyjne obrzedy wedtug rytu
Kosciota rzymskokatolickiego. Biskup F. Hodur, ktory byt wieloletnim
wykladowcg liturgiki w seminarium duchownym w Scranton, postugi-
wat sie podrecznikiem liturgii bp. Antoniego Juliana Nowowiejskiego'®.
Kult liturgiczny sprawowany byl poczatkowo po tacinie. Dopiero od
czasu Synodu Prowincjonalnego w Wilkes — w roku 1912 — zaczeto
stopniowo wprowadza¢ do liturgii jezyk polski. Uchwale w tej sprawie
zredagowali Franiszek Tykarski i Ks. Bronistaw Krupski. Formalnie
wniosek w tej kwestii na Synodzie zglosit Franciszek Tykarski. W tek-
Scie rezolucji czytamy: My, delegaci na Synod Prowincjonalny Kosciola
Polsko-Katolickiego, odbytego w dniu 2 czerwca 1912 roku, wwazajgc
Kosciol Narodowry jako straznice polskosci o zasadach kardynalnych, bo
w bronieniu duszy polskiej przed skarleniem, uchwalamy i domagamy
sig, by jezyk polski we wszystkich obrzedach tego Kosciola byl wprowa-
dzony i by tego zwyczaju i obowigzku [...] wielebne duchowieristwo ze
Swigtoscig przestrzegalo'*.

163 Informacja whasna. Od roku 1893 ukazywalo sie czterotomowe dzieto Wyklad
Liturgii Kosciola katolickiego ks. Antoniego Juliana Nowowiejskiego, p6zniejszego
biskupa plockiego. Wydat on takze Ceremonial parafialny: t. 1, Warszawa 1892; t. II,
Warszawa 1894, wyd. 7 — Plock 1931. Poszczeg6lne tomy Wykladu Liturgii ukazaly
sie: t. [, Warszawa 1983-1898; t. II, Warszawa 1902; t. III, Ptock 1905; t. IV, Plock
1916. Liturgia wyktadana w tym czasie w Seminariach Duchownych byla czescig tzw.
teologii pastoralnej. W tym czasie ukazaly si¢ liczne podreczniki teologii pastoralnej,
ktore obejmowaly takze liturgike. Byly to ttumaczenia obcych dziet lub prace polskich
autoréw: Zagorski (1844 r.), Towarnicki (1847 r.), J. Wilczek (3 t., 1864-1871), M.
Biernacki (1911 r.), bp J. Pelczar (1913 r.), K. Debinski (1914 r.), A. Jougan (1917 r.),
bp. A.J. Nowowiejski (1893-1916), J. Krukowski (2 t., 1869 r.).

14 Ksiega Protokély zebrari synodalnych 1904-1958 ACD, 1912, 29. Wprowadzenie
jezyka polskiego do liturgii spotkato sie z trudnosciami natury praktycznej, po prostu
brak bylo mszaléw i rytuatéw drukowanych. W uzyciu byly ttumaczone z taciny
pisane recznie lub na maszynie. W Scranton przechowuje sie Mszat Hodura pisany
przez niego recznie. ACD nr. inw. 2765. Tekst ten pochodzi z roku 1901. Znawca
zycia Polonii amerykanskiej, ks. Kruszka, wspomina, ze na BoZe Narodzenie roku
1901 ks. Hodur zaczgt odprawiac Msze sw. po polsku. Zob. W. KRUSZKA, Historia
polska w Ameryce. Poczqtek, wzrost i rozwdj dziejowy osad polskich w Pélnocnej
Ameryce (w Stanach Zjednoczonych i Kanadzie), Milwaukee 1905, 107. Bp Hodur
mylnie podawat date pierwszej Mszy $w. po polsku, ze byta odprawiana w 1900 r.



Wprowadzenie w zycie uchwaty Synodu napotkato trudnosci
natury praktycznej, nie istnial ani Mszal, ani rytual w jezyku polskim.
Niekompletny pierwszy Mszal w jezyku polskim ukazat sie drukiem
Strazy w Scranton w 1912 roku'®. Drugi, poprawiony i powigkszony,
przygotowal ks. Bronistaw Krupski'®®. To samo bylo takze z rytualem.
Pierwszy — przygotowany przez ks. Stanistawa Zawadzkiego, proboszcza
Rochester, zostal wydany drukiem w 1923 roku'®’. Nastepny opracowat
ks. Tadeusz Zielinski — pdzniejszy Pierwszy Biskup PNKK'. Biskupi
uzywali pontyfikaléw przepisywanych recznie lub na maszynie!®.

W PNKK zachowano wszystkie polskie nabozefistwa paraliturgiczne,
takie jak Droga krzyzowa, Gorzkie zale, nabozenstwa majowe. W wielu
parafiach PNKK odbywalo sie takze nabozefistwo rozancowe. Takiego
nabozenstwa nie byto w parafii katedralnej w Scranton'”’. Natomiast
w diecezji Zachodniej w Chicago bp L. Grochowski przez wiele lat
prowadzit w radiu tzw. ,,Godzine r6zafnicowy”. Przez wiele lat zachowy-
wano takze Czterdziestogodzinne Nabozenistwo, by w koficu zastapic je
w okresie Adwentu i Wielkiego Postu tzw. Nabozefistwem Pokutnym. Do
kalendarza liturgicznego wprowadzono nowe $wieta Kosciola Narodo-
wego, ktérymi byly: Swieto Bratniej Mitosci w druga niedziele wrzesnia
i Swieto Ubogich Pasterzy w pierwsza niedziele po Bozym Narodzeniu.
Oba $wieta wprowadzono na Synodzie Nadzwyczajnym (1906 r.). Na-
tomiast na Trzecim Synodzie (1914 r.) ustanowiono Swie;to Powstania
PNKK. Obchodzone miato by¢ w drugg niedziele marca. Synod wpro-
wadzit takze dwa inne $wicta: Swieto Pamieci Ojczyzny Polski (druga
niedziela maja) oraz Swicto Rodziny Chrzescijaniskiej (druga niedziela

Te mylng date powtarzali za nim takze inni, np. J.L. Zawistowski, Prace i Pisma, t.
11, Scranton 1986, 31. Pierwsza Msze $w. w jezyku polskim w USA odprawit Pawet
Kamifiski, starokatolicki ksigdz we Freeland, Pa. w lipcu 1895 r. Ta innowacja
zostala przyjeta negatywnie z uwagi na nieprzygotowanie wiernych. Zob. L.]J.
ORZELL, Pages from the Past: An Historial Adventure, ,Straz” z 20 czerwca
1995; J. WIECZERZAK, On Two Trails: The Polish Independent Parish of Freeland,
Pennsylvania Father Paul Kaminski, PNCC Studies, vol. 11, 1990, 40.

19 ACD nr inw. 2770.

1% ACD nr inw. 2774.

167 S, ZAWADZKI, Rytual Polski albo Ksiega Obrzedow koscielnych dla uzytku

kaplancw, Scranton 1923.

T. ZIEINSKI i inni, Ksigga Obrzedowa, Koto Kaptanéw Diecezji Centralnej,

Scranton 1937.

W Archiwum Diecezji Centralnej zachowane sg dwa pontyfikaly uzywane przez bp.

Leona Grochowskiego. Sg to: Ksigga Obrzedowa PNKK, przygotowana przez Ks.

J.WS., Chicago 1926, oraz Ksigga Obrzedowa PNKK przygotowana i przepisana

przez ks. Wiadystawa Stowakiewicza i ks. Jana Swierczewskiego, Chicago 1935.

Niektorzy z ksiezy, np. ks. senior Jozef L. Zawistowski, méwili, ze rézaniec jest

modlitwa glupcéw i tym samym wytracali ,,ostatnig modlitwe analfabetow™.

Informacja wilasna — rozmowa z synem ks. seniora.
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pazdziernika). Innowacjg w Kosciele polsko-katolickim, wprowadzong
przez bp Hodura w latach trzydziestych, bylo odprawianie Mszy $w.
przez celebransa twarzg do ludu. Byt to powrét do czaséw pierwotnego
Kosciola. Ta zmiana nie zostala zaakceptowana przez ogdl wiernych.
W kalendarzu liturgicznym zachowano tradycyjne Swieta, nawet te, ktore
zostaly usuniete z kalendarzy liturgicznych przez Koscioly starokatolickie,
jak Wniebowziecie Naj$wietszej Maryi Panny (15 sierpnia) i Niepokalane
Poczecie (8 grudnia)'’!.

4.2. Pojecie kultu i jego rodzaje

W ,Stowniku teologicznym” opracowanym przez A. Zuberbiera
znajdujemy takg definicje kultu chrzescijaniskiego: Kult - oddawanie czci
Bogu jako istocie najdoskonalszej, Stworcy, jest jednym z najbardziej na-
turalnych odruchow czlowieka. Ta spontaniczna i samorzutna odpowied?
czlowieka na rzeczywistos¢ swigtego Boga stanowi kult, ktory jest po-
wszechnym objawem w kazdej religii i nalezy do jej istoty'”>.

W kulcie mamy do czynienia z elementem obiektywnym i subiek-
tywnym'”3. Pierwszy wynika z cech i zalet osoby czczonej, a wiec z wyz-
szoci 1 wspanialosci immanentnie w niej zawartej; drugi to umiejgtno$é
rozpoznawania przez nas tych cech oraz dobrowolne poddanie sie osobie
czczonej, zardbwno w sensie intelektualnym, duchowym, jak tez poprzez
zewnetrzne oznaki kultu.

Ze wzgledu na zawarty w kulcie element obiektywny, teologia
klasyczna rozrézniala trzy stopnie oddawania czci:

1. Cultus latriae — kult uwielbienia. Nalezy si¢ tylko Bogu, ktory
jest przedmiotem naszej najwyzszej mitosci;

2. Cultus duliae — kult czci, pochwaly; nalezy sie Swietym, w ktdrych
stuzbie Bogu ujawnita sie w sposéb specjalny Jego taska;

3. Cultus hyperduliae — kult nadczci, czyli czci specjalnej; nalezy
sie Maryi ze wzgledu na Jej szczegdlng swieto$C i role, jaka odgrywa
w dziele odkupienia.

Kult oddawany Matce Bozej jest doskonalszg odmiang czci odda-
wanej Swigtym!”4,

Oddawanie czci moze mie¢ charakter wzgledny i bezwzgledny.
Z charakterem bezwzglednym w kulcie mamy do czynienia wtedy, gdy

17! Kalendarze Kosciota i Spéjni.

172 Stownik teologiczny, t. 1, red. A. ZUBERBIER, Katowice 1985, 264-265.

173 W, MIZIOYEK, Kult Matki Bozej, w: Gratia Plena. Studia teologiczne o Bogurodzicy,
red. B. PRZYBYLSKI, Poznan-Warszawa-Lublin 1965, 429.

Teologia klasyczna powotywala sie tu na §w. Tomasza z Akwinu, na jego STh III
25, 5.
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nasze mysli i uczucia kierujg sie bezposrednio do osoby czczonej. Kult
w tym przypadku dotyczy jej Swietosci, doskonatosci, godnosci. W przy-
padku oddawania czci obrazom i relikwiom $wietych jest to posredni
kontakt z osobg $wieta, a wiec wzgledny. Ma on pomdc w osiagnieciu
tego bezposredniego stanu tgcznosci z Bogiem, Matka Boza i Swietymi.

Subiektywne przejawy czci religijnej zwyklo si¢ dzieli¢ na zewnetrzne
i wewnetrzne. O wewnetrznych wiemy niewiele. Sg one intymng sferg
zycia kazdego czlowieka. Naleza do domeny intelektu i woli. Wyrazaja
sie najczesciej w cichej modlitwie, aktach wiary, w stanach mistycznych
czy tez w kontemplacji.

Bardziej widoczng formg okazywania kultu jest zewnetrzne odda-
wanie czci. Przybiera ono charakter prywatny lub publiczny. Publiczna
manifestacja kultu dokonuje sie przez liturgie, ktorg oficjalnie aprobu-
je Kosciol, lub réznorodne formy poboznosci ludowej (na przyktad
pielgrzymki).

Kult powinien zachowaé swoj integralny charakter, dlatego musi
mie¢ elementy aktu wewnetrznego i znaku zewnetrznego. Do pierwszych
zaliczamy: podziw, uwielbienie, prosbe, dzigkczynienie, przebtaganie. Do
drugich zas: stowa, gesty, czynnosci, obrzedy.

W kulcie liturgicznym jako najwazniejsze elementy mozemy wyrdz-
ni¢ akty oddajace cze$¢ NajSwietszej Maryi Pannie: wspominanie — mze-
moratio, wzywanie — invocatio, pozdrowienie — veneratio, nasladowanie
— imitatio, shuzenie — servitio.

A) Memoratio — wspominanie

Wspominanie Maryi jest okazjg do zwrocenia mysli ku Bogu, czy
Jego Synowi — Jezusowi Chrystusowi. Ma ono na celu przypomnienie
tych fragmentoéw Pisma Swictego, ktére bezposrednio odnosza sic do
Maryi lub tez wskazujg na to, kim Ona byla dla wierzacych, jaka funkcje
pelnita w historii zbawienia. Widoczny jest tu zar6wno teocentryzm, jak
chrystocentryzm.

B) Invocatio — wzywanie

W liturgii jest elementem p6zniejszym w stosunku do wspominania
i pozdrowienia. Kult wzywania ma miejsce tylko wtedy, gdy Maryje uzna-
je sie za poSredniczke fask. Ufamy, ze kierujac przez Nig nasze prosby do
Boga, otrzymujemy za Jej poSrednictwem potrzebne taski. Druga czesé
»Zdrowas Maryjo” nalezy do klasycznych form kultu wzywania. Od
X wieku ,,Ave, Maria” (cze$¢ pierwsza) stalo sie powszechng modlitwa

Maryja w nauczaniu bp. Franciszka Hodura (1866-1953)
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ludu. Powszechno$¢ uzywania tej modlitwy wzmocnito jeszcze pojawie-
nie si¢ i rozpowszechnienie rézanca. Prawdopodobnie pierwszym, ktéry
odmawiat modlitwe rézancows, byt kartuz Adolf z Essen (1370-1439)
od 1386 roku'”.

W chwilach najwiekszego zagrozenia prosimy Maryje o wstawien-
nictwo u Syna. Zanosimy pro$by za nas samych, nasze rodziny, czy caly
nardd i Kosciot. Do Matki Bozej zwracat sie pobozny lud w chwilach
najwickszych klesk i niebezpieczefistw, ufajac, ze NajSwietsza Maryja
Panna wystucha naszych présb. To Maryja byla wzywana, gdy w 1570
roku wazyly si¢ losy bitwy pod Lepanto. Uczynit to papiez $w. Pius V.
To samo uczynit krél Jan Kazimierz w roku 1656 we Lwowie w czasie
potopu szwedzkiego, ofiarowujac Maryi nasz nar6d — oglaszajac Ja
Krélowa Polski.

C) Veneratio — pozdrowienie, uszanowanie

Jest to szczegblny rodzaj wyznania godnoSci Maryi w formie
wewnetrznych aktéw i odpowiadajacych im zewnetrznych gestow.
W odniesieniu do Matki Pana polega na uznaniu szczeg6lnej godnosci
i Swietosci Maryi. Ona, jako Boza Rodzicielka, wspotdziatajac ze swoim
Synem w dziele odkupienia, jako Matka catego Kosciota i Posredniczka
task, ma prawo odbiera¢ najwyzsza cze$¢, ustepujac jedynie wielbieniu
Boga. Historycznie ten kult ma zwigzek z poczatkiem tajemnicy wciele-
nia. W trakcie zwiastowania aniot kieruje do Niej stowa: BgdZ pozdro-
wiona, pelna laski, Pan z Tobg (Ek 1, 28). Sw. Elzbieta pozdrawia Ja:
Blogostawiona jestes migdzy niewiastami (kk 1, 42).

Poboznos¢ maryjna pozaliturgiczna mniej troszczy sie o swoj
charakter teocentryczny czy tez chrystologiczny. Uwage zwracajg naste-
pujace elementy:

D) Imitatio — nasladowanie

Ten element kultu pozaliturgicznego jest dopetnieniem kultu usza-
nowania i wzywania. Uznajemy w nim doskonalos¢ i petnie cn6t Maryi,
ktore powinni$my odtwarza¢ w naszym codziennym zyciu. Tylko w ten
sposob mozliwe jest praktyczne i prawdziwe $wiadectwo czci wobec
Maryi — Matki Naszego Pana. Dzieki temu mozemy sie zblizy¢ do ideatu
czlowieczefistwa, petnego taski. Nasladowanie jest odrebrym aktem kultu

175 K.J. KLINKHAMMER, Die Entstenung des Rosenkranzes und seine Geistigkeit,
w: 500 Jahre Rosenkranz, Kéln 1976, 30-50.



maryjnego. Scisle mowigc, poboinos¢ maryjna moze ograniczyc si¢ do
czci, uszanowania i wzywania Matki BozZej, ale nasladowanie Maryi jest
logiczng konsekwencjg, wymaganiem, a nawet nakazem plyngcym z tej
poboznosci. Istnieje tu pewne podobieristwo do zwigzku Zycia religijnego
z moralnoscig: moralne postgpowanie czlowieka wierzgcego wyplywa
z jego religijnej postawy, choc praktykowanie cndt nie stanowi istoty

religii'’®.

E) Servitio — stuzebnictwo maryjne

To wewnetrzne akty i zewngtrzne gesty podporzadkowania i ule-
gloSci wobec Maryi jako Matki i Krélowej. W stuzebnictwie maryjnym
zawarta jest idea ,,niewolnictwa” maryjnego. Kult szczegblnej czci, jaki
nalezny jest Maryi w PNKK, ma zar6wno charakter liturgiczny, jak
i pozaliturgiczny. Sprawowany kult Maryi znajduje swdj wyraz w zyciu
i dziatalnosci Kosciota, parafii i wiernych, przede wszystkim w prakty-
kach religijnych.

4.3. Swieta, nabozefistwa i piesni maryjne

Kosciét obchodzi wspomnienie zbawczego dzieta Chrystusa przez
caly rok. Czyni to, odstaniajgc misterium Zbawiciela, poczawszy od
wdielenia, az po zestanie Ducha Swietego i oczekiwania na powtérne
Jego przyjscie. Przez celebracje misteriéw Pana wierni majg moznos¢ tu
i teraz uczestniczy¢ w zbawczych czynach i zastugach Jezusa. Kosciét nie
tylko glosi radosng nowine o zbawieniu, ale réwniez sprawuje ogloszone
dzieto. Celebracja roku liturgicznego przez Kosciol przyczynia sie do
tego, ze wspolnota Kosciota przezywa i wchodzi w tajemnice Jezusa
Chrystusa, lepiej je poznaje 1 zyje nimi kazdego dnia.

W obchodzonym przez Kosciot rocznym cyklu tajemnic Chrystusa
nie moze zabrakngé Matki Pana, ktéra jest nierozerwalnie zwigzana ze
zbawczym dzielem swego Syna. Ukazujac wiernym Bozy plan zbawienia
ludzkosci, nie mozna poming¢ miejsca, jakie w nim zajmuje Maryja.

Wspomnienie Maryi, w mniejszym lub wiekszym stopniu, wystepuje
we wszystkich okresach roku koscielnego, lecz w sposéb uroczysty wy-
raza sie¢ w $wietach ustanowionych ku Jej czci. Powstanie ich zwigzane
jest z r6znymi okoliczno$ciami i czasem.

176 . MIZIOLEK, Kult Matki Bogej..., 446.
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4.3.1. Kult liturgiczny
4.3.1.1. Ze czcig wspominamy najpierw...

Starozytne anafory Marka Ewangelisty, anafora grecka Jakuba czy
anafora Jana Chryzostoma taczy kult $wietych z anamneza Jezusa Chry-
stusa, a szczegllnie NajSwietszej Maryi Panny!””. W tych starozytnych
modlitwach eucharystycznych, ilekro¢ jest mowa o wydarzeniu Jezusa,
o Kosciele, tylekro¢ rozwaza sie prawde o cztowieku, powraca si¢ do Ma-
ryi, podkreSlajac tym samym Jej wyjatkowe miejsce w zbawczym dziele
Boga. Kult oddawany Bozej Rodzicielce byt integralng czescig liturgii.
Maryja przez swoja odpowiedZ dang Bogu w zwiastowaniu, a pdzniej
potwierdzang przez cale swoje zycie az do krzyza, najpelniej odpowie-
dziata Bogu na Jego uswiecajace dziatanie. I to Ona, jako reprezentant-
ka KoSciola, jest Jego najpickniejszym cztonkiem w wielbieniu Boga za
Jego ,,wielkie rzeczy”, dokonane w historii zbawienia. Dlatego Maryja
w liturgii jest wspotwielbigea, wspotswietujaca. Stad w Mszale Polskim,
zarowno z roku 1912, jak iz 1934, znajdujemy modlitwe: f.gczgc sig
z mimi i oddajgc im czes¢ naprzod chwalebnej Pannie Maryi, Matce
Pana Naszego Jezusa Chrystusa, tudziez i blogostawionym Apostotom,
Meczennikom i Wyznawcom i niezliczonym zastepom swigtych mezow
i niewiast ze wszech narodow, a przede wszystkim naszego narodu, ktorzy
dla czci imienia Twego i dla przyblizenia sig Krolestwa Tivego na swiecie
2yli, pracowali, cierpieli i marli, prosimy Cig, aby pamiec na te czcigodne
postacie zachecita nas do nasladowania ich cndt bohaterskich, a przez to
uczynita nas godniejszymi Tivej laski i mitosci. Przez tegoz...'”8. Natomiast
w tzw. ,,Kanonie Hodura” modlitwa ,,Communicantes” przyjmuje na-
stepujaca forme: Duszg naszq jednoczymy sig dzis z tymi wszystkimi,
ktorzy, poczgwszy od Najswietszej Maryi, Matki Jezusa Chrystusa i Jego
Apostolow, az do niezliczonych zastgpow meczennikow i wyznawcow,
ktorzy 2yli, pracowali i cierpieli dla tej sprawy, dla ktorej Jezus Chrystus
ofiarowat swe zZycie i krew przenajswietszg"”.

Z. tych modlitw wynika, ze tajemnica Maryi wlaczona jest w cze$¢,
jaka Lud Bozy oddaje Bogu przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym.

Miejsce, ktore zajmuje Maryja w zyciu liturgicznym PNKK, najlepiej
poznamy przez §wicta i uroczystosci NajSwictszej Maryi Panny.

177 H. PAPROCKI, Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijariskiego
Wschodu, Warszawa 1988: Anafora Marka Ewangelisty, 73-82; Anafora Jakuba
Apostola, 139-148; Anafora Jana Chryzostoma, 125-129.

'8 Mszal 1934, 258-259.

179 TAMZE, 243-244.



4.3.1.2. Swieta maryjne

Za zycia Biskupa Franciszka Hodura PNKK postugiwat si¢ w kulcie
kalendarzem liturgicznym pochodzacym z ,,KoSciota Matki”.

W Kosciotach starokatolickich pierwsze nieSmiale reformy w liturgii
dotknely przede wszystkim kalendarza $wiat. Zgodnie z postanowieniem
starokatolickiego Synodu Niemiec (1875 r.), okreSlono jako rzecz godna
zalecenia, aby poza niedzielami utrzymac tylko nieliczne dni jako swigta
obowigzujgce we wiasciwym sensie. Synod zdecydowal, ze niektérym
$wietom nalezy przywrécié ich pierwotny charakter: 6 stycznia nie jest
Swietem Trzech Kroli, lecz Objawienia Pafiskiego; 2 lutego — to nie kult
Matki Boskiej Gromnicznej, ale Swieto Ofiarowania Jezusa w Swigtyni;
15 sierpnia — to nie wniebowzigcie, lecz Smieré Maryi'®.

Autorzy reformy mieli na celu tylko to, by nowy uktad Swigt w pelni
uwidocznit obchéd dzieta zbawczego w ustalone dni w ramach rocznego
cyklu tajemnic Chrystusa. To chrystologiczne nastawienie spowodowato,
ze wspomnienie Matki Bozej zostalo wiaczone w cykl tajemnic Syna.
Uczyniono to, by obchéd $wigt maryjnych wlasciwie odnies¢ do najwiek-
szego ze $wigt panskich — Wielkanocy, ktore jest ,,$wietem — Swigt”.

Duchowi tak pojetej reformy podporzadkowat si¢ biskup F. Hodur.
On sam znajdowat sie pod wplywem pogladéw abp. A.J. Nowowiejskie-
g0, ktéry pragnat nauczyc kaplancw i wiernych wiasciwego pojmowania
liturgii, wezuwania sig w nig i uczestniczenia w niej, prowadzac ich do
tego przez rozwazanie historyczne, przez wyjasnianie tekstow, symbo-
li, obrzedow oraz znaczenie poszczegolnych przedmiotéw uzywanych
w liturgii™®. Z tym sposobem myslenia o liturgii utozsamiat si¢ Hodur,
pod ktérego kierunkiem opracowano Kalendarz liturgiczny i Mszat dla
uzytku PNKK.

Z tych tez wzgledéw Kalendarz i Mszal, zaréwno z 1912, jak tez
z 1934 s3 bardzo oszczedne w liczbie Swigt ku czci Naj$wietszej Maryi
Panny. [ tak:

8 grudnia — Swieto Bozej Miosci i Niepokalanego Poczecia!®2.

2 lutego — Oczyszczenia Matki Bozej — Ofiarowanie Dziecigtka
Jezus w Swigtyni'®3,

25 marca — Zwiastowania Najswigtszej Maryi Pannie'®*.

15 sierpnia — Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny (Matki
Bozej Zielnej)'*s.

180 U. KURY, Koscidt Starokatolicki..., 84.

181 A J. NOWOWIE]SKI, Pastorologia, Lwéw 1922, 12.
82 Mszat 1934, 435-436.

'8 TAMZE, 32-33.

18 TAMZE, 74-76.

185 TAMZE, 361-362.
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8 wrzesnia — Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny (Matki Bozej
Siewnej)!8¢.

W dniu 8 grudnia, wedtug kalendarza PNKK, przypada swieto Bozej
Mitosci, ale jednoczesnie swigto Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Maryi Panny. Dlaczego Hodur zachowat w kalendarzu to $wieto? Do-
gmatycznie bylo ono obce PNKK. W kalendarzu zwyczajéw ludowych
nie miafo zbyt wielu form ludowej czci maryjnej. Czyzby zachowat je
przez pamiec dla swojej ,,Alma Mater” — Uniwersytetu Jagielloniskiego?
Bylo to $wieto patronalne Uniwersytetu. Z tym $wietem zwigzane jest
takze powstanie tzw. ,,Godzinek”, ktére chetnie Spiewane byty nie tylko
w parafiach PNKK, lecz takze w domach. Majg one strukture Liturgii
godzin odmawianych przez duchownych Kosciofa rzymskokatolickiego.
Nie znamy ani autora, ani czasu i miejsca ich powstania. Przypuszcza
sie, ze do Polski przeszczepili je jezuici. Wactaw Schenk tlumaczenie
ich przypisuje J. Wujkowi, natomiast Kope¢ blizej nieznanemu jezuicie
krakowskiemu'®”.

W tym przypadku waznym jest przedstawienie euchologijnych
tekstow formularza Mszy $w. na ten dziefi:

Kolekta: Panie Jezu Chryste, ktéry najczystszg mitos¢ ku Bogu z fona
Twej Najswigtszej Rodzicielki zaczerpngles, potem przez nig wychowany,
w tejie milosci si¢ utwierdzales, aby jg przelac w serca Tiwych uczniow
i wszystkich, ktorzy za Tobg pdjsc zechcg; oto dzis stajemy przed Tobg,
petni skruchy, jesli bylismy gltuchymi na Twe wezwania i prosimy, wes-
przyj nas, kieruj nami, prowadz nas, ktéry z Bogiem Ojcem i Duchem
Swietym zyjesz i krdlujesz przez wszystkie wieki wiekéuw™®,

Sekreta: Maryja, najswigtsza z dziewic i najstodsza z matek, ktoras
uczyla mitosci ku Bogu swego Syna Jezusa Chrystusa, bgd< dla nas wzo-
rem cichej i glebokiej ku Bogu milosci. Przez tegoz Pana naszego Jezusa
Chrystusa, ktéry z Bogiem Ojcem i Duchem Swietym gyje i kréluje...'s?

Po komunii: Boze, ktory w blogostawionej Maryi, najswietszej Matce
Syna Twojego, ukazales nam doskonaly wzdr pokornej, ale tez i heroicznej
milosci ku Twojej prawdzie i dziwnej sprawiedliwosci, spraw, prosimy
Cig, abysmy jg w zyciu nasladujgc, z Tobg zlgczyli w wiecznosci. Przez
Pana Naszego Jezusa Chrystusa Syna Twojego..."*°

18 TAMZE, 377.

187 E. PODHORECKI, Godzinki o Niepokalanym Poczeciu N. M. Panny, w: Maly
Stownik Maryjny, Niepokalanow 1987, 24-26.

'8 Mszal, 1934, 435.

'8 TAMZE, 436.

190 TAMZE.



Wszystkie modlitwy euchologijne podkreslajg temat nasladowania
Najswietszej Maryi Panny. Maryja jest Ta, kt6ra ukazuje nam wzér hero-
icznej i prawdziwej mitosci ku Bogu. Dlatego tez powinniSmy w naszym
zyciu Ja nasladowaé. W kolekcie i offertorium pojawia si¢ drugi temat
zawarty w modlitwach — macierzyfistwo Maryi wobec Jezusa. W obu
tekstach taczy si¢ dziewictwo i macierzyfistwo. Znakiem chwaty Maryi
jest Jej dziewictwo, ktére wyraza sie w bezwzglednym oddaniu Bogu,
oddaniu tak mocnym, ze zwyciesko opiera sie¢ pokusom niewiernosci.
Dlatego wierni, wzorem Maryi, nie daja sie zwieS¢ pokusie, jak to uczy-
nita Ewa, ale dochowujg — w calosci i czystosci — wierno$¢ Chrystusowi.
Dziewictwo jest takze zaprzeczeniem pokfadanej nadziei w mozliwo-
Sciach ludzkich, jest egzystencjalnym ubdstwem, w ktorym objawia sie
moc Boga.

4.3.1.2.1. éwiqto Matki Bozej Gromnicznej — Oczyszczenia
Matki Bozej — Ofiarowania Dziecigtka Jezus w Swigtyni
— 2 lutego

A) Poczatki

Na pamigtke ocalenia pierworodnych synéw Izraela z okowow
$mierci, kazdy pierworodny Zyd byt uwazany za wlasnos¢ Jahwe (W]
11-13). Dlatego tez w 40 dni po urodzeniu nalezalo dziecko zaniesé
do $wiatyni jerozolimskiej i ztozy¢ je w rece kaptana. Rodzice mieli tez
okazje wykupi¢ pierworodnego za symboliczng oplate pieciu syklow.
Byla to rownowarto$¢ pieciu dni pracy.

Z religijnym obrzedem ofiarowania i wykupu zwigzana byla druga
ceremonia — ,,oczyszczenie” matki dziecka. Nalezalo z tej okazji zlozy¢
obowigzkowa ofiare z baranka. Gdy rodzice byli ubodzy, wystarczyto
ztozy¢ pare synogarlic lub dwa golebie. Fakt, ze Maryja z J6zefem zlozyli
tylko synogarlice, jest Swiadectwem ich skrajnego ubdstwa.

Swieto Ofiarowania Pana Jezusa nalezy do najstarszych §wiat
Paniskich. Obchodzone bylo w Jerozolimie juz w IV wieku. Procesja
ze Swiecami znana byla prawdopodobnie za czasoéw papieza Gelazego,
z calg pewnoscig w wieku X.

B) Formularz mszalny

W introicie cytuje sie stowa Magnificat 1, 46-48 ilaczy sie je ze
stowami Ps 29, 11:

Maryja w nauczaniu bp. Franciszka Hodura (1866-1953)
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Wielbi dusza moja Pana,

i raduje si¢ duch mdj w Bogu, moim Zbawcy,

Bo wejrzal na unizenie stuzebnicy swoyjej.

Oto bowiem blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia

(Ek 1, 46-48),

oraz:

Niech Pan udzieli mocy swojemu ludowi,

niech Pan blogoslawi swdj lud, darzgc go pokojem (Ps 29, 11).

Natomiast antyfona cytuje wyjatek Ps 48 (47, 10-11), ktory opiewa
wspanialo$¢ Syjonu, ,,Gory Jego Swietej”, twierdzy niewzruszonej, wobec
ktorej wrogowie sg bezsilni i wzywa do rozwazania Boskiej taskawosci,
w czasie tych ostatnich dni.

Podczas Mszy $w. modlimy si¢, abySmy na wzér Jezusa, ktory
w prawdziwym ludzkim ciele zostal przedstawiony Ojcu w $wigtyni,
starali si¢ tak zy¢ wedlug woli Bozej, by godnie ztozy¢é Mu nasze ofiary.
W modlitwie pokomunijnej prosimy, aby tajemnice, w ktorych uczest-
niczyliSmy podczas tej Ofiary, staly si¢ skutecznym lekarstwem na cale
nasze zycie doczesne i wieczne. Koficowym akcentem modlitwy poko-
munijnej zwracamy si¢ do Boga z prosbg o te taski za wstawiennictwem
blogostawionej Maryi Matki Pana naszego Jezusa Chrystusa®'.

W ludowym kalendarzu $wigt maryjnych wspominanie jest pierwsze
w roku. Od XVI wieku nosi nazwe ,,Matki Boskiej Gromnicznej”. Nazwa
ta pochodzi od $wigcenia $wiec zwanych ,,gromnicami”, ktére w prze-
konaniu ludu zabezpieczaty zagrody i domostwa przed uderzeniami
pioruna, a takze - wkladane w rece umierajagcym - byly znakiem macie-
rzynskiej opieki Maryi. W wielu wiejskich parafiach $wiece gromniczng
przyozdabiano Inem, a po powrocie do domu, wierzac w obfity urodzaj
tej roSliny, ogniem $wiecy na belce stropowej znaczono znak krzyza i ob-
chodzono pomieszczenia, by ustrzec je przed gromem. W czasie burzy,
stojac w oknie z zapalong gromnicg, odmawiano modlitwy'2.

Kultura ludowa przypisywata Matce Bozej Gromnicznej moc opie-
kowania sie zagrodami ludzkimi i ochrone przed napasciami wilkow.
Dzien $wieta Matki Bozej Gromnicznej wskazywal przesilenie zimy.
Wierzono, ze Matka Boza przez pogode ukazuje ludziom, co nastgpi
w zmianach klimatycznych i w hodowli zwierzat. Swiadcza o tym liczne
polskie przystowia'®.

91 Mszal 1934, 33.

192 1 KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej XVI wieku, Lublin 1997, 56.

193 TAMZE, oraz J. KRZYZANOWSKI, Nowa ksiega przystow i wyrazes przysto-
wiowych polskich, t. 1L, Warszawa 1970, 410-413.



W wigilie Matki Bozej Gromnicznej lud polski zwyczajowo poscit.
Powstalo nawet przystowie: ,, Kto kocha Maryje, nie pyta o wigili¢”.
W tradycji polskiej zachowywano bowiem zwyczaj, ze przed kazdym
Swietem Matki Bozej zachowywano post. W dniu tym $§wiecono $wie-
ce. Teksty liturgiczne z tej okazji wskazujg na znaczenie Swiatla w zyciu
czlowieka ijego symboliczng tres¢ w liturgii Kosciola. Swieca, ktéra
jednoczesnie plonie i daje $wiatlo, jest jednym z wymowniejszych sym-
boli liturgicznych, wskazujacych na Chrystusa — swiatfo na oswiecenie
pogan (Iz 9, 1-5).

Kosciol nawigzat do tej myéli i dlatego w jednej z modlitw, w cza-
sie poswiecenia Swiec, nazywa Chrystusa swiatloscig prawdziwg, ktora
oswieca kazdego czlowieka na ten swiat przychodzgcego i prosi, by
podobnie jak te Swiece rozpraszajg ciemnos¢ nocy, [tak] racz oswiecic
serca nasze niewidzialnym ogniem Ducha Swietego i spraw, abysmy tym
ogniem oczyszczeni, zrogumieli nauke Twojg swiatlodajng i wedlug niej
postepujgce, kiedys do swiatlosci niebieskiej dojs¢ mogli***.

Po poswieceniu odbywa sie procesja z ptongcymi Swiecami. Ma ona
bardzo dlugg tradycj¢ i swoje uzasadnienie w samej Ewangelii. Procesja ma
przypomnie€ jej uczestnikom, ze zycie mamy przej$¢ z Chrystusem.

4.3.1.2.2. éwiqto Zwiastowania Panskiego — 25 marca

A) Poczatki

Swieto to przypada w okresie Wielkiego Postu. Poczatki tej uroczy-
stoci sg nadal przedmiotem dociekan'®s. Wydaje sie, ze Swieto zawdzie-
cza swoje powstanie:

A) Refleksji nad faktem zawartym w Ewangelii;

B) Medytacji mistyczno-teologicznej, charakterystycznej dla ery
patrystycznej;

C) Refleksji nad historig zbawienia.

Swiqto nosito rézne nazwy: ,,Euaggelismos”, ,,Annuntiatio sanctae
Mariae”, ,,Annuntiatio Domini” (Zwiastowanie Pafiskie), a nawet ,,An-
nuntiatio sanctae Dei Genetricis et passio eiusdem Domini” (Zwiastowa-
nie Bozej Rodzicielce i M¢ki Pana). Mszal z 1570 roku uzywa okreSlenia
»In festo Annuntiationis B. M. V.” (éwiqto Zwiastowania Najswictszej
Maryi Panny).

94 Rytuat dla uzytku duchowierstwa PNKK, Scranton 1958, 155.
195 A. SCHEER, Aux origines de la féte de I'’Annonciation, ,Questions Liturgi-
ques” 58(1977) 97-169.
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B) Teksty liturgiczne

Mszat z 1934 roku przejal nazwe ,,Zwiastowania Najswietszej Maryi
Pannie”. Maryja jest tu gléwng postacig. Natomiast starokatolicy eu-
ropejscy nadali temu $wietu charakter chrystologiczny: ,,Zwiastowanie
Panskie”. W swigcie tym rozwazamy tajemnice wcielenia Syna Bozego.
Dlatego tez teksty zwracajg sie nie tyle do Maryi, co do Wcielonego
Stowa. W planach Bozych Maryja jest przede wszystkim narzedziem,
bez ktorego trudno ten plan zrealizowad.

W kolekcie odwotano sie do tajemnicy wecielenia: Boze, ktdry
zrzgdziles, aby stowo Twoje, za zwiastowaniem anielskim, przyjelo
cialo w tonie Blogoslawionej Maryi Dziewicy, proszac Ja jednocze$nie
o wstawiennictwo, gdyz uznajemy Ja za ,,Matke Zbawiciela”*°. Nato-
miast w modlitwie nad darami prosimy Boga o utwierdzenie w naszych
duszach prawdziwej wiary, zwlaszcza w prawdziwe Bostwo i czlowieczen-
stwo poczetego z Dziewicy oraz o to, bySmy przez ,,zbawcza potege Jego
zmartwychwstania” zastuzyli sobie na wieczng chwale!””. Ludzka natura,
wzieta z Maryi, jest wiezig faczaca Chrystusa z ludzkoscia. Stad wynika
wyjatkowa rola Maryi jako ,,PoSredniczki wcielenia”, gdyz ludzka natura
Chrystusa stafa sie ,,narzedziem” zbawienia. Przyjecie natury ludzkiej
przez Boga jest wezwaniem do naszego udziatu w Jego Boskiej naturze.
Temat ten szczegdlnie drogi jest teologii Wschodu (¢heosis)'*S.

C) Poboznos¢ ludowa

W jezyku ludowej poboznosci maryjnej $wieto nazywane jest Swie-
tem Matki Boskiej Kwietnej lub Roztwornej. Uwazano, ze to wlasnie Ma-
ryja budzi spod $niegu pierwiosnki, przylaszczki, nadaje barwe kielichom
sasanek oraz przywoluje ptaki do powrotu w rodzinne strony. Wiare, ze
Maryja posredniczy w przywracaniu przyrody do zycia, przedstawiajg
przystowia: ,W Zwiastowanie i robaczek, i zmija zmartwychwstanie”,
»Na Zwiastowanie zlatuja si¢ bocianie”, ,,Na Zwiastowanie juz i bydetko
co$ w polu dostanie”, ,,Na Zwiastowanie jaskotki sie zlatujg, ludziom
wiosne zwiastujg”!®.

196 Mszal 1934, 74-75.

"7 TAMZE, 75-76.

198 N. PANAYIOTIS, Deification in Christ: The Nature of the Human Person, Crestwood
NY 1987. G. MANTZARIDIS, The Deification of Man: St Gregory Palamas and the
Orthodox Tradition, Crestwood NY 1984. Przektad polski: I. CZACZKOWSKA,
Przebdtwienie czlowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w swietle tradycji
prawostawnej, Lublin 1997. J. MEYENDOREFFE, A Study of Gregory Palamas,
Leighton Buzzard Beds 1964, 161-184.

199 1. KOPEC, Elementy maryjne..., 32; O. KOLBERG, Przyslowia, Warszawa 1977, 254,



4.3.1.2.3. Swicto Nawiedzenia Najswietszej Maryi Panny
— 2 sierpnia — Matki Bozej Jagodnej?®

A) Poczatki

Swieto ma swoje historyczne uzasadnienie w Ewangelii $w. Fukasza
1, 39-56. Do tego tekstu siegnieto w XIII w. przy wprowadzeniu go
w zycie liturgiczne KoSciota?!. Termin obchodzenia tego Swieta zawdzie-
czamy franciszkanom, ktérzy ustalili go w oktawie wspomnienia $w. Jana
Chrzciciela. W trakcie kapituly generalnej w 1263 roku $w. Bonawentura
przeprowadzil swdj zamiar. Natomiast arcybiskup Pragi Jan Jensteyna
poprosit Urbana VI (1379-1389) o rozszerzenie $wigta na caly Kosciol.
Nastepca Urbana VI — papiez Bonifacy IX (1389-1404) potwierdzit
$wieto, dodat wigilie, a takze oktawe.

B) Formularz liturgii Mszy $w.

Swicto nie ma wlasnego formularza Mszy §w. W tym przypadku
rubryki zachecaja do korzystania z formularza Mszy $w. o Matce Bozej
z okresu po zmartwychwstaniu Pafiskim, z wyjatkiem kolekty, ktora jest
wlasna?®?. Teologiczng tres¢ $wieta wyznacza Boze macierzyfistwo Naj-
Swietszej Maryi Panny — Maryja jest Theotokos. Zwiastowanie i nawie-
dzenie to dwie strony, dwa aspekty tajemnicy Boskiego macierzynstwa.
Pierwsze ukazuje Maryje jako wybrang na Matke Boga, drugie — jako
bedaca Matka Boga. W zwiastowaniu aniot prosi Maryje o zgode na
wcielenie. Natomiast w nawiedzeniu Elzbieta wita Maryje jako Matke
Pana’®. Inne teksty, jak sekreta i modlitwa po Komunii, zwracajg uwage
na wspolprace czlowieka z Bogiem w dziele indywidualnego zbawie-
nia?®*, Kolekta tego Swieta pochodzi z VII wieku i wzigta jest z formularza
Mszy $w. na $wieto Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny. W modlitwie
po Komunii prosimy takze Pana o faske mitosci w stosunku do naszych
rodzicow, a szczegblnie o to, bysmy za serce odplacali sercem, a za tro-
skliwos¢ wdzigcznoscig.

20 Wedtug nowego kalendarza liturgicznego Kosciota rzymskokatolickiego $wieto to
przypada w dniu 31 maja.

21 Jounal Lannée, w: A.G. MARTIMORT, Léglise en priere IV, La Liturgie et le temps,
Paris 1983, 154-155; G. VOSS, Maria Heimsachung. Meditative Entfalung, w:
Maria heute ebren, red. W BEINERT, Freiburg 1977, 157-159.

202 Mszal 1934, 331. ‘

203 A, NICOLAS, E. DABROWSKI, Zycie Maryi — Matki Bozej, Warszawa 1954, 109.

204 Mszal 1934, 462-463.
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C) Liturgia stowa Bozego

Proponuje si¢ fragment Ewangelii Lk 1, 39-45. Tekst mowi, ze Elz-
bieta zostata ,,napetniona Duchem Swietym”, otrzymata pierwsza taske
mesjafiska, gdyz zaczyna mySle¢ i méwic po chrzescijanisku. To pod jej
wplywem wypowiada prorocze stowa: Blogostawionas ty miedzy niewia-
stami i blogostawiony owoc Zywota twego. A skgdie mi to, Ze przyszla
Matka Pana mego do mnie?*™

Zainteresowanie $w. Lukasza koncentruje sie przede wszystkim na
wierze Maryi. Wszystkie inne epizody trzeba rozpatrywaé z tego punktu
widzenia.

W nawiedzeniu Maryja pozdrowiona jest przez Elzbiete jako Mat-
ka mojego Pana (tk 1, 43). Elzbieta glosi takze pochwale Maryi za Jej
glebokg wiare: Blogoslawiona jestes, kioras wwierzyla, Ze spelnig sie
stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45). Elzbieta poznala takze, ze
Maryja, dzieki swej wierze dostgpita szczegdlnego wyrdznienia wérdd
kobiet izraelskich, odkryla wiec, ze w swej krewnej wita Arke Nowego
Przymierza. Owocem spotkania jest wylew nadmiaru nadprzyrodzonych
uczu¢ Maryi (Magnificat).

D) Poboznos¢ ludowa

gwic;to Nawiedzenia NajSwietszej Maryi Panny nazywane jest tez
Swigtem Matki Boskiej Jagodnej. Nawiedzenie zwiastowalo w lasach
obfitos¢ jagdd, poziomek, malin, grzybow. W wielu czesciach Polski nie
wolno bylo zbiera¢ runa le$nego do dnia tego swigta. Jak inne Swieta,
tak to obrosto w rozne przystowia?’.

4.3.1.2.4. éwiqto Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny
— 15 sierpnia — Matki Bozej Zielne;j

A) Historia

Swieto Wniebowziecia Najswigtszej Maryi Panny w swych histo-
rycznych poczatkach siega ,,Dnia Bozej Matki Maryi”?"”. Lekcjonarz
jerozolimski (w ttumaczeniu armeniskim) z polowy V wieku podaje dzien

25 TAMZE, 331.

206 7, KOPEC, Elementy maryjne..., 32; O. KOLBERG, Przystowia..., 254.

207 H.J. SCHULZ, Liturgiegeschichtlicher Hinweise, w: Maria heute ebren..., 137-
138.



15 sierpnia jako date obchodzenia tego $wieta. W pierwotnym Kosciele
dzien $mierci byt uwazany za dzien narodzin dla nieba. Wtasnie 15
sierpnia stalo sie dies natale — dniem narodzin Maryi dla nieba (,,natale”
— greckie ,koimesis”, faciniskie ,,dormitio”).

Kosciot wschodni uwaza, ze koimesis jest znakiem eschatologicznym,
nastepstwem zmartwychwstania Chrystusa i antycypacja powszechnego
zmartwychwstania. Uwielbienie ciata Maryi po $mierci $wiadczy, ze paru-
zja dla Niej juz sie dokonata, gdyz Maryja byta Matka Zycia®®. Mocnym
akcentem podkreslajacym tego typu sposéb mysSlenia jest ikona Zasniecia
(koimesis)*®. Mowia o tym hymny, natomiast tre$¢ Swieta nie stala sie
przedmiotem spekulagji teologicznych?!°.

Pierwotnie liturgia zaréwno Zachodu, jak Wschodu, postuguje sie
identycznymi terminami technicznymi w tym przypadku: ,.koimesis tes
theotokos” oddawane przez terminy ,,dormitio”, ,,pausatio”, ,,natale”,
Htransitus”, ,requies”. Termin ,,assumptio” zawiera juz Sakramentarz
Gelazjanski.

Problem powstal w roku 1950, gdy bullg ,Munificentissimus Deus”
papiez Pius XII zdefiniowat to przekonanie jako prawde wiary (dogmat):
Maryja dopetniwszy biegu zZycia ziemskiego, zostala z cialem i duszg wzie-
ta do chwaly niebieskiej*'".

Uroczysto$¢ wniebowziecia nie jest celebracjg dogmatu wiary, jako
pewnej propozycji rozwigzania trudnych zagadnien teologicznych. Jest
natomiast wyciggnieciem do konca wnioskow z eschatologii. Bég udzie-
la Maryi zmartwychwstania i daje Jej udzial w zyciu wiecznym, w tym
celu, aby zachecala nas do kroczenia drogg do ostatecznego naszego
Zwyciestwa, tj. zbawienia.

Sytuagja PNKK do roku 1950 byta podobna do sytuacji w Kosciele
rzymskokatolickim. Wniebowziecie funkcjonowalo w kulcie i liturgii, ale
nie istniato jako prawda wiary*!2.

208 1. MEYENDOREFGE, Initiation a la théologie byzantine. bistorie et la doctrine, Paris

1975, 438, 441.

Zob. tekst J. Klosifiskiej i przeprowadzong przez nig analizg ikon Zasnigcia Matki

Bozej. J. KLOSINSKA, Tkony, Krakéw 1973, 141-151.

10 GERMAN Z KONSTANTYNOPOLA, Homilia I, w: Ojcowie Kosciola greccy
i syryjscy. Teksty o Matce Bozej (Beatam me dicent, t. 1), red. S.C. NAPIORKOWSKI,
oprac. W. Kania, Niepokalanéw 1981, 183; JAN DAMASCENSKI, Homilia I, w:
TAMZE, 241 i Homilia II, w: TAMZE, 253.

2L PIUS XII, Munificentissimus Deus, AAS 41(1950) 770.

212 Wiecej na ten temat zobacz: Praca, s. 50-52.
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B) Formularz mszalny

Kolekta Mszy $w. jest wlasna. Pozostale teksty pochodzg z Mszy $w.
o Matce Bozej, podobnie jak w swigto Nawiedzenia Najswietszej Maryi
Panny. Obowigzujacy dzi$ formularz Mszy $w. jest nowy, utozony po
ogloszeniu dogmatu. Stary, ostrozny w sformutowaniach, utozony przez
rzymskich liturgistow, zawieral motyw macierzynstwa. Na uwage zastu-
giwat fakt, ze w wezwaniu zwracano si¢ nie do Boga, ale do Chrystusa,
ktérego nazywamy Bogiem, gdyz On zamieszkal w lonie przeczystej
Dziewicy i On jg wybral sobie. Owoc, o jaki prosimy, jest dorazny:
tylko ten, abySmy w $wiecie uczestniczyli z weselem.

W Mszale z 1934 roku, w kolekcie, prosimy Boga o takie uzywanie
daréw doczesnych, ktore przyczyni sie do nasladowania Maryi, Matki
Jezusa. Te dary to rozum i serce. Dzigkczynienie Bogu wigze si¢ z prze-
konaniem, ze Maryja jest przedstawicielkg odkupionej przez Jezusa
ludzkosci, budzacg nadzieje na zbawienie catego $wiata.

C) Poboznos¢ ludowa

Polacy nazywali to $wieto — Matki Bozej Zielnej, faczyto sie ono
z zakoficzeniem prac zniwnych. Jego popularno$é wyptywata z dozyn-
kowego charakteru, o czym méwi powiedzenie: ,,Na Wniebowzigcie
skonczone zecie”. Do kosciolow przynoszono wienice zidt, ktore po po-
$wieceniu odnoszono do doméw i umieszczano na gléwnej belce sufitu
lub z palmg wielkanocng za obrazem Bogurodzicy. Wierzono gleboko,
ze te ziofa uchronig dom od pioruna. Z poswieconych ziét sporzagdzano
lecznicze wywary i napary podawane p6zniej ludziom i zwierzetom. Te
wience z leczniczymi ziolami byly symbolem wiary, ze Maryja wyprasza
u Syna zdrowie dla ludzi. Waznym elementem tego Swieta jest kerygma
pochodzaca ze $redniowiecza, wedlug ktorej Maryja jest najdoskonal-
szym owocem ziemi, ktory Jezus Chrystus zabiera do nieba?".

D) Blogostawienie zi6t

Z. uroczystoscig Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny, w PNKK,
nierozerwalnie zwigzany jest zwyczaj blogostawienia zi6t. Przynoszono je
do koscioléw (od 9 do 27 rodzajéw), ukladajac w pickne kompozygje.
Modlitwy przed po$wigceniem s3 nastepujace:

213§, KOPEC, Bogarodzica w kulturze polskiej..., 102-123.. Por. tez: Uwarunkowania
historyczno-kulturowe czci Bogurodzicy w polskiej religijnosci, w: Cigglosé i zmiana,
red. W, PIWOWARSKI, Wroclaw 1983, 45-47.



Wszechmoggcy wieczny Boze, ktdrys stowem Twoim niebo, ziemie,
morze i wszystkie widzialne i niewidzialne twory z niczego wyprowadzil
i ktorys sprawil, by ziemia wydawala z siebie ziola, kwiaty i drzewa na
pozytek czlowieka, by mu jej owoce i plody na pokarm i lekarstwo stu-
zyly, prosimy Cig dzis w pokorze, abys te ziola, kwiaty i owoce laskawie
poblogostawic raczyl, a nas wszystkich i domy nasze strzegl taskg swojg od
nieszczesc i wszelkiego zlego. Przez tegoz Pana naszego Jezusa Chrystusa

Boze, ktorys przez stuge swego Mojiesza nakazal, by lud izraelski
pierwociny owocow przynidst do kapltancw dla blogostawieristwa, racz
laskawie wystuchac prosby nasze i zeslij moc blogoslawieristwa Tiwojego
na nas i dozwdl, by te kwiaty i ziola, ktérymis ziemig przyozdobil, staty
sig dla nas bodicem do wigkszej milosci wzgledem Ciebie. Przez tegog
Pana naszego Jezusa Chrystusa.

Boze, ktorys w dniu dzisiejszym przyjgl do siebie Matke Syna Two-
jego, Jezusa Chrystusa, ozdobiong wiericem cnét i lask Tiwoich, spraw,
bysmy czczgc Jg, nabywali takze Jej przymiotow i tak chwaly niebieskiej
dostgpili. Przez Chrystusa Pana naszego®™.

4.3.1.2.5. Swicto Narodzenia Najéwietszej Maryi Panny
— Matki Boskiej Siewnej — 8 wrzesnia

A) Historia

Poczatkdéw tego Swieta nalezy szukaé w KoSciele jerozolimskim?!.
Apokryfy umiescity miejsce urodzenia i dziecinstwa Najswigtszej Maryi
Panny w poblizu $wigtyni jerozolimskiej. Pielgrzymi, ktorzy przybywali
do Jerozolimy, nawiedzali takze kosci6t wybudowany ,,w miejscu Jej
urodzenia”. Przypuszcza sig, ze uroczysto$¢ poSwiecenia tej bazyliki
lezy u poczatkéw Swigta. Obecnie bazylika ta nosi tytul $w. Anny. Na
Zachodzie z obchodami tego $wieta spotykamy sie w kalendarzu Son-
nancjusza, biskupa Reims (1631). Natomiast w Rzymie szybko zaliczo-
ne zostaje do czterech najwazniejszych §wigt maryjnych, polaczonych
z procesja stacyjng. W czasach Sredniowiecza Swieto otrzymalo wigilie
i oktawe. Pochodzaca z przetomu VII i VIII wieku, do dzi§ obowigzujaca
oracja mszalna méwi o narodzinach Naj$wietszej Maryi Panny, ktéra
jest jutrzenka zbawienia dla calego $wiata. Dziekujac Bogu za przyjscie

214 Rytual dla uzytku duchowiesistwa PNKK..., 158-159.
25 H.J. SCHULZ, Liturgiegeschichtlicher Hinweis, w: Maria heute ebren..., 159-
160.
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Chrystusa na ziemie, wystawiamy jednoczesnie Boga za wybranie Maryi
jako Matki Zbawiciela.

Wiasciwym dniem przeznaczonym na wyslawianie Boga za dar
Swietosci w zyciu wybranych przez Niego swietych, byt dziefi ,,narodzin
dla nieba”, czyli dziefi $mierci. W Kosciele, oprocz Swieta Bozego Na-
rodzenia, obchodzimy jeszcze dwa $wieta narodzin: $w. Jana Chrzciciela
i Matki Bozej. Swieto narodzin Bozej Rodzicielki ma swoje zakotwiczenie
w prawdzie Bozego macierzyfistwa.

B) Formularz Mszy $w.

Pochodzi z Mszy wspdlnych o Najswietszej Maryi Pannie za wyjat-
kiem Kolekty wspomnianej wyzej.

C) Poboznos¢ ludowa

Od XIV wieku nazywane bylo Swietem Matki Boskiej Siewne;.
Wierzono, ze przez poswiecenie zb6z Bog pomnaza ziarna, a zasiewy
ochrania przed gradem, suszg i innymi szkodami. Ludowa tradycja,
zakltadajac pomoc Maryi, radzila: ,,Przed Bogarodzicy siej zyto przed
pszenicy, a po Bogarodzicy chwyc sie do pszenicy”. W kalendarzu ludo-
wym dzief ten zwiastowal koniec lata i czas zakoniczenia roszenia Inu.
Ludowe przystowia méwily: ,,Panna sie rodzi — jaskétka odchodzi”, ,,Na
Matke Boska Siewng zfa to gospodyni, co Inu z wody nie wyczyni”. Na
tres¢ przezy¢ zwigzanych z tym Swietem w poboznosci ludowej miato
wplyw przedstawianie Maryi przepasanej kawatkiem nieba i rzucajacej
ziarno w polskie zagony?'®,

4.3.2. Msze wspoélne o NajSwietszej Maryi Panie

Zarysowany obraz §wigt maryjnych w roku liturgicznym nalezy
uzupelnié¢ kilkoma uwagami wskazujacymi na cze$¢ NajSwictszej Maryi
Panny w tzw. Mszach wspdlnych przewidzianych na Swieta Najswiet-
szej Maryi Panny, kt6re nie majg wlasnego formularza. Chodzi tu takze
0 Msze $w. wotywne czy Msze $w. odprawiane ku czci NajSwietszej
Maryi Panny w soboty. Zwyczaj ten siega czasow Alkuina®'’. W jego
Sakramentarzu znajdujemy Msze de S. Maria in Sabbato. Ten zwyczaj

216 1 KOPEC, Elementy maryjne..., 33-34; TENZE, Polskie zuwyczaje maryjne i praktyki
religijne, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 9-10(1981-82) 115-116.

217 Cyt. za H.J. SCHULZ, Die Formulare des Commune der Marienmessen, w: Maria
heute ehren..., 225. Sakramentarz Alkuina z Mszg ,,de S. Maria in Sabbate”: PL
101, 455.



czczenia Maryi w sobote wiazat sie z przekonaniem ludzi Sredniowiecza,
ze Maryja jako jedyna nie stracifa nadziei na zmartwychwstanie Chry-
stusa. Innym waznym elementem bylo traktowanie niedzieli jako dnia
wcielenia Stowa Bozego?'®. Z dniem tym zwigzane byly antyfony na
wejscie: ,Witaj, Swieta Boza Rodzicielko” (Sedulius), ,,Niebiosa, spusécie
Sprawiedliwego” (Rorate, caeli, desuper).

Mszatl z 1912 roku zawierat tylko jeden formularz Mszy $w. o Naj-
Swietszej Maryi Pannie bez wzgledu na okres liturgiczny Kosciofa. Nato-
miast Mszal z 1934 roku zawiera ich cztery: na okres Adwentu (,,Spusécie
rose”), w okresie Bozego Narodzenia (,Wynijdzie rézdzka), w okresie
Wielkiego Postu (,Omylna wdzieczno$¢”) oraz na Wielkanoc i po Ze-
staniu Ducha Swietego (,,Spiewajcie Panu”). We wszystkich tekstach
z formularzy euchologijnych zostat podkreSlony temat nasladowania
Najswietszej Maryi Panny?".

Kult Maryi nie zamknat si¢ tylko w $wietach czy wspomnieniach,
ale jego bogactwo przejawialo sie¢ w poboznosci wiernych. Sg to nabo-
zefstwa majowe i pazdziernikowe.

4.3.3. Pozaliturgiczne formy kultu maryjnego

Kult chrzescijaniski nie ogranicza si¢ wylacznie do form Scisle litur-
gicznych. Obok gléwnego jego nurtu, ktorym jest cze$¢ sktadana Bogu
w oficjalnej modlitwie Kosciota, zawsze bylo i jest miejsce dla szeregu
praktyk poboznych rozwijajacych si¢ niejako na obrzezach liturgii. To
wlasnie one, utrzymane we wiasciwym porzadku i skierowane ku pierw-
szorzednemu celowi kultu, zasilajg, a nawet nieraz wzbogacajg nowymi
treSciami my$l liturgiczng. Dwa nabozefistwa znane s3 wiernym z wielu
krajow: ,,R6zaniec” i ,,Droga Krzyzowa”. W Polsce dochodzi trzecie:
,Gorzkie Zale”.

Rozpatrujac kult maryjny w PNKK, nie sposéb pomingé typowych
dla polskiej religijnosci nabozefistw okresowych: ,,Gorzkie Zale”, ,,Droga
Krzyzowa” (mimo ze sg nabozenstwami pasyjnymi, znajduja si¢ w nich
elementy kultu maryjnego) czy tez ,,Godzinki o Niepokalanym Poczeciu
Najswigtszej Maryi Panny”. ,,Godzinki” majg strukture Liturgii godzin®*°.
Bywajg nazywane ,,matym katechizmem?” i staly sie szeroko znang for-
ma czci Najswigtszej Maryi Panny w roznych warstwach spoleczefistwa

polskiego, od ludu do szlachty.

218 TAMZE, 225.

19 Mszat 1934, 458-463.

220 Wiecej na ten temat zob.: E. PODHORECKI, Godzinki o Niepokalanym Poczeciu
NMP..., 24-26.
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4.3.3.1. Aniot Panski

Wiarto tej modlitwie, chetnie odmawianej przez wiernych, poswiecic
nieco uwagi**!. Jest to modlitwa, ktéra uSwieca rytm dnia wierzacego,
wprowadza go w medytacje tajemnicy wcielenia i koficzy sie przypo-
mnieniem tajemnicy paschalnej: poznawszy tajemnice wcielenia Syna
Bozego, prosimy, bySmy przez Jego Meke i krzyz zostali doprowadzeni
do chwaly Zmartwychwstania.

A) Historia

Poczatki tej modlitwy sg nieznane. Wiadomo tylko, ze w 1318
roku papiez Jan XXII definitywnie zatwierdzit zwyczaj jej odmawiania.
Pierwotnie odmawiano j3 wieczorem. Pdzniej zaczeto odmawiaé jg tak-
ze w poludnie. Jednocze$nie zainicjowano bicie w dzwony, w pigtki na
pamigtke meki Pana naszego Jezusa Chrystusa. Forme modlitwy, ktorg
znamy dzisiaj, zawdzigczamy Piusowi V. Praktyka trzykrotnego w ciggu
dnia dzwonienia (rano, w potudnie, wieczorem) stala si¢ powszechna
w XVII wieku. Pierwotnie ,,Aniot Panski” byl modlitwa o pokdj*22.

B) Praktyka w PNKK

Modlitwa ,,Aniol Panski” byla chetnie odmawiana przez naszych
rodakéw, emigrantéw w USA, ktérzy wyniesli ten zwyczaj z polskiej
tradydji.

4.3.3.2. Miesigc maj - nabozefistwa majowe

A) Historia

W maju 1784 roku w kosciele o.0. kamilianéw w Ferrarze odpra-
wiano pierwsze nabozefistwo majowe, choé czes¢ oddawana Maryi
wlasnie w maju siega swoimi korzeniami do Sredniowiecza. Nabozen-
stwo sprawowane w Ferrarzze miato nastepujacg strukture: rozwazanie,
modlitwy i $piew Litanii Lotarefiskiej. Po Litanii nastgpowaly tzw. ,,flores
mariani” (kwiatki maryjne). Owe ,kwiatki maryjne” to nic innego, jak
¢wiczenie sie w odpowiedniej cnocie. Nabozefistwo koficzylo sie blogo-

21 A, KLEIN, Der ,,Engel des Herrn”, w: Maria heute ehren..., 227-232.
222 TAMZE, 228.



stawiefistwem NajSwietszym Sakramentem??. Tak zarysowana struktura
nabozenstwa szeroko si¢ upowszechnita. W potowie XIX wieku nabo-
zenstwo to przyjelo sie takze na terenie Polski. Stad emigranci przeniesli
je do USA.

B) Praktyka PNKK

Bp Franciszek Hodur zachecal wiernych do udzialu w nabozen-
stwach majowych, uzasadniajgc nastepujaco: Z dniem 1 maja rozpo-
czeli ksigza odprawiac w Polskich Narodowych Kosciolach Katolickich
nabozeristwo ku czci Matki Jezusowej Maryi. Nabozeristwa sq wyrazem
potrzeby ludzkiej duszy, tesknoty za idealami, ktcre czas obecny lek-
cewazy, a ktére w rzeczywistosci sqg prawdziwg ozdobg i bogactwem
czlowieka. Dalej pisal: dlatego Matka Jezusa Maryja, wzor i ideat naj-
wigkszych duchowych wartosci ludzkich na ziemi, bedzie przedmiotem
czci i uwielbienia tych wszystkich, dla kiorych ziemia, bogactwo, potega
nie jest ostatecznym celem ich Zycia. Dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek,
potrzebujemy przykladu i wzoru Matki Najswigtszej™*.

Kilka lat p6zniej, uzasadniajac potrzebe nabozenstw, napisze:
W miesigcu maju oddajg chrzescijanie szczegolniejszg czesé Matce Jezusa
Chrystusa, Maryi. Czynig to, jakby szli za natchnieniem Jej samej: ,,On
spojrzat na niskos¢ Stuzebnicy Swojej i odtgd blogostawiong mnie zwac
bedg wszystkie pokolenia ziemi. Wielkie rzeczy uczynil mi ten, ktory
mozny jest i swigte imig Jego” (Lk 1, 48). Zachecal duszpasterzy do
celebrowania tych nabozefstw?? i wyglaszania nauk w oparciu o Pismo
Swigte: Jest godne polecenia, by pierwsze nauki majowe zaczerpneli dusz-
pasterze z Zywota Jezusa Chrystusa i Jego Matki Najswigtszej, osnutego
na tle Ewangelii sw. fukasza. Godnym podkreslenia jest propozycja bp
E. Hodura, by kazania, gloszone przy okazji nabozenistw, mialy swoje
oparcie w Pismie Swietym. Ten postulat, aby wykorzysta¢ w przepowia-
daniu nieliczne informacje o Maryi, ktére zawarte sa w Pismie Swietym,
sg skarbem, ktory pomaga nam wnikna¢ w zycie Maryi w tajemnicy
Chrystusa i Kociota??,

3 P LIPPERT, Die ,Marienmonate”,w: Maria heute ehren..., 249-258; K. KUPPERS,
Die Marienandach als Beispiel volksnaher Frommigkeir, ,Romische Quartalschrift”
81(1986) 101-113.

224 F. HODUR, Majowe nabozesistwo ku czci Matki Jezusowej Maryi, ,Rola Boza”
20(1944) nr 17, 342.

225 Rola Boza” 25(1949) nr 23, 329.

226 Najlepiej ujat to Michael Schamus: Maryja ze wzgledu na Chrystusa przynalezy do
historii zbawienia. Czym Ona jest i jakq rolg spetnia, okreslone jest Jej stosunkiem
do Chrystusa [...]. Mariologia wigc jest kontynuacjg chrystologii. Dlatego nie moze
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Nabozenstwo majowe w PNKK miato takg samg strukture, jak
w Kosciele rzymskokatolickim: przez piesh, przez modlitwe, przez nauke,
przez pobozne rozmyslanie — zblizyc si¢ do Matki Najswigtszej, do Jej Syna
Jezusa Chrystusa i dobrego i milosiernego Boga®”. W trakcie nabozefistwa
$piewano ,,Litanie Lotareniskg” i ,,Pod Twa obrone”. Konczyto sie ono
blogostawiefistwem Naj$wietszym Sakramentem.

4.3.3.3. Droga Krzyzowa

W okresie Wielkiego Postu w parafiach PNKK odprawiano nabo-
zenstwo Drogi Krzyzowej. W nim takze znajdujemy elementy mowigce
0 Maryi i Jej udziale w krzyzowej drodze Syna. Nabozefistwo to znajduje
swoje oparcie w PiSmie éwi(;tym (Mt 27, 22-61; Mk 15, 1-47; £k 23,
13-56; J 19, 1-42). Ewangeliczny opis podaje tylko nieliczne informa-
gje o drodze, ktorg przeszedt Jezus z krzyzem od pretorium Pitata na
Kalwarie. Poboznos¢ chrzescijaniska podchwycila zapisane szczegély,
wzbogacita danymi z apokryféw, starajac sie odtworzy¢ kolejne etapy
meki Zbawiciela?.

Praktyka Drogi Krzyzowej zrodzila si¢ z pragnienia osobistego
przezycia najbardziej dramatycznego momentu z tajemnicy odkupienia.
W tym nabozenstwie tajemnica Jezusa, Boga-Czlowieka, oddajacego
swoje zycie z milosci do ludzi, przy pomocy ludzkich kategorii pojecio-
wych, zostata przyblizona cztowiekowi. Trescig tego nabozefistwa jest
kontemplacja dwu faktéw: cierpienia i odkupienia. Rozwazanie obu po-
winno doprowadzi¢ do odkrycia tajemnicy prawdziwej mitosci. Prawde
o nigj staral si¢ przyblizy¢ nam Jezus, ktory swojg postawa potwierdzit
stowa, ze nikt nie ma wigkszej mitosci od tej, gdy ktos zZycie swoje oddaje
za przyjaciol swoich (J 15, 13). Z tego tez wzgledu nabozefistwo Drogi
Krzyzowej jest szkolg prawdziwej mitosci, ludzkiego heroizmu.

W nabozefistwie Drogi Krzyzowej dwie stacje poswigcone sg wspo-
mnieniu udzialu Maryi w mece Syna: stacja czwarta - ,,Pan Jezus spo-
tyka si¢ z Matkg swoja” oraz stacja trzynasta - ,,Zdjecie Ciala z krzyza™.
Z wielu wydanych za zycia bp. Hodura modlitewnikéw wybrano, jak

ona stanowic w jakiejkolwiek formie konkurencji dla chrystologicznego traktatu
[...]. Przedmiotem mariologii jest nie tylko Maryja, lecz takze Chrystus, Koscidl,
czlowiek obdarzony taskq. Chodzi w niej o zrogumienie calosci objawienia. Teologia
patrzy na Maryje nie tylko jak na konkretng jednostke, lecz takze jak na postac
majgcg typiczne znaczenie w historii zbawienia. Dlatego w mariologii dokonujg sig
rozstrzygnigcia teologiczne rzutujgce na catosé wiary. M. SCHMAUS, Katholische
Dogmatik, t. V: Mariologie, Miinchen 1955, 4-7.

227 F. HODUR, Matka Maryja, ,Rola Boza” 26(1950) nr 17, 260.

8 Genezg nabozefistwa oraz histori¢ ,,Drogi Krzyzowej” przedstawia obszernie J.
KOPEC, Droga Krzyzowa, Poznah 1985, 15-95.



sie wydaje, najbardziej reprezentatywne dla Srodowiska PNKK, by uka-
za¢ ich teologie. W modlitewniku, wydanym przez diecezj¢ w Chicago,
posta¢ Maryi zostala przedstawiona nastepujgco:

Czwarta stacja przypomina nam to miejsce, w kiérym na drodze
krzyzowej Pan Jezus spotkal sig¢ z bolesng swg Matkg Najswigtszg.

Uczniowie Pana Jezusa opuscili Go na drodze krzyzowej, ale Matka
Najswigtsza w bolesci szukajgc, znajduje Go zranionego, omdlewajgcego,
cierniem ukoronowanego, Krzyzem obdarowanego!

O jakaz boles¢ przenika przy tym spotkaniu te Najswietsze i wszel-
kiej pociech najgodniejsze serca Pana Jezusa i Maryi Panny!... Cierpienia
Matki nowg bolescig ranig zbolale Serce Syna, a cierpienia Syna mieczem
bolesci przeszywajg Serce najczulszej Matkil... Ale kto te miecze bolesci
ukut?...

O Boski Synu Panny Maryi! O Najswigtsza Matko Panna Jezusa!
Oro ja u nog Waszych lezgc wyznaje w pokorze i skrusze, Zem jest onym
winowajcg, ktory ukul z grzechéw swoich miecz bolesci, co przebil naj-
czulsze Serca Wasze. Ach, z calego serca za to zaluje i obojga Was prosze
o przebaczenie i milosierdzie. O Panie Jezu mdj, milosierdzia! Milosierdzia!
Obym tym milosierdziem nieskoriczonym pobudzony, rozmyslajgc dnie
i noce nad Waszemi bolesciami, nigdy juz nie grzeszyt?>.

W rozwazaniu tym pobrzmiewa prorocze przestanie starca Syme-
ona o ,,mieczu bolesci” i 0 ,,odrzuceniu” przez Izrael. Na podkreslenie
zastuguje poczatkowa mysl méwigca o opuszczeniu przez uczniéow
i podkreslenie roli Maryi, wiernej do konca.

Tekst rozmyslania przy stacji trzynastej zwraca uwage na soteriolo-
giczng warto$¢ cierpien i $mierci Jezusa, uwypuklajagc obecno$¢ Maryi
w szczytowym momencie zbawienia ludzkosci: Niebo cale patrzato na
ten krzyz i na ‘Tego, ktdry przeszed! przez bramg smierci, aby nas wpro-
wadzit w brame Zywota. Wizystkie proroctwa sig spelnity, dokonane zo-
stalo dzielo zbawienia naszego! Maryja stata pod krzyzem w tym morzu
bolesci, patrzgc na martwe Cialo Najswigtszego Syna swego, patrzgc na
wielkg ofiare na drzewie krzyza, jakby na oltarzu zlozong, na przeblaganie
gniewu sprawiedliwosci Bozej*.

Maryja obecna jest w najwazniejszych momentach historii zbawienia.
Ona ,,uczestniczy” w ofierze Syna.

W modlitewniku opracowanym przez bp. Jana Misiaszka, najbliz-
szego wspOtpracownika bp. F. Hodura, jego przyjaciela i powiernika,

229 1. GROCHOWSKI, Mddlmy sie. Modlitewnik do uzytku wiernych w PNKK,
Chicago 1945, 321-322.
230 TAMZE, 344.
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w medytacji przy stacji czwartej znajdujemy: Kiedy wszyscy najblizsi
opuscili Jezusa i z tych wszystkich, ktérym dobrodziejstwa uzyczal,
Zaden si¢ nie znalazl, ktoryby z Nim podzielal te wszystkie cierpienia,
Matka nie opuscila Syna, Maryja nie opuscila Jezusa. Maryjo, jakos pelna
milosierdzia patrzyla na tych, ktorzy krzyz wkladali na Syna Tivego, tak
tez spojrzyj litosciwie na mnie, bo i ja naleze do liczby oprawcéw Jego.
Tys wytrwala do kovica przy Synu Twoim, by z Nim podzielac bolesc,
ja trwam przy Nim, aby grzechami swymi boles¢ Jego powigkszac. Boze
milosierny, przemieni serce moje, dodaj mi milosci Maryi, bym wiernie
maogl(a) stac przy Jezusie Chrystusie®!.

Przez calg swojg publiczng dziatalno$¢ Jezus stuzyt czlowiekowi,
czynit dobro. W tekscie zwraca uwage podkreslenie bezposredniego
udziatu Maryi w mece Syna i Jej zgoda na ofiare Syna: Chciata po-
dzielic wszystkie cierpienia Jego, a patrzgc na boles¢ Jezusa, tym samym
podzielila je.

W Drodze Krzyzowej wystepujacej w zbiorze nabozenstw wielko-
postnych opracowanym przez T. Zielinskiego, w modlitwie przy stacji
trzynastej podkresla sie ogrom cierpiei Matki Bozej: O Mario, Matko
nasza. Stusznie cig Kosciol nazwal Krélowg Meczennikow, bo tez nikt
nie poniost tyle udreczen, wieles Ty wycierpiata®?.

Obecno$¢ Maryi w dwu epizodach Drogi Krzyzowej, w ktérych
wystepuje wyrazny motyw maryjny, Swiadczy o zywym kulcie Maryi
w PNKK. Obraz Maryi ,,rysowany” przez modlitwe i rozwazanie ukazuje
Ja jako Te, ktéra wiernie idzie za swoim Synem. Oddanie Jej sprawie
Syna osigga swoj szczyt na Kalwarii. Uczestniczy Ona w cierpieniach
Syna i Jego ofiaruje Ojcu Niebieskiemu.

4.3.3.4. Gorzkie Zale

W okresie Wielkiego Postu odprawia sie nabozenistwo Gorzkie
Zale®. Zawarte s3 w nim réwniez elementy zwigzane z kultem maryj-
nym. Element maryjny obecny jest szczegblnie w czesci zwanej ,,Smut-
na rozmowa duszy z zalosng Matka nad Synem swoim ubolewajaca”.
W czescl pierwszej:

Ach! Ja Matka tak zalosna,
Boles¢ mmnie sciska nieznosna,
Miecz me serce przenika!

L. MISIASZEK, Rozmowa duszy z Bogiem czyli zbior nabozeristw, modlitw i piesni
wedtug obrzgdku PNKK, Scranton 1939, 327-328. )

232 Nabozenstwa Wielkopostne (Lenten Devotions), opr. T. ZIELINSKI, Scraanton
1960, 48.



Czemus, Matko ukochana,
Cigzko na sercu stroskana,
Czemus wszystka truchlejesz?

Co mmnie pytasz? Wszystkam w mdlosci,
Mowic nie moge z zalosci,
Krew mi serce zalewa!

Powiedz mi, o Panno moja,
Czemuz blednieje twarz Twoja?
Czemus gorzkie Izy lejesz?

Widze me serce kochane,
Jezusa w Ogrdjcu zlane,
Potu krwawym potokiem.

O Matko! Zrédlo milosci!
Niech czuje gwalt Tiwej Zalosci,
Dozwdl mi z Tobg plakac!**

W czgsci drugiej:

Ach, widzg Syna mojego,
Przy stupie obnazonego
Rozgami sieczonego,

gwigta Panno dopusé na mnie,
Niech ran Syna Tivego znamie,
Mam na sercu wyryte.

Widzgc ach! jako niezmierne,
Ostre glowe ranig ciernie,
Dusza moja ustaje.

O! Mario, Syna 'Tivego,
Ostrym cierniem zranionego,
Podzielze ze mng meke.

23 Gorzkie Zale, w: Nabozenstwa Wielkopostne..., 1-13; Do Boga. Zbiér nabozeristw,
modlitw i piesni, Scranton 1925, 267-282; J. MISIASZEK, Rozmowa duszy
z Bogiem...., 356-375; L. GROCHOWSKI, Mddlmy sie..., 294-313.

B4 Gorzkie Zale..., 5-6.

Maryja w nauczaniu bp. Franciszka Hodura (1866-1953)

W
~
\o



Ks. Jerzy Bajorek

W
[\
S

Obym ja, Matka strapiona,
Mogla na swoje ramiona,
Zlozy¢ krzyz Tiwdj, Synu mdj!

Proszg o Panno jedyna,
Bez przestanku Tivego Syna,
Niechaj z Tobg krzyz nosze*>.

Trzecia cze$é:

Ach, mnie Matce bolesciwej,
Pod krzyzem bardzo smutliwej,
Serce Zalos¢ przejmugje!

O! Matko, niechaj prawdziwie,
Patrzgc na krzyz zalosliwie,
Placze z Tobg rzewliwie.

Juzci, juz moje kochanie,
Gotuje sig na skonanie,
Toc i ja z Nim umieram!

Pragne, Matko pod krzyz z Tobg,
Dzielic si¢ z Twojg osobg,
Smitercig Syna "Twojego.

Zamkngl stodkg Jezus mowe,
W tym ku ziemi sklania glowe,
Juz Zegna Matke Swojq.

Mario, niech gorzkg nosze,
Smierc, krzyz rany Jego prosze,

Niech serdecznie rozwazam®s.

Gorzkie Zale sa $wiadectwem ,zmystu wiary”, gleboko wpisanego
przekonania w §wiadomosci wiernych o udziale Maryi w mece i $mier-
ci Chrystusa, o trwaniu Maryi pod krzyzem Zbawiciela i o Jej udziale
w mece Syna.

25 TAMZE, 9.
236 TAMZE, 13.



4.3.3.5. Miesiagc pazdziernik — Rézaniec

Pazdziernik poSwieca sie modlitwie r6zaficowej, ktora jest réwno-
cze$nie modlitwg prywatng i wspolnotowa, odmawiang zarliwie przez
zgromadzenia zakonne i stowarzyszenia katolickie, rodziny i osoby

prywatne.
A) Historia

Przeklad Akatistosu na jezyk tacifiski w IX wieku w Wenecji przy-
czynit si¢ do spopularyzowania tej modlitwy na Zachodzie. Tu przeciez
celebransi, w czasie kazan, wzywali wiernych do pozdrawiania Naj$wiet-
szej Maryi Panny stowami wypowiedzianymi przez Archaniota Gabriela
w czasie zwiastowania. Od poczatku XII wieku zaczeto ,,Zdrowas Ma-
ryjo” faczy¢ z ,,Ojcze nasz”>.

Historycy liturgii podkreslaja czesto, ze zwyczaj odmawiania rozafca
wigze si¢ z praktyka odmawiania przez kaptanéw psalméw w Liturgii
godzin. Swieccy badz tez bracia zakonni, niemajacy ani wyksztalcenia,
ani ksigg, nie mogli w tradycyjny sposob uczestniczy¢ w Liturgii godzin.
Dlatego zamiast psalméw zaczeto odmawiac ,,Ojcze nasz”. W czasach
przed reformacjg modlitwa ,,Zdrowa$, Maryjo” koriczyla sie na sto-
wach ,,Jezus” lub ,,Jezus Chrystus”. Stad pojawily sie stowa wieficzace
uwielbienie Chrystusa: ,,Blogostawiony owoc zywota Twojego Jezus”.
Psalmy w zakonach podzielono na trzy czeSci, co przeszto do modlitwy
rézancowej, ktorg zenskie zakony nazywaly ,,petit chateau”, ,,chitelet”.
W jezyku francuskim oznacza to wieniec z kwiatoéw wktadany na glowe
oblubienicy. To pojecie przeniesiono na odmawiang modlitwe, ktdrg
utarlo si¢ nazywaé ,,r6zaniec — wieniec z roz”.

B) Rézaniec w PNKK

Biskup Franciszek Hodur nie aprobowat tego typu modlitwy. Znala-
zto to swoje odbicie w tym, ze w jego diecezji pazdziernik z modlitwg ré-
zancowy nie byl polecany wiernym. Nie odprawiano tego nabozenstwa.
Nie ma go tez w Rytuale?®. Praktyka obowigzujaca na terenie diecezji
centralnej, ktorej ordynariuszem byl bp F. Hodur, nie stata sie jednak
obowiagzujacg w catym Kosciele. Bp Leon Grochowski, ordynariusz
diecezji zachodniej z siedzibg w Chicago, byl goragcym oredownikiem
modlitwy rézancowej. Poczatkowo jako proboszcz w Chicago, a p6zniej

7 A, KLEIN, Das Rosenkranzgebet, w: Maria heute ehren..., 232-238.
28 Por. Rytual, Scranton 1958 i wezesniejsze wydania.
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biskup diecezji, prowadzit w radiu tzw. ,,Godzine Rézaficowg”, w ktorej
propagowal te modlitwe i zachecat wiernych do jej odmawiania. Byta ona
dla niego modlitwg biblijng 0 medytacyjnym charakterze, zorientowang
chrystologicznie™’.

4.3.4. Modlitwy
4.3.4.1. Zdrowa$ Maryjo — Ave Maria

W katechizmie Pawlikowskiego, wydanym w 1911 roku, znajduje-
my cz¢S¢ poswigcong ,,Pozdrowieniu Anielskiemu”, w ktérej autor stara
si¢ przyblizy¢ wiernym PNKK, tre$¢ i znaczenie modlitwy ,,Zdrowas,
Maryjo”*. Autor katechizmu w szeSciu pytaniach i odpowiedziach tak
ymuje ,,Zdrowas, Maryjo™:

— Co zazwyczaj odmawiamy po Ojcze nasz?
— Ku czci Matki Bozej modlitwe, zwang Pozdrowieniem Anielskiem,
czyli Zdrowas Maryjo.
— Zilu czesci sklada sig Pozdrowienie Anielskie?
— Z dwu czesci: z modlitwy wwielbienia i prosby.
— Z czego sklada si¢ modlitwa wwielbienia?
— Modlitwa wwielbienia sklada sig:
1. Ze stow Archaniota Gabriela: Zdrowas Maryo, taskis petna,
Pan z Tobg, blogostawionas Ty miedzy niewiastami,
2. Ze stow swigtej Elzbiety: ,,I blogostawiony owoc Zywota
Tiwojego™, do czego dodajemy Imig Jezus.
— Kiedy powiedziat Aniol Gabriel te stowa?
— Gdy Najswigtszej Pannie zwiastowal, Ze bedzie Matkg Bozg.
— Kiedy powiedziala swigta Elzbieta wspomniane stowa?
— Gdy Najswigtsza Panna Maryja po zwiastowaniu Anielskiem jg
odwiedzila.
— Z czego sklada si¢ prosba?
— Ze stow, ktére dodat Koscidt: ,,Swigtzz Maryjo, Matko Boza, mddl
sig za nami grzesznymi teraz i w godzing smierci naszej. Amen”.
— Dlaczego chce Koscidl, abysmy Najswigtszg Panng Maryje szcze-
golnie czcili?

2 Informacja wlasna. Po biskupie L. Grochowskim, w domu jego syna Michata,
znajduje sie kilkanascie sporych paczek nagran i tekstow wygloszonych przez
biskupa w audycjach radiowych. Warto by bylo zaja¢ sie ta spuscizna.

240 R, PAWLIKOWSKI, Katechizm Maly, Scranton 1911, 20.



— Poniewaz Najswigtsza Maryja Panna jest Matkg Pana naszego
Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego™'.

Polaczenie dwodch czesci dokonato sie w okresie od VI do XVI wie-
ku. Po raz pierwszy polaczenie stow Archaniota i inwokacji $w. Elzbiety
spotykamy w VI wieku w liturgii Kosciota syryjskiego. Natomiast w VII
wieku na Zachodzie pojawita sie owa modlitwa w formie antyfony na
przygotowanie daréw w czwartg niedziele Adwentu. Wiemy, ze na Sy-
nodzie w 1198 roku biskup paryski Odon polecat taka forme. Za nim
poszli takze inni biskupi i synody w wielu krajach. Dolaczenie stowa
»Jezus” zawdzieczamy papiezowi Urbanowi IV (1261-1264).

Podobnie bylo z inwokacja, pochodzaca od Kosciota, ktéra miata
takze swojg dlugg historie. W trzynastowiecznym brewiarzu kartuzéw
spotykamy sformutowanie ,,Swigta Maryjo, médl sie za nami”. Wiek
pézniej ci sami kartuzi dodali jeszcze wezwanie ,,médl sie za nami
grzesznymi”. Katechizm z 1525 roku podaje juz zintegrowany tekst,
ktéry ostatecznie ustalil i zatwierdzit Pius V w reformie ,,Liturgii go-
dzin” w 1568 roku*¥.

W zbiorze nabozenistw, modlitw i pie$ni ,,Do Boga™**, w modli-
twach codziennych wymienione jest ,,Zdrowas$ Mario”. To samo czyni ks.
Stanistaw Zawadzki w zbiorku ,,Modlitewnik, czyli Cwiczenia Pobozne
dla ludu chrzescijanskiego™** z 1920 roku, czy tez autor ,,Modlitwy
Polskiego Dziecka™* z roku 1933, w konicu biskup Jan Misiaszek
w ksigzeczce ,,Rozmowa duszy z Bogiem czyli zbiér nabozefistw, modlitw
i piesni”**¢ w roku 1939. Natomiast ,,Krétki Katechizm” na pytanie:
»Jaka jest wtora doskonata modlitwa?” udziela nastepujacej odpowie-
dzi: ,Wtoéra, doskonalg modlitwg jest Zdrowa$ Marja, utozona przez
Kosciot katolicki ku czci Matki Jezusa Chrystusa™?. Jest to jednocze$nie
modlitwa codzienna?*®. Tak wiec w czczeniu Maryi w PNKK modlitwa
»Zdrowas, Maryjo” odgrywa bardzo istotng role.

243

241 TAMZE.

242 L. SCHEFFCZYK, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa. Podrecznik mariologii,
Krakéw 2004, 259-260.

»Do Boga. Zbior nabozenstw..., 18.

St.M. ZAWADZKI, Modlitewnik, czyli cwiczenia pobozne dla ludu chrzescijariskiego,
Scranton 1920, 16.

~Modlitwa Polskiego Dziecka. Ksigzeczka do Nabozeristwa do uzytku w Polsko
Narodowych Katolickich Kosciolach”, Scranton 1933, 11.

246 7. MISIASZEK, Rozmowa duszy z Bogiem..., 17.

247 Krétki Katechizm”, Scranton 1945, 48-49.

248 TAMZE, 4-5.
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4.3.4.2. Pod Twoja obrone

Z Litanig Loretanska zwigzana byta w PNKK modlitwa ,,Pod Two-
ja obrone™?¥. Tekst tej modlitwy, siegajacy Il wieku, a wiec czaséw
meczennikéw, odnaleziono w manuskrypcie z III wieku*°. Ten cenny
pomnik przesztoSci, nazwany Papirusem nr 470, znajduje si¢ w zbiorach
Rylands Library Manchester, w postaci niewiele odbiegajacej od aktu-
alnej wersji greckiej. Tekst tej modlitwy wystepuje dzi$ w nastepujacych
wersjach: greckiej, mediolanskiej, rzymskiej i egipskiej. Modlitwa ma
egipskie pochodzenie. Swiety Cyryl walczac z Nestoriuszem w obronie
Bozego macierzyfistwa i wiary w moc poSrednictwa Maryi, nie glosil
swojej prywatnej opinii, ale chciat by¢ przedstawicielem tradygji, ktora
swoje oparcie znajduje w liturgii®*!. W, Liturgii godzin” kaptariskich (sta-
rych) wystepuje ona jako Antiphona ad Magnificat (Nieszpory). W rycie
ambrozjaiskim (dzi§ w Mediolanie) jest to Antiphona post Evangelium
Mszy $w. o Naj$wietszej Maryi Pannie. Natomiast w rycie bizantyjskim
jest to ostatni troparion Nieszporéw Wielkiego Postu. Wystepuje takze
jako ostatnia modlitwa ,,Calonocnego czuwania”.

Tekst odczytat i opublikowal benedyktyn F. Mercenier. Napisany
po grecku zostal umieszczony na jednej stronie, zajmujac tylko kilka
wierszy:

Pod Tiwoje milosierdzie

uciekamy sig, Bogurodzico,

naszymi prosbami nie gardZ w potrzebach,

ale wybaw nas od niebezpieczeristw,

Jedyna czysta, jedyna blogostawiona®>.

W Kosciele rzymskokatolickim, jak tez w PNKK, modlitwa ta jest
odmawiana w wersji bedacej przekladem tradycji rzymskiej, i to nieco
rozszerzonej. Tekst grecki z Papirusu nr 470 odwoluje si¢ do mitosierdzia
matczynego, do dobroci Bozej Rodzicielki.

Tekst modlitwy w PNKK: Pod Tiwojg obrong uciekamy sig, swig-
ta Boza Rodzicielko! Naszemi prosbami racz nie gardzic w potrzebach
naszych, ale od wszelakich zlych przygod racz nas zawsze wybawiac,
Panno chwalebna i blogostawiona! O Pani nasza! Oredowniczko nasza!
Posredniczko nasza! Pocieszycielko nasza! Z Synem Tiwoim nas pojednaj!
Synowi Twojemu nas polecaj, Synowi Twojemu nas oddawaj. O Pani,

249 Modlitwa Polskiego Dziecka..., 180-185.

20 Sub tuum, w: M. O’ CARROLL, Theotokos: A Theological Encyclopedia of the
Blessed Virgin Mary, Collegeville, 1990, 336.

231 E. MERCENIER, La plus ancienne priere a la Sainte Virge: le Sub tuum praesi-
dium, ,Les Questions Liturgiques et Paroissiales” 25(1940) 36.

2 TAMZE, 33.



o Pani, o Pani nasza! Oredowniczko nasza, Posredniczko nasza, Pocieszy-
cielko nasza*>.

4.3.5. Antyfony maryjne obecne w kulcie PNKK

Nieszpory sprawowane w niedziele i $wieta roku koScielnego
w PNKK zawierajg cztery antyfony maryjne dostosowane do okresu
liturgicznego: na Adwent i okres Bozego Narodzenia, na czas Wielkiego
Postu, na okres Wielkanocy, okres po Zielonych Swiatkach?*. Pierwotnie
odmawiane byty w modlitwach na zakoficzenie dnia, w tzw. Komplecie,
celebrowanej w czasie Liturgii godzin.

W czasie Adwentu odmawiano ,,Matko Odkupiciela” (Alma Re-
demptoris Mater), w okresie Wielkiego Postu — ,Witaj, Krélowo niebios”
(Ave, Regina coelorum), w czasie Wielkiej Nocy — ,Wesel sie, Krolowo”
(Regina coeli), natomiast po Zielonych Swietach — ,Witaj, Krolowo”
(Salve, Regina).

Pierwsza z nich — ,Matko Odkupiciela” (Alma Redemptoris Ma-
ter) rozpoczyna sie lacifiskim ,,Alma”. Ma ono podwojne znaczenie:
pierwsze — ,Swieta”, ,wspaniala”, ,,dobroczynna”, ,czcigodna” oraz
drugie — ,,dziewica”, ,,panna”. Sw. Hieronim, autor ,Wulgaty”, widziat
w nim odniesienie do hebrajskiego ,,Almah”. Stowo to wystepowato
w proroctwie Izajasza (7, 14) — Oto Panna pocznie i porodzi syna. Polskie
tlumaczenie ,,Ij§ jest przechodnig bramg do raju wiecznego” trafnie pod-
kresla role Maryi, gdyz to dzigki temu, ze zrodzita Zbawiciela, otwarla
nam droge zbawienia. Tre$¢ antyfony podkresla Jej dziewictwo oraz Jej
oredownictwo na korzy$¢ ludzi.

Na czas Wielkiego Postu uzywana jest inna antyfona: ,Witaj, Kré-
lowo niebios” (Ave Regina coelorum). W tekscie antyfony odnajdujemy
jej zrodta biblijne, ktore taczg macierzyfistwo i dziewictwo Maryi z od-
niesieniem do Izajasza 11, 1. ,Witaj poczatku, bramo tej $wiattosci”.
Wydaje si¢, ze autor tekstu podkresla niewymowny dar, ktory stat sie
udziatem ludzi przez Maryje.

Okres Wielkiej Nocy to czas uzywania antyfony: ,Wesel sie, Kro-
lowo” (Regina coeli, laetare). Antyfona ta odbiega od innych. Antyfony
wykorzystywaly w swej tresci sfowa wypowiedziane przez Gabriela
w zwiastowaniu: ,,Chaire” — badZ pozdrowiona, ,salve”, ,ave”, ,,gaude”.

23 Modlitwa Polskiego Dziecka..., 184-18S.

2% ST.M. ZAWADZKI, Modlitewnik, czyli wiczenia pobozne..., 165-194; ,Modlitwa
Polskiego Dziecka..., 146-152; L. GROCHOWSKI, Mddlmy sig..., 175-185; ,,Do
Boga. Zbiér nabozeristw..., 202-210.
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Tlumaczenie polskie odbiega od tekstu tacifiskiego. Zgodnie z tekstem
powinno ono rozpoczynac sie od stéw: ,,Krélowo nieba”. Tekst polski
nawigzuje do tradycyjnych form i rozpoczyna si¢ zwrotem: ,,Ciesz si¢”.
Modlitwa wyraza rado$¢. Autor uwidacznia to przez uzycie stowa ,,Radu;j
si¢” oraz przez powtarzajaca sie aklamacje: ,,Alleluja”. Tekst antyfony
podkresla nieztomng nadzieje Bogurodzicy na zmartwychwstanie Syna:
szmartwychwstal jak powiedzial”.

Najbardziej popularna — ,Witaj, Krélowo” (Salve, Regina) — do
odmawiania po Zestaniu Ducha Swietego, jest radosnym synowskim
pozdrowieniem Bogarodzicy, jak tez btaganiem o mitosierdzie i taski
dla Kosciota. Wotaniem ,,dzieci” Ewy do Nowej Ewy — Krélowej Mito-
sierdzia. Uzywa si¢ jej takze w obrzedzie pogrzebu osoby doroslej, jako
ostatniej modlitwy Kosciola za zmarlego wiernego, o mitosierdzie dla
niego®.

Pierwotnie antyfona rozpoczynala sie stowami: ,Witaj, Krolowo
mifosierdzia”. Dodanie stowa ,,Matko” zawdzigczamy Srodowisku
Cluny. Zakonczenie nie miato okreSlenia ,Virgo” (Dziewica). W wersji
polskiej wystepuje ,,zycie, stodyczy” — natomiast w starych wersjach
mamy sformutowanie ,,vitae dulcedo” —stodyczy zycia, a nie ,,zycie”,
wstodkosci” (vita, dulcedo).

A) Piesni

Piesn koscielna syntetyzuje prawdy teologiczne i pobozno$¢ prywat-
na, zwigzane z tajemnicami poszczegélnych okreséw liturgicznych czy
$wiat koscielnych. Jeden z Katechizméw PNKK ujmowal rol¢ $piewu
jako jednej z form modlitwy: Modlenie si¢ przez spiew ma szczegolniejsze
znaczenie i dla modlgcego sig, i dla stuchaczy, poniewaz religijny spiew
podnosi mysl czlowieka do Boga, rozgrzewa jego serce i uszlachetnia
calg istote w wysokim stopniu: kto spiewa, dwa razy sie modli*>°.
Piesh popularyzuje teologie i jednoczesnie zakorzenia jg w czlowieku,
gdyz wszechstronnie oddzialuje na niego i czyni to skuteczniej, niz
najdoskonalszy wyklad prowadzony przez uczonego teologa. Dlatego
nie powinno dziwié, ze przedmiotem analiz czyni si¢ tez piesni, ktore
odnajdujemy w $piewnikach i modlitewnikach PNKK. Sam bp F. Hodur
byl autorem hymnéw i piesni koscielnych, ktére do dzis Spiewane s3
w PNKK i Kosciele Polskokatolickim?7:

255 Rytual dla uzytku duchowieristwa PNKK..., 288.

236 Krotki Katechizm..., 49.

27 Qjciec Stanistaw Celestyn Napiorkowski pisal: Luteranizm nie zdobylby tak
szybko terenu, gdyby Luter byl tylko wybitnym teologiem, a nie byl przy tym



1. Hymn Kosciofa: ,,Iyle lat my Ci, o Panie, stuzbe wierng wypel-
niali”, napisany w 1912 roku z okazji 15 rocznicy powstania Kosciota.
Hymn ten zatwierdzono na IV Synodzie Generalnym w Scranton (7-
10 VII 1921)>%. Spiewa sie go na melodie piesni ,,Najezdzcy z obcej
ziemi”>?, kt6rg zharmonizowal Adam B. Pikulski, dtugoletni organista
katedry $w. Stanistawa w Scranton?®;

2. Hymn wiary: ,,Do Ciebie przyszlim, Boze nasz, przed Twe ob-
licze, Panie”. Spiewany w PNKK na melodie ,,Nie rzucim ziemi, skad
nasz r6d”;

3. Hymn wdziecznosci: ,,Do glebi duszy przejeci, Panie, wrécim
do domu z wdziecznosci 1z3”. Tekst uzywany na zakoficzenie nabo-
zefistwa i $piewany na melodie¢ ,,Z dymem pozaréw, z kurzem krwi
bratniej”".

4. Hymn wyznania: ,,Synu Bozy, Chryste Panie, przed obliczem
Twoim staniem”?¢2,

5. Hymn prosby: ,Wielki Stworco $wiata tego”. Uzywano go przed
kazaniem.

Wszystkie te hymny, jak tez i pie$ni ulozone przez naszego autora,
pisane byly na poczatku XX wieku, stad pewne archaizmy, tonacje
i wlasciwosci jezykowe tego okresu. Mialy one przemawia¢ do uczué
i wyobrazni odbiorcy, budzi¢ ducha.

W modlitewnikach wydanych przez Kosciét znajdujemy wiele pie-
$ni do Matki Bozej, ale wystepuja tez takie, ktore w treSci wspominaja
Maryje i Jej udzial w historii zbawienia. Sg to pie$ni pozdrowienia,
uszanowania, wspominania, wzywania, czci, prosby o faski, ufnosci,
prosby o wstawiennictwo, wyrazajace ulegtos¢ wobec Maryi jako Mat-
ki i Krolowej. W PNKK najczesciej uzywane byly i s3 nastepujace piesni
maryjne:

1. Chwalcie 1gki umajone

2. Ty, ktorej berta

3. Matko niebieskiego Pana

poetq i kompozytorem, gdyby swoich teologicznych idei nie zaklgl w piesniach.
S.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana, Tarndéw 1992, 79.

28 K. GROTNIK, Syrods of the Polish National Catholic Church..., 151-183.

29 Straz” (1918) nr 12, 1.

260 1. GROCHOWSKI, Mddlmysie. ..,413;]. MISIASZEK, Rozmowa duszy z Bogiem...,
484; ,Modlitwa Polskiego Dziecka..., 187, Do Boga. Zbiér nabozeristw..., 373;
Rytuat dla uzytku duchowieristwa PNKK..., 4.

2! Do Boga. Zbiér nabozesistw..., 84; ,,Modlitwa Polskiego Dziecka..., 91; J.
MISIASZEK, Rozmowa duszy z Bogiem..., 484; L. GROCHOWSKI, Mddlmny
sig..., 102.

262 Tamze, s. 422; Do Boga. Zbior nabozeristw. .., 372.
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4. Serdeczna Matko

5. Witaj Krélowo nieba

6. Zdrowa$ Maryjo, Boga Rodzico

7. Do Twej dazymy kaplicy

8. Krélowej Anielskiej

Modlitewnik ,,Modlitwa Polskiego Dziecka” dodaje jeszcze:
1. Cze$¢ Maryi

2. Pani w ofierze

3. Pod Twa obrone.

Natomiast w ,,Rytuale” znajdujemy trzy piesni maryjne:

1. Serdeczna Matko

2. Zdrowa$ Maryjo, Boga Rodzico

3. Witaj Krélowo?®.

Piesni te wykorzystywane byly w obrzedzie pogrzebu: dwie pierw-

sze w czasie pogrzebu dziecka, natomiast trzecia w pogrzebie dorostych.
Piesn ,,Serdeczna Matko” w Srodowisku Polonii amerykanskiej jest po-
wszechnie znana i Spiewana w jezyku polskim, ktérego znaczna cze$é
$piewajacych juz nie zna®**. Warto zwrdci¢ uwage na proporcje, jakie
wystepujg w modlitewnikach, jesli chodzi o liczbe piesni maryjnych
w stosunku do pozostatych.

W ksigzeczce do nabozenistwa dla dzieci liczba pie$ni przeznaczo-

nych na okreslony czas liturgiczny jest nast¢pujaca:

Adwent - 2;

Boze Narodzenie — 13;

Wielki Post — 6;

Wielkanoc — 6;

Maryjne - 9;

Eucharystyczne — 11;

Przygodne — 15.

Na 62 piesni 9 to piesni maryjne*®.

W majgcym wiele wydah modlitewniku ,,Médlmy sie. Ksigzeczka do

nabozenstwa dla uzytku chrzescijan wyznawcéw PNKK”, opracowanym
przez bp L. Grochowskiego, zamieszczono nastepujaca liczbe piesni®®®:

263
264

265
266

Rytuat dla uzytku duchowienistwa PNKK..., 256 i 288.

Rozmawiajac w dniu 15 II 1992 z Ordynariuszem diecezji Scranton — Kosciola
rzymskokatolickiego bp. J. Timlim, Irlandczykiem z pochodzenia, dowiedzialem
sie, ze Ksigdz Biskup nauczyt sie piesni ,,Serdeczna Matko” po polsku, aby wspdlnie
Spiewal ja ze swoimi diecezjanami. Bp J. Timlin nie postuguje si¢ jezykiem
polskim.

Modlitwa Polskiego Dziecka..., 246-255.

L. GROCHOWSKI, Mddlmy sie..., 428-430.



Adwent —1;

Boze Narodzenie - 8;

Wielki Post — 3;

Wielkanoc — 5;

Maryjne - 8;

Eucharystyczne — 11;

Przygodne - 5.

Na 43 piesni 8 to piesni maryjne.

Wydany przez ks. St. M. Zawadzkiego ,,Modlitewnik, czyli Cwi-
czenia Pobozne dla ludu chrzescijaniskiego” ma nastepujaca liczbe
piesni®®’:

Adwent - 2;

Boze Narodzenie - 7;

Wielki Post —7;

Wielkanoc — 4;

Maryjne - 6;

Eucharystyczne - 7;

Przygodne - 7;

Narodowe — 3.

Na 43 piesni 6 to piesni maryjne. Identycznie wyglada to w modli-
tewniku bp. Jana Misiaszka?®.

Piesni te akcentujg kilka waznych elementow skladajacych sie
na cze$¢ Najswigtszej Maryi Panny:

a) wiar¢ w Boze macierzynstwo Maryi,

b) wiare w trwale dziewictwo Maryi,

¢) przekonanie o godnoSci wynoszacej Maryje ponad inne niewiasty,

d) wzywanie do nasSladowania Maryi.

Niektore z nich zdajg si¢ przypisywaé Maryi funkgje paralelne do
Chrystusa — Posredniczki czy nawet Wspotodkupicielki. Innym, rowniez
budzacym sprzeciw elementem niekt6rych piesni maryjnych, jest przed-
stawianie Chrystusa (Boga) jako surowego sedziego, natomiast Maryi
jako mitosiernej Matki (np. ,,Serdeczna Matko” — stowa: ,lecz kiedy
Ojciec rozgniewany siecze, szczeSliwy, kto sie do Maryi uciecze!”). Obraz
Boga przekazany przez Bibli¢ jest inny. Bog pragnie by¢ blisko cztowieka,
ofiaruje mu swa przyjazi. Grzech, niepostuszenistwo nie niweczg Bozych
inicjatyw. W dobroci Boga, ktéry zawsze pozostaje naszym Ojcem, odnaj-

267 ST.M. ZAWADZKI, Modlitewnik, czyli Cwiczenia Pobozne..., 334-388. Zbior
modlitw i pie$ni ks. Zawadzkiego byl pierwsza ksigzeczka do nabozefistwa wydang
z imprimatum bp. F. Hodura.

268 J. MISIASZEK, Rozmowa duszy z Bogiem..., 512 i 405-509.
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dujemy takze element mitosci macierzynskiej: Jak kogo pociesza wilasna
matka, tak ja was pocieszac bede (Iz 66, 13). Ten sam prorok okresu
niewoli i wygnania napisze: Czyg moze niewiasta zapomniec o swym
niemowleciu, ta ktora kocha syna swego tonas A nawet, gdyby ona za-
pommiala. Ja nie zapomne o tobie (Iz 49, 15). Natomiast Jezus zwraca
si¢ z propozycja Przyjdicie do Mnie wszyscy, ktorzy utrudzeni i obcigzeni
jestescie, a Ja was pokrzepie (Mt 11, 28).

Jedna z pie$ni ,,CzeS¢ Maryi, cze$¢ i chwala” wychwala nastepujace
pasywne cnoty Maryi: czystosé, cicho$¢ i pokore. Sam Hodur zwracat
uwage na zaangazowanie Maryi, a wiec cnoty aktywne, takie jak wiara,
postuszenstwo czy tez oddanie si¢ Chrystusowi.

Piesn ,,O Maryjo, przyjm w ofierze” Spiewana bywa czesto w czasie
Mszy $w., podczas ofiarowania. Ten kontekst, moze falszywie sugerowad,
ze ofiara Mszy $w. skladana jest Maryi. A przeciez skladamy ja Ojcu
przez Syna w Duchu Swi(;tym.

Piesn koscielna musi podlega¢ ocenie teologicznej, czesto nawet kry-
tycznej. Chodzi przeciez o ortodoksje, o ocene jezyka piesni religijnych,
ktéry powinien harmonizowaé z prawdami wiary. Inaczej zfe pelnienie
funkgji informacyjnej dyskwalifikuje go zupetnie?®.

4.4. Tytuly koSciotow

Cze$¢ i szacunek, jakim darzona jest w PNKK Maryja, znalazly swoj
wyraz w obieraniu Jej za patronke kosciotéw. Umierajac w 1953 roku,
bp F. Hodur pozostawil swietnie zorganizowang spoleczno$¢ koscielna,
na ktora skladalo si¢ piec diecezji (w tym Diecezja Polska), dziewietnascie
senioratéw (dekanaty w USA i Kanadzie) oraz 157 parafii. W tym czasie
Koscidt liczyt okoto 270 tysiecy wiernych, wérdd ktorych pracowalo 147
duchownych. Rozwdj Kosciota w liczbach ukazuje tabela?”:

269°5.C. NAPIORKOWSKI, Matka naszego Pana..., 98-99. Celestyn Napiorkowski
wspomina jeszcze w swoim przypisie o rozmowie, jakg przeprowadzit z ks. prof.
J. Herbutem dotyczacej koniecznosci kryterium ortodoksyjnosci w poetyckim
jezyku religijnym, skoro ma on petni¢ funkgje informacyjng. Franciszkanin lubelski
wymienia takze jedno z wydawnictw KUL: O jezyku religijnym. Zagadnienia
wybrane, red. M. KARPIUK, ]J. SAMBOR, Lublin 1988. Dzielo to dotyka
interesujacej nas tutaj problematyki.

210 Tabela opracowana na podstawie: H. KUBIAK, Polish National Catholic Church in
the United States of America from 1897-1980. The Social Conditioning and Social
Functions, Krakéw 1982, 121. Liczby nie obejmuja Diecezji Polskiej PNKK.



Liczba
Lp Rok Ksiezy Kosciotow Wiernych
1 1906 22 24 15 473
2 1916 37 45 20 145
3 1925 67 71 84 000
4 1936 ? 126 150 000
N 1951 147 156 256 879
6 1956 144 157 267 418

I tak nastepujace parafie obraly sobie Maryje za patronke:

4.4.1. Diecezja wschodnia — Manchester, N.H.

- Blessed Virgin Mary of Czestochowa — Matki Bozej Czestochow-
skiej — Albany, N.Y. Stolica stanu New York. Parafi¢ w tym miescie
powolano do zycia w 1920 roku®”!.

- Matki Bozej Nieustajacej Pomocy — Adams, Mass.

- Niepokalanego Poczecia — Lawrence, Mass. Parafia zostata zorga-
nizowana w roku 1925%2,

- Matki Bozej Czestochowskiej — Fall River, Mass. Istnieje od 11
czerwca 1898 roku?”.

- Matki Bozej Rozanicowej — Chicopee, Mass. Zorganizowana
pierwotnie jako tzw. parafia niezalezna. W roku 1897 przeszta pod
jurysdykcje Scranton®’,

4.4.2. Diecezja zachodnia — Chicago, IlI.

- Najswietszej Maryi Panny — Kenosha, Wis. Poczatkowo byta pa-
rafig niezalezng. Do przyjecia jurysdykeji PNKK przyczynit si¢ ks. Jozef
Padewski, p6zniejszy ordynariusz Diecezji Polskiej PNKK?7.

- Matki Bozej Czestochowskiej — Hamtramck, Mich. Powstala
w latach dwudziestych ubieglego wieku?”.

- Matki Boskiej Rézancowej — South Bend, Ind. Poczatki parafii
siegaja roku 1914. W tym tez roku uzyskano czarter. Rok pdzniej roz-
poczeto budowe $wiatyni, ktorg ukoficzono w 1920 roku?”.

21 Ksigga Pamigtkowa ,,33”..., 362-365.
212 TAMZE, 388-391.

3 TAMZE, 341-345.

™ TAMZE, 314-316.

275 TAMZE, 446.

216 Po drodze zycia..., 239-242.

277 Ksiega Pamigtkowa ,,33”..., 432-435.
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- Matki Bozej Rézanicowej — Pierz, Minn. Zatozona w 1920
roku?’s,

- Najswietszej Maryi Panny — Yongstown, Oh. Powolana do zycia
w 1926. Czarter uzyskata dopiero w 1929 roku?”.

- Panny Maryi — West Allis, Wis. O jej istnieniu przypomina ks. K.
Grotnik*,

- NajSwietszej Maryi Panny — Dublin, Wis. O istnieniu tej spotecz-
nosci wspomina K. Grotnik piszac o 4 uczestnikach Synodu PNKK?1,

- Naj$wietszej Maryi Panny — St. Petersburg, Fl. Starzenie sie czesci
emigragji polskiej spowodowalo w latach trzydziestych ubieglego stule-
cia migracje Polonii z dawnych miejsc jej pobytu na Floryde. To bylo
przyczyng powolania nowych osrodkéw duszpasterskich?2.

4.4.3. Diecezja Buffalo — Pittsburg

- Matki Bozej Rézanicowej — Buffalo, N.Y. Zalozycielami wspélnoty
byli polscy wychodzcy, ktérzy w 1895 roku postanowili powotaé do
zycia niezalezng parafie. Pierwszym jej proboszczem byl ks. A. Klawiter.
W swojej historii przezyta okresy wzlotow i upadkéw. W roku 1919 na
licytacji sprzedano kosciél za zaciagniete dlugi. Pod jurysdykcje PNKK
przeszta w 1914 roku?®.

- Matki Boskiej Czestochowskiej — Eire, Pa. Zalozona w latach
dwudziestych ubieglego stulecia?®*.

- NajSwietszej Maryi Panny — Boswell, Pa. Parafi¢ powotano do
zycia w maju 1918 roku?®.

4.4.4. Diecezja Centralna — Scranton, Pa.

- Matki Bozej Bolesnej — Dupont, Pa. Parafia powstata w 1916 roku.
Przyczyng powstania parafii PNKK byt konflikt miejscowej spoteczno-
Sci z bp. ordynariuszem dotyczacy obsadzenia stanowiska proboszcza
parafii?*¢.

- Matki Bozej Czestochowskiej — Duryca, Pa. Powstata dwa lata po
wydarzeniach w Scranton, tj. w roku 1899,

778 TAMZE, 443-444.

29 TAMZE, 427-432.

280 K. GROTNIK, Synods of the PNCC..., 449.
21 TAMZE, 449.

282 TAMZE.

23 Ksigga Pamigtkowa ,,33” ..., 457-465.

24 TAMZE, 482-483.

285 TAMZE.

6 Po drodze zycia..., 106-112.

287 TAMZE, 103-106.



- Matki Bozej Bolesnej — Plymouth, Pa. Zostala zorganizowana
w 1898 roku?®s.

Do listy tej trzeba dopisaé Diecezje Polska, ktéra zerwata swoje
zwigzki z centralg KoSciola w Scranton po aresztowaniu i osadzeniu
w wiezieniu UB w Warszawie jej zwierzchnika. Stato sie to 15 lutego
1951 roku, kiedy to na ogélnopolskim zjezdzie duchowienstwa w War-
szawie dokonano aktu autokefalizacji KoSciota. Tego aktu dokonano pod
naciskiem Urzedu ds. Wyznan. W dniu 10 maja 1951 roku zmarl w war-
szawskim wiezieniu UB przy ul. Rakowieckiej zwierzchnik diecezji ks.
bp Jozef Padewski. Kosciét ,,matka” nie uznal tego aktu autokefalizacji
oraz zmiany nazwy KoSciota z PNKK na Kosciét Polskokatolicki®®.

4.4.5. Diecezja Polska — Krakéw

- Matki Bozej Anielskiej — Kosarzew Gorny. Zalozona w 1931 roku.

- Matki Bozej Zwycieskiej — Chelm.

- Matki Bozej Wniebowzietej — Lublin.

- Narodzenia NajSwietszej Maryi Panny — Majdan Le$niewski.

- Matki Bozej Rozancowej — Oséwka.

- Najswietszej Maryi Panny — Ja¢mierz.

- Wniebowziecia Naj$wietszej Maryi Panny — Hucisko.

- Matki Boskiej Nieustajacej Pomocy — Skadla.

W PNKK w USA i Kanadzie: w Diecezji Centralnej na 49 parafii

-3 Koscioly nosily tytul maryjny. Diecezja Wschodnia —na 34 parafie
— 5 posiadalo wezwania maryjne. Diecezja Zachodnia miata 46 parafii,
z ktorych 8 posiadalo tytuly maryjne. W Diecezji Buffalo — Pittsburg na
28 parafii — 3 mialy wezwania maryjne. Diecezja Polska — na 64 Koscioly
(52 parafie 1 12 filii) bylo 8 parafii pod wezwaniem maryjnym. USA
i Kanada — 157 - 19. Polska®” - 64 -8.

5. Jaka poboznos¢?

Z funkcjonujacego w Swiadomosci wierzacych obrazu Maryi
wyrastaja duchowos¢ i odpowiadajgca jej poboznos$¢ maryjna. Istniejg

288 TAMZE, 129-133.

29 Szerzej na ten temat pisze W. \X/YSOCZANSKI, Poslowie, w: U. KURY, Kos-
ciél starokatolicki..., 454-455; W. WYSOCZANSKI, Proces kanonicznego
usamodzielniania si¢ Kosciola Polskokatolickiego w Polsce i jego pozycja w Unii
Utrechckiej, ,Postannictwo” (1988) 1-4, 3-16.

20 Dane dotyczace Polski: W, WYSOCZANSKI, Postowie..., 453.
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zasadniczo dwa obrazy Maryi: chrystotypiczny i eklezjotypiczny?!. Stad
warto zapytaé o typ poboznosci maryjnej u bp. E. Hodura. Czy jest ona
chrystotypiczna czy eklezjotypiczna? Moze stara si¢ ona te dwa obrazy
Maryi faczy¢?

W obrazie chrystotypicznym Maryja jest bliska Chrystusowi, obda-
rowana wieloma przywilejami z racji wybrania Jej przez Boga na Matke
Jezusa, uczestniczy w mocy Chrystusa —jest Matka taski Bozej. W ob-
razie tym bardzo mocno akcentuje sie zwigzek Maryi z Chrystusem, Jej
upodobnienie do Syna. Maryja oddala si¢ od swoich ,,corek i synéw”,
od ludu Bozego. Przedstawionemu tu obrazowi Maryi odpowiada okre-
Slony typ poboznosci maryjnej. Dominante stanowi tu mito$¢ i zaufanie
do Maryi. Maryja wszystko moze z racji swej dobroci i potegi. W tym
modelu pobozno$ci maryjnej na pierwszy plan wysuwaja sie prosby, jakie
pobozny lud zanosi do Matki Pana. W polaczeniu z sentymentalizmem
wystepujgcym bardzo czesto w poboznosci ludowej, moze prowadzié
do mariocentryzmu?*2,

Z chrystotypicznej mariologii wyrasta chrystotypiczna pobozno$¢
maryjna. Mozna ja krotko okresli¢ jako poboznosé do Maryi. W jej
yarsenale” znajdujemy rézne pobozne ¢wiczenia, pielgrzymki, koronacje
itp. Ulubione modlitwy w tym typie poboznosci to: ,,Pod Twojg obrone”,
»Pomnij o najdobrotliwsza ...”, zwana tez modlitwa $w. Bernarda, czy
tez ,,Litania Loretafiska”.

Istnieje tez eklezjotypiczny obraz Maryi i zwigzana z nim poboznos¢.
Maryja nalezaca do wspdlnoty wybranych przez Boga, najznakomitszy
cztonek Kosciota, kroczaca wraz z nim ku paruzji, uczy cztonkéow Ko-
Sciola, jak nasladowaé Chrystusa, jak stucha¢ stowa Bozego i rozwazad
to stowo ukazujac, ze prawdziwa wiara urzeczywistnia sie w mitosci,
mitosci stuzebnej wychodzacej do innych.

Z tego obrazu wyrasta eklezjotypiczna pobozno$¢, ktérg mozna
nazwaé poboznoscig na wzér Maryi. Nie jest to typ poboznosci sen-
tymentalnej. Wymaga od czciciela Maryi nieustannego dorastania do
pelni chrzescijanstwa.

1 Te dwie kategorie wprowadzit do jezyka teologii pallotyn ks. Henryk Késter, ktory
na Miedzynarodowym Kongresie Mariologiczno-Maryjnym w Lourdes (1958 r.)
w swoim referacie na temat: Quid iuxta investigationes hucusque peractas tanquam
minimum tribuendum sit B.M.Virgini in cooperatione eius ad opus redemptionis?
(Maria et Ecclesia. Acta Congressus Mariologici — Mariani in civitate Lourdes anno
MCMLVIII celebrati, vol II: De munere et loco quem tenet Beata Virgo Maria in
Corpore Christi Mystico. Relationes sessionum generalium, Romae 1959, 21-49).
Wiecej na ten temat: S.C. NAPIORKOWSKI, Mariologia eklezjotypiczna, w:
TENZE, Matka naszego Pana..., 143-155.

2 T, SIUDY, Oblicza polskiej poboinosci maryjnej, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola, red. J.S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 306.



Teksty liturgiczne wzywaja do nasladowania Maryi, a wiec poboz-
nosci eklezjotypicznej. Biskup Franciszek Hodur wzywal wielokrotnie
do ksztaltowania poboznosci na wzér Maryi, ale nie zapomnial o nie-
odzownym dopelnieniu w poboznosci chrystotypicznej, bez ktorej trudno
wyobrazi¢ sobie prawdziwg pobozno$¢ maryjng oscylujaca miedzy skraj-
noSciami. W tak pojetej poboznosci odnajdujemy katolickos¢ Kosciota,
ktory przezwycieza wszelki ekskluzywizm.

6. Wniebowziecie Najswietszej Maryi Panny?

W numerze 26 ,Roli Bozej”, ktora ukazala si¢ 21 pazdziernika
1950 roku, biskup Franciszek Hodur wraz z bp. ]. Misiaszkiem zamiescit
artykut pod znamiennym tytutem: ,,Jak nalezy rozumie¢ dogmat o Wnie-
bowzieciu Matki Jezusa Chrystusa z dusza i cialem?”?%, Jego celem bylo
wyjasnienie pozycji KoSciola w tym wzgledzie wlasnym wiernym oraz
obrony tak zajetego stanowiska wobec KoSciota rzymskokatolickiego.
Autorzy tekstu tacza dogmat wniebowziecia z weze$niejszym, o niepo-
kalanym poczeciu NajSwietszej Maryi Panny?*.

A) Argument skrypturystyczny — nie znajdziemy go w Pismie Swie-
tym?”. Takze nieuzasadnionym zabiegiem byloby szukanie takiego
argumentu przy pomocy sztucznych zabiegdw, lub wycigganie daleko
idgcych wnioskéw z tekstow Lk 1, 28 lub 12 rozdziatu Apokalipsy $w.
Jana. Jest to pierwszy i najwazniejszy argument przeciw. Drugi wyplywa
ze stwierdzenia braku tej nauki w pozabiblijnych $wiadectwach starozyt-
nego Kosciota az do V-VI wieku?*.

23 F.HODUR, Jak nalezy rozumiec dogmat o Wniebowzieciu Matki Jezusa Chrystusa
z duszq i cialem?, ,Rola Boza” 26(1950) nr 43, 674-678.

Potwierdzenie tej sugestii znajdujemy takze u Piusa XII w Munificentissimus Deus,
AAS 42(1950) 754. ;

TAMZE, 676. Pius XII nie podat zadnego tekstu Pisma Swietego, w ktérym by ta
prawda byla objawiona lub na ktérym w szczegdlny sposéb by si¢ opierata. Papiez
ogdlnie wspomina tylko w dwdch miejscach o Pismie Swietym: Haec omnia
Sanctorum Patrum ac theologorum argumenta considerationesque Sacris Litteris,
tamquam ultimo fundamento nicuntur, que quidem almama Dei Matrem nobis veluti
ante oculos proponunt divino Filio suo coniunctissimam, eiusque semper participantem
sortem. Quam ab rem quasi impossibile videtur eam cernere, quae Christum concepit,
peperit suo lacte allluit, ewmque inter ulnas haburt pectorique ovstrnxit suo, ab eodem
post terrestrem hanc vitam etsi nona anima corpore tamen separtata (AAS 42(1950)
767-768), oraz: veritas corporeac Assumptionis Beatissimae Virginis Mariae in coelum
— que veritas Sacris Litteris innititur (AAS 42(1950) 760). Z tekstéw przytoczonych
wynika, ze prawda wniebowzigcia ma swe oparcie w Pismie Swigtym. Oba teksty
wyciagaja z Pisma Swietego og6lng idee, ze Maryja Scile zwigzana jest z Synem i dzieli
jego los. W tym tkwi tez i ta my§l, ze jest wniebowzieta.

2% F. HODUR, Jak nalezy rozumiec dogmat o Wniebowzieci..., 676.
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B) Argument z Tradycji — brak tej prawdy u Ojcoéw Kosciota, takich
jak Tertulian, Cyprian, Hieronim czy $w. Augustyn. O prawdzie tej nie
pisza tez Klemens Aleksandryjski, Orygens, Bazyli Wielki i Grzegorz
Kapadoccy”’. Wedlug Hodura pojawienie si¢ tej nauki zawdzieczamy
rozwojowi kultu obrazéw Najswietszej Maryi Panny, pod wptywem
ktorego teologowie tamtych czasow zaczgli mowic¢ o wniebowzieciu.
Prawda jest, ze nauka o wniebowzieciu Maryi znajduje si¢ dopiero u Oj-
cow greckich VII i VIII stulecia po Chrystusie?”®. Argument z tradycji jest
takze wykorzystywany przez innych oponentdéw dogmatyzacji*”.

Pozniejszy rozwdj mysli teologicznej dodawat tylko do przyjetej
uprzednio tezy nowe opinie, ktore Pius XII przyjal za wystarczajacy
argument ogloszenia dogmatu o wniebowzieciu Matki Pana z dusza
i cialem do chwaly niebios®®.

Starokatolicy chetnie powolujg si¢ na formule $w. Wincentego
z Lerynu: guod ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est.
Hoc est enim vere proprieque catholicum. Te trzy zasady nie maja za-
stosowania do wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Dlatego wiec
nie mozna zadaé wiary we wniebowziecie jako warunku koniecznego
do zbawienia.

C) Racje spekulatywne — Duns Szkot sformulowal nastepujace
zdanie, ktére teolodzy skwapliwie podjeli: Quod potuit et decuit, hoc
fecit Deus®™ (Bog uczynit to, co mdgt uczynic i co uczyni¢ wypadato).
W odniesieniu do wniebowziecia oznacza to nic wiecej, jak tylko to, ze
logika myslenia teologicznego powoduje, iz teologiczny postulat (wnio-
sek) jest faktem historycznym.

27 TAMZE.

8 L. KRUPA, Whiebowziecie Najsiwietszej Maryi Panny jako prawda objawiona w nauce
Ojcéw Greckich, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1(1949) 111-112.

W tym miejscu mozna przypomnie¢ doskonale studium brata Maxa Thuriana ze
wspOlnoty Taizé: Le dogme de I’Assomption, ,Verbum caro” 5(1951) 2-50, czy
uczestnika proklamacji dogmatu w Rzymie, tworcy tzw. ewangelijnego katolicyzmu,
Friedricha Heilera: Das neue Mariendogma im Lichte der Geschichte und im Urteil
der Oecumene, ,,Oekumenische Einheit” 2(1951) 4-44, tutaj zwtaszcza 12-13.

E. HODUR, Jak nalezy rozumiec dogmat o Wniebowzigciu..., 676: Dopiero
w Vi VI wieku, pod wplywem kultu obrazéw Matki Najswietszej poczeto mowic
glosno o wniebowzigciu Maryi, Matki Jezusa Chrystusa z duszq i z cialem. Kazdy
wiek dodal cos nowego do mniemari poprzednikéw i w ten sposob zgromadzono
mndstwo opinii, ktére obecnry papiez wwaza za wystarczajgce podpory, argumenty do
ogloszenia swego dogmatu o wniebowzigciu duszy i ciala matki Jezusa Chrystusa.
Hodur blednie przypisuje Szkotowi autorstwo tej argumentacji. Idzie za dos§é
powszechnie przyjeta bledng opinia o Szkocie.
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6.1. Dogmatyczna ocena treéci rzymskokatolickiej nauki
o wniebowzieciu

Bp F. Hodur, krytykujac rzymskokatolickg nauke o wniebowzigciu
Maryi, zwraca uwagg na te punkty doktryny, w ktérych nauka ta musi
pociagnad za sobg konsekwencje w stosunku do pewnych zagadnien teo-
logicznych z takich dzialéw teologii, jak eklezjologia i nauki o wierze.

6.1.1. Konsekwencje w stosunku do eklezjologii

Dotycza szczegblnie odejscia KoSciota rzymskokatolickiego od
Ewangelii w metodzie teologicznej. Wida¢ to w prymacie aktualnej
zgody Kosciota w przyjeciu tego dogmatu, a bedacej ponad Biblig i jego
Tradycja’®2. Bp Hodur podkresla zwigzek nowego dogmatu z koncep-
¢ja Nauczycielskiego Urzedu Kosciota’®. Dla niego jest to naturalne
nastepstwo dwu nowych dogmatéw, tj. z roku 1854 dogmatu o niepo-
kalanym poczeciu Najswietszej Maryi Panny** i z roku 1870 dogmatu
o nieomylnoéci papieza w sprawach wiary i moralnosci chrzescijaniskiej.
Proklamujgc dogmat o cielesnym wniebowzieciu Naj$wietszej Maryi Pan-
ny, Pius XII po raz pierwszy uczynil uzytek z ogloszonego na I Soborze
Watykanskim dogmatu o nieomylnosci papieza.

6.1.2. Konsekwencje w stosunku do nauki o wierze

Hodur byt przekonany, ze jak przed podzialem Kosciota na Wschod-
ni i Zachodni, tak i dzi§ musi Kosci6t glosi¢ te prawdy wiary, od przyjecia
ktorych zalezy nasze zbawienie. Wedlug niego jest ich sze$é:

1. Ze jest jeden Bog, ktory wszystko stworzyl i wszystkim rzgdzi.
2. Ze Bog jest sedzig sprawiedliwym, ktérzy za dobre wynagradza,
a za zle karze.

392 F, HODUR, Jak nalezy rozumiec dogmat o Wniebowzieci..., 676.

395 W cigeu 19 wiekéw zbierali sig bardzo czesto przywddcy chrzescijaristwa na synody
i sobory, radzili o najwazniejszych, a czesto mniej wazinych zagadnieniach swej religii,
na przyklad — o niebie, czysccu, piekle, o stosunku szatandw do czlowieka, o Pismie
Swigtym, o ustroju Kosciola, o walce Kosciola ze swieckimi panujgcymi i tym
podobnych zagadnieniach, interesujgcych bardzo wiernych w swoim czasie. Z tych
obrad nie wysunigto jednak zZadnego dogmatu, kiéry by obowigzywal w sumieniu
wszystkich wiernych Chrystusowego Kosciola, dopiero — w XIX wieku przypomnieli
sobie papieze, ze dogmaty sq dla nich znakomitg sposobnoscig do utwierdzenia
swojej wladgzy, swojej potegi w chrzescijariskim swiecie. TAMZE, 675.

TAMZE, 675. W tekscie artykulu mylnie podano date ogloszenia dogmatu
o niepokalanym poczeciu — 1864, a powinien by¢ 1854. Czy byt to btad drukarski
i brak korekty?
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3. Ze Bog jest Jeden w Tizech Osobach, Bég Ojciec, Syn Bozy
i Duch Swiety.

4. Ze druga Osoba Béstwa —to jest Syn Bozy stal sie czlowiekiem
i umarl na krzyzu dla zbawienia czlowieka.

S. Ze laska Boska jest koniecznie potrzebna do zbawienia.

6. Ze dusza ludzka jest niesmiertelna, czyli ze nigdy nie umiera®.

Tymczasem wiara niepodzielonego KoSciota juz nie wystarcza, by
osiggng¢ zbawienie. By stata sie pelna i integralna wedlug nauki Kosciota
rzymskokatolickiego, potrzebne jest wierzy¢ w cielesne wniebowzigcie
Maryi. Dlatego, zdaniem Hodura, w naszych czasach zaszta zmiana tego,
co nazywa si¢ wiarg®%.

Stanowisko Hodura wobec rzymskokatolickiej nauki o wniebowzie-
ciu Maryi z cialem i duszg mozna stresci¢ nastepujgco: probe ogloszenia
nowego dogmatu (tekst artykutu ukazal sie przed jego ogloszeniem)
uwazal za blad, gdyz prowadzi¢ to bedzie do poglebienia sie réznic
miedzy Kosciolem rzymskokatolickim a Kosciotami wywodzacymi sie
z niepodzielonego Kosciota pierwszego tysigclecia. Reformator z Scran-
ton uzasadnil swojg postawe brakiem mozliwosci oparcia dogmatu
na Biblii i Tradycji oraz w dalszej kolejnosci konsekwencjami w nauce
o wierze i eklezjologii.

PNKK wystapil takze do biskupéw europejskich z prosbg o zajecie
wspoélnego stanowiska w tym wzgledzie. List do biskupéw w Europie
podpisali: F. Hodur, ]. Misiaszek, ]. Jasiniski, J. LeSniak. Uwage zwraca
brak sygnatury biskupa Chicago L. Grochowskiego. To spowodowato,
ze czgS¢ czytelnikow ,,Roli Bozej” zasypata redakeje listami z zapytaniem,
dlaczego brak podpisu biskupa Grochowskiego. W odpowiedzi ukazata
si¢ krotka notatka F. Hodura ,,Dlaczego Rola Boza™". W niej starat
si¢ przedstawi¢ postawe bpa Grochowskiego wobec nowego dogmatu.
Z dhugiego listu Grochowskiego Hodur cytuje tylko wyrwane z kon-
tekstu stowa, w ktorych Grochowski proponuje inne rozwigzanie tej
sprawy*®. Grochowski nie byl przeciwnikiem dogmatu. Uwazat jedynie,
ze jest to sprawa wewnetrzna Kosciola rzymskokatolickiego i nie nam
oceniaé, co uwaza on za stosowne wypowiadaé w swoim imieniu. Biskup
Grochowski byt przekonany o tym, ze cho¢ Kosci6t formalnie nie oglosit
tego dogmatu, jednak w kulcie poboznosci prawda ta gleboko sie zako-
rzenita. Radzit przejs¢ do porzadku i czekaé na zajecie stanowiska przez

305 F. HODUR, Jak nalezy rozumiec dogmat o Wniebowzigcin..., 674-675.

306 TAMZE, 675.

307 F. HODUR, Dlaczego Rola Bozaz?, ,,Rola Boza” 26(1950) nr 46, 727.

398 List bpa Grochowskiego do bpa E. Hodura z dnia 17 pagdziernika 1950 1. — fotokopia
autora.



Unie Utrechckg jako calo$é, ewentualnie gdy wyraza swoje stanowisko,
dotaczy¢ do nich®®.

Stanowisko biskupéw MKBS zostato opublikowane 26 grudnia
1950 roku®'’. Tekst podpisali Andreas Rinkel, Arcybiskup Utrechtu,
i Adolf Kiiry, Biskup Kosciota Chrzescijafiskokatolickiego w Szwajcarii
— sekretarz MKBS. Swoistym komentarzem do o$wiadczenia biskupow
s3 dwa teksty znanych teologdéw starokatolickich: PE. Pfistera: Ist die
leibliche Himmelfahrt Mariae ein kathilisches Dogma®" oraz O. Gilga:
Biblisches Marienzeugnis oder Rémischkatholischer Madonnenkult>'2.

7. Zakonczenie

Na koniec warto sformutowa¢ kilka uwag i wnioskow:

1. Réznice w nauce o Maryi miedzy Hodurem a tradycyjng mariolo-
gia katolickg nie wyplywajg z r6znicy zdan na Jej temat. Problemy tkwig
w innych dyscyplinach dogmatycznych na pozér niezwigzanych z mario-
logia, jak: eklezjologia, soteriologia, eschatologia czy charytologia. Na
gruncie mariologii ujawniajg sie z niezwykla sitg. Nie do zlekcewazenia
sa takze pozateologiczne uwarunkowania z dominujaca gdzieniegdzie
postawg polemiczng. Wydaje sie, ze czesto sg bardziej pierwotne, niz
uwarunkowania teologiczne.

2. PNKK w calej swej historii nie walczyl o zachowanie wlasnej
tozsamosci wyznaniowej. Bardzo czesto dochodzito i dochodzi do pa-
radoksalnej sytuacji: inna byta linia Reformatora Ko$ciota — wyrazana
czesto przez uchwaly Synodéw - a inna byla praktyka.

3. PNKK znajdowat sie zawsze w sytuacji Kosciola miedzy Koscio-
tami starokatolickimi a Kosciolem rzymskokatolickim. Tradycje religij-
ne wiernych wywodzily sie z Kosciota rzymskokatolickiego, natomiast
zasadnicze tresci wiary i jurysdykcja zblizaly go do Kosciotéw staroka-
tolickich. Budowana za zycia Hodura wiasna tradycja ktadta nacisk na
rozwoj myslenia teologicznego z otwarciem na nowe zdobycze naukowe.
Ta dogmatyczna otwarto$¢ F. Hodura nie znalazta zrozumienia u jego
duchowych synéw i corek.

309 F. HODUR, Dlaczego Rola Bozaz..., 727.

310 U. KURY, Die Altkatholische Kirche. Ihre Geschichte, ibre Lebre, ibr Anliegen,
Stuttgart 1978, 456-457.

31 PF. PFISTERA, Ist die leibliche Himmelfabrt Mariae ein kathilisches Dogma, Basel
1950.

3120, GILG, Biblisches Marienzeugnis oder Rémischkatholischer Madonnenkult,
Basel 1951.
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Uwagi te s3 istotne przy formufowaniu wnioskéw, ktore sie nasuwaja:

1. Mariologia rzymskokatolicka czaséw Hodura to przede wszyst-
kim mariologia konceptualistyczna. Ten typ mariologii upatrywat chwa-
e Maryi w nadawaniu Jej coraz to nowych tytulow i oglaszaniu przez
papiezy nowych przywilejéw maryjnych. Zrédlem mariologii obok
teologiczno-psychologicznych spekulacji byto Magisterium Kosciota.
Wielu mariologéw tamtych czaséw uzasadniato te metode tym, ze
odpowiednie teksty moéwigce o Jej wyjatkowej roli i godnosci tatwiej
znalezé w wypowiedziach papiezy, anizeli w Pismie Swietym. Wystapie-
nia papieskie mialy raczej charakter duszpasterski, niz Scisle teologiczny.
Powodowalo to, ze zacierala sie granica miedzy teologia a dewocyjnym
przepowiadaniem o Maryi.

Hodur, wbrew teologicznej tradycji Kosciola, z ktorego wyszedt,
swoja mariologie budowat na tekstach Pisma Swietego. Dla niego Ob-
jawienie Boze byto jedynym i rzeczywistym zrédlem prawd mariologicz-
nych jako norma normans, tzn. Pismo Swiete zawiera fundamentalng
regute wiary takze w odniesieniu do mariologii. Trudno bowiem pisaé
ikone Maryi w oparciu o apokryfy, ktore sg niewiarygodnym zrédiem
informacji, czy o prywatne objawienia, ktore sg watpliwe. Tylko w opar-
ciu o Ewangeli¢ w sposob pewny mozna ,,malowac” teologiczny obraz
Maryi.

Hodur w swojej argumentacji odwaznie si¢ga takze do tak zwanych
tekstow antymaryjnych Pisma Swietego, ktore czesto w przesadnej obawie
ukrywano. Owe teksty, ktorych tak si¢ obawiano, przedstawialy Maryje
jakoby w negatywnym $wietle, jakoby nie rozumiata Ona Osoby i dzieta
Syna. Chodzi tu przede wszystkim o Mk 3, 20-35 (perykopa o prawdzi-
wej rodzinie eschatycznej Jezusa); Mk 6, 1-6 (scena odrzucenia Jezusa
w rodzinnym Nazarecie). Podobne problemy mamy z dwoma innymi
perykopami z Ewangelii £k 2, 41-50: o odnalezieniu dwunastoletniego
Jezusa w Swigtyni i dialogu Jezusa i Maryi z Ewangelii Jana (2, 1-11).
Biorac pod uwage, ze Hodur zauwazal to blisko 70 lat temu, zastuguje
na szacunek, tym bardziej, ze bez tekstow ,,antymaryjnych” biblijna
i teologiczna prawda o Maryi pozostanie zawsze niepelna i narazona
na uzasadniong krytyke. Wszystkie biblijne teksty o Maryi majg na celu
wskaza¢ na Nig jako na Te, przez ktorg nastgpita ,,petnia czaséw”.

2. Hodur chetnie odwoluje si¢ do Starego Testamentu, co w jego
czasach uchodzito za ,,démodé”. Analizujac rézne teksty Starego Te-
stamentu zwroécil szczegolng uwage na dwa: Iz 7, 14 oraz Mi 5, 1-3.
Teksty te, co prawda w sposob niewyrazny zarysowujg postaé Odkupi-
ciela i Jego Matki, ale z cala mocg potwierdzily si¢, gdy przyszla ,,pelnia
czaséw” (Ga 4, 4). ,,Pelnia czaséw” oznacza dla Hodura, ze zakonczyt



si¢ okres oczekiwania na Mesjasza. M6wiac o Boskim planie zbawienia,
moéwimy takze o okreSlonym czasie i miejscu. Gdy nastala oczekiwana
pelnia czaséw, dokonata sie ona w okreSlonym narodzie, powotanym
do zachowania Bozych obietnic — wéréd Zydéw. Reformator z Scranton
podkreslat wielokrotnie, ze Maryja byta Zydéwka, ze Jezus byt czton-
kiem tego narodu, ze Maryja uczyla Go przestrzegania prawa Mojze-
szowego i mitoSci do ziemskiej ojczyzny. Tekst Mi 5, 1 méwi o Betlejem,
miejscu narodzenia obiecanego Mesjasza. Te starotestamentowq aluzje
potwierdza $w. Mateusz (2, 6) i $w. Jan (7, 42). Nawigze do nich takze
i Hodur, kiedy powie: zrodzily w narodzie Zydowskim mysl, Ze moze
pomdc narodowi i uszczesliwic go moze zbawiciel, stuga cierpigey, bo
on najlepiej zrozumie duchowo-moralne potrzeby narodu moggce narsd
ten uzdrowic i uszczesliwic.

3. Reformator z Scranton przypisywal donioste znaczenie zwiasto-
waniu. Ono, poprzez akt dobrowolnej zgody Maryi, Jej postuszenstwo
i mito$¢, byto miejscem, w ktérym reprezentantka ludzkosci — Maryja
—przyjela dar Bozego macierzynstwa. W zwiastowaniu Maryja zostaje
ostatecznie wprowadzona w tajemnice Chrystusa. W Dziewicy Nazare-
tanskiej urzeczywistnia si¢ unia hipostatyczna Syna Bozego, ktora jest
szczytem zbawczego udzielania si¢ Boga czlowiekowi i calemu stwo-
rzeniu. Maryja wszystko ma dzieki tasce i wszystko w Niej pochodzi
z Taski. Taka samg faske pochodzacg z mitosci Boga do swego stworzenia
otrzymujemy i my. Z teologicznego punktu widzenia takie spojrzenie ma
ogromng warto$¢ dla antropologii i nauki o tasce.

Odpowiedzig Maryi na dar Boga jest Jej wiara. Hodur stara sie
wszechstronnie rozwazy¢ te my$l. Zwiastowanie jest chwilg przefomowa,
punktem wyjscia ukazujacym calg Jej droge wiary az po kenoze tej wiary
przezytej u stop krzyza. Hodur zdawal sobie sprawe z tego, ze prawdy
o Maryi, o Jej zyciu, nie mozna zrozumie¢ inaczej, jak tylko w oparciu
0 ,,klucz” wiary. To dzigki niej jest Ona doskonale zjednoczona ze swoim
Synem i uczestniczy w Jego Smierci na krzyzu.

4. W przeciwienstwie do uje¢ obowigzujacych w jego epoce, ze
wiara jest uznaniem za prawde tego, co Bog objawil, a Kosciét podaje
do wierzenia, Hodur, zgodnie z Pismem Swietym, ujmuje wiare szerzej
i poSwieca jej wiecej uwagi. Wiara jest w petni osobowg reakcja na Boze
zaproszenie. Odpowiedz to nic innego, jak postuszenstwo wiary (Rz 16,
28). By¢ postusznym w wierze to tyle, co poddaé sie w sposéb wolny
ustyszanemu stowu. To poddanie, ktérego gwarantem jest sam Bog,
ma swoje oparcie w prawdzie. Tak ujeta wiara znajduje w Maryi swoj
najdoskonalszy ksztalt.

Maryja w nauczaniu bp. Franciszka Hodura (1866-1953)

%)
S
[N



Ks. Jerzy Bajorek

7. wiarg przyjmuje zapowiedz i obietnice przekazang przez Gabriela,
wierzac, ze dla Boga nie ma nic niemoZliwego (Lk 1, 37) i przez swoje
Hhat” wyraza gotowos¢ i przyzwolenie: Oto ja stuzebnica Pariska, niech
mi sig stanie wedlug twego stowa (kk 1, 38). To w Jej wierze Hodur
znajduje ostateczny fundament Jej wielkosci i tytut do chwaly. Nie faski
charyzmatyczne, dary, mistyczne doznania czy tez (jak utrzymywali
niektérzy teologowie Jego czaséw) wiedza blogostawionych, lecz wiara
poddana prébom jest tytulem Jej chwaly. Widaé z tego, ze Hodurowi
obca byta koncepcja niektorych mariologéw Jego czaséw, usitujacych
stawiaé Matke Jezusowa poza wiara.

Hodur uwazal, ze wiary Maryi nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu
od Jej zycia, na ktérym odcisnela ona swoje znamie. Przez swoje ,fiat”
wyrazone wobec postafica Bozego Maryja stata sie w sposob dziewi-
czy Matka Jezusa i jednoczesnie oddata si¢ cala: Osobie i dzietu Syna.
W ten sposéb Maryja stuzyla tajemnicy odkupienia i jest jednoczeSnie
niedosciglym wzorem wiary Kosciola w jego pielgrzymce przez ziemig
do ,,wiecznej” ojczyzny.

Hodur byl przekonany, ze swiadoma wspéipraca Maryi z Bogiem
w dziele wcielenia nalezy do szczytowych aktéw wspétpracy cztowieka
ze Stworca. Reformator z Scranton dobitnie podkreslit dziewicze i Bo-
skie macierzyfistwo Maryi z Nazaretu. Dla niego dziewicze poczecie
jest znakiem realnoSci wcielenia i wskazéwka, ze jest ono absolutng
inicjatywa Boga.

Hodur bronit teologii dziewictwa przed skoncentrowaniem jej na
fizycznym i biologicznym wymiarze. W historii prowadzito to do spek-
takularnych dyskusji o dziewictwie Maryi: ante, in i post partum. Na kon-
cepgje dziewictwa Maryi natozone zostaly, jak na stary obraz, nowe po-
klady farby, tj. rozwazania o tresci ascetyczno-moralistycznej. Hodur pro-
ponuje nowe spojrzenie na to zagadnienie i wskazuje droge rozwigzan.
W tym celu odwoluje si¢ do starotestamentowej tradycji, w ktorej przy
narodzinach waznych dla historii Izraela 0s6b w ,,znakach” dostrzegali
oni dzialanie samego Boga. Dla Hodura dziewictwo Maryi wyraza
wiare, ze inicjatorem zbawczego dialogu jest Bog, a cztowiek powinien
by¢ wrazliwy na t¢ Jego inicjatywe. Tak pojete dziewictwo pigknie
koresponduje ze stwierdzeniem $w. Augustyna: prius concepit mente
quam ventre. Reformator ze Scranton zwracal ponadto uwage na jeden
aspekt dziewictwa: oddania sie catkowicie Bogu ze wzgledu na Krélestwo
Boze. Sam do korica swego dlugiego zycia pozostal wierny celibatowi,
a ztamanie tej zasady uwazat za zdrade Kosciota. Wedlug niego celibat
wyrazal bycie ,,oblubieficem” Kosciota.



Niewatpliwie nowoscig w mariologii Hodura jest ustawiczne pod-
kreslanie aktywnej roli Maryi. Maryja nie jest narzedziem, lecz aktywng
wspotpracownicg Boga w dziele zbawienia.

W swoich rozwazaniach Hodur nie mégt pomingé roli Maryi
w dziele odkupienia. Problem ten byt szeroko rozwazany i komentowany
w patrystyce od $w. Justyna przez $w. Ireneusza i wielu innych Ojcow
Kosciota. Rozwazania te skupione byly na antytezie Ewa — Maryja.
W Sredniowieczu pojawiajg si¢ tytuly ,Redemptrix” i,,Corredemp-
trix”. Soteriologiczne ukierunkowanie rzymskokatolickiej mariologii
doprowadzito do przyznania Maryi tytuléw ,,Posredniczki” — ,Media-
trix” i ,Wspotodkupicielki” — ,,Corredemptrix”. W przeciwienstwie do
wspolczesnej mu mariologii Hodur byt przeciwny uzywaniu okrelen
»Mediatrix” czy ,,Corredemtrix” — ,Wspo6todkupicielka”. Uzywat raczej
stow: ,Wspottowarzyszka”, , Towarzyszka” — ,,Socia Christi”.

Istote wspétdziatania Maryi Hodur upatruje w Jej ,,zgodzie na zycie”
wyrazone w stowach: Niech mi si¢ tak stanie! Natomiast pod krzyzem
Maryja jest reprezentantkg wszystkich wierzacych. Ona w szczegdlny
sposob wspolpracowalta ze swoim Synem. Maryja takze miala swoj
»krzyz”. Ona takze Go niosta, poniewaz byla obiektem szczegblnego
wybrania, rowniez Jej krzyz byl szczegdlny, bo zwigzany z Jej macie-
rzynstwem — Bozym macierzyfistwem.

Fakt uczestnictwa Maryi w dokonanym przez Chrystusa dziele od-
kupienia jest dla Hodura fundamentem i zrédlem nauki o posrednictwie.
Reformator z Scranton miat swiadomos¢ tego, by posrednictwa Maryi
nie ustawiaé obok posrednictwa Chrystusowego, co nieuchronnie pro-
wadzi¢ moze do pomieszania ontologicznego. Dla Hodura posrednic-
two Maryi wynika z poSrednictwa Chrystusa, czyli Maryja uczestniczy
w jedynym i doskonalym posrednictwie Chrystusa.

Niewatpliwie nowoscig jest tzw. poSrednictwo przykladu. Maryja
jako przodujgca w wierze, pierwsza i najdoskonalsza uczennica Chrystusa,
przyktad chrzeScijanskiego zycia, stuzy Kosciotowi jako wzor stworzenia
w pelni zrealizowanego wedle zamystu. Maryja niewlaczona w swigte
zbawcze wydarzenia Chrystusa i Kosciofa nie interesuje wiary chrzesci-
janskiej. Hodur sadzil, ze w ten sposéb odrzuca pesymizm antropolo-
giczny i na nowo potwierdza wilasng tozsamos¢ tradycji katolickiej w jej
zasadniczym optymizmie co do godnosci czlowieka i jego przeznaczenia
wedle zamystu Boga.

W przeciwienistwie do bratnich Koscioléw Unii Utrechckiej w PNKK
zachowano liczne $wigta maryjne w roku liturgicznym. Ukazujg one calg
glebie czci, jaka Kosciol oddaje Matce Chrystusa. Hodur pozostal wier-
ny tradycji, w ktorej kult maryjny jest szczeglnym przypadkiem czci
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oddawanej w Kosciele Swietym. Wszyscy chrzescijanie powolani sg do
Swietosci 1 Swieto$¢ pozostaje kresem dgzen chrzedcijanina. Maryja zajmu-
je wyjatkowg pozycje w gronie Swietych z dwu powodoéw: po pierwsze,
ze szczegOlnego zwigzku z Chrystusem, a po drugie, z niezwyklej roli,
ktorag odgrywa w Bozym planie zbawienia.

Hodur zdawal sobie sprawe z zagrozen i niewltasciwosci kultu maryj-
nego, jego zywiotlowosci charakteryzujacej tzw. poboznos¢ ludows z jej
powierzchownym traktowaniem wiary, rytualizmem, a nawet elementami
zabobonu i magii. Stad jego nieustanne nawolywanie wyznawcéw PNKK
do niezaniedbywania innego wymiaru kultu maryjnego, mianowicie po-
boznosci nasladowania Maryi i Jej cnét.

Hodur zwracal uwage na jeszcze jedng bardzo negatywna ceche
polskiej poboznosci maryjnej: nadmierna, wedlug niego, tatwowiernosé
w dziedzinie prywatnych objawien i nieche¢ do jakiegokolwiek wysitku
teologicznego.

Uzdrowienie moze przyjs¢ i jest mozliwe. Lekarstwo na niedomaga-
nia polskiej poboznosci maryjnej to powrét do zrédet wiary, do Pisma
Swietego, w ktérym odnajdziemy prawdziwa ikone Maryi.

Drugim postulatem Hodura bylo powigzanie kultu maryjnego z zy-
ciem chrzecijaniskim. Prawdziwa poboznos¢ wywodzi si¢ z glebokiej
wiary, ktora prowadzi do nasSladowania Maryi.

Zaglebienie si¢ w mariologie¢ Hodura ukazalo réznice oddzielajace
ja od mariologii KoSciota rzymskokatolickiego i od mariologii KoSciota
starokatolickiego; gdyz dysputa na temat Matki Pana dzieli chrzescijan.
Z jednej strony mamy do czynienia z maksymalizmem Kosciota rzym-
skokatolickiego, ktory twierdzi, ze nie ma teologii chrzescijaniskiej bez
nieustannego odwolywania sie do osoby i roli Maryi w historii zbawienia,
z drugiej strony z minimalizmem, czy nawet uprzedzeniem starokatoli-
kow, wedtug ktorych, zgodnie z tym, co powiedziat K. Barth: mariologia
jest ,,pewnego rodzaju naroslg, a wiec chorym tworem mysli teologicz-
nej”. Na tym gruncie odmiennoSci opinii o roli Maryi, jak tez odmien-
nych ocen kultu i doswiadczenia duchowego, musimy dokonaé oceny
mariologii Hodura. Jest to bardzo trudny teren réznej oceny ,,recepcji”
dogmatu maryjnego. Chociaz wszyscy — postuszni stowu Bozemu — na-
zywaja Maryje blogostawiona, to jednak ze wzgledu na rozwoj dogmatu
maryjnego musimy zwrdcié uwage na trzy aspekty odnoszace si¢ kolejno:
1) do tego, co taczy rzymskokatolikdw, starokatolikow i Hodura, 2) do
tego, co dzieli, oraz 3) do mozliwosci poszukiwania zgody.

1. Element jednosci. Zaréwno mariologowie rzymskokatoliccy, sta-
rokatoliccy, jak i sam Hodur akceptujg prawdy starozytnego Kosciola
dotyczace Maryi, a ktdre pozostajg w stuzbie twierdzen prawowitej wiary



dotyczacej Chrystusa i Tréjcy Swietej. Jest to element konstytutywny
tozsamosci chrzeScijaniskiej. W nim zawarta jest recepcja dogmatu maryj-
nego z jego przeSwiadczeniem wiary dotyczacym dziewiczego i Boskiego
macierzynstwa Maryi. Rozw6j dogmatu maryjnego w starozytnym Ko-
Sciele przebiegal w perspektywie chrystologicznej i trynitarnej. Zaréwno
rzymskokatolicy, jak starokatolicy i Hodur zgadzaja si¢ ze stwierdzeniem
Soboru Konstantynopolskiego I i Soboru Lateranskiego IV (uznawane-
go tylko przez rzymskokatolikow jako sobdr) méwigcych o dziewictwie
Maryi ante — in — post partum.

2. Elementy podziatu. Elementem tym jest rozw6j dogmatu maryj-
nego w drugim tysigcleciu chrzeScijanistwa, w ktérym dogmat maryjny
skupit swoja uwage na wnioskach wyplywajacych z antropologii i ekle-
zjologii. Chodzi tu o dwa nowe dogmaty maryjne Kosciota rzymskoka-
tolickiego: niepokalanego poczecia i wniebowzigcia Najswictszej Maryi
Panny. W rozwoju dogmatu, jak to przedstawia strona rzymskokatolicka,
Maryja jest zasada i pierwowzorem wspolpracy czlowieka z Bogiem.
Maryja, oferujgc swojg shuzbe na podstawie taski uprzedzajacej, z tych
wzgledow, jest zasada, pierwowzorem KoSciota. Koscidl jest miejscem,
w ktérym poSrednictwo ludzkie staje sie urzeczywistnieniem jedynego
posrednictwa Chrystusa w Duchu Swigtym.

W krytyce obu dogmatéw starokatolicy idg za protestantami, kto-
rzy w obu dogmatach dostrzegaja gloryfikacje stworzenia, kt6éra miataby
pomniejszac absolutny charakter wladzy i transcendencji Boga.

Hodur poszedt w innym kierunku, jak si¢ wydaje, wykorzystat
krytyke kierowang ze strony prawostawnej. Byt on przekonany, ze
dogmat niepokalanego poczgcia Maryi podwaza znaczenie Jej wolnej
woli, wyrazonej w sposéb pelny w chwili zgody na stowa zwiastowania.
Maryja nie przez oczyszczenie z grzechu pierworodnego, ktory to Hodur
odrzucal, lecz przez wiare uczestniczy w tej samej tajemnicy wcielenia,
krzyza i zmartwychwstania. Hodur byl przekonany, ze przyjecie tezy, iz
Maryja bylaby jedynym cztowiekiem obok Jezusa nieskazonym przez
grzech pierworodny — jest tezg niezrozumialg. Jak mozna zarazem wy-
chwalaé postawe Maryi, ktora moéwi ,,tak” archaniotlowi Gabrielowi
zwiastujacemu narodzenie Boga, oraz wierzy¢ w niepokalane poczecie,
zgodnie z ktorym jest Ona wybrana przez Stworce juz w momencie, gdy
poczynaja Ja rodzice, a wigc predestynowana. Jesli Maryja zostata z gory
przeznaczona, to jaka jest Jej zastuga?

Zastrzezenia, ktére Hodur kieruje w stosunku do wnioskow, ktore
plyna z odmiennych pozydji eklezjologicznych, dotyczg ich konsekwengji
w mariologii. Zaréwno starokatolicy, jak tez Hodur odrzucali oba ostat-
nie dogmaty maryjne. Krytyka dotyczy aspektu formalnego obu dogma-
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tow. Zostaly bowiem ogloszone wbrew obowigzujacej przez pierwsze
tysigclecie praktyce, jako odpowiedZ na herezje, sformulowane przez
Sobdr, a tutaj mocg nieomylnosci papieskiej. W krytyce nie chodzi wiec
o istote obu dogmat6w, o znaczenie typologiczne Maryi dla Kosciota,
czy Jej role w zakresie macierzyfiskiego wstawiennictwa, lecz sprawy
z zakresu recepcji dogmatu ijego promulgowania.

3. Perspektywy szerszej zgody. Koscidl rzymskokatolicki, Kosciot
Matka Franciszka Hodura, dokonat na II Soborze Watykanskim, jak tez
w okresie pontyfikatow Pawta VI i Jana Pawla II, glebokiej refleksji w za-
kresie mariologii. Przebudowe zapoczatkowato Lumen gentium, a twor-
czo kontynuowal Pawel VI w adhortacji apostolskiej Marialis cultus,
a nastepnie Jan Pawel II w encyklice Redemptoris Mater. Ta mariologia
bliska jest sposobowi myslenia i méwienia o Maryi, Matce naszego Pana,
przez Hodura. Zerwala ona zdecydowanie z maksymalistyczng i entu-
zjastyczng mariologig poprzedniej epoki, z tym co stusznie nazwat S. C.
Napiérkowski troska o wpinanie coraz to nowych klejnotéw w korong
chwaty Maryi. Uprawiana wtedy mariologia byla wyobcowanym ,,two-
rem” z caloksztattu nauki teologii: swiatem zamknietym w sobie i dla
siebie, wyizolowanym z szerszego kontekstu reszty teologow, samotng
wyspg, czy luzno dryfujgcq tratwg, ktora potargata wiezy z macierzystym
statkiem czy portem teologii (S. C. Napiorkowski).

Nowa mariologia rzymskokatolicka ma wiele punktéw stycznych
z mariologig Hodura. Do najwazniejszych nalezg:

1. Mariologia winna by¢ uprawiana w perspektywie biblijno-histo-
riozbawczej — czerpaé z Pisma éwiqtego, a nie z nauczania papieskiego
czy apostotéw kultu maryjnego w oparciu o zasade stosownosci i decuit,
potuit, ergo fecit.

2. Maryje trzeba ukazywaé w kontekscie chrystologicznym 1 ekle-
zjologicznym. Ten postulat nowej mariologii Kosciola rzymskokatolic-
kiego byt juz obecny w ikonie Maryi malowanej przez Hodura wiele lat
wczesniej. Z tego tez wzgledu mozliwym jest dialog, ktéry doprowadzi
do daleko idacych ustalein w dziedzinie mariologii.

Ks. dr Jerzy Bajorek
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Maria nell’insegnamento del vescovo
Francesco Hodur (1866-1953)

(Riassunto)

Lautore ci presenta lo studio approfondito dell’insegnamento mariologico di
Francesco Hodur, il vescovo della Chiesa Polacca Nazionale (la Chiesa vecchiocat-
tolica). Le differenze tra la mariologia di Hodur e la mariologia cattolica hanno le
sue radici nelle altre discipline teologiche: ecclesiologia, soteriologia, escatologia. Il
pensiero mariologico di Hodur scaturisce dalla meditazione della Bibbia. Per questo
la dimensione biblica della sua mariologia ¢ molto forte.

Lo studio & cosi articolato: 1) Il ruolo di Maria nell’incarnazione (scelta da Dio,
il significato del “fiat”, verginitd-maternita, la poverta e 'umilta di Maria, il peccato
originale e 'immacolata concezione); 2) La fede di Maria (kenosi, modello per la
Chiesa); 3) Maria nella vita di Gesu (la visitazione, la nascita, la presentazione al tempio,
il ritrovamento nel tempio, I’attivitd pubblica di Gesu, la presenza sotto la croce, nel
cenacolo); 4) Il culto di Maria nella Chiesa (il culto liturgico, le feste mariane, le
devozioni, i canti mariani, il patrocinio delle chiese).
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