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Co jest zasadnicze w chrzeScijanstwie? Co jest w nim atrakcyjne i po-
netne? Co jest zrédlem akceptowania chrzescijafistwa jako filozofii
zyciowej, jako kryterium oceny naszych decyzji, mysli oraz ksztaltowania
zycia? Z pewnoscig chrzeScijanstwo bylo zwigzane z czyms, co przynosi
wolno$¢ od uzaleznien, zniewolen, ograniczen, ignorancji. Chrzescijan-
stwo uwalnialo od stuzby falszywym bozkom, zacieSniajagcym psychike
i ducha, urzeczawiajacym czlowieka, instrumentalizujacym go. Chrzesci-
janstwo byto poselstwem o alternatywnym sposobie zycia, o takim sposo-
bie, kt6ry przynosi wyzwolenie, prawde, szerokos¢ mysli, o§wiecenie! To
ze dzisiaj jest odwrotnie, jest przyczyng kryzysu chrzescijanstwa. Wigzane
jest ono bowiem raczej z tym, co obskuranckie, zawezajace, hamujace,
ograniczajace, tlamszace realizacje siebie. Czy jednak tak jest istotnie?!
Jedna z przyczyn, ktére zdeprecjonowaly ideat $wietosci, byta nauka,
ze Swieto$¢ oznacza osobowg doskonatosé. Tymczasem w nauce Pawla
Tillicha?, renomowanego teologa XX wieku, $wieci to nie tacy ludzie,
ktorzy sa religijnie i moralnie doskonali. Swieci sq ludzmi, ktérzy sg
transparentni na podstawe Ks. Jan Adrian Eata
bytu, ktora poprzez nich sig
objawia i ktorzy sq zdolni . . . .
do wkroczenia w konstelacje Mal'y ja ]ako manlfestaqa
objawienia jako media®. tajemnicy bytu
Specjalng Swietg w ta- . .
kim znaczeniu jest Maryja, w teologu Pawta Tillicha
Matka Jezusa Chrystusa. GALVATORIS MATER
Tillicha frapuje problem 9(2007) nr 12, 351357
coraz bardziej wzrastajacej
mocy obrazu Najswictszej Dziewicy, poczawszy od V wieku az do dzis*.
Stawia to protestantyzm przed trudnym problemem. W walce Refor-

! Por. J. WANKE, Vorauseilende Resignation?, ,,Christ in der Gegenwart” 29(2000)
233: Von uns Christen gehen héufig falsche Signale in die Gesellschaft aus. Christlicher
Glaube und Christliche Lebenspraxis settzen uns nicht mebr frei. Sie werden im
Gegenteil als eine die eigene Freibeit einengende Bindung interpretiert. Sind sie kirchlich
gebunden? Solche Sprache ist verriterisch. Nichts gegen das Wort=Bindung=Wer
gliicklich verheiratet ist, weifs, dass eine Bindung frei macht. Es gibt keine Freifeit
ohne Selbstbindung. Das gilt auch fiir unser Christsein. Ich mufS wihlen wzischen
einer Bindung, die mich frei macht, oder einer Freibeit, die mir angst macht. Powstaje
pytanie: czy chrze$cijafistwo pomaga wyj$¢ na przestrzen tylko z komunistycznego
ucisku czy tez takze z zawezen niesionych przez zsekularyzowany kapitalizm i przez
kompulsje nieograniczonego konsumizmu? A jesli, to czym réwnowazy rezygnacje
z wuciech wiatowych”?

2 Nieco danych o osobie i teologii Pawta Tillicha mozna znalezé w: J.A. LATA, Maryja
jako zwyciggczyni egzystencjalnych lekéw w teologii Pawia Tillicha, ,,Salvatoris Mater”
2(2000) nr 4, 345-350.

3P TILLICH, Systematische Theologie, t. I/I1, Berlin-New York 1987, 147.

* TAMZE, 324.
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macji przeciwko wszystkim ludzkim posrednikom pomiedzy Bogiem
a cztowiekiem ten symbol zostal usuniety. Raraz z tym procesem oczysz-
czania wyeliminowany jednak zostal prawie catkowicie zenski element
w symbolicznym wyrazie tego, co nas bezwarunkowo dotyczy. W Re-
formagji przeforsowano ducha judaizmu z jego ekskluzywnym, meskim
symbolizmem. Bez watpienia bylo to jedng z przyczyn wielkich sukces6w
antyreformacji wobec dominujacej uprzednio i pierwotnie Reformagji.
W samym protestantyzmie brak kobiecego elementu doprowadzit do
powstania w poboznoséci mocno zniewiescialego obrazu Jezusa. Nie
ulega takze watpliwosci, ze liczne konwersje protestantéw do Kosciota
greckiego czy rzymskiego maja tutaj jedng ze swych przyczyn, jak tez
wzrastajacy pocigg do mistyki Wschodu i religii Dalekiego Wschodu.

Wobec utraty przez protestantéw symbolu Najswietszej Dziewicy
(stat sie on jedynie dla nich ,,poetyckim symbolem”, ale poetyckie symbo-
le nie moga by¢ przedmiotem czci i adoragji!), Tillich zastanawia si¢ nad
dwoma pytaniami — czy w Scistym protestanckim symbolizmie istnieja
jakie$ elementy, ktore by transcendowaly alternatywe ,,meski-zefiski”,
oraz czy mozna by takie elementy rozwingé w symbolizmie, ktory jest
jednostronnie zdominowany przez element meski?

Jak usituje zatem protestantyzm, w ujeciu Tillicha, rekompensowaé
sobie to, ze pozbawil sie z wlasnej winy symbolicznej mocy bytowej
Dziewicy Maryi? Tillich podaje kilka namiastek mozliwych do zaakcep-
towania. Po pierwsze chodzi o wyrazenie ,,Podstawa bytu” na oznaczenie
Boga, ktore to wyrazenie jest po czeSci symboliczno-metaforyczne, a po
czesci pojeciowe. O tyle, o ile jest ono symboliczne, oznacza ,,macie-
rzyfisko$¢”, czyli moc, by zycie dawaé, ostania¢ i bronié¢ go. Symbol
matki oznacza jednak réwnocze$nie: zycie z powrotem zabral, zane-
gowaé niezalezno$¢ stworzonego iz powrotem wchionaé go w siebie
samego. Fakt, ze tego rodzaju elementy zawarte s3 w pojeciu-metaforze
»Podstawa bytu”, czyni zrozumialym op6r przeciwko niemu. Niesmak
wielu chrzeScijan z powodu fundamentalnej wypowiedzi o Bogu, ze jest
on ,,.Samo-Bytem” albo tez ,,Podstawg bytu”, ma swe korzenie po czeSci
w tym, ze ich religijna §wiadomos¢, co wiecej: ich sumienia, uformowa-
ne zostaly przez postulujacy, wymagajacy Slepego postuszenistwa, obraz
Boga jako ,,Ojca”. Pojeciowa metafora ,,Podstawa bytu” mogtaby wobec
takiego stanu rzeczy (poza oczywiscie swym bezpoSrednim znaczeniem
teologicznym), przejaé takze funkcje wprowadzenia bardziej kobiecego
(atrakcyjniejszego i bardziej pociagajacego) elementu do symbolizowania
Boskiego.

W odniesieniu do ,,logosu”, ktéry zamanifestowal sie¢ w Jezusie
Chrystusie jako Osoba, mozna méwié o przezwyciezeniu przeciwienistwa



mesko-zeniskiego o tyle, o ile zawarte jest ono w akcie ofiarowania swej
skonczonej egzystencji. Ofiarowanie siebie nie jest ani charakterystycz-
nym rysem meskosci, ani kobiecosci jako kobiecoci; w akcie samoofiary
jest zawarta raczej negacja tak jednego, jak i drugiego, w ich wylacznosci.
Samoofiara znosi przeciwienistwo plci; objawia sie to w obrazie cierpigce-
go Chrystusa, przez ktorego pochwyceni bywaja z jednakowg psychiczng
i duchows intensywnoscig chrzeScijanie obu plci®.

Tillich probuje w koricu znalez¢ surogat dla symbolu Dziewicy Maryi
w wyrazeniu ,,boski duch”, majac na mysli ten obraz ducha, ktéry unosit
sie¢ nad wodami, czyli chaosem w Ksiedze Rodzaju 1, 2. Tenze ,,duch”
mialby transcendowaé meski symbol ducha. Szczegdlnie za$ ekstatycz-
ny charakter obecnosci boskiego ducha transcenduje przeciwstawno$é
meskiego i zefiskiego elementu. Tam, gdzie neguje sie ten ekstatyczny
charakter, a gdzie postrzega si¢ ducha tylko jako osobe, tam traci on
mozliwo$¢ symbolizowania obydwdch elementéw w Bogu. Reakejg na
to jest silny zwrot ku mistyce, szczeg6lnie orientalne;.

Tillichowa nauka o Tréjcy wskazuje na jej oryginalng funkgje:
wyraza ona w wyczerpujacych symbolach samomanifestacje Boskiego
zycia dla cztowieka. Dla wielu chrzeScijan, a zwlaszcza katolikow, Maryja
stanowi zywg samomanifestacje tajemnicy Boga, a stad zrodlo zycia, site
tworcza, moc bycia, mestwo bycia, zrédio odnowy i ekstatycznej prze-
miany. W Maryi, niczym w soczewce, czy tez czystym zrodle, odbija sie
cala wspaniatos¢ i chwata Trojcy Przenajswigtszej.

Wiara nasza dotyczy wszystkiego tego, co stanowi kanaly i media
taski, jak tez tresci, ktdre poprzez nie do nas przeplywaja. Jézef Tischner
pisze: Wiara jest w gruncie rzeczy smutng koniecznoscig. Gdybysmy mogli
miec wiedze, nie potrzebowalibysmy miec wiary. Rzecz w tym, Ze nie
mozemy miec wiedzy. Sq rzeczy, ktcre przerastajg mogliwosci ludzkiego
poznania, jak swiatlo, ktdre oslepia. Tak jest z Bogiem®. A wiec i prote-
stanci, ktorzy powiadajg: Non sacramentum sed fides iustificat, powin-
ni ozywi¢ swa wiare takze w odniesieniu do Maryi, ktéra stanowi dla
prawdziwie wierzacego chrzeScijanina ,,sacramentum gratiae”. Pomimo
»zblizen” do tej tajemnicy, przez pojecia, obrazy, metafory, alegorie i sym-
bole — tajemnica ta pozostaje nadal tajemnicg. Misterium charakteryzuje
wymiar, ktory wyprzedza relacje poznawczg podmiot-przedmiot’.

Tillich uzupetnia te definicje nastepujagcym opisem: Prawdziwa
tajemnica ukazuje si¢ dopiero tam, gdzie rozum przebija si¢ poza siebie

5 Por. TAMZE, 337.
® Por. ,,Tygodnik Powszechny”, 9 VII 2000, nr 28, 4.
7 Por. P TILLICH, Systematische Teologe..., 132.
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samego ku swej ,,podstawie i przepasci”, ku temu, co poprzedza rozum,
ku temu, co stanowi rzeczy, dzieki ktéremu ,,bytujace istnieje, a nie-
bytujace nie istnieje”, ku tej prarzeczywistosci, dzieki ktérej co$ jest,
a nicosci nie ma. Mozna to nazwac ,,negatywnym aspektem” tajemnicy.
Pozytywny aspekt tajemnicy — ktory obejmuje w sobie aspekt negatywny
— manifestuje si¢ w kazdym objawieniu. Tutaj tajemnica ukazuje sie jako
podstawa, a nie jako otchtaf. Ukazuje si¢ jako moc bycia, ktéra prze-
zwycieza nie-bycie®. Ukazuje sie ona jako co$, co nas bezwarunkowo
dotyczy. Wyraza si¢ za$ w symbolach i mitach, ktore wskazujg na glebie
rozumu oraz jego tajemnice.

Objawienie jest manifestacjg tego, co nas bezwarunkowo dotyczy.
Tajemnica, ktéra sie objawia, obchodzi nas dlatego bezwarunkowo, ze
jest ona podstawa naszego bytu. Historia religii opisywata wydarzenia
objawieniowe zawsze jako takie, ktdre wstrzgsajg, przemieniajg, stawiaja
dezyderaty i s3 bezwarunkowo pelne znaczenia. Majg one swe zrédto
w Boskich zrédlach, w mocy tego, co jest swiete, co z tego powodu
wysuwa pod naszym adresem bezwarunkowe roszczenie.

Objawienie jako objawienie tajemnicy jest zawsze objawieniem tylko
dla kogo$ w konkretnej sytuacji bezwarunkowego zafascynowania i po-
chwycenia. Nie ma czegos takiego jak ,,objawienie w ogéle”. Objawienie
pochwytuje jednostke albo grupe, najczesciej grupe poprzez jednostke;
tylko w korelacji ma ono objawieniowg moc. Objawienia, ktére zostaly
odebrane i przyjete poza konkretng sytuacjg, s3 niczym innym jak tylko
relacjami o objawieniach, o ktérych jakie$ grupy osob zapewniaja, ze je
odebraly.

Czysta znajomos¢ takich relacji, a nawet daleko idace ich akcepto-
wanie, nie czyni ich jeszcze objawieniem dla kogos, kto nie nalezy do
grupy, ktora zostala pochwycona przez objawienie. Nie ma zadnego
objawienia, jesli nie ma nikogo, kto je odbierze jako co$, co go bezwa-
runkowo obchodzi, kto nie czuje, ze tutaj ,,tua res agitur”, ze tutaj chodzi
0 ,,be or not to be” jego wlasnej egzystengji’.

Objawienie zawiera ciggle zdarzenia subiektywne i obiektywne, kt6-
re s3 mocno zalezne wzajemnie od siebie. Kto$ jest pochwycony przez
manifestacje tajemnicy: jest to subiektywna strona wydarzenia. Co$ sie
dzieje, przez co ta tajemnica objawienia ogarnia kogos: jest to obiektywna
strona. Te obydwie strony nie mogg by¢ oddzielane od siebie. Jesli nie

8 TAMZE, 134. Por. takze: J.A. EATA, Moc, ktéra pokonuje niebyt, Wroctaw 1996,
41n, 73n.

° Por. Ga 2, 20: Teraz zas juz nie ja Zyje, lecz Zyje we mnie Chrystus. Choc¢ nadal
prowadze Zycie w ciele, jednak obecne Zycie moje jest Zyciem wiary w Syna BoZego,
ktory umitowal mnie i samego siebie wydal za mnie!



dzieje sie nic obiektywnego, wtedy nic sie tez nie objawia. Jesli nikt nie
odbierze subiektywnie, wtedy nic sie tez nie objawi. Jesli nikt nie przyj-
mie tego, co sie dzieje obiektywnie, wtedy wydarzenie chybi celu, by
co$ objawié. Obiektywne wydarzenie i subiektywne przyjecie przynaleza
razem do cato$ci wydarzenia objawienia. Nie ma zadnego objawienia
bez przyjmujacej strony i nie ma zadnego objawienia bez strony poda-
jacej, ofiarowujacej. Tajemnica ukazuje si¢ obiektywnie w formie tego,
co sie zwyczajnie okreSla jako ,,cud”, a subiektywnie w formie tego, co
si¢ czasami okresla jako ,,ekstaza™®.

Objawienie chrzeScijanskie domaga sie zatem subiektywnego ode-
brania, przyjecia, zafascynowania, wcielenia egzystencjalnego, zaangazo-
wania, odpowiedzialnoSci. Tu lezy tajemnica takich osobowosci jak Jan
Pawel II czy ks. Jézef Tischner. Masy zyja w przeSwiadczeniu, ze kto$ za
nich mygli i bierze odpowiedzialno$é. Ale takich, ktérzy ,,czujg i mySla
za miliony” jest niewielu.

Rozjasniajace w tym wzgledzie mogg by¢ dwa podstawowe kryteria
formalne teologii. Pierwsze kryterium brzmi: Przedmiotem teologii jest
to, co nas bezwarunkowo dotyczy. Tylko takie zdania i twierdzenia sg
teologiczne, ktore zajmujq sie danym przedmiotem o tyle, o ile on nas
bezwarunkowo dotyczy"'. Drugie za$ kryterium brzmi: To, co nas bez-
warunkowo dotyczy, jest tym, co rozstrzyga o naszym byciu lub niebyciu.
Tylko takie zdania sg teologiczne, ktcre zajmujq si¢ takim przedmiotem
o tyle, o ile tenze rozstrzyga o naszym byciu lub niebyciu. Nic nie moze
by¢ dla nas czym$ o bezwarunkowym znaczeniu, co nie ma mocy, by
zagrazaé naszemu byciu lub je ratowal. Wyrazenie ,bycie” nie oznacza
w tym kontekscie egzystencji w przestrzeni i w czasie. Egzystencja jest
nieprzerwanie ,,zagrazana” i ratowana przez rzeczy i wydarzenia, ktore
nie majg dla nas zadnego bezwarunkowego znaczenia. Wyrazenie ,,by-
cie” oznacza natomiast calos¢ ludzkiej rzeczywistoSci, strukture, sens
i cel egzystencji. Wszystko to jest zagrozone, moze zostac utracone albo
tez uratowane. ,,By¢ lub nie-by¢” - w takim rozumieniu — jest sprawa
bezwarunkowego, totalnego i nieskoficzonego znaczenia. By¢ bezwa-
runkowo dotknietym oznacza: by¢ dotknietym w cato$ci naszego bycia,
nie w jakiej$ czeSci, czy to w woli, czy to w uczuciu. To, co czlowieka
bezwarunkowo dotyczy, jest tym, co warunkuje jego ,bycie”, ale co
samo stoi ,ponad” wszelkimi uwarunkowaniami. Jest to to, co rozstrzyga
o ostatecznym przeznaczeniu czlowieka poza wszelkimi przygodnosciami

19 Por. P. TILLICH, Systematische Theologie..., 135. Por. takze: J.A. LATA, Odpowia-
dajgca teologia Pawla Tillicha, Ole$nica 1995, 61-143.
W' TENZE, Systematische Theologie..., 20.
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i przypadtoSciami istnienia. To drugie kryterium formalne Tillichowe;j
teologii dotyczy z calg pewnoscig Maryi — Matki Pieknej Milosci. Dla
wierzacego chrzescijanina stanowi Ona ,,sprawe bycia lub niebycia”, gdyz
objawia ,,tajemnice bytu”, ,,podstawe i moc bytu!%.

Potem wielki znak si¢ ukazat na niebie: Niewiasta obleczona w stori-
ce i ksigzyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu
(Ap 12, 1).

Czczenie Maryi nie jest zatem formg balwochwalstwa, lecz wy-
razem wiary, ktora usprawiedliwia i zbawia mocg samej siebie i mocg
taski wyplywajacej z Boga, rozumianego jako podstawa bytu, jako moc
bytu, jako Osoba i grunt wszelkiej osobowosci, jako zrodlo takze tej
nadmiernej taski, ktéra sie zamanifestowata w Dziewicy Maryi. Prote-
stantyzm, ktéry czerpie swa energie tylko z protestu wobec katolickiej
substangji, jest wewnetrznie wypalony, gdyz nie mozna zy¢ przez dhugi
czas tylko z protestu i kontestacji'®. Pawel Tillich radzi wiec protestan-
tyzmowi powrdt do katolickiej substancji, do katolickiej tradycji z jej
kultem $wigtych, zwlaszcza za$ z kultem Bogurodzicy Dziewicy Maryi,
uosabiajgcej sobg naczynie laski wyptywajacej z Boga. Bog, ktorego nikt
nigdy nie widzial, ktory mieszka w niedostepnej swiattoSci, objawit si¢
nam w Jezusie Chrystusie, oraz ujawnit sie w osobie i zyciu Maryi Dzie-
wicy. Stowo Boze stato sie tutaj ,,ciatem”.

Wiara w czyste stowo Boze moze sie wyrodzi¢ w jalowe, racjo-
nalne, intelektualne ,,pranie mézgu”, nieintegrujace czlowieka i niepory-
wajace go do nasladowania i realizowania Chrystusa w sobie. Przywrdce-
nie Maryi nalezytego Jej miejsca w protestantyzmie, stanowi niezbywalny
warunek jego przetrwania w sekularyzujacym sie i gnostycyzujacym sie
Swiecie. Maryja Niepokalana jest pierwszym ,,Nowym Czlowiekiem”,
»Nowym Bytem”, ,,Nowym Stworzeniem”, ktéry wskazuje wszystkim
chrzescijanom droge ku esencjalnej realizacji samego siebie i budowy
pleromy i krélestwa Bozego w sobie i w Swiecie!

Ks. dr Jan Adrian Lata

Hauptstr. 2
92557 Weiding
Niemcy

12 TAMZE, 22.
13 Szerzej na ten temat: J.A. LATA, Sakramentalna rzeczywistosé a sakramenty u Tillicha,
w: TENZE, Zdrojéw Mojzeszowych laska, Wroctaw 1998, 141n.



Maria come manifestazione del mistero dell’ente
nella teologia di Paolo Tillich

(Riassunto)

Paolo Tillich parla dei santi come gli uomini di piena trasparenza del fondamento
dell’ente, il quale tramite la loro esistenza si manifesta. In questo senso si pud vedere la
persona di Maria, santa per eccelenza. E’ per questo che Maria attira gli altri a se dal
secolo V fino ad oggi. Nel protestantesimo quel simbolo (Maria) ¢ stato cancellato.
Lautore segue il pensiero di Tillich riguardo le conseguanze dell’assenza di Maria
nell’immagine di Cristo.

Tillich cerca di convincere i protestanti di ritornare al culto dei santi, e di Maria,
come viene vissuto nella tradizione cattolica. E’ per loro la condizione di sopravivenza
nel mondo secolarizzato di oggi.
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