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K%éciél na przestrzeni wiekdw oddawat szczegdlng cze$¢ Najswietszej
ziewicy, widzac w Niej swg Matke i Krélowa, czcil tez nieprze-
rwanie Ducha Swietego jako zrédto swej mocy i plodnosci apostolskiej,
traktujac siebie jako szczegdlne Jego dziefo.

Na poczatku lat pieédziesigtych XX wieku zostal postawiony kato-
likom zarzut, jakoby w swej poboznosci i w zyciu codziennym zastgpili
Ducha Swietego osoba Maryi. Jako pierwszy wysunat takie sugestie L.
Marchand, teolog protestancki, ktory opierat sie na wyraznych podobien-
stwach zachodzacych w katolicyzmie miedzy Maryja a Duchem Swietym.
Jego gtéwne tezy mozna by sprowadzi¢ do nastepujacych stwierdzen: 1)
istnieje wyrazne podobiefnstwo miedzy macierzyfistwem Maryi a macie-
rzyfistwem Ducha Swictego; 2) wiez Jezusa z Duchem Swietym jest podob-
na do wiezi zespalajacej Maryje z Jezusem i Duchem gwie;tym; 3) zdanie
Chrystusa zapowiadajace Ducha Swietego: Nie zostawie was sierotami,
powrdce do was (J 14, 18), poboznosé

katolicka zinterpretowata jako zadanie Ks. Stanistaw Gres$
Chrystusa, by Jego wyznawcy przyjeli

Maryje, a nie Jego samego lub Ducha Duch ngQty
Swietego; 4) Duch Swiety nazwany jest .
przez samego Jezusa — Pocieszycielem, a MarY]a

tymezasem u katqlikéw za Pocieszyciel- vy polskiej teologii
ke uchodzi Maryja'.

Tez¢ Marchanda w p6zniejszym POSObOI'OWC]
czasie poparli niektorzy autorzy kato-
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gowie protestanccy, tacy jak W. Borow-

sky? czy V. Subilia’, a nawet prawostawny N. Nicos Nissiotis*. Sytuacja
stawala si¢ coraz bardziej niejasna; zagadnienie wymagato gruntownych
badar i naswietlenia.

Jako pierwsi wyjasnienia problemu podjeli si¢ mariologowie zgru-
powani we Francuskim Stowarzyszeniu Mariologicznym. Zagadnieniu
temu poswiecono trzy kolejne sympozja, ktore odniosly sie do relacji
zachodzacych pomigdzy Duchem Swictym a Maryja’. Do wspotpracy

! Por. L. MARCHAND, Le contenue evangélique de la dévotion mariale, ,,Foi et Vie”
49(1951) 509-521.

2 'W. BOROWSKY, Verdringt Maria Christus?, Schenningen 1965, 98.

3 V. SUBILIA, Lecclésiologie de Vatican II, ,Revue Réformée” 17(1966) 25.

4 N.N. NISSIOTIS, The Main Ecclesiological Problem of the Second Vatican Concil,
»Journal of Oecumenical Studies” 2(1965) 31-62.

* W latach 1968-1970. Dorobek swoj zamiescili - zwyczajem lat ubieglych - w reda-
gowanym przez siebie ,,Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales”, ujmujac
zagadnienie Ducha Swigtego i Maryi do$¢ wszechstronnie, w trzech zasadniczych per-
spektywach: Ewangelie i Ojcowie, ,,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales”
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w opracowaniu niektorych tematéw zaproszono teologdéw protestanc-
kich i prawostawnych®.

Zagadnieniem tym zajelo si¢ rowniez Wloskie Stowarzyszenie Ma-
riologiczne, ktére poswiecito dwunasty Tydzieni Studiéw Maryjnych
(Turyn 28 VIII — 11X 1972)7 przestudiowaniu wiezi zachodzacych
miedzy dzielem Ducha Swietego a postannictwem Maryi w ekonomii
zbawienia®. W rok p6zniej wydano dzieto zawierajace siedem studiéw na
temat ,,Duch Swiety i Maryja”, przygotowanych i wygloszonych z okazji
pigtego stulecia Matki Dobrej Rady’.

Takze w adhortacji apostolskiej Marialis cultus Pawel VI zachecal
teologbw do wnikliwego i dokladniejszego badania dziela Ducha Swigtego
w historii zbawienia i przyczynienia si¢ w ten sposéb do tego, by ksigzki
i formuty chrzescijariskiej poboznosci wydobywaty na swiatlo Jego oZyw-
cze dzialanie. Z takiego bowiem dociekania wyloni sig w szczegolnosci
tajemniczy zwigzek pomiedzy Duchem Bozym i Dziewicq Nazaretariskg
oraz ich wspdlne oddziatywanie na Kosciol: a z tych glebiej rozwazonych
tresci wiary wyrosnie gorliwiej praktykowana poboinosé'

Dodatkows zachetg stat si¢ rzymski Kongres Maryjny (1975 r.)
poswiecony w catosci problematyce: ,,Maryja i Duch Swif;ty”. Nic wiec
dziwnego, ze obok wyzej wymienionych opracowan zaczely ukazywaé
si¢ coraz liczniejsze nowe prace na ten temat'!, podjeto tez pewne proby

25(1968); Biblia i duchowosc, ,,Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales™
26(1969); Perspektywy ekumeniczne i wnioski doktrynalne, ,,Bulletin de la Société
Francaise d’Etudes Mariales” 27(1970); por. S.C. NAPIORKOWSKI, Duch Swigty
a Maryja w swietle prac Francuskiego Towarzystwa Studicw Mary]nych 1968-1970,
w: Duch Swigty a Maryja. Materialy z Sympozjum zorganizowanego przez Katedre
Mariologii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie. Czgstochowa, 22-23 maja 1998
roku, red. S.C. NAPIORKOWSKI, T. SIUDY, K. KOWALIK, Czestochowa 1999,
135-248.

¢ W 1970 roku referaty wygtosili takze: pastor H. CHAVANNES, La Vierge Marie et le
don du coeur nouveau, ,,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales” 27(1970)
73-93, i prawostawny teolog P EVDOKIMOV, Panagion et Panagia, ,,Bulletin de la
Société Frangaise d’Etudes Mariales” 27(1970) 59-71.

7 Opublikowany w: ,,La Madonna” 20(1972) 5-136.

8 Por. Presentazione, ,,La Madonna” 20(1972) 5.

® Lo Spirito Santo e Maria Santissima, ,,Tlpografla Poliglotta Vaticana” (1973); por.
L. BALTER, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola, red. ].S. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 243-247.

10 MC 27.

1 D. FERNANDEZ, El Espiritu Santo y Maria. Algunos ensayos modernos de explica-
cién, ,Ephemerides Mariologicae” 28(1978) 137-150; E.L. MARTINEST, E! Spirit
Santo y Maria, undoes en la obra salvifica, w: El Espiritu, luz y fuerza de Cristo, en la
mision de la Iglesia, Burgos 1980, 155-197; Mary, The Spirit and The Church, (praca
zbiorowa) New York 1980; Maria e lo Spirito Santo, (praca zbiorowa) Roma 1984;
E. TOURON Maria, icono escatologzco del Espiritu, ,,Revista Catdlica Internac1onal
Communio” 8(1986) 37-46.



syntetycznego ujecia calego zagadnienia'?. Problem nie zostat jednak, jak
dotychczas, w pelni i caloSciowo naswietlony, albowiem podejmowane
dotad proby syntezy zagadnienia byty dosy¢ powierzchowne, brakowato
bowiem wczesniejszej wnikliwej analizy stanowisk, reprezentowanych
przez wypowiadajacych sie w tej kwestii autoréw. W czterdziesci lat
po Soborze Watykanskim II i po przeszto 35-letniej dyskusji na temat
relacji zachodzacych migdzy Duchem Swietym a Maryja mozna pokusi¢
si¢ o0 przedstawienie pelnego status quo zagadnienia, ktore bylo jednym
z najbardziej zywotnych w ostatniej dobie.

Polska odbierana jest jako ,.kraj Maryjny” i w zdecydowanej wiek-
szoSci zamieszkaly przez katolikéw. Mimo ze takze w Polsce zyja wy-
znawcy innych Kosciolow chrzescijanskich, jednak nigdy nie stawiano
zarzutu, jak mialo to miejsce w innych krajach, zeby katolicy w Polsce
zastepowali w zyciu codziennym i pobozno$ci Ducha Swietego osoba
Maryi. Polscy teologowie innych wyznan ani nie podnosili tego typu
oskarzen, ani nie zajmowali si¢ tym tematem. Mimo ze nie istniat pro-
blem, teologowie katoliccy podjeli temat: Duch Swiety a Maryja.

Temu wlasnie zagadnieniu poSwiecony jest niniejszy artykut. Autor
przedstawi interesujgcy nas problem chronologicznie i tematycznie.
Artykut ukaze droge rozwoju tematu od Soboru Watykanskiego II do
obecnych nam czasow.

W okresie posoborowym, do roku 1987, polscy teologowie opra-
cowali nastepujace tematy: 1) Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej
poboznosci Maryjnej (B. Przybylski i J. Wojtkowski); 2) Maryja i Duch
Swiety w ujeciu §w. Maksymiliana Kolbego (J. Domariski) oraz: Maryja
— Oblubienica Ducha Swietego (kontynuacja mariologii $w. Kolbego,
ktérej podjeli sie: St. Ruminski i Z. Kraszewski); 3) pneumahagijny
charakter kultu maryjnego wedlug mysli o. Maksymiliana, wedtug L.
Baltera, i kult Maryi w powigzaniu z Duchem Swietym, wedtug bpa
Z. Kraszewskiego; 4) Maryja i Duch Swicty w Kosciele wschodnim (B
Evdokimoyv, J. Klingier, M. Rykowna); 5) tytuly Maryi w aspekcie Jej
relacji z Duchem Swictym. W zakoficzeniu autor odniesie sie krétko do
mysli protestanckiej na tenze sam temat.

W roku 1987 ukazata si¢ praca doktorska Stanistawa Gresia, pisana
pod kierunkiem prof. Lucjana Baltera, zatytulowana: Relacja: ,,Duch
Swiety — Maryja” we wspélczesnej teologii katolickiej (1965-1985) (War-
szawa 1987, ss. XLIV + 570, Biblioteka ATK w Warszawie, mps). Praca

2 Por. m. in. G.M. ROSCHINI, Il Tuttosanto e la Tuttasanta. Relazioni tra Maria SS.
e lo Spirito Santo, Parte I: Quadro Storico, Roma 1976; Parte 1l: Sintesi Dottrinale,
Roma 1977.
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ta zawiera literature na wyzej wymienione tematy: polska i zagraniczng;
przedstawia tez problem rzekomego zastapienia Ducha Swietego przez
Maryje. Zyczeniem éwezesnego dziekana Wydziatu Teologicznego oraz
rektora bylo wydanie jej drukiem; maszynopis zostat przekazany do
Wydawnictwa. Niestety, pracy tej nie opublikowano.

Teologowie w dalszym ciagu podejmowali temat: Duch Swiety
a Maryja. W roku 1998 zostalo zorganizowane przez Katedre Mario-
logii KUL oraz Oddzial PTT w Czestochowie sympozjum pod hastem:
»Duch éwiqty a Maryja”. L. Baltera poproszono o napisanie recenzji na
temat wydanych materialéw z tego sympozjum. Na temat wspomniane;j
wyzej pracy S. Gresia: Relacja: ,,Duch Swiety — Maryja” we wspélczesnej
teologii katolickiej (1965-1985) L. Balter pisze: Po zasygnalizowaniu
polskich publikacji na omawiany temat, o. Grzegorz Bartosik przedsta-
wil dosyc skrétowo, ale i wnikliwie, dwa wymienione w tytule wymiary
zagadnienia. Tutaj pojawila sig tez po raz pierwszy w przypisie informa-
cja o pracy doktorskiej ks. S. Gresia — nie opublikowanej dotgd przez
Whdawnictwo ATK mimo otrzymanej dotacji paristwowej przed okolo
dziesigciu laty — obszernej, bo omawiajgcej wszystkie dotychczasowe pu-
blikacje na ten temat: Relacia Maryja — Duch Swiety we wspdlczesnej
teologii katolickiej (1965-1985), stanowigcej prawdziwg kopalnie wiedzy
w tej dziedzinie®.

Ostatecznie maszynopis wycofano z Wydawnictwa i autor — na
wlasny koszt — opublikowal w wydawnictwie OO. Franciszkanow
w Niepokalanowie ksiazke pt: Relacja Maryja - Duch Swigty we wspol-
czesnej teologii katolickiej (1965-2000) (Niepokalanow 2001, ss. 328).
Zmienione zostaly ramy czasowe publikacji, poniewaz prace doktorska
uzupelniono o nowsa, wspdlczesng literature.

Na sympozjum nie zabrakto takze polskich $wiadkéw tradycji.
Zostali zaprezentowani franciszkanscy kaznodzieje doby saskiej (Danu-
ta Mastalska, Maryja a Duch Swiety w kazaniach francisckanéw doby
saskiej) i $w. Maksymilian Maria Kolbe (Stanistaw GreS, Maryja i Duch
Swiety w ujeciu sw. Maksymiliana Kolbego odczytywanego przez teolo-
gow zagranicznych). Nalezy zwrdci¢ uwage, ze u wspomnianych wyzej
franciszkaniskich kaznodziejéow doszlo do bardzo niebezpiecznego prze-
noszenia i przydawania Dziewicy Maryi tytutéw i funkgji Ducha Swie-
tego. Z kolei $w. Maksymilian Kolbe ukazywal prawde o wiezi Maryi
z Duchem Swietym w kontekscie niepokalanego poczecia i posrednictwa
Maryi'.

13 L. BALTER, Duch .fwigty i Maryja, »Salvatoris Mater” 1(1999) nr 4, 287.
14 Por. T. SIUDY, ,,Maryja a Duch Swigty”. Czestochowskie Sympozjum Mariologiczne,
»Salvatoris Mater” 1(1999) nr 1, 410.



1. Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej
poboznosci maryjne;j

Zagadnieniem relacji Ducha Swietego do Maryi w polskiej li-
teraturze Sredniowiecznej zajeli sie dwaj autorzy: B. Przybylski® i J.
Wojtkowski'¢. Opracowanie pierwszego z nich nie jest w pelni orygi-
nalne, gdyz opiera si¢ —jak zauwaza J. Wojtkowski!” — na materialach
przepracowanych i dostarczonych mu wlasnie przez niego (przez J.
Wojtkowskiego)'®. Stad nalezy zwrdcié wieksza uwage na opracowanie
J. Wojtkowskiego, uwzgledniajac jednakze sugestie i wnioski, do jakich
dochodzi B. Przybylski.

J. Wojtkowski stosuje w swym opracowaniu rzeczowo-chronologicz-
ny ukltad materiatu, ktéry stanowi odczytanie mysli Sredniowiecznych
autoréw polskich w interesujacej nas dziedzinie. Omawia kolejno zagad-
nienia: a) Swigto$¢ Maryi a Duch Swigty; b) Maryja w dziele odkupienia
a Duch Swiety; ¢) Maryja - Posredniczka taski a Duch Swiety.

a) Sredniowieczne zrodia w Polsce podkreslaja fakt napetnienia Ma-
ryi przez Ducha Swigtego prawdziwa madroscia, dzieki ktérej kierowat
On Jej postepowaniem w calym ziemskim zyciu. Réwniez modlitwa
z Modlitewnika Nawojki, ukazujac relacje Maryi do poszczegdlnych
Os6b Bozych, stwierdza, ze Duch Swiety oczyscit Maryje, uswiecit
i przygotowal na przyjecie tego, co aniol zwiastowat’.

15 B. PRZYBYLSKI, La Viergé et L Esprit selon les sources médiévales polonaises,
,Bulletin de la Société Frangaise d’Etudes Mariales” 26(1969) 57-65.
16 1. WOJTKOWSKI, Duch Swigty w polskiej sredniowiecznej poboinosci maryjnej,
»Ateneum Kaptanskie” 80(1973) 109-120.
7 TAMZE, 109.
18 Por. TENZE, Wiara w Niepokalane Poczecie NMP w Polsce w swietle sredniowiecz-
nych zabytkow liturgicznych. Studium historyczno-dogmatyczne, Lublin 1958; TEN-
ZE, Poczgtki kultu Matki Boskiej w Polsce w swietle najstarszych rekopiséw, ,,Studia
Warmifiskie” 1(1964) 215-257; TENZE, Przedmiot liturgicznego kultu Matki Boskiej
w Polsce XIII wieku, ,,Studia Warminskie” 2(1965) 205-259; TENZE, Kult Matki
Boskiej w polskim pismiennictwie do kovica XV w., ,Studia Warminskie” 3(1966)
221-299; TENZE, Wniebowzigcie Matki Bozej w zbiorach kazari z biblioteki sre-
dniowiecznego klasztoru franciszkancw w Gdarisku, ,,Studia Warminskie” 4(1967)
287-317; TENZE, Wniebowzigcie Matki Bozej w swietle dziel kaznodziejskich ze
Sredniowiecznych ksiggozbiordw koscielnych w Gdarisku i Kamieniu Pomorskim,
»Studia Warmifiskie” 4(1967) 317-340; TENZE, Wiara we Wniebowzigcie Matki
Bozej na terenie diecezji pomorskich w swietle sredniowiecznych ksigg liturgicznych,
»Studia Warminskie” 4(1967) 341-361; TENZE, Matka Boska w maryjnych lekturach
monastycznych Pols/gi XIII wieku, ,,Studia Warminskie” 5(1968) 275-323.
Por. TENZE, Duch Swigty w polskiej sredniowiecznej poboinosci Maryjnej..., 111-
113; B. PRZYBYLSK], La Viergé et L Esprit selon les sources médiévales polonaises....,
S8n.
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Wedtug J. Wojtkowskiego, uswiecenie Maryi przez Ducha Swietego
jako przygotowanie Jej do wykonywania okreSlonych zadafh w dziele
odkupienia jest zasadnicza prawdg rozwijang w polskiej Sredniowieczne;j
poboznosci®.

b) Zagadnienie wspotpracy Maryi z Duchem Swietym w wieku
XI wyrazano w réznych sformutowaniach. Prefacja na Swieto Wnie-
bowzigcia z gniezniefiskiego Missale Plenarium (MS 149) z konica XI
i poczatku XII wieku glosi kult Maryi wyniesionej w swej $wigtoSci
ponad inne dziewice — wraz z dziewiczym poczeciem Chrystusa Pana
za sprawa Ducha Swietego?!. Réwniez Benedykcjonal krakowski z tego
okresu podkresla udziat Ducha Swietego we wcieleniu Syna Bozego,
a Ordinale krakowskie ukazuje Maryje jako dziewicza Matke Boga — za
sprawa Ducha Swictego?.

Takze pobozno$é $redniowieczna laczyta Maryje z Duchem Swic-
tym zaréwno w swej liturgii, jak tez w modlitwie prywatnej. Ilustruje to
Modlitewnik Gertrudy, ktory akcentuje udziat Ducha Swietego w macie-
rzyfistwie Bozym, a wspomniany wyzej Mszal Gniegnieriski przypisuje
Duchowi Swietemu to, ze Symeon w Dziecieciu Jezus rozpoznat spel-
nienie obietnicy mesjanskiej*.

Wiele materialu na omawiany temat dostarczajg ksiegi cysterskie.
Graduat z XIII wieku opisuje tajemnice wcielenia za sprawa Ducha
Swietego; z kolei officja cysterskie podkreslaja poczecie Jezusa z Ducha
Swietego?. O udziale Ducha Swietego w tajemnicy weielenia méwia tak-
ze Rozmyslania Przemyskie z XV wieku, a o samej tajemnicy wcielenia
za sprawa Ducha Swictego wspomina (z tego samego wieku) sekwencja
na Poczecie Najswietszej Maryi Panny z Mszalu KrzyZackiego®. Istniejq
tez wzmianki na ten temat w czytaniach na Swicto Poczecia Maryi,
w Brewiarzu Kamieriskim z XIV wieku; ukazujg one poczecie z Ducha
Swietego w perspektywie dziejow zbawienia, natomiast homilia z oktawy
tego Swieta, w Officium Leonarda de Nogarolis, wyraznie taczy poczecie
z Ducha Swietego ze $wictoscia Maryi?. Prawde o dziewiczym pocze-
ciu Syna Bozego moca Ducha Swietego ukazuje tez modlitwa zapisana

2 Por. J. WOJTKOWSKI, Duch Swigty w polskiej sredniowiecznej poboznosci Maryj-
nej..., 113,

! Por. TAMZE.

2 Por. TAMZE, 113n.

» Por. TAMZE, 113.

2 Por, TAMZE, 115n; B. PRZYBYLSKI, La Viergé et LEsprit selon les sources médiévales
polonaises..., 60n. ]

2 Por. J. WOJTKOWSKI, Duch Swigty w polskiej sredniowiecznej poboinosci Maryj-
nej..., 116.

% Por. TAMZE, 117.



w XV wieku na marginesach rekopisu wroctawskiego?’; natomiast ra-
doé¢ Maryi z faktu, ze poczeta z Ducha Swictego, przedstawia modlitwa
o siedmiu radosciach Maryi z przetomu XV i XVI wieku?.

Tak wicc $redniowieczna poboznosé polska wielbita Ducha Swietego
obdarowujacego Maryje godnos$cig macierzyfistwa Bozego i zachowu-
jacego Jej nienaruszone dziewictwo — objawiajacego te prawdy Aposto-
tom, ukazujac Go jako Uswieciciela Maryi, wiaczajacego Ja w dzieje
zbawienia®.

¢) Benedykcjonal Krakowski uwypukla wiare w posrednictwo Maryi
w wyjednywaniu daréw Ducha Swietego, a kazania drukowane w XV
wieku pouczaja o wniebowzieciu Maryi. Teksty te ukazuja Ja jako Swia-
tynie Ducha Swietego; méwia takze o uchwalebnieniu Wniebowzietej
przez Parakleta®.

Nieodosobnionym przykladem wiary w posrednictwo Maryi jest tez
XV-wieczna modlitwa, wpisana do Kazarn GnieZnieriskich, ktora dopa-
truje si¢ we wniebowzieciu szczegdlnej mocy dla wypraszania wiernym
dar6w Ducha Swietego. Podobne przekonanie wyraza $laski dodatek do
polskiej wersji antyfony ,,Salve Regina™'.

J. Wojtkowski okresla sredniowieczng poboznos¢ polska jako zdro-
wo orientujgcq sig w rzeczywistosci nadprzyrodzonej: zwraca si¢ ona do
Wmebowzm;tel SW1qtyn1 Ducha Sw1f;tego w celu wyproszenia u Jezusa
daru Ducha Swietego ludziom®. Podsumowujac swoje analizy, uwaza,
ze w Swietle tekstow liturgiczno-modlitewnych z pierwszego pieésetlecia
chrzescijafistwa w Polsce Duch Swiety jawi sie jako rzeczywisty Spiritus
movens uSwiecenia Maryi. Jednoczesnie jest On Jej madroscig i wszela-
kim Darem zamieszkujacym w Niej jako w swej Swiatyni. Wreszcie, czyni
Ja — przez dziewicze poczecie Jezusa — Matka Boga i wlacza w dzieje
zbawienia; nadto objawia te tajemnice ludziom. Maryja ze swej strony
wyprasza ludziom u Syna dary Ducha, a jako Jego Swiatynia — Jego moca
— zostaje wzieta do nieba i uchwalebniona®.

B. Przybylski przyjal ze swej strony historyczno-chronologiczny
ukfad materiatu (wedlug datowania tekstow oraz wedlug etapéw zycia

2 Por. TAMZE

 Por. TAMZE, 118.

* Por. TAMZE.

% Por. TAMZE, 118 n.

3! Por. TAMZE, 119; B. PRZYBYLSK], La Viergé et L Esprit selon les sources médiévales
polonaises..., 63.

32 Por. J. WOJTKOWSKI, Duch Swiety w polskiej sredniowiecznej poboznosci Maryj-
nej..., 119,

3 Por. TAMZE, 120.
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NajSwietszej Maryi Panny). Zespalajac je ze soba, doszedt do nastepu-
jacych wnioskow:

a) W polskich tekstach Sredniowiecznych widaé zalazek doktryny
o u§wieceniu Maryi przez Ducha Swietego jeszcze w tonie Jej matki,
Anny. Duch Swiety juz wtedy — przed narodzeniem — wyposazyl Ma-
ryje swoimi darami**. W ten sposob niejako Ja zabezpieczyt przeciwko
wszystkim grzechom uczynkowym i uczynit mieszkaniem wszystkich
cnét. Zstagpienie Ducha gwif;tego na Maryje w momencie Jej poczecia
czyni z Niej siedzibe Boza i uzdalnia Ja do Bozego macierzyfistwa.

b) Pobozno$¢ sredniowieczna, podkreslajac role Ducha Swietego we
wcieleniu, nie wnikala w glebie tej tajemnicy; liczne teksty, poczynajac
od wieku XI, méwigce o dziewiczym poczeciu Jezusa, sg jedynie powto-
rzeniem stow Lukasza (1, 35) i Mateusza (1, 20), rzadko rozszerzajac
zakres poje¢ podstawowych (pojawia sie niekiedy okreSlenie Jezusa jako
,owocu” Ducha éwie;tego)”.

c) Jednak w liturgii cysterskiej z XIII wieku, ze specjalnym for-
mularzem mszy $w. na cze$¢ Matki Bozej, pojawia sie dojrzata mysl
teologiczna na temat relacji Maryi z tajemnicg Trojcy SWiQth W czasie
calego Jej ziemskiego zycia: teksty ukazujg Maryje jako pouczong od-
noénie do dzieta zbawczego przez Ducha Swietego (Maryja zna ,,cene”
zbawienia)*®.

d) Mozna dopatrze¢ sic w polskich tekstach sredniowiecznych prze-
konania o silnej wierze Maryi: stojac pod krzyzem, byta w petni $wiado-
ma Bostwa swego Syna, wierzyla w Jego chwalebne zmartwychwstanie:
$wiadczy o tym Jej postawa na Kalwarii, pelna powagi i spokoju?’.

e) Autorzy Sredniowieczni uznajg proroctwa mesjanskie dotyczace
Maryi za szczegdlny przejaw dziatania Ducha Swietego®.

W konkluzji B. Przybylski stwierdza, ze polskie teksty sredniowiecz-
ne podkreslajg wyraznie wielorakie relacje taczace Maryje z Duchem
Swietym®, jednoczeénie zaznacza, ze na podstawie tekstow dotyczacych
wniebowziecia Maryi trudno ustali¢ wiez Maryi z Duchem Swietym®.

34 Por. B. PRZYBYLSKI, La Viergé et I’ Esprit selon les sources médiévales polonaises...,
58n.

3 Por. TAMZE, 60.

% Por. TAMZE, 61.

37 Por. TAMZE, 62.

3 Por. TAMZE, 62n

* Por. TAMZE, 64n.

“ Por. TAMZE, 63.



2. Maryja i Duch Swiety w ujeciu
$w. Maksymiliana Kolbego

Do tradycyjnej mysli Kosciota, nawigzat juz przed wojng wielki
apostol maryjny, twérca polskiego i japonskiego Niepokalanowa, $w.
Maksymilian Maria Kolbe. Mysl t¢ wyrazil jednak znacznie glebiej,
wlasnymi stowami, tak ze jego pionierskie w pewnej mierze sugestie
budza coraz to wigkszy podziw i uznanie u teologbw Swiatowej stawy.
Punktem wyjScia w rozwazaniach $w. Maksymiliana jest stwierdzenie, ze
Duch Swiety jako niewidoczny ukrywa sie nawet wtedy, gdy sie objawia;
poznawalny jest wlasciwie tylko po swych dzietach, owocach, darach.
Duch Swiety jako Ten, ktéry sie bardziej ,,wyniszcza” od Syna Bozego,
nie ma zadnego obrazu, zadnej podobizny. Jedynym Jego widzialnym
obrazem moze by¢ cztowiek do glebi Nim przenikniety. I takim wlasnie
obrazem —jedynym po Chrystusie — jest Niepokalana Bogarodzica. Ze-
spolenie Maryi z Duchem Swietym bylo tak §ciste, ze - §w. Maksymilian
nie waha si¢ uzy¢ stéw bardzo dosadnych - mozna w Niej dostrzec nie-
jako wecielenie Ducha Bozego*!.

Mariologig $w. M. Kolbego zaczeto zajmowac sie¢ jeszcze przed
Soborem Watykarnskim II, a po Soborze jego doktrynie poSwiecono
w Polsce specjalny Kongres (Niepokalanéw, 11-14 VIII 1972)*.

Wedlug sw. Maksymiliana Kolbego kazde uswiecajace dziatanie
Ducha Swigtego dokonuje si¢ wraz z Maryja, w Maryi i przez Maryie,
z ktéra jest On zwigzany miloscig oblubieficza®. Niepokalana zostata
jak najscislej wlaczona w ekonomie zbawienia. Przez Nig dokonuje sie
akcja Bozej milosci, ktéra odkupuje i uswieca ludzko$é*. Wszystko we
wszechswiecie dzieje sie: w Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego przez Nie-
pokalang®, wobec tego rowniez nasza reakcja na laske, zgodnie z wolg
Boza, dokonuje si¢ przez Niepokalang*, Oblubienice Ducha Przenaj-
Swietszego 1 Jezusa polaczonego hipostatycznie z naturg Syna*’. Niemniej,
$w. Maksymilian bardzo poprawnie wyjasnia, ze jedynym Posrednikiem
do Ojca jest Syn Weielony, Jezus Chrystus, Bog i czlowiek. Dzigki Niemu
nasze ludzkie hotdy oddawane Ojcu stajg sie Bozymi, godnymi majestatu

4 Por. L. BALTER, Duch Swiety a Niepokalana, ,,Rycerz Niepokalanej” (1984) nr 12,
354.

2 St, RUMINSKI, Kongres poswiecony mysli mariologicznej bl. o. Maksymiliana Kol-
bego, ,Homo Dei” 42(1973) 146-150.

# Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego, w: Studia
o Ojcu Maksymilianie Kolbe, Warszawa 1971, 158.

# Por. TAMZE, 160.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. V, nr 868, 337.

% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 161.

4 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 111, nr 565, 270.
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Ojca. Niemniej, nasze akty nie sq bez skazy. Jezeli chcemy je ofiarowac
Panu Jezusowi jako czyste i niepokalane, musimy je najpierw skierowac
do Niepokalanej, dac Jej na wlasnosc, by jako swoje wiasne — bez skazy,
niepokalane — dala Synowi, jako godne Boga Ojca*®; kazda nasza ofiara,
chociazby wprost skierowana do Ojca Przedwiecznego, z natury rzeczy
oczyszcza si¢ w Niepokalanej i do nieskoriczonej doskonatosci podnosi
w Jezusie, i staje si¢ przedmiotem upodobania Tréjcy Przenajswigtszej®.

Zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym, ktére $w. Maksymilian
utozsamil w pewnej mierze z niepokalanym poczeciem, odgrywa w eko-
nomii zbawienia role duchowego, stalego dziatania, ktére nie pozwala
na zast6j w dziedzinie faski i w dziataniu milosci. Przez Niepokalang
dokonuje si¢ cud zjednoczenia catego stworzenia z Bogiem®’.

Dla §w. Maksymiliana centrum mariologii stanowi Tréjca Swieta.
Nie bedac teologiem systematykiem, trafnie ujal trynitarno-maryjny
aspekt ekonomii zbawienia. Niektorzy, jak chocby B. Przybylski, idac
po tej samej linii, co J. Domanski, bedg analogicznie wskazywali na ten
aspekt ekonomii, akcentowany tak mocno przez $w. Maksymiliana®!:
W niczym nie pomniejszajgc ,,klasycznego” ujecia ekonomii zbawczej,
Sw. Maksymilian wzbogacil je nowym akcentem: swiadomym oddaniem
siebie i swych uczynkow Maryi, by przez Nig staly si¢ lepsze i przyniosly
Bogu wiekszg chwales. Sw. Maksymilian zarysowat bardzo oryginalng
— cho¢ nieukoniczong i w szkicowej wersji — pneumatologie: rodzaj teo-
logii, pneumatyczno-maryjnej®®. Prawda o Tréjcy Swictej jest dla niego
punktem wyjscia, osrodkiem i kresem teologii**. Méwiac o Tréjcy Swietej
i wzajemnych relacjach w Bogu, uzywa w odniesieniu do Ducha Swietego
okreSlenia: ,,Poczecie niestworzone, przedwieczne”, ,,przenajSwietsze,
nieskoniczone, §wiete, niepokalane™®. Bég Ojciec rodzi bowiem Syna,

# TAMZE, nr 565, 269; por. A. SKWARCZYNSKI, Duch Swiety a Maryja w ujeciu
Sergzusza Bufgakowaz Sw. Maksymiliana Kolbego, N1epokalanow 1995, 23 nn; TEN-
ZE, Rola z]ednoczone] 2 Duchem Swietym Maryi w doprowadzeniu swiata do petni
przebosthema w ujeciu Sergiusza Bulgakowa i Swigtego Maksymiliana Kolbego, w:
Nosicielka Ducha. Pneumatofora. Materialy z Kongresu Mariologicznego Jasna Gora
18-23 sierpnia 1996 r., red. J. WOJTKOWSKI, S.C. NAPIORKOWSKI, Lublin 1998,
253-264.

*® Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1214, 508.

50 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 162.

St B. PRZYBYLSKI, Najswigtsza Maryja Panna w ekonomii zbawienia w ujeciu bl.
Maksymiliana Kolbego, w: Blogostawiony Maksymilian Maria Kolbe. Dokumenty,
artykuty, opracowania, Niepokalanéw 1974, 324-331.

 TAMZE, 326.

3 Por. TAMZE, 229n.

5 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 143.

55 Por. TAMZE, 144.

56 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1184, 428.



Syn jest rodzony przez Ojca, a Duch jest poczynany; to wiasnie jest
Ich istotg, ktorg sig roinig nawzajem. Jednoczy zas Ich ta sama natura.
Boskie istnienie istotne’’.

Wiarod wszystkich stworzen Bog wyniost najwyzej czlowieka, dlatego
tez jego podobienistwo do Boga w aspekcie trynitarnym zaznacza sie
mocniej w cztowieku niz w innych stworzeniach®®: Im to stworzenie jest
doskonalsze, tym i to podobieristwo jest bardziej wyraziste. Bog to milosc,
Trdjca Przenajswigtsza. Stgd tez milos¢ wzajemmna osob skladajgcych sig na
rodzing jest prawdziwym echem milosci Bozej. Mitos¢ wzajemna miedzy
ojcem, matkg i dzieckiem. Duzo silniej przewija sig ta mitos¢ w dziedzinie
duchowej, ktora jednoczy umyst, wolg i istote™.

Istote stworzenia, ktdre czerpie byt od Boga, najtrafniej mozna by
okresli¢ terminem poczecia. Tg nazwa okreSla $w. Maksymnilian istote
Ducha Swictego, ktéry weiaz czerpie Bosko$¢ od Ojca i Syna, stanowiac
pierwowzor wszelkiego poczecia Zycia we wszechswiecie®.

Jednoczesnie podkresla, ze Bog posrdd wszystkich istot stworzonych
dostrzegt Istote bez zadnego grzechu — Maryje: Bdg w niezliczonej ilosci
mogliwych istot wyobrazajgcych réine Jego doskonalosci widzial tez od
wiekow Istote ze wszech miar doskonalg, nie pokalang zadng skazq grze-
chu, odzwierciedlajgcg Jego Przymioty Boze tak wiernie, jak tylko to jest
mozliwe istocie stworzonej. Rozkoszowal sig tym widokiem i postanowit
od wiekow powolac Jg do bytu w okreslonym czasie®'. Niepokalana to
Istota catkowicie Boza, stgd poniekgd o calg nieskoriczonos¢ wyzsza od
tego wszystkiego, co Jg otacza®. Maryja jest ,,samg Niepokalanoscig”
i tym goruje nie tylko nad ludZmi, ale nawet nad aniotami®. Nie zostata
jednak pozbawiona wolnej woli, ale dobrowolnie zawsze byla Bozg®.
Akgja Boza, nie napotykajgc na zadne przeszkody, osigga w Niej wspania-
le wyniki: Bdg w Tréjcy Przenajswietszej spoglada na niskos¢ (tj. pokore,
fundament wszystkich cndt w Niej) stuzebnicy swojej i czyni Jej wielkie
rzeczy, ktory mozny jest (por. £k 1, 49)%. Od Ojca Boskos¢ (jakby) spty-
wa przedwiecznie na Syna, a od Ojca i Syna na Ducha Przenajswigtszego,

7 TAMZE.

5% Por. . DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 145.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1192, 442. Por. ]. DOMANSK]I,
Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 146.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1184, 428. Por. J. DOMANSKI,
Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 146.

8! Por. Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VI, nr 1176, 388 nn.

© TAMZE, nr 1171, 380.

% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 152.

& Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1175, 386.

6 TAMZE, nr 1208, 496.
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a 2 Triéjcy Przenajswietszej na Dziewice Matke Boga®®. Komentujac to
zdanie Swietego, J. Domariski podkresla, ze faktycznie tyle taski sptywa,
ile jest zdolne przyja¢ stworzenie®’.

Na ten bezmiar mitosci Bozej Maryja odpowiada mito$cia do Boga
i Jemu catkowicie sie oddaje. Ani na moment wola Jej nie odchylila sie od
Woli Boga®®. Z cala $wiadomoscia dobrowolnie pozwala si¢ Panu Bogu
prowadzié, zgadza sie z Jego wolg, pragnie tylko, co On chcee, i dziata
wedle Jego woli i to jak najdoskonalej, bez zadnej usterki, bez Zadnego
odchylenia swojej woli od Jego woli. Ta milos¢ ku Bogu sigga az do ta-
kich szczytow, ze przynosi Boge owoce milosci®. Maryja jest doskonale
postuszna. To postuszefistwo niejako ,,utozsamia” J3 z Bogiem, sprawia,
ze jest Jego ,,dopelnieniem””°.

Sw. Maksymilian nazywat Maryje ,,czescia” Trojcy Swictej, ukazujac
tym samym bardzo Scisty zwigzek Trdjjedynego Boga z Maryja i Maryi
z Bogiem: O doprawdy, Bog jest zawsze z Nig i to w jaki scisty, dosko-
naly sposcb. Czyz nie jest Ona jakoby czgscig Trdjcy Przenajswigtszej?
Bdg Ojciec..., Syn Bozy i Jej, Duch Swiety Jej Oblubieniec. 1 gdzie Ona
wejdzie, tam calg Trdjcg Przenajswigtszg ze sobg przynosi’'.

Kontynuatorem mysli mariologicznej $w. Maksymiliana byt J. Do-
manski. Jako pierwszy zaczal publikowaé artykuly dotyczace Maryi’?,

% TAMZE, t. V, nr 868, 338.

 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 152.

88 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1175, 386.

® TAMZE, nr 1186, 433.

7 Na temat posluszefistwa Maryi zob. JAN PAWEL I, Maryja wzorem posluszeristwa
Duchowi Swigtemu. Z nauczania Jana Pawla Il, w: Duch Swigty i Jego obecnos¢ w Ko-
sciele. Program duszpasterski na rok 1997/98, red. E. SZCZOTOK, Katowice 1997,
409-412; S. NOWAK, Maryja wzorem postuszeristwa, nadziei i pokory wobec glosu
Ducha Swigtego, w: Duch Swigty i Jego obecnosé w Kosciele. Program duszpasterski
na 1997/98, red. E. SZCZOTOK, A. LISKOWACKA, Katowice 1997,413-436; M.
PACZOSKI, Maryja - Niewiasta postuszna glosowi Ducha Swigtego. MI w nowej
ewangelizacji, ,Informator Rycerstwa Niepokalanej” (1998) nr 9, 278-282.

" Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. V, nr 868, 337.

2 J. DOMANSKI, Lourdes cudem nieustannym, ,Homo Dei” 27(1958) 361-365;
Oddanie si¢ Matce Bozej wedlug Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ,Homo Dei”
34(1965) 16-22; Niepokalane Poczecie Najsw. Maryi Panny, w: Gratia plena. Studium
teologiczne o Bogurodzicy, Poznan 1965, 189-229; Immacolata Concezione della
B. Vergine Maria, ,,Miles Immaculatae” 9(1973) 42-54; La verita dell’ Immacolata
Concezione di Maria nel deposito della Rivelazione, ,,Miles Immaculatae” 9(1973)
182-200; Il contenuto integrale del privilegio dell’ Immacolata Concezione di Maria,
»Miles Immaculatae” 10(1974) 232-253; Lo sviluppo dommatico della verita dell’
Immacolata Concezione di Maria, ,Miles Inmaculatae” 10(1974) 50-69; Maria chri-
stianitatis restauratio. Relazione del Congresso Mariologico-Mariano Internazionale,
»Miles Immaculatae” 11(1975) 207-230; L'Ordine Francescano sotto il vesillo dell’
Immacolata, ,Miles Immaculatae” 12(1976) 73-87; La dottrina e la pieta mariana
nel postconcilio, ,Miles Immaculatae” 13(1977) 101-120.



$w. Maksymiliana i jego mariologii, w oparciu o jego pisma, listy, notatki,
pamietniki oraz luzne wypowiedzi’?. Zwrécil w nich uwage na trynitarny
wymiar mariologii Kolbego. Mimo ze nie poswiecil relacji zachodzacej
miedzy Maryja a Duchem Swictym specjalnego opracowania™, to jednak
ukazat zasadniczg my$l Sw. Maksymiliana w tej dziedzinie”.

Omawiajac zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym, J. Domarski
przytacza stowa $w. Maksymiliana: Jakie jest to zjednoczenie! Jest ono
na sam przod wewnetizne, zjednoczeniem Jej istoty z istotq Ducha Prze-
najswigtszego, Duch Przenajswigtszy w Niej mieszka, w Niej Zyje i to od
pierwszej chwili Jej istnienia, zawsze i na wieki. Na czym polega to Zycie
Jego w Niej? On sam w Niej jest mitoscig, to mitosé Ojca i Syna, milosc,
ktorg Bog sam siebie miluje, milos¢ calej Trdjcy Przenajswigtszej, mitos¢
plodna, poczecie. W podobieristwach stworzonych zjednoczenie mitosci
to zjednoczenie najscislejsze. Mowi Pismo Swiete, ze bedg dwoje w jed-
nym ciele... W sposéb bez poréunania scislejszy, bardziej wewnegtrzny,
istotniejszy, Duch Przenajswietszy zyje w duszy Niepokalanej, w Jej istocie
i Jg zapladnia i to od pierwszej chwili istnienia przez cale Jej istnienie,
czyli wiecznie’®.

Autor stwierdza, ze to zjednoczenie przez mito$¢ rodzi upodobnienie
Niepokalanej do Ducha Swietego, a nawet w pewien sposdb jakby Jej
przeistoczenie. Wielka milos¢ poniekad zrownuje te dwie Istoty. Duch
Swiety przebostwia Niepokalana. Staje sie Ona jakby uosobieniem Du-
cha Swietego, On natomiast jest jakby wcielony w Niepokalanej”: On

7 Metodo missionario del Padre Kolbe, ,,Miles Immaculatae” 4(1968) 220-227; Misja
polskaw Japoni, ,,Ateneum Kaptafiskie” 61(1969) 139-147; Droga ojca Maksymiliana
do swigtosci, ,,Ateneum Kaplanskie” 77(1971) 213-223; Ojciec Maksymilian Kolbe,
Warszawa 1971; Le Pére Maximilien Kolbe, Varsovie 1971; Libri - Raccolta di articoli
sul B. Massimiliano M. Kolbe, ,Miles Immaculatae” 12(1976) 128-134.

™ Lourdes et le Pére Maximilian Kolbe. Esquisse de sa Mariologie, ,Miscellanea Fran-
cescana” 58(1958) 195- 224; Jak poznaé Niepokalang? Metodologia maryjna o.
Kolbego, ,,Homo Dei” 29(1960) 345-350; Le gesta di Dio mediante Maria. Saggio
sui pensieri mariani del P Kolbe, ,Miles Immaculatae” 1(1965) fasc. 4, 15-26; La
funzione dell Immacolata nell’” apostolato secendo P. Kolbe, ,,Miles Immaculatae”
2(1966) fasc. 1, 39-49; Llmmacolata capolavoro di Dio secondo Padre Kolbe, ,,Mi-
les Immaculatae” 3(1967) 67-74; Apostot o. Maksymilian Kolbe (1894-1941), w:
W nurcie zagadnieri posoborowych, Warszawa 1967, 407-424.

7 Por. zwlaszcza: Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego, w: Studia o Ojcu
Maksymilianie Kolbe, Warszawa 1971, 141-195; Rozwazania Rycerstwa Niepokalanej,
Rzym 1978. W rozwazaniu na miesigc maj, zatytufowanym: M.L pod kierownictwem
Ducha Swigtego, autor laczy Maryje z Duchem Swigtym. Rycerstwo Niepokalanej
poddaje sie pod kierownictwo Ducha Swietego, czynigc to przez Niepokalang Jego
Oblubienice. Stwierdza, ze poswiccajac sie catkowicie Niepokalanej, czlowiek lepiej
taczy si¢ z Duchem Swigtym, a takze zachgca ludzi do nasladowania Maryi, zwlaszcza
w Jej uleglosci Duchowi Swigtemu. Por. TAMZE, 18-21.

™ TAMZE, t. VII, nr 1184, 429.

77 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 154.
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w Niepokalanej, jak Druga Osoba Trdjcy Przenajswigtszej Syn Bozy w B
Jezusie” z ta jednak réznica, ze w Jezusie dwie natury, Boska i ludzka,
a osoba jedna Boska, a tu i dwie natury, i dwie jeszcze osoby Ducha Prze-
najswigtszego i Niepokalanej, ale zjednoczenie Béstwa z czlowieczeristwem
przechodzi wszelkie pojecie”. Stad dzialanie Maryi jest najdoskonalszym
dziataniem Ducha Swictego; przez Niepokalang $wiat lepiej poznaje
Ducha Swigtego®: Czezge wigc Niepokalang, czcimy w szczegdlniejszy
sposob Ducha Przenajswigtszego®!. J. Domariski twierdzi, ze mozna by
nawet przyja¢ wspélna nazwe dla Ducha Swictego i Niepokalanej®2. Te
nazwe wskazata sama Niepokalana: W Lourdes nie zowie sig juz Nie-
pokalanie Poczety, ale... Niepokalane Poczecie®®. Nazwa ta przypomina
zaslubiny z Duchem Swietym, dokonane w chwili Jej poczecia oraz
uwypukla samg Jej istote®. Dzieki Niej staje si¢ cud zjednoczenia Boga
ze stworzeniem. Ojciec, jako swej oblubienicy, powierza Jej Syna, Syn
zstepuje do Jej dziewiczego lona stajgc sie Jej dzieckiem, a Duch Swigty
ksztaltuje w niej cudownie cialo Jezusowe®.

Maryja nie byla biernym narzedziem Boga, ale Swiadomie i dobro-
wolnie wyrazita swa zgode na wcielenie, wypowiedziata fiat, na ktore
czekat Bog®. Albowiem tak, jak niegdyS rzekl Bog: ,,Niech sig stanie”
(Rdz 1, 3. 6) i stalo sig stworzenie, tak teraz rzeklo stworzenie - Maryja:
wniech mi sig stanie” (Lk 1, 38) i stal si¢ Bg —w Niej®’. Zwiastowanie
jest w tej perspektywie najwiekszg akcja Boga, a zarazem idealng reakcja
Maryi. Zjednoczenie Jej milosci z Bogiem dochodzi az do tego stopmia,
Ze staje sig Bozg Matkg®®. Dzieki tak wielkiej godnosci jest Ona nie tylko
stworzeniem, nie tylko dzieckiem przybranym, ale Matkg Bozg. 1 to jest
nie tylko przypuszczenie, prawdopodobieristwo, ale pewnosé, pewnos¢

78 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 11, nr 560, 243.

? TAMZE, t. VI, nr 1175, 386.

% Por. TAMZE, 154; Apostol o. Maksymilian Kolbe (1894-1941), w: W nurcie
zagadnien posoborowych, Warszawa 1967, 419; G.M. BARTOSIK, Duch Swiety
a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia wedlug sw. Maksymiliana Marii Kolbego, w:
Nosicielka Ducha..., 233-238.

81 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 111, nr 560, 243; por. T. SIUDY, Duch
Swiety w duchowosci maryjnej, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 21-22(1993-
1994) 124-125.

%2 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 154.

% Na temat samego niepokalanego poczecia pisal rowniez autor niniejszego opraco-
wania: S. GRES, Niepokalane Poczecie Najswietszej Maryi Panny a Duch Swiety,
»Aspekty” 9(1993) nr 12, 12.

8 Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 154 n.

8 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1175, 386.

% Por. J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 155.

87 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1132, 286.

8 TAMZE, nr 1186, 434.



zupetna, dogmat wiary. A czy jeszcze jestes Bozg Matkg? Tytul Matki sig
nie zmienia. Na wieki Bog bedzie Ci mowil ,,Matko moja’..., Dawca
czwartego przykazania czcil Cig bedzie na wieki, zawsze™. Sw. Maksy-
milian, na innym miejscu powiada: Stwarzajgc Jg, Bog wznosi sig jakby
ponad siebie, tworzgc stworzenie jakby wyzsze od siebie®. ]. Domanski,
komentujgc to stwierdzenie, dodaje, ze: Miarg poréwnania jest tu nie
istota, ale stosunek matki do dziecka i to niedorostego®. Autor podkre-
Sla tez zaakcentowang przez Kolbego godno$¢ macierzynistwa Bozego
Maryi: Z Macierzyristwa Bozego wyplywajg wszystkie laski udzielone
Najswietszej Maryi Pannie®?. Przez nie Maryja weszla w $ciSlejsza tacznosé
i duchowe pokrewiefistwo nie tylko z Synem Bozym, ale z calg Trojca
Przenaj$wietsza: ma tego samego Syna, co Ojciec Niebieski: nalezy do
»Niewypowiedzianej Rodziny*.

Moéwiac o wzajemnej relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja,
trzeba przeSledzi¢ oryginalny tok myslenia Sw. Maksymiliana, ktéry
stanowi swoistg catoSciowg koncepcje teologiczng. Tematem tym zajal
sie¢ G. Bartosik OFMConv**.

Wedlug $w. Maksymiliana, Niepokalana posiadata upodobnienie
i uczestnictwo w naturze Bozej oraz ubdstwienie w stopniu maksy-
malnym, jaki tylko mozliwy jest w stworzeniu. Dzialanie Maryi jest
najdoskonalszym dziataniem Ducha Swietego. Przez Niepokalang $wiat
lepiej poznaje Ducha Swigtego. Kolbe powiada: Czezge [...] Niepokalang,
czciny w szczegolniejszy sposob Ducha Przenajswietszego®. Duch Swicty
—jak akcentuje to wielokrotnie — jest ,,Niestworzonym Niepokalanym
Poczeciem”, natomiast Maryja jest Poczeciem Stworzonym®.

Punktem wyjscia jest analiza imienia ,,Niepokalane Poczecie”, ktdre
to okreSlenie przystuguje Maryi. Nazwa ta, zdaniem $w. Maksymiliana,
zawiera w sobie pewna tajemnice. Przenikniecie tajemnicy tego imienia
stanowi klucz do okreslenia i odczytania roli Maryi w zbawczym dziele
Bozym. By odpowiedzie¢ na pytanie, kim jest Niepokalane Poczecie
Stworzone (Maryja), Kolbe zaglebia sie w tajemnice Trojcy Swiete.
Uwaza bowiem, ze wszelka rzeczywisto$¢ stworzona jest odbiciem,

® TAMZE, t. VIL, nr 1170, 378.

% TAMZE, nr 11585, 347.

9 J. DOMANSKI, Zarys mysli maryjnej o. Maksymiliana M. Kolbego..., 156.

%2 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VI, nr 1109, 210.

% Tamze, t. I, nr 452, 663.

% G.M. BARTOSIK, Duch Swiety a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia wedlug sw.
Maksymiliana Marii Kolbego, w: Nosicielka Ducha..., 227-239.

% Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. 11, nr 560, 243.

% Por. G.M. BARTOSIK, Duch Swigty a Niepokalana w tajemnicy Zbawienia wedlug
Sw. Maksymiliana Marii Kolbego..., 228-229.
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podobienstwem (echem, analogig), cho¢ bardzo niedoskonaly, rzeczy-
wistosci, ktora istnieje w Trdjcy Swiete]”-

Powigzanie imienia Ducha Swictego z imieniem Maryi kaze patrze¢
na Niepokalang jako na Oblubienice Trzeciej Osoby Boskiej. Zdaniem
$w. Maksymiliana, jak w stworzeniach oblubienica otrzymuje nazwe
oblubiefica, tak Maryja otrzymata swa nazwe od Ducha Swietego
(Niepokalane Poczecie, a nie Niepokalana). Okreslenie Maryja — Oblu-
bienica Ducha Swietego wiazane jest najczesciej z faktem zwiastowania
i tajemnicg wcielenia (bk 1, 26-68). Jednakze Kolbe kilkakrotnie zazna-
cza, ze zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym nie nastapito dopiero
w momencie wcielenia Bozego Syna, ale istnialo od pierwszej chwili
zaistnienia Maryi: Duch Swicty zaptadnia Blogostawiona Dziewice od
pierwszej chwili Jej istnienia — powiada $w. Maksymilian. Mozna zauwa-
zy¢, ze autor przyjmowal co najmniej dwa rodzaje ptodnosci, ktérg Duch
Swiety realizuje w Niepokalanej. Pierwsza, to ptodnosé¢ dajaca ludzkie
zycie Synowi Bozemu. Drugi rodzaj ptodnosci, to cata nadprzyrodzona
dziatalnoé¢ Ducha Swigtego w stosunku do ludzi. Ta dziatalnosé polega
przede wszystkim na tworzeniu nowych cztonkéw Mistycznego Ciala
Chrystusa, co dokonuje sie, wedtug Kolbego, z Maryja, w Maryi i przez
Maryje®.

Sw. Maksymilian rozumiat zjednoczenie Ducha Swietego z Nie-
pokalang analogicznie do ludzkiego malzenstwa, choé w sposéb bez
poréwnania wznioSlejszy. Pozniej otwarcie powie, ze Maryja jest jako-
by weielowym Duchem Swigtym (Spiritus Sanctus quasi incarnatus est
Immaculata). Zdanie to w teologii katolickiej brzmi wprost szokujaco.
Gdyby nie stowo ,,jakoby”, nalezatoby je uznac za sprzeczne z dogmatem
katolickim. Zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym Kolbe uwaza za cos,
czego ludzkim rozumem nie da si¢ doktadnie zglebi¢. Dlatego méwigc
o tej rzeczywistosci, zostawia wiele miejsca tajemnicy®.

Zjednoczenie Maryi z Duchem Swietym odgrywa, zdaniem $w.
Maksymiliana, czotowg role w Bozej ekonomii zbawienia. Autor kon-
struuje oryginalny, nie spotykany nigdzie model tej ekonomii. U pod-
staw tego modelu lezy przyjecie na grunt teoligii prawa zaczerpnietego
z fizyki, mianowicie Il zasady dynamiki Newtona, mowiacej o tym, iz
kazdej akcji towarzyszy reakcja o réwnej sile, przeciwnie skierowana. Ta
reakcja jest prawem naturalnym danym przez Stworce i dotyczy calego
kosmosu, jak i kaidego pojedynczego stworzenia. Stworzenia nierozum-

7 Por. TAMZE, 228.
% Por. TAMZE, 230n.
* Por. TAMZE, 231-233.



ne realizujg prawo tej reakcji poprzez doskonalenie swej istoty zgodnie
2 prawem naturalnym. Istoty rozumme (ludzie) urzeczywistniajq te reakcje
poprzez milosé do Boga i do siebie nawzajem. Sw. Maksymilian wspiera
te my$l drugg zasadg dynamiki Newtona. Jest to zasada, ze skutek jest
podobny do przyczyny. W oparciu o nig przypomina wielokrotnie, ze
Zycie stworzen jest odbiciem Trdjcy Swietej. Zasadg zycia Trdjcy Swietej
jest milosé, zatem zasadg Zycia stworzen na ziemi, oraz zasadg powrotu
stworzen rozummnych do Boga, winna byc réwniez milos¢. Osobg, ktéra
lgczy proces akcji i reakcji, ktora jest punktem zetkniecia si¢ Nieba z zie-
mig, Boga ze stworzeniem, jest Duch Swiety'®.

Wedtug Kolbego, Maryja, jako Oblubienica Ducha Swietego, jako
niemal weielony Duch Swiety jest najécislej, w sposéb niewymowny,
zjednoczona z Trzecig Osobg Tréjcy éwif;tej. To zjednoczenie ujawnia si¢
takze w dziataniu. Naturalng konsekwengjg jest wiec fakt, ze Maryja re-
prezentujgc stworzenia, staje wraz ze swym Oblubieficem w tym punkcie
zetkniecia sie ,akcji Boga i reakgji stworzenia”. Najbardziej widzialnym
znakiem zjednoczenia Maryi z Duchem jest Jej udzial w wypelnianiu
funkgji poSredniczenia. To, ze Maryje obdarzamy tytulem ,,Posrednicz-
ki”, to tylko konsekwengja tego Scistego zjednoczenia. Z posrednictwa
maryjnego wynika, jako logiczna konsekwencja, potrzeba oddania sie
na wlasno$¢ Niepokalanej''.

To bycie Maryi na styku nieba z ziemig, to Iaczenie w Jej osobie akgji
Boga i reakgji stworzenia, ma podwdjny wymiar: 1) najpierw w sposob
najwazniejszy i niepowtarzalny spelnita zlecong Jej misje w momencie
wcielenia; 2) potem, permanentnie dziala w wieczystym teraz, prze-
kazujac calg mitos¢ Stworcy stworzeniom i odwrotnie. Te podwojna
dziatalno§¢ Maryi zgodnie z Tradycja Kosciola Swiety nazywa wszech-
posrednictwem fask. Maryja jest szczytem stworzenia. Co wiecej, jest
szczytem calej miloSci stworzenia, wracajacego do Boga: Niepokalana
jest ostateczng granicq migdzy Bogiem a stworzeniem. Ona jest wiernym
odbiciem Bozej doskonalosci, Jego swigtosci'®.

Maryja nie staje obok Ducha Swigtego i nie zastepuje Go w dziata-
niu, lecz spetnia w Nim oraz w Jego fasce i mocy sobie wiasciwe zadanie,
bedac przy tym tak bardzo ,przejrzysta”, ze az niewidoczna, niczym
powietrze, ktére konieczne jest do oddychania, do zycia. Mozna tez
powiedzie¢ inaczej: Maryja jest dla Ducha Swietego tym, czym powie-
trze dla przedmiotéw - im powietrze jest czystsze, tym lepiej widzimy

1 Por, TAMZE, 233-235.
101 por, TAMZE, 235-236.
102 por, TAMZE, 236-237.
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przedmioty. Maryja nie zastania Ducha Swietego, ale sprawia, ze wlasnie
lepiej Go widzimy i poznajemy. Maryi nie mozna nikim zastgpi¢. Owa
przejrzystos¢ stanowi kenozg Maryi'®.

Sw. Maksymilian w Maryi widzi podobiefistwo do Ducha Swie-
tego, jest Ona jakby objawieniem, jakby Jego upostaciowieniem. Ten
ostatni termin przywodzi na mysl objawienie na ziemi ,,niebiafiskiej
Diady — Syna i Ducha Swietego, w Ich wewnatrz-trynitarnym zyciu
i dziataniu. Duch nie znalazt lepszego sposobu ani osoby na wyrazenie
siebie i swej milosci, jak wlasnie przez stworzony przez siebie swoj obraz
i podobiefistwo. Duch Pocieszyciel, Rados¢ i Chwata, jest zawsze ,,po-
miedzy” osobami, ,pomiedzy” Jezusem i Maryja. W ten sposéb tatwiej
rozumie¢ ,,macierzyfiskie posrednictwo” Maryi, o ktérym nauczal Jan
Pawel Il w Redemptoris Mater. Takze Sobor nie zrezygnowat z modelu
maryjnego posrednictwa'™, ktéry ostatnio nazywa sie ,.chrystotypicz-
nym”, uwypuklajac jednoczesnie ,model eklezjotypiczny”. W teologii
$w. Maksymiliana oba ,,modele” zgodnie ze sobg funkcjonujg!®.

Okazuje sie, ze jest wiele punktéw stycznych miedzy nauczaniem
Papiezy, a tym, co zawierajg pisma i konferencje $w. Maksymiliana. Nie-
watpliwie budowanie cywilizacji mitosci, do ktérej nawotuje Jan Pawet II,
i realizacja Kazania na gorze, sa mozliwe tylko w Duchu Swietym. Do
nasladowania Maryi Sob6r wskazuje jako konieczng ,,moc” Ducha Swie-
tego. Wraz z uplywem czasu Kosciét pod wplywem tej ,,mocy”, coraz
bardziej upodabnia sie do swego ,,pierwowzoru”. To logiczne stwierdze-
nie pozwala nawigza¢ do wyrazonego przez $w. Maksymiliana przeko-
nania, ze chodzi tu o co§ w rodzaju ,,paruzji” Maryi. Znakiem tej paruzji
s3 Jej objawienia, ktére niejako przyblizaja Paruzje Chrystusa'®.

Szeroko na temat mariologii kolbianiskiej pisal réwniez autor ni-
niejszego opracowania. W swoim artykule pt.: ,,Maryja i Duch Swiety
w ujeciu $w. Maksymiliana Kolbego odczytywanego przez teologdéw
zagranicznych” przedstawil obszerny material na interesujacy nas te-
mat, swoisty wybor kolbianiskiej mysli teologicznej na Zachodzie, ze
szczegblnym uwzglednieniem dorobku teologicznego E. Piacentiniego

13 Por, S.M. PIETKA, Duch Swiety a Maryja w ujeciu sw. Maksymiliana M. Kolbego,
»Informator Rycerstwa Niepokalanej” (1998) nr 10, 330. )

% Na temat posrednictwa Maryi szerzej pisze m. in. A. SKWARCZYNSKI, Duch
Swigty a Maryja w ujeciu Sergiusza Bulgakowa i sw. Maksymiliana Kolbego (Seria:
Biblioteka Mariologiczna, nr 3), Wyd. Ojcéw Franciszkanéw, Niepokalanow
19985, ss. 175; oraz TENZE, Rola zjednoczonej z Duchem Swigtym Maryi
w doprowadzeniu swiata do pelni przebdstwienia w ujeciu Sergiusza Buigakowa
i Swigtego Maksymiliana Kolbego, w: Nosicielka Ducha..., 253-264.

195 Por. S.M. PIETKA, Duch Swiety a Maryja..., 330.

106 por. TAMZE.



i H. M. Manteau-Bonamy. W swoich pracach przedstawili oni szerokie
spektrum oryginalnych opinii i dociekaf Kolbego na temat niepokalane-
go poczecia, problemu wszechposrednictwa Maryi, Jej macierzynistwa,
oraz tytulu Oblubienicy — a wszystko to w aspekcie Scistych zwigzkéw
Maryi z Duchem Swietym!”.

3. Pneumahagijny charakter kultu maryjnego

Doktryng $w. Maksymiliana Kolbego zajeli sie takze inni teologo-
wie polscy. Niektorzy z nich poszli po linii wytyczanej przez teologéw
omawianych juz wczesniej, inni za$ starali si¢ podaé wiasne ujecie tejze
doktryny. Przedstawili oni swoje koncepcje m.in. na Kongresie Maryjnym
w Rzymie w 1975 roku!®. Posrdd nich nalezy wymieni¢ St. Ruminskie-
go. Byl on nie tyle (i nie tylko) mariologiem, co propagatorem mysli
maryjnej'”. On réwniez interesowat si¢ myslg maryjng o. Kolbego!'’. Na
Kongresie Maryjnym w Rzymie (w 1975 r.) wyglosit referat pt.: ,,Kult
Maryjny w harmonii z teologia Ducha Swietego™!!, podajac synteze wia-
snych mysli opracowanych wcze$niej w formie czytanek majowych!'2.
Autor nie powolywat sie wprost na Kolbego ani nie cytowat jego wypo-
wiedzi, niemniej w treSci jego wywoddéw mozna bylo dostrzec swoista
kontynuacje mysli Zatozyciela Niepokalanowa'®.

W tajemnicy wcielenia dostrzega Scisty zwiazek Ducha Swietego
z Maryja. Tajemnica ta przybiera charakter jakby duchowych zaslubin,
albowiem zlaly sic w niej ze soba dwie mitosci: Ducha Swictego, ktéry
zniza si¢ ku czlowiekowi, i Maryi, ktéra wznosi sic do Boga. Owocem
spotkania tych dwdch mitosci jest Jezus Chrystus!™*. Przez tajemnice

197 Ks.S. GRES, Maryja i Duch Swiety w ujeciu sw. Maksymiliana Kolbego odczytywanego
przez teologow zagranicznrych, ,Studia Paradyskie” 10(2000) 11-38.

18 Por. St. RUMINSKI, Duch Swigty i Maryja, ,Przewodnik Katolicki” 82(1976) nr 23,

3; TENZE, Duch Sw. i Maryja, ,,Stowo Powszechne” 57(1977) nr 5, 139-145.

Por. J. KIERSTAN, Materiaty do bibliografii osobowej pracownikéw naukowo

- dydaktycznych Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Poznaniu za lata 1970 - 1980,

(Stanistaw Rumiriski), ,Poznatiskie Studia Teologiczne” 4(1983) 607-616.

110" Ks. St. RUMINSKI, O mysli maryjnej Ojca Maksymiliana, ,,Przewodnik Katolicki”

78(1972) 364-366; TENZE, Blessed Maximilian Kolbe. His Mariological Teaching

and Devotion, ,The Clergy Review V” 60(1975) 555-562; TENZE, Mysl Maryjna

bl. Maksymiliana Kolbe, ,Miesi¢cznik Franciszkanski” 68(1975) nr 10-11, 10-15.

TENZE, Kult maryjny w harmonii z teologig Ducha Swigtego, ,Homo Dei”

45(1976) 177-186.

"2 Por. TENZE, Z Oblubienicqg Ducha Swigtego, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 94(1975)

200-255.

Omawiajac w czytankach majowych to zagadnienie, autor wyraznie powoluje si¢

na o. Maksymiliana Kolbego. Por. TAMZE, 212.

114 Por. TAMZE, 218.
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weielenia Maryja weszta, sita faktu, w Sciste zwiazki z cala Tréjca Swicta
i w niewypowiedziang blisko$¢ kazdej z Trzech Oséb Boskich!™.

St. Ruminski dostrzega dwie paralelne sceny: zwiastowanie i nawie-
dzenie, przez ktore przepltywa wyczuwalny powiew Ducha Swietego.
Te dwa wydarzenia uzupelniajg sic wzajemnie i razem oddaja w pelni
obraz macierzyniskiego postannictwa Maryi. Elzbieta, napelniona Du-
chem Swietym, rozpoznaje w Niej ,,blogostawiona miedzy niewiasta-
mi” — Matke Pana (Lk 1, 42-43); zostaje tym samym objawiona $wiatu
prawda o Bozym macierzynistwie Maryi. Natomiast Maryja w Magnificat,
z natchnienia Ducha Swietego wypowiada o sobie najmniej spodziewane
proroctwo, ze blogostawi¢ Ja beda odtad wszystkie pokolenia (Lk 1, 48).
Autor wysuwa stagd wniosek, ze kult maryjny powstat z inicjatywy Ducha
gwic;tego, a cze$¢ oddawana Najswietszej Dziewicy jest przejawem szcze-
rej podzieki cztowieka za ujawnione w Niej dziatanie Ducha Swietego
To wlasnie ze wzgledu na obecnos¢ Ducha Swictego w Maryi, juz od
poczatku dziejow chrzeScijanistwa oddawano Jej szczegdlng czesé!e.

Przez to wywyzszenie Maryi bynajmniej nie zostal zapomniany Duch
Swiety, dowodem tego moze by¢ polska religijnosé, w ktérej mimo zy-
wego zawsze kultu maryjnego nigdy nie wylaczono nabozefistwa do
Ducha Swietego. Co wiecej, w kulcie i w teologii niejednokrotnie Duch
Sw1f;ty wystepuje w powigzaniu z tajemnicami Maryi. Kult Ducha Swie-
tego i cze$¢ oddawana Maryi nie tylko nie sprzeciwiajg si¢ sobie, lecz
wzajemnie si¢ uzupehniaja. Nabozefistwo do Ducha Swietego w znacznej
mierze poglebia cze$¢ Matki Bozej, ktéra jest Jego najwspanialszym Arcy-
dzielem!V. I odwrotnie, kult Najswietszej Dziewicy poglebia uwielbienie
Ducha Swietego w Ludzie Bozym, gdyz — podobnie jak w wieczerniku
— modlaca sie Dziewica jest gwarancjg skutecznosci présh, sprowadzajg-
cych Ducha Swigtego na ziemie'®.

Na Kongresie Maryjnym w Rzymie (w 1975 r.), w ramach obrad
sekji polskiej, zagadnienie: Duch Swicty a Matka Boza w nauczaniu
bt. Maksymiliana Kolbe, zreferowat takze Z. Kraszewski starajac si¢
wskazaé, jak podkresla jeden z uczestnikéw Kongresu''’, na poprawne
rozumienie mysli maryjnej o. Maksymiliana w kontekscie teologii wsp6t-
czesnej. Z. Kraszewski analizuje stowa o. Maksymiliana, ktory nazywa

15 Por. TENZE, Kult maryjiny w harmonii z teologig Ducha Swigtego..., 177n.

116 Por, TAMZE, 178nn.

17 Por. TENZE Kult maryjny w harmonii z teologig Ducha Swietego..., 183nn.

18 TENZE, Z Oblubzemcq Ducha Swigtego..., 230; Kult maryjny wharmonii
b4 teologzq Ducha Swigtego. .., 185n.

Por. TENZE, XIV Mz'gdzynarodowy Kongres Maryjny w Rzymie, ,,Ateneum
Kaptaniskie” 88(1977) 478.
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Ducha Swigtego ,,Poczeciem Przenaj$wigtszym, Nlepokalanym”120
W Kosciele znane sg rézne nazwy Ducha SW1qteg0 Duch Swiety nazy-
wany jest Miloscig, Darem, Pocieszycielem, Sw1atlem, Pociecha, Dawcy
daréw. Do tych nazw dochodzi nowa: Poczecie Przenajswietsze. Kolbe
nazywal Ducha Swigtego Niepokalanym Poczeciem Niestworzonym,
a Matke Bozg — Niepokalanym Poczeciem Stworzonym!'?!, Zdaniem Z.
Kraszewskiego, jest oryginalnym sformulowaniem Kolbego, ze Maryja
pozostaje od pierwszej chwili istnienia na zawsze, na wieki, dopelnieniem
Tréjcy Przenajswigtszej'?. Autor precyzuje, ze Matka Boza nie moze by¢
nazwana ,dopetnieniem Tréjcy Przenajswietszej” jako takiej, gdyz Bog
jest pelnig doskonatosci. Jednak w pewnym znaczeniu, ,,dopelnieniem
Trojcy PrzenajsSwietszej” jest nie tylko Maryja, ale takze Kosciol. Na
potwierdzenie tej tezy autor cytuje encyklike Piusa XII O Mistycznym
Ciele Chrystusa'®.

Z. Kraszewski ponadto zauwaza, ze Sw. Maksymilian nazywal Mat-
ke Boza ,,jakby Wcieleniem Ducha Swietego™'?* i zaznacza, ze teolog
nie powinien wpada¢ w panike'?. Pisma Kolbego wskazuja bowiem
wyraznie, ze Trzecia Osoba Trojcy Przenajswietszej nie jest wcielona.
Wyrazenia dotyczace podobienstwa wcielenia Stowa Bozego i dziatania
Ducha Swietego w Niepokalanej majg u §w. Maksymiliana znaczenie
jedynie analogiczne. Autor domniemywa, ze o. Kolbe czytal mariologéw
zachodnich, u ktérych pojawialo sie stwierdzenie, ze Maryja jest pewne-
go rodzaju Weieleniem Ducha Swictego!26. Sw. Maksymilian wyraznie sie
zastrzegl, ze nie mozna tego wyrazenia rozumie w sensie hipostatycz-
nym. Nalezy je pojmowac jedynie w znaczeniu dziatania uswiecajacego,
dokonywanego przez Ducha Swietego nie tylko odnosnie do Maryi, ale
i do catego Kosciota'?’.

Z. Kraszewski zwraca uwage na starozytna, siegajaca III wieku
modlitwe: ,,Pod Twoja obrong”, w ktérej Matka Boza jest przyzywana
jako ,,Pocieszycielka nasza”, tytulem, ktory — wedtug Pisma Swietego
— przystuguje Duchowi Swigtemu. Ponadto w poboznosci oraz w liturgii
chrzescijafiskiej przypisuje sic Duchowi Swictemu cechy macierzyfiskie.

120 Por. Z. KRASZEWSKI, Duch Swigty a Niepokalana w swietle nauki blogostawionego
Maksymiliana Kolbego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne Warszawskie” 66(1976)
16nn.

121 por, TAMZE, 18nn.

122 Pisma Ojca Maksymiliana Marii Kolbego, t. VII, nr 1184, 429.

12 Por. Z. KRASZEWSKI, Duch SwzgtyaNzepokalana ,20n.

124 Por, TAMZE, 21.

125 Por. Z. KRASZEWSKI, Duch Swigty a Niepokalana..., 22.

126 Por. TAMZE, 22n.

127 Por. TAMZE, 25.
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Zadaniem Ducha Swigtego jest o$wiecaé, obdarowywaé, pocieszad,
orzezwiaé, podtrzymywaé, pielegnowaé, leczyé, ratowaé ludzi, a wiec
spetniaé to wszystko, co nazywamy prerogatywami macierzyfistwa
(sekwencja mszalna Veni Sancte Spiritus)'*®. Macierzyriskie, opiekuricze,
pocieszycielskie dziatanie Ducha Swietego stoi w scistym zwigzku z zada-
niami Matki, ktéra opiekuje si¢ Kosciolem, leczy jego rany, ktéra budzi
nadgzieje i prowadzi do zwycigstwa - poprzez pozorne klgski, poprzez
przesladowanie'”.

Podsumowujac swe refleksje na temat relacji Ducha Swietego do
Maryi, Z. Kraszewski stwierdza ze Oblubienica Ducha Swietego stoi na
szczycie porzgdku charyzmatycznego w Kosciele. Jest najblizsza Duchowi
Swietemu. Jest zwierciadlem Ducha Swzgtego jak mowig Ojcowie Ko-
sciola. Patrzgc na Nig — widzimy Ducha Swietego'.

Nieco inaczej do omawianej problematyki podchodzi L. Balter SAC,
ktéry w swoich publikacjach poswicconych Duchowi Swigtemu!3! sy-
gnalizuje oryginalng sugestie Kolbego, aby na jej podstawie wysungé
i uzasadni¢ wlasng mysl dotyczaca pneumahagijnego charakteru kultu
maryjnego. L. Balter stwierdza wyraznie, ze Duch Swigty, kt6ry nie ma
Zadnego widzialnego obrazu, zadnej postaci, nie jest latwo rozpozna-
walny. Jedynym jego obrazem moge byc tylko czlowiek do glebi Nim
przeniknigty, najscislej z Nim zespolony, tak uswigcony i uduchowiony,
ge przeswiecajgcy, promieniujgcy samym Duchem Swietym'2., Takim
cztowiekiem jest Maryja, ktéra zostala tak doglebnie przeniknieta Du-
chem Swictym i najécislej z Nim zjednoczona, ze stata sie jedynym po
Chrystusie, pelnym i autentycznym obrazem Ducha Bozego!'*.

Punktem wyjscia w rozwazaniach o. Kolbe jest stwierdzenie, za-
czerpnigte najprawdopodobniej z teologii wschodniej, o kenozie Ducha
Swigtego, glebszej od kenozy Syna Bozego'*. Oznacza ona, ze Duch

12 Por. TAMZE, 23.

129 TAMZE, 24.

130 TAMZE, 25.

B3I Por. L. BALTER, Zbawcza obecnosé Ducha Swietego w Kosciele i swiecie, ,Homo
Dei” 43(1974) 167-176; TENZE, Duch, ktdry wola, w: Powolanie do apostolstwa,
Poznai 1975, 35-47; TENZE, Duch Swigty we wspdlczesnej teologii katolickiej,
»Zeszyty Naukowe KUL” 19(1976) nr 3 (1975) 57-67; TENZE, El culto al Espiritu
Santo, ,Revista Catélica Internacional Communio” 8(1986) 47-58. Interesujgce
refleksje nt. Maryi Oblubienicy, na podstawie pism Edyty Stein przedstawia: J.L
ADAMSKA OCD, Maryja jako Oblubienica Ducha Swigtego w interpretacji Edyty
Stein, ,Rycerz Nieppkalanej” (1998) nr 11, 383-385.

132 L. BALTER, Duch Swigty we wspdlczesnej teologii katolickiej ..., 65

133 Por. TAMZE.

134 TENZE, Prneumahagijny charakter kultu maryjnego, w: Czlowiek we wspdlnocie
Kosciola, red. L. BALTER, Warszawa 1979, 445.



Swiety jest ukryty i niewidzialny nawet wtedy, gdy sie objawia; przybiera
wowczas rozne ziemskie postacie (ognia, golebicy), za ktdrymi sie ukry-
wa. Maryja natomiast jest jedyng po Chrystusie Osobg, ktéra odkrywa
i ukazuje ludziom Ducha Swietego.

L. Balter przytacza dla uwypuklenia tej prawdy cale ciggi myslowe
Kolbego, aby w §lad za nim doj$¢ do stwierdzenia, ze Najswigtsza Dzie-
wica moze by¢ stusznie uznana za swoiste ,Weielenie” Ducha Swietego,
albowiem w Niej i tylko w Niej jest On najbardziej widoczny. Stad
wyprowadza istotny dla swej koncepcji wniosek o pneumahagijne;j
strukturze kultu maryjnego. Wiasciwie pojeta i nalezycie praktykowana
cze$¢ Najswietszej Dziewicy zawsze nosi na sobie znamie ,,pneumahagij-
ne”. Tylko ten czci prawdziwie Niepokalang Dziewice, kto widzi w Niej
arcydzielo Ducha Swigtego i stara sie Jg nasladowac jako Tg, z ktdrg
sam Duch Swiety podzielil sie swoim wlasnym Imieniem. Prawdziwy,
autentyczny kult Maryi odnosi si¢ zatem, w ostatecznym rozrachunku,
do Tego, ktory sam Jgq przebostwil, uduchowit i uswiecil, i ktéry z Niej
promieniuje pelnym swoim blaskiem. Mowigc innymi stowy, kult Matki
Bozej ma z istoty swej charakter pneumahagijny'>>.

Autor stwierdza, ze Maryja jest niedosciglym wzorem autentycznego
kultu Trzeciej Osoby Bozej — Ona, ktéra przyjela Ducha Swietego bez
reszty, bez najmmniejszych ograniczen'. Zatem ten tylko czci naprawde
Ducha Bozego, kto Go przyjmuje i kto pozwala Mu dziatac w sobie, kto
staje sig ulegly natchnieniom i wymogom Ducha wlgcznie z tymi dwoma
podstawowymi, wynikajgcymi z samej Jego osobowej natury: postulatem
wigkszego uduchowienia i uswigcenia. 1 ten tylko czci prawdziwie Nie-
pokalang Dziewice, kto widzi w Niej Arcydzieto Ducha Swigtego i stara
si¢ Ja nasladowac jako Te, ktéra Go w pelni przyjeta'®”.

W zwigzku z tym, co powiedziano, szczegblng obecno$¢ Ducha
Swietego nalezy dostrzec w sanktuariach maryjnych oraz na szlakach
maryjnego pielgrzymowania. On to w Niej i przez Nig staje si¢ tam
bardziej dostrzegalny, blizszy cztowiekowi. W sanktuariach maryjnych
znajda si¢ niejako Jego oazy, w ktérych od$wieza i umacnia pielgrzy-
mow wiary'¥8, Z psychologicznego i duszpasterskiego punktu widzenia
nawiedzenie ich staje sic dogodng okazja do otwarcia si¢ na wylanie

135 TAMZE, 448; M. WSZOYEK, Preumahagijna zasada odnowy kultu maryjnego,

w: Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawta VI Marialis cultus na temat rozwoju

nalezycie pojetego kultu maryjnego. Tekst i komentarz, red. S.C. NAPIORKOWSKI,

Lublin 1991, 192-198.

Ks. L. BALTER, Pneumahagijny charakter kultu maryjnego..., 448.

57 TAMZE.

138 TENZE, Podstawy teologiczno-duszpasterskie maryjnego nawiedzenia, ,,Collectanea
Theologica” 52(1982) fasc. 3, 31.
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Ducha. Albowiem nawiedzenie maryjne jest w rzeczywistosci wyjsciem
Najswietszej Dziewicy w swym obrazie lub figurze do ludzi'®. We wszyst-
kich przejawach czci oddawanej Najswietszej Dziewicy uwidacznia si¢
rzeczywisto$¢ wybitnie charyzmatyczna i $wiadczy o prawdziwym wy-
lewie Ducha Bozego na ludzi'*.

L. Balter, ujmujgc zagadnienie kultu maryjnego, nazywa go pneu-
mahagijnym. OkreSlenie to zostalo po raz pierwszy uzyte wlasnie przez
niego. Termin ,,pneumahagijny” jest w petni wtasciwy do okreslenia kul-
tu maryjnego, albowiem ukazuje Scisla jego wiez z Duchem Swictym.

4. Duch Swiety i Maryja w tradycji wschodniej

Tradycja wschodnia bywa utozsamiana z prawostawiem, ktére prze-
chowato wiernie w swej doktrynie i liturgii my$l teologiczng greckich
Ojcow Kosciota!*!. Obejmuje ona rowniez i te Koscioly chrzeScijafiskiego
Wschodu, ktére mimo pewnych réznic doktrynalno-liturgicznych zacho-
wujg jedno$¢ z Rzymem. Generalnie wszystkie KoScioly wschodnie odda-
ja szczegOlng czes¢ NajSwietszej Dziewicy; podkreslajg Jej $wietosé, dzie-
wiczo$¢, bezgrzesznoé¢ i inne cnoty, w przekonaniu, ze wyplywajg one
7 dziatania Ducha Swietego na Maryje. Poboznoé¢ wschodnia nierzadko
nazywa Ja Nosicielka Ducha Swietego'*2, albo tez Jego Tkona!.

139 TAMZE, 32; por. TENZE, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka
Jezusa posréd pielgrzymujgcego Kosciola (Seria: ,,Theotokos”. Seria mariologiczna
nr 4), red. J.S. GAJEK, K. PEK, Wyd. Ksiezy Mariandw, Warszawa 1993, 251.
TENZE Podstawy teologiczno- duszpasterskze maryjnego nawiedzenid. .., 32; por.
TENZE, Duch Swz(;ty w tajemnicy Maryi i Kosciola..., 252-257.

41" Por. R EVDOKIMOV, Prawoslawie, Warszawa 1964.

142 7. Klinger m6wi, ze w Koéciele kult Osoby Ducha Swietego jest mato znany i nie
doréwnuje kultowi dwoch innych Boskich Hipostaz. W Kosciele prawostawnym
brak ten wyréwnuje si¢ wlasnie przez kult Matki Boskiej. Kult ten nie odnosi si¢
jednak do osoby czlowieka, lecz do Ducha Swigtego, ktéry te osobe wypelnia
i niejako ukrywa si¢ poza Nig. Cho¢ nie mozna méwic o pelnym weieleniu si¢ Ducha
Swictego w Maryi, to jednak mozna dostrzec, ze w Maryi nastgpuje najpelniejsze
objawienie si¢ Ducha Swietego, jakie tylko mozliwe jest w osobie ludzkiej. Por. J.
KLINGER, O istocie Prawostawia, Warszawa 1983, 200.

J. A. Kloczowski OB, omawiajgc temat Maryja a Koscidl, zaznacza, ze Maryja
symbolizowata pod krzyzem Matke-Koscidl, rodzaca wiernych i umitowanych
uczniéw i w Niej najpelniej zrealizowalo si¢ to, co jest samg trescig Kosciola,
a wiec taska i obecno$é Ducha Swietego w ludzkich duszach. Na zagadnienie to
rzuca $wiatto prawostawna teologia ikony. Zdaniem autora, juz Ojcowie Greccy
zastanawiali si¢ nad tym, ze brak jest konkretnego obrazu, osobowego dziatania
Ducha Swietego, a wiec takiego, jakim jest cztowieczefistwo Jezusa. Dochodzili
jednak do wniosku, ze Maryja jest prawdziwg Ikona, prawdziwym obrazem dziatania
Ducha Swietego. Patrzac na Maryje, widzimy najdoskonalsze Boze dzieto. Por. J.A.
KEOCZOWSKI, Miejsce Maryi w dziele zbawienia, ,,Znak” 25(1973) 843.
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To wielorakie powiazanie Maryi z Duchem Swietym, jakie cechuje
teologie Wschodu chrzescijaniskiego, staje sie niekiedy wzorem oraz
bodzcem dla teologii zachodniej'*. Teologowie siegaja nie tylko do
wschodnich Ojcéw Kosciofa, ale starajg si¢ odczytaé mysl teologiczng
innych przedstawicieli Wschodu chrzescijaniskiego w przekonaniu, ze
pozwoli ona dostrzec w pelniejszym $wietle przedziwne relacje zespa-
lajace Maryje z Duchem gwie;tym. Na Miedzynarodowym Kongresie
Maryjnym w Rzymie (w 1975 r.) teologowie wschodni ukazali, ze we
wszystkich przejawach zycia Kosciola czuje sie tchnienie Ducha Swigtego,
ktéry jednak obecnie przezywa swoja ,,kenoze” i dlatego nie moze byé
rozpoznany w swej niewyrazalnej hipostazie az do chwili Paruzji. Posiada
On jednak na ziemi swoj hipostatyczny obraz w Maryi, ktéra stata sie
,»Objawieniem” Ducha §Wif;tego, zamieszkujacego w Niej w niepowta-
rzalny sposéb. Brak kultu Ducha Swietego jako Hipostazy zostat zatem
wyréwnany przez cze$¢ oddawang Bogurodzicy. Ona to, jako pierwsza,
przez swoj ontologiczny zwiazek z Duchem Swictym osiagneta w swoim
zanieciu stan ostatecznej paruzji, stajgc sie zarazem dla nas ,,Stupem
ognistym” prowadzacym do nowej Jerozolimy'#.

M. Rykéwna zauwaza, ze w Kosciele Wschodnim doktryna maryjna
ksztattowata sie rownolegle z dogmatem o Béostwie Ducha Swigtego!“©.
Zwiagzek mariologii i pneumatologii jest tu nierozdzielny, podobnie
jak Sciste sg wiezy taczace chrystologie z pneumatologia!¥’. Zdaniem
autorki, teologia wschodnia zajmuje si¢ w sposdb szczegdlny proble-
mem wspOlpracy Maryi nie tylko z Chrystusem, lecz takze z Duchem
Swietym w dziele odkupienia. Ta wspotpraca przejawia sie zwlaszcza we
wstawiennictwie Najswietszej Maryi Panny, ktore wyptywa z Jej Bozego
macierzyfstwa i jest niejako odpowiednikiem posrednictwa Chrystusa,
a zarazem nieustannej modlitwy Ducha Swietego'*. Wedtug nauki
$w. Efrema, w Bogurodzicy mamy, po Duchu Pocieszycielu, wspdlng
wszystkim Pocieszycielke, po Jezusie Posredniku — wspdlng dla wszyst-
kich Posredniczke!®.

4 P EVDOKIMOV, Duch Swiety i Matka Boza, w: Teksty o Matce Bozej. Prawoslawie,
t. 1L, red. S.C. NAPIORKOWSKI, Niepokalanéw 1991, 113-128; A. SCHMEMANN,
Matka Boza i Duch Swiety, w: Teksty o Matce BoZej..., t. 11, 129-137; J. ANCHIMIUK,
Duch Swigty a Bogarodzica we wspdiczesnej teologii prawostawnej, w: Nosicielka
Ducha..., 7-14.

145 Por. TAMZE, 172n.

146 Por, M. RYKOWNA, Elementy pneumatologiczne kultu maryjnego wedlug teologii
wschodniej, ,Studia Theologica Varsaviensia” 14(1976) {. 2, 163-182.

47 Por. TAMZE, 163nn; M.M. RYK, Duch Swiety i Maryja, w: Nosicielka Ducha...,

201-215.

Por. M. RYKOWNA, Elementy pneumatologiczne kultu maryjnego wedlug teologii

wschodniej..., 167.

149 Por. TAMZE, 167n.
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Autorka dostrzega takze w teologii wschodniej mocne podkreslenie
Swietosci Maryi, Jej dziewiczoSci, bezgrzesznosci i przebostwienia, jako
wyniku oczyszczajacego i uswiecajacego dziatania Ducha Swigtego. Duch
éwiqty jest nazywany,,Panhagion” (PrzenajSwietszy), a Maryja juz przez
Orygenesa zostala nazwana ,,Panhagia”. Panhagia — Theotokos staje
sie zrodtem nauki Kosciota o Maryi w Jej relacji do Ducha Swictego
i Chrystusa, jak réwniez zrédfem kultu, ktéry z tej doktryny plynie i jg
zasila. Takze liturgia wschodnia podkreSla w sposéb szczeg6lny wielko$é
Maryi ze wzgledu na dziatanie w Niej Ducha Swictego i uwypukla w Niej
najczystsza Jej dziewiczo§¢!.

W teologii wschodniej wida¢ Sciste powigzanie Kosciota z Duchem
Swietym; teologia ta przenosi to powiazanie réwniez na Maryje, kiedy
moéwi, ze w dniu Piecdziesiatnicy Duch Swiety zstepuje na Maryje oraz
Apostoléw i teraz za Jego sprawg rodzi sie Koscidl, jak niegdy$ rodzit
si¢ Syn Bozy. Wedlug teologii wschodniej, nic nie dokonuje si¢ w Ko-
Sciele bez udziatu Maryi, a dziatanie Ducha Swietego w stworzeniach
jest rownoczesnie Jej wspotdziataniem!!.

M. Rykéwna podkresla trafnosé stwierdzenia S. Bulgakova, ze
Maryja jest przejrzysta dla Ducha Swietego, bedac doskonatym Jego
objawieniem. Od chwili wcielenia Maryja nie jest juz tylko zwykia osoba
ludzka, ale Matka Boga. Jej ludzka natura zostata przemieniona. Maryja
otrzymata Ducha Swictego, ktérego — w swoim macierzyfistwie — jest
najdoskonalszym obrazem. Tym samym Maryja stanowi rowniez 0so-
bowe objawienie Bozej madrosci, jakg jest sam Chrystus. Istniejg zatem
dwa osobowe obrazy madrosci Bozej: stworzony i Bogoczlowieczy, oraz
dwa ludzkie obrazy w niebie: Bogoczlowieka i Bogarodzicy. Maryja nie
jest jednak osobowym weieleniem Ducha Swictego, lecz jedynie osobo-
wym i uduchowionym Jego przyjeciem. W Niej jednoczy siec madrosé
Boska i stworzona — Duch Swiety i hipostaza ludzka. Dlatego tez ikony
przedstawiajace sama Matke Boza obrazuja juz Ducha Swietego, ktérego
Maryja jest ludzkim obrazem; Bogarodzica jest réwnocze$nie obrazem
calej ludzkosci — obrazem Kosciota's2.,

Zagadnieniem szczegdlnie typowym dla chrzeScijafiskiego Wschodu
jest kenoza: wyniszczenie Ducha gwif;tego, zestawione z pokorg Maryi.
Wschod chrzescijanski méwi o wspolstuzeniu Drugiej i Trzeciej Osoby
Trojcy Swietej w ekonomii zbawienia. I to wspotstuzenie Osob Boskich
posiada swoj odpowiednik we wspélstuzeniu Ducha Swietego i Bogaro-
dzicy w tejze ekonomii. Zaréwno wecielenie Syna, jak i zestanie Ducha

150 Por, TAMZE, 168n.
131 Por. TAMZE, 170nn.
152 Por. TAMZE, 175.



Swietego bylo kenoza — wyniszczeniem. Skoro jednak Duch Swiety nie
posiadal hipostatycznej inkarnagji, podobnej do Syna, Jego kenoza jest
glebsza, albowiem On sam objawia si¢ tylko w swoich darach. O ile tez
kenoza Syna Bozego trwala od wcielenia do uwielbienia, o tyle kenoza
Ducha Swigtego rozciaga sic od Pie¢dziesigtnicy az do nastania przyszlego
wieku. Duch Swiety pozostaje ukryty w swej kenozie do tego stopnia, ze
tre$¢ Piecdziesigtnicy jest bardziej chrystologiczna niz pneumatologiczna.
Uwielbia On nie siebie, ale Chrystusa. Teologowie wschodni méwig tu
o wspélstuzeniu. W tym wspdtstuzeniu Duch Swiety nie jest osamot-
niony, poniewaz Maryja jest Jego doskonatym objawieniem, dzieki swej
pokorze i macierzyniskiej mitosci. Wspoétstuzenie Maryi w dziele Syna
i Ducha Swictego wyraza sie nieustanne w Jej ,,fiat”. Ona nosi w sobie
Ducha — jest Pneumatofora, jak Ja nazywa Kosciot Wschodni'*>.

M. Rykéwna uwaza, ze specyfika teologii prawostawnej jest ekspo-
nowanie elementéw Iaczacych Ducha Swietego z Maryja, do ktérych
nalezy §wictoé¢ - to, ze Maryja i Duch Swiety sa Pocieszycielami, ze
wspdlpracuja ze sobg w Kosciele, ze Maryja jest uciele$nieniem Ducha
Swietego jako Madrosci Bozej i wreszcie, ze pokora Maryi jest niejako
zewnetrznym, ludzkim wyrazem wyniszczenia Ducha Swigtego, Jego
kenozy. Wszystkie te elementy dochodza wyraznie do glosu w liturgii
prawostawnej.

W Liscie do Episkopatu Kosciofa katolickiego na 1600 rocznice
I Soboru Konstantynopolitaniskiego i na 1550 rocznice Soboru Efeskiego
Jan Pawet Il napisal: Dwa sformutowania Symbolu nicejsko-konstanty-
nopolitariskiego: «Et incarnatus est de Spiritu Sancto... Credo in Spiritum
Sanctum, Dominum et vivificantem» przypominajg nam, ze najwiekszym
dzielem, jakiego dokonatl Duch Swiety, dzielem, do ktdrego wszystkie inne
sq w stalym odniesieniu i z ktorego czerpiq jak ze Zrodla, jest wiasnie dzie-
{o weielenia Stowa Przedwiecznego w lonie Maryi Dziewicy. [...] A jesli
przypominamy sobie, jak wielkg rados¢ i uniesienie wywolato przed 1550
laty w Efezie wyznanie wiary w Boskie macierzyristwo Maryi Dziewicy
(Theotokos), rozumiemy wowczas, Ze w tym wyznaniu wiary zostalo jed-
noczesnie mwielbione szczegdlne dzielo Ducha Swigtego: dzielo, na ktére
sklada si¢ zaréwno ludzkie poczgcie i narodzenie Syna Boga za sprawg
Ducha Swietego, jak te za sprawg tegoz Ducha Swietego — najswietsze
macierzynstwo Dziewicy Maryi'>*.

WypowiedZ Papieza zwraca zatem uwage na pneumatologiczne
wyjasnienie prawdy o Bozym macierzyfistwie Maryi. Ta prawda ma

153 Por. TAMZE, 176nn.

134 Por. R. KARWACKI, Problem Theotokos w aspekcie pneumatologicznym, w:
Maryja w Tajemnicy Chrystusa (Seria: Biblioteka Mariologiczna t. 2), red. S.C.
NAPIORKOWSKI, S. LONGOSZ, Niepokalanéw 1997, 60.
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swoje uzasadnienie zaréwno w Ewangelii, jak tez w oficjalnym naucza-
niu KoSciola, przede wszystkim za$ w Symbolach wiary, a takze w naj-
starszej Tradycji koScielnej znajdujacej swéj wyraz w pismach Ojcoéw
Kosciofa!*.

W ujeciu P Evdokimowa, wcielenie bylo nie tylko dzietem Ojca
i Jego Ducha, ale takze dzielem woli i wiary Maryi. Bez zgody Naj-
czystszej Dziewicy, bez wspolpracy Jej wiary, Bozy zamiar bytby nie
do zrealizowania. Dopiero po otrzymaniu pouczenia i przekonaniu
si¢, ze Bog wybral Ja na Matke swego Syna, Maryja wyraza zgode na
wcielenie. Bég, cheac sie wielié, réwnoczesnie chcial, zeby Jego Matka
zrodzita Go dobrowolnie. Maryja wypowiadajac fiat, staje sie ,,wieczng
Theotokos i wiecznie $wietg Panhagig”. W ten sposob Maryja zespala
sie z Duchem Swietym réwniez w postudze modlitewnej w wymiarze
eklezjalnym. Kazda modlitwa staje sie Jej modlitwa. Jej obecnos¢ podczas
Pie¢dziesiatnicy oznacza, ze wszelkie wylanie Ducha Swictego na ludzi
wigze sie z Jej udzialem'®,

Duch Swiety, ktéry jest Mitoscia jednoczaca Ojca i Syna, objat swoja
Mitoscig Maryje, dokonujac wecielenia. Rozpoczal w ten sposéb nowy
i niezwykle wazny etap Bozego planu zbawienia. Syn Bozy z woli Ojca
rozpoczal swoje zycie w ludzkim czasie, w ludzkiej naturze i w ludzkiej
historii. Duch Swiety spetnit wobec Maryi role Boskiego Oblubiefica's’.
Duch Swiety i Maryja stanowia model zwigzku oblubieficzego miedzy
Bogiem i ludZmi. Juz w Starym Testamencie zwigzek ten ujawnia specy-
ficzng wlasciwos¢. Rodzi sie na gruncie Przymierza Boga z ludem wybra-
nym (Izraelem). To Przymierze w tekstach prorockich jest ukazane po-
przez symbolike zaSlubin. Nowe Przymierze zostaje ukazane réwniez jako
Przymierze zaSlubin Boga z czlowiekiem, Bostwa z cztowieczenistwem.
Duch Swiety zstepujacy na Maryje w chwili zwiastowania jest Tym, ktory
w relagji trynitarnej wyraza w swojej osobie oblubieficza mitos¢ Boga.
W tym momencie jest On w szczegblny sposéb Bogiem-Oblubieficem.
To dlatego, zwlaszcza od czasow $w. Franciszka z Asyzu, Kosciét nazywa
Ja ,,oblubienica Ducha Swigtego”. Ona stanie sie pierwowzorem i mo-
delem nowego Przymierza jako oblubieficzego zwiazku Ducha Swigtego
z kazdym czlowiekiem i z calg ludzka wspolnotg!.

155 Por. TAMZE, 60-62.

15 Por. T. SIUDY, Panagion i Panagia. Wigg Maryi z Duchem Swigtym wedlug Pawla
Evdokimova, w: Duch Swigty a Maryja..., 123.

157 Por. PW. SOTOWSKI, Duch Swiety i Maryja, ,Rycerz Niepokalanej” (1998) nr
12,416-417.

158 Por. JAN PAWEL II, Duch Swiety i Maryja: model zwigzku oblubiericzego miedzy
Bogiem i ludZmi (Audiengja generalna), ,,'Osservatore Romano” 11(1990) nr 5, 9.



Specyficzny tytul nadawany Jej przez teologéw i kaznodziejow: ,,Ob-
lubienica Ducha Swietego” oznacza, ze Ducha Swietego i Maryje taczy
gleboka mitos¢, oraz ze Maryja czynnie uczestniczy w zawarciu nowego
Przymierza; oznacza tez, ze miedzy Duchem Swiqtym a Maryja istnieje
wyjatkowo gleboka jednosé i Duch Swiety wraz z Maryja sa wspélnie
plodni'®. Tytul ten jest niejako zapisem wielu relacji miedzy Duchem
Pocieszycielem a Maryja. Zwiazek ten rodzi relacje dalsze: z Kosciotem
i z kazdym wierzacym. S3 to zawsze relacje milosci, ktore stawiajg ko-
chang osobe na wlasciwym miejscu w dziele zbawienia. Takie miejsce
od poczatku swego istnienia zajela réwniez Maryja'®.

Chcac méwié o relagji istniejacej miedzy Maryja a Trzecig Osobg
Trojcy Swictej, trzeba spojrzeé na ten zwiazek w perspektywie historii
zbawienia. Maryja w odwiecznym planie Bozym zostala przewidziana
na Matke Zbawiciela jeszcze przed zalozeniem $wiata. Pierwszy zwigzek
miedzy Maryja a Duchem Swietym mozna dostrzec w fakcie, ze Trzecia
Osoba Trojcy Swietej troszezy sic o to, by przyjécie Matki Zbawiciela
zostalo wlasciwie zapowiedziane i oczekiwane przez Nardd Wybrany.
Drugi aspekt zwiazku Maryi z Duchem Swietym dotyczy Jej zaistnienia,
czyli niepokalanego poczecia. Wielu Ojcéw Kosciota i starozytnych pi-
sarzy uwazato, ze Duch Swiety wziat Maryje w posiadanie od pierwszej
chwili Jej zaistnienia, czynigc Ja jakby nowym stworzeniem, catkowicie
wolnym od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego'®!.

Centralnym wydarzeniem w historii wszech$wiata jest chwila, w kt6-
rej Bog staje sie cztowiekiem, czyli chwila wcielenia Syna Bozego. Duch
Swiety, ktory spoczal na Maryi w chwili zwiastowania, towarzyszy Jej
odtad przez cale zycie. Obdarowana tym Duchem odwiedza $wietg Elz-
biete, niejako ,,przynoszac Jej tego Ducha”, gdyz w momencie Jej wejscia
do domu krewnej Duch Swiety napetnit Elzbiete. Pod wplywem Ducha
gwiqtego Maryja prosi swego Syna o pierwszy znak w Kanie Galilejskiej.
Dzieki temu cudowi Jezus objawia swoja chwate, a uczniowie rozpoznaja
w Nim oczekiwanego Mesjasza. Wreszcie, w opisie Dnia Piec¢dziesigtnicy
(Dz 2, 1-4), Duch Swiety zstepuje w sposob widzialny na Maryje, nie-
wiasty i zgromadzonych tam uczniéw. Rola Maryi w tym wydarzeniu
wydaje sie by¢ wyjatkowa, poniewaz tylko Ona sposréd obecnych tam
0s6b jest wymieniona po imieniu'®%,

159 Por, W, SIWAK, Oblubienica Ducha Swigtego, ,Informator Rycerstwa Niepokalane;”
(1998) nr 9, 272-275.

160 Por, J. SZYRAN, Maryja - Oblubienica Ducha Swietego, ,,Informator Rycerstwa
Niepokalanej” (1998) nr 12, 406-408.

161 Por. G.M. BARTOSIK, Przybytek Ducha Swietego. Relacja Duch Swiety - Maryja
wedlug Pisma Swigtego i Ojcéw Kosciola, w: Duch Swigty a Maryja..., 49-50.

162 Por. TAMZE, 51.
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Dos¢ wezesnie w mysli Ojcdéw Kosciota pojawia sie przekonanie, ze
Maryja zanim zostala Matka Boga, zostata do tej misji w sposéb szcze-
gblny przygotowana. Dla dos¢ licznych Ojcow to swoje ,,przygotowanie”
Maryja zawdziecza Duchowi Swietemu. W tej perspektywie Duch Swicty
przygotowuje Maryje do poczecia Jezusa, uzdalnia Ja do wypowiedzenia
Hhat”. Ojcowie nie méwig wprost o niepokalanym poczeciu, jednak po-
jawia sie wyrazna intuicja, ze to Duch Swiety uksztaltowat Maryje w taki
sposOb, aby mogta przyja¢ do swego tona Syna Bozego. U niektérych
z nich znajduje si¢ mysl, ze juz od swojego narodzenia Maryja zostata
wyposazona przez Ducha Swietego w szczegolne dary duchowe. Jednak
dla wiekszosci Ojcow Wschodu czasem, w ktérym Duch Swiety w sposob
szczegOlny przygotowywal Ja do zaslubin z Bogiem przewidzianych na
chwile zwiastowania, byl pobyt Dziewicy w $wigtyni. Méwiac o wybra-
niu Maryi na Matke Zbawiciela, podkreslajg, ze stan dziewiczo$ci Maryi
byt warunkiem koniecznym, aby zstapit na Nig Duch Swiety, a w konse-
kwengji, aby mogla zosta¢ Matkg Boga. Nie do pomyslenia byta mysl,
aby do Maryi, Matki Boga, mégt mie¢ dostep jaki$ mezczyzna'®.

W epoce Ojcéw Kosciota relacja miedzy Duchem Swietym a Maryja
byla widziana przede wszystkim w perspektywie chrystologicznej. Na-
rodzenie Jezusa z Ducha Swietego i Dziewicy bylo gwarantem Boskiego
pochodzenia Mesjasza. Gléwnym celem zstapienia Ducha Swictego na
Maryje w Nazarecie byto poczecie Syna Bozego. Wkrétce zaczeto do-
strzegaé inne aspekty relacji miedzy Duchem Swietym a Maryja. Pierw-
szym z nich byto podkreslenie faktu, iz zstapienie Ducha Swietego na
Maryje stato sie przyczyna Jej osobistego oczyszczenia i uSwiecenia.
Mimo ze nie ma mowy o niepokalanym poczeciu, jawi si¢ jednak
intuicja, wedlug ktérej Duch Swicty oczyécit catkowicie Maryje przed
poczeciem Syna Bozego. Poczatkowo przez pojecie ,,oczyszczenie Maryi”
rozumiano jedynie ,,uSwiecenie Jej ciata™!¢4,

W kontekscie zstapienia Ducha Swietego na Maryje w chwili wcie-
lenia Blogostawiona Dziewica jest okreSlana serig réznorodnych tytutow.
Do najbardziej znanych nalezy zaliczy¢ okreslenie: ,,Maryja — Swiatynia
Ducha”. Pojawiajg si¢ tez pierwsze wyrazenia, w ktérych Maryja jest
ukazywana jako ,,Oblubienica Ducha Swietego”. Dla niektérych Ojcow
moment wcielenia ma jeszcze inny wymiar: od tej chwili Maryja zostaje
napetniona Duchem Swictym, ktory zyje w Niej na state, obdarzajac
Ja swymi charyzmatami. Maryja dzieli sie Duchem, zanosi Go do $w.
Elzbiety. Niektorzy rowniez w scenie w Kanie Galilejskiej interpretuja

18 Por, TAMZE, 53-55.
14 Por, TAMZE, 56-57.



Jej prosbe w sensie pneumatologicznym: o zestanie Ducha gwi@tego.
Stad u niektérych Ojcéw Kosciota pojawia sie aspekt eklezjologiczny,
gdy idzie o relacje miedzy Duchem Swietym a Maryja. Maryja prosi za
Kosciél. Ponadto dostrzegajg oni analogie miedzy dziewiczg plodnoscia
Maryi a dziewicza ptodnoscig Kosciota. Wedtug niektérych Maryja jest
takze dla kazdego chrzescijanina wzorem otwarcia si¢ na plodne dziata-
nie Ducha Swietego. Chrzescijanin ma rodzic w swoim Zyciu Chrystusa
z Ducha Swietego i dawaé go innym!ss.,

Analizujac wypowiedzi Ojcoéw Kosciola, mozna w nich wyr6znié
kilka nurtow: 1) nurt apologetyczny (poczecie dziewicze gwarantem
Boskosci Jezusa); 2) nurt kultyczny (wyniesienie Maryi do godnosci
Oblubienicy Ducha Swietego); 3) nurt ascetyczny (postuszefistwo Maryi
Duchowi wzorem postawy chrzeScijanskiej)!¢®.

5. Tytuly Maryi w aspekcie Jej relacji z Duchem
Swietym

Wsrod wielu tytulow maryjnych, wskazujacych na wiez Dziewicy
Maryi z Duchem Swu-;tym nazywamy Ja w Litanii Loretariskiej ,,Przy-
bytkiem, czyli Swiatynig Ducha Swietego”. To wlasnie ten tytul nalezy
juz zwigzaé z tym pierwszym odkupieficzym zstapieniem Ducha Swictego
na Maryje'®’.

Problemem tytuléw Maryi szeroko zajal sie autor niniejszego arty-
kutlu. Uczynit to w oparciu o bogata posoborowg my$l mariologiczna
Zachodu. Nie wnikajac w tre$¢ wszystkich nadawanych Maryi nazw
i tytutéw uwzglednit te Jej tytuly, ktére wystepuja w dekretach Soboru
Watykanskiego II i w najnowszych wypowiedziach Magisterium Koscio-
ta, w szczegdlny sposéb ukazujace relacje zachodzace miedzy Maryja
a Duchem Swietym. Maryje obdarzano na przestrzeni wiekéw réznymi
tytufami. Obok podstawowych tytuléw okreslajacych Jg samg w sobie
lub w relacji do Boga, takich jak: Boza Rodzicielka, Matka Chrystusa,
Naj$wietsza Dziewica, Niepokalana, Wniebowzieta, pojawily sie takze
okreslenia relatywne, wskazujace na Jej odniesienie do stworzenia: Ore-
downiczka, Wspomozycielka, Posredniczka, Pomocnica itp. Te ostatnie
tytuly, jak stwierdza soborowa konstytucja Lumen gentium, nalezy tak

165 Por. TAMZE, 59-63.

166 Por, TAMZE, 64-65. Szerzej na ten temat: G. M. BARTOSIK, Trzy nurty w mysli
Ojcéw Kosczoia Dyskusja panelowa, w: Duch Swigty a Maryja..., 243-244.

167 Por. T. SIUDY, ,, Duch Swzg;y zstgpina Ciebie...” (Fk 1, 38) (1.). Reﬂeksja teologiczna
o wigzi Maryi z Duchem Swigtym, ,Jasna Gora” 16(1998) nr 2, 5.
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pojmowad, ze niczego nie ujmujg one ani nie przydajg godnosci i sku-
tecznosci dzialaniu Chrystusa, jedynego Posrednika'®®. Sa to: Mieszkanie,
Swiatynia, Przybytek, Tabernakulum, Sacrarium i Sanktuarium Ducha
gwiqtego.

Soborowa konstytucja dogmatyczna o KoSciele nazywa ponadto
Maryje ,,Sacrarium Ducha Swictego™®. Réwniez Pawet VI w adhorta-
gji apostolskiej Marialis cultus méwi o Maryi jako o ,,Sacrarium” Du-
cha Swigtego. W numerze 26 Marialis cultus ukazany zostal wreszcie
wplyw Ducha Swictego na Maryje od pierwszej chwili Jej istnienia az
do wylania tegoz Ducha na rodzacy sie Kosciét w dniu Pieédziesigtnicy.
Ojcowie Kosciota przypisujg Swieto$¢ pierwotng Maryi i Jej dziewicza
plodno$¢ samemu Duchowi Swietemu. Ta wielka §wietos¢ Maryi wha-
$nie sprawia, ze nazywana jest Ona ,,Patacem Kréla, Komnatg Stowa,
Swiatynig lub Przybytkiem Pana, Arka Przymierza lub Uswiecenia”. Gdy
mowimy o Maryi, ze jest Mieszkaniem Ducha éwiqtego, wowczas przez
to wyrazenie uwypuklamy fakt stalego zamieszkiwania Ducha Swigtego
w Maryi. Ona zawsze byta wierna i ulegta Duchowi Swietemu, a tym
samym napefniona Jego darami, ktére w Niej wzrastaly; dlatego tez
Kosciél nie waha sie nazywac Ja ,,Squtqu Ducha SW1f;tego

W tradydji chrzescijanskiej nazwa ,Swiatynia Ducha Swictego”
w odniesieniu do Maryi jest o wiele wybitniejsza i wyzsza niz w za-
stosowaniu do poszczegblnych chrzedcijan, poniewaz Bég obdarzyl
Najswietszg Dziewice swoja faskg od pierwszej chwili Jej zaistnienia.
Natomiast wyrazenie ,,Sacrarium”, jak si¢ wydaje, bardziej podkresla
niezwyklg godno$é Maryi, Jej wyjatkowa swigto$¢ oraz wskazuje, ze dar
$wietoéci otrzymata Ona od samego Ducha Swietego.

Maryje dosy¢ czesto nazywa sie obecnie ,,typem Kosciota”, po-
niewaz jest Ona poruszana, ozywiana i kierowana przez Tego, ktory
zamieszkuje — w zupelnie specjalny sposob —w Niej jako Matce Syna
Bozego i Matce Kosciola, jako w najwspanialszym swoim Sanktuarium,
do ktérego ma sie upodobnié caly Koscidt.

Okreslenie przez Sobor Watykanski II mianem ,,Sacrarium” Ducha
Swietego!”° ukazuje wiec w sposdb bardzo poglebiony relacje zachodzaca
miedzy Maryja a Trzeciag Osoba Trojcy Swictej. Okreslenie to jest wyklad-
nikiem réwnowagi doktrynalnej, w jakiej poruszal si¢ Sobor ukazujacy
to, co jest wlasciwe teologii duchowosci i w kulcie oddawanym Maryi
przez Kosciét na Zachodzie. Kosciét katolicki nadaje Maryi rozne tytuty

68 LG 62.
1 TAMZE, 53.
110 TAMZE.



ze wzgledu na Jej Boze macierzyfistwo oraz Swieto$¢, ktora wyplywata
z Jej fiat'"".

Nalezy do nich, poza wspomnianymi wyzej, tytul: Maryja Dziewi-
ca —ikona Syna oraz Maryja Oblubiebinca — ikona Ducha Swictego!”2.
Wielu teologéw widzi w Niej rowniez ikone eschatologiczng Kosciota.
Maryja uosabia bowiem rzeczywisto$¢ przysztego wieku. Termin ,,ikona”,
rozumiany zgodnie z tradycja wschodnig jako uobecnienie, wyraza lepiej
role Maryi anizeli okreSlenia funkcjonujgce w mariologii eklezjotypicznej:
model, typ, figura, wzor czy obraz.

W tredci eklezjologicznego wyktadu Vaticanum II o Matce mozna
odnalez¢ wyrazne akcenty eschatologiczne, w aspekcie Jej niepokalanego
poczecia i wniebowziecia. Maryja jest w KoSciele. Tak jak inni oczeki-
wala i potrzebowata zbawienia. W Niej jednak zbawienie dokonato sie
w sposob szczegblny i wyjatkowy. Dogmatyka nazwala to wydarzenie
niepokalanym poczeciem. W tej tajemnicy Maryja stanowi wzor Iaczno-
§ci Kosciota z Duchem Swietym. Dzicki Maryi Kosciét byt od poczatku
Oblubienicg bez zmazy i zmarszczki: Kosciol w osobie Najswigtszej Ma-
ryi Panny juz osigga doskonalosé, dzigki ktorej istnieje nieskalany i bez
zmazy'”?. Mozna méwic o preegzystengji Kosciota w Maryi, okreslac Ja
jako Kosciot przed Kosciotem. Maryija jest wiec ,,zaczatkiem” Kosciofa.
W Niej bowiem — Niepokalanej — zaczat tworzy¢ sie KoScioh”4,

Natomiast Maryja Niepokalana, wzieta do chwaly niebieskiej, stata
sie cztonkiem Kosciota w niebie. Teologia tradycyjna, méwiac o pelni task
w Maryi, bardzo mocno podkreSlala, ze Jej SwietoS¢ przewyzsza Swietosé
anioléw i $wietych, ze Maryja goruje nad nimi w chwale niebieskiej'”>.

Sobor — podkreslajac transcendencje Maryi we wspdlnocie wszyst-
kich $wigtych — nie powoluje si¢ wprost na przywilej niepokalanego po-
czecia. Czyni to jednak w sposob posredni. Uzywa okreSlenia ,,szczeg6lna
taska”, co nalezy odnosi¢ do niepokalanego poczecia'”e.

Maryja jako ,,Cata $wieta” w tajemnicy niepokalanego poczecia jest
doskonatym wzorem $wigtosci Kosciota. Wyraza ona bowiem faske ob-
darowania Maryi pelnig zbawienia. Wniebowziecie zas, jako dopelnienie

T Szerzej na temat tytuléw Maryi, por. S. GRES, Sanktuarium Ducha Swietego,

»Communio” 3(1983) nr 5, 76-84.

112 Por, G.M. BARTOSIK, Maryja ikong Ducha Swietego wedlug Bruno Forte, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 36(1998) nr 2, 119-133.

13 LG 65.

174 Por. J. KUMALA, Maryja eschatologiczng ikong Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola (Seria: ,,Theotokos”. Seria mariologiczna nr 4), red. J.S.
GAJEK, K. PEK, Wyd. Ksigzy Marianéw, Warszawa 1993, 277-280.

1”5 Por. TAMZE, 281.

176 Por. TAMZE, 282.
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zbawienia Maryi, jest uprzedzeniem tej pelni, kt6rg Kosciot osiggnie przy
koncu wiekéw. Antycypuje Paruzje. Jest pierwsza zmartwychwstalg!””.

W zyciu i $wiadomosci Kosciota katolickiego w latach poprzedzaja-
cych Sobér Watykarnski I panowato spokojne przeswiadczenie, ze Duch
Swicty jest w nim faktycznie obecny, za§ oddawany Mu kult harmo-
nizuje w pelni z czcig Najswietszej Dziewicy. Niemalym zaskoczeniem
dla ogromnej wiekszosci zachodnich Ojcéw Soboru musial by¢ w tej
sytuacji podnoszony najpierw w kuluarach, a potem oficjalnie, zarzut
Ojcow i obserwatordéw ze Wschodu chrzescijaniskiego co do faktycznej
nieobecnoéci wzmianek o Duchu Swietym w omawianych whasnie tek-
stach. Zarzut ten, wywolujac na poczatku zdumienie i zdziwienie, spro-
wokowat solidng refleksje. O tym za$, ze nie byl wcale bezpodstawny,
jak sie poczatkowo wielu Ojcom zdawalo, $wiadcza wymownie same
teksty soborowe, ktére z sesji na sesje coraz wiecej uwagi poswiecaly
Duchowi Swietemu!”s.

Na pierwszy plan wysuwa sie fakt podwojnej Pieédziesigtnicy, ktorg
przezyta Maryja: najpierw przy zwiastowaniu, a nastepnie przy widzial-
nych narodzinach Kociola w Wieczerniku. Duch Swiety nie mégt by¢
nieobecny!”’.

Maryja trwala na modlitwie w Wieczerniku inaczej niz apostoto-
wie, pobozne niewiasty i uczniowie Pafscy: skoro przezyta juz ,,wlasng”
Pieédziesigtnice podczas zwiastowania, byta prawdziwg Pneumatofora
— Nosicielkg Ducha, jakby mistrzynig tego nowicjatu koscielnego, ktory
przygotowywal si¢ na wielki dziefi Pieédziesigtnicy'®.

Wiarto tez przy okazji odnotowad, ze niektorzy egzegeci w tekstach
Mt 17, 505 £k 23, 46 1] 19, 30: ,,wyzional ducha”, oraz u Mk 15, 37:
»oddal ducha” dostrzegaja, ze wzgledu na kontekst przestrzenno-cza-
sowy, mysl o przekazaniu (oddaniu) swego ducha (Ducha Swietego!)
Maryi (i Janowi)'s!.

Nie sposdéb méwi¢ o Matce Bozej, nie méwigc o Duchu SWiQtym.
To przeciez Parakletos nie tylko uformowat w Niej ludzki ksztatt Logo-
su, ale wczesniej jeszcze przygotowal Maryje do odegrania tej jedynej
i niepowtarzalnej w dziejach zbawienia roli Bozej Rodzicielki. Ukazanie
najwazniejszych rysow relacji Matki Pana do Jego Ducha musi z koniecz-
nosci prowadzi¢ takze do refleksji na temat miejsca Maryi w Kosciele.

177 Por. TAMZE, 283.

1”8 Por. L. BALTER, Duch Swiety w tajemnicy Maryi i Kosciola, w: Matka Jezusa posréd
pielgrzymujgcego Kosciola..., 243-244.

17 Por. TAMZE, 247.

180 Por, TAMZE, 248.

181 por, TAMZE, 249.



Dlatego nie dziwi powigzanie pneumatologii z eklezjologig. Te dwie
dziedziny wiedzy teologicznej wyznaczaja bowiem konieczne, a zara-
zem nierozlaczne odniesienia dla prawidlowego ksztaltowania kultu
maryjnego'®2.,

Kult Maryi w $wietle zasady pneumatologicznej zasadza sie na tek-
stach o zwiastowaniu (Ek 1, 26-38), natchnionym stwierdzeniu Elzbiety
(tk 1, 42) oraz wySpiewanym przez Maryje hymnie Magnificat (tk 1,
46-55). Powigzanie tych zdarzefi pozwala na wysuniecie tezy o Scistym
zwigzku kultu oddawanego Matce Bozej z Jej otwarciem sie na Osobe
Ducha Swictego, z Jej uswieceniem. Juz od tajemnicy wcielenia jawi
si¢ Sciste powigzanie pneumatologicznego aspektu mariologii z jej od-
niesieniami eklezjologicznymi'®. Bo to przeciez Maryja do wspdlnoty
narodzonego Kosciota wniosta swojg wiare i swoje doSwiadczenie.
W Wieczerniku byla obecna jako Wyjgtkowy Swiadek tajemnicy Chry-
stusa. Kosciol trwa na modlitwie razem z Nig, a jednoczesnie patrzy na
Nig. Ona przyjeta Jego stowo. Ona tez wspdlnie z Duchem Swietym
wzatroszczyta” sie o ,,zrodzenie” Kosciota. Kosciot jest tez $wiadom
zbawiennego wplywu Blogostawionej Dziewicy na ludzi: ten zbawczy
wplyw podtrzymywany jest przez Ducha Swigtego, Ktéry jak zacienit
Dziewice Maryje, dajgc poczgtek Jej Boskiemu macierzyristwu, tak nadal
Jej towarzyszy w trosce o Braci Jej Boskiego Syna'*. Istnieje wiec najgleb-
sze wspotbrzmienie miedzy wolaniem Ducha Swictego a odpowiedzia
serca Maryi. Duch Swiety jest niewidzialnym szafarzem zycia w Kosciele.
Maryja jest Matka — Rodzicielkg zyjacych'®s.

Zgodnie ze stwierdzeniami II Soboru Watykanskiego, ,,petna taski”
Bogarodzica, Przybytek Ducha Swietego, jest ,,Cata $wicta” (Panagia)
» wolna od wszelkiej zmazy orzechowej”!*, Podobnie méwig Ojcowie
i pisarze KoSciota. Rowniez cata patrystyczna interpretacja Lk 1, 38 jest
zgodna co do uswiecajacego charakteru zamieszkiwania Ducha Swietego
w Maryi. Swoje zwieiczenie nauka ta znalazta w dogmatach: o niepoka-
lanym poczeciui o wniebowzieciu Najswietszej Maryi Panny!'®’.

Udziat Maryi w dziele zbawienia zawiera sic w roli Ducha Swictego:
On uczynit Ja Matkg Stowa Weielonego i On jest Zrodlem Jej swietosci.

182 70b. MC 25-27. Por. S.M. KALDON, Maryja — Duch Swiety — Kosciol. Wzajemne
powigzania pneumatologicznej i eklezjologicznej zasady ksztaltowania kultu
maryjnego, ,Ateneum Kaplanskie” 134(2000) z. 3, 480.

183 Por. TAMZE, 480-481.

18 RM 38.

185 Por, R.J. ABRAMEK, Maryja - Oblubienica Ducha Swietego, ,,Jasna Gora” 6(1988)
nr S, 27.

186 LG 56.

187 Por. S.M. KALDON, Maryja — Duch Swiety — Koscidl..., 481.

Duch Swiety a Maryja w polskiej teologii posoborowej

201



Ks. Stanistaw Gres

202

Dlatego w swym kulcie chrzescijanie rowniez pragna ksztaltowaé swe
zycie na obraz Tej, ktora przyjela Chrystusa i dala Go $wiatu, a takze
btaga¢ Ja, by pragnienie to moglo si¢ w nich urzeczywistnic¢'®®.

Wielorakie, istniejgce w bogatym zyciu liturgicznym KoSciota, prak-
tyki poboznosci maryjnej jasno ukazujg miejsce Matki Bozej w Kosciele.
Wedlug zasady eklezjologicznej, kult Maryi zajmuje miejsce najwyzsze
po Chrystusie, a zarazem nam najblizsze'®.

Poprzez wieki oddawanie czci Maryi jako Matce Kosciota wymagato
zachowania ,,zlotego Srodka” miedzy dwiema skrajno$ciami: nalezato
wystrzega¢ si¢ z jednej strony pokusy umieszczania Maryi poza lub ponad
Kosciotem, z drugiej za$ — traktowania Jej jako jednego z wielu czlonkéw
Kosciota. Dlatego kult maryjny winien odzwierciedlaé podwdjng prawde
mariologiczng: 1) Matka Boza jak kazdy cztowiek potrzebuje odkupienia
(jest cztonkiem Kosciota); 2) Maryja jest wywyzszona ponad anioléw
i Swietych (jest cztonkiem Kosciota pierwszym i najdoskonalszym)™°.
Pawel VI w swej adhortacji dotyczacej odnowy kultu maryjnego wyraz-
nie podkreslil, ze poboznosé Kosciola wegledem Swietej Dziewicy jest
wewngtrznym elementem kultu chrzescijariskiego'', natomiast dzigkczy-
nienie, ktére Maryja kieruje do Ojca w Duchu Swietym w Magnificat,
jest dzigkczynieniem calego Ludu Bozego, a wigc i Kosciola'?.

W refleksji nad eklezjologicznym aspektem kultu maryjnego nie spo-
sob nie poruszy¢ tak waznego locus theologicus, jakim jest sama liturgia.
Sposréd ogromnego bogactwa tresci liturgii mszy $wietej dotyczacych
Maryi wspomnie¢ wypada przynajmniej o Jej miejscu w anamnezie
i epiklezie. W liturgii Kosciota na pierwszy plan wysuwa sie w epiklezie
tacznos¢ Maryi z Duchem Swietym; wspominajac za$ zbawcze misteria
Chrystusa (anamneza), Ko$ciét wspomina jednoczesnie Jego Matke
w tajemnicach niepokalanego poczecia, zwiastowania, nawiedzenia, ze-
stania Ducha Swietego. Pierwowzorem kazdej epiklezy sakramentalnej
jest wydarzenie wcielenia Syna Bozego'®.

Oddajac Maryi cze$é, kontemplujemy w Niej to, czym jest Kosciot
W swoim misterium, w swojej pielgrzymce wiary, i czym bedzie na koncu
swojej drogi, w niebieskiej ojczyznie, gdzie go oczekuje w chwale Prze-
najswigtszej i nierozdzielnej Trojcy, we wspolnocie wszystkich swigtych,
Ta, ktorg Kosciol czci jako Matke swego Pana ijako swojg Matke'*.

18 Por. TAMZE, 482.

189 LG 54; zob. MC 27.

19 Zob. LG 53.

191 MC 56.

192 KKK 722. Por. $.M. KAEDON, Maryja — Duch Swigty — Koscidl..., 482n.
193 Por. TAMZE, 483n.

194 KKK 972.



Tak wiec, eklezjologiczna zasada odnowy kultu maryjnego ma na celu
uSwiadomienie koniecznodci glebszego wnikniecia w tajemnice Kosciota
i ukazanie jego zwigzkéw z Matkg Boza'*.

Encyklika Mediator Dei Piusa XII okreslifa liturgie jako kult pu-
bliczny, ktéry nasz Zbawiciel jako Glowa Kosciota oddaje Ojcu Niebie-
skiemu, i ktory spolecznos$¢ wiernych sktada swojemu Zatozycielowi,
a przez Niego Ojcu Przedwiecznemu. Nauka Soboru Watykanskiego I,
a zwlaszcza Katechizm Kosciota Katolickiego (1992), podkreslily wyraz-
niej, ze liturgia jest dzielem calej Tréjcy Swietej'%. Ostatnie dokumenty
podkreslaja szczegdlne miejsce irole Ducha Swictego w sprawowaniu
kultu publicznego Kosciota'”.

Niezwykle trudno okresli¢ nature relacji Maryja-Duch Swiety
w liturgii. W liturgii bowiem Maryja nie dziala w sposéb analogiczny
do Ducha Swietego. Trudno wiec méwi¢ o Niej jako o Posredniczce
task sakramentalnych. Z drugiej jednak strony Maryja zostata wlaczona
w sposOb wyjatkowy w dzieto odkupienia. Liturgia bedgcg przypomnie-
niem, aktualizacja i aplikacjg daru odkupienia, nie moze wiec pomijaé
tego faktu'®®,

Swiadomi tego byli juz autorzy starozytnych anafor, ktorzy w ce-
lebracji mszy Swietej zawsze dostrzegali obecno$¢ zaréwno Ducha
gwiqtego, jak i Maryi, Matki Bozej. Myslg pojawiajaca sie najczeSciej
jest wspominanie (anamneza) faktu wcielenia. W wielu za$ epiklezach
mozna dostrzec analogie z wydarzeniem wcielenia oraz z wydarzeniem
zestania Ducha Swietego na Maryje i apostoléw. Szczegélnie pierwsza
analogia jest bardzo widoczna, bo poréwnuje przemiane dar6w eucha-
rystycznych do wydarzenia wcielenia. Tutaj obecno$¢ Maryi jest jasna
i wyrazna. Dzialanie Ducha Swietego podczas Piecdziesiatnicy bywa
z kolei stawiane jako pierwowzor dziatania Ducha Swietego podczas
przemiany eucharystycznej (epikleza przedkonsekracyjna), oraz dzialania
Ducha Swietego jednoczacego Kosciot (epikleza pokonsekracyjna). W tej
analogii obecno$¢ Maryi jest obecnoscig implicité!”.

195 Por. S.M. KALDON, Maryja — Duch Swiety — Koscidl..., 484.

19 KKK 1077-1083.

7 Por. G.M. BARTOSIK, Relacja Duch Swiety — Maryja w liturgii Mszy sw., w: Duch
Swigty a Maryja..., 218. .

Por. TAMZE, 218-219. Na temat relacji Maryi i Ducha Swigtego w katechizmie pisze
réwniez autor niniejszego art.: S. GRES, Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciola
Katolickiego, w: Maryja w Katechizmie Kosciota Katolickiego. Materialy z sympozjum
zorganizowanego przez dominikariskie Kolegium Filozoficzno Teologiczne w Krakowie,
w dniach 6-7 pagdziernika 1995 roku, Krakéw 1996, 57-67. Réwniez zagadnieniem
tym zajat sie: W. SIWAK, Maryja a Duch Swigty w Katechizmie Kosciola Katolickiego,
»Ateneum Kaptaniskie” 132(1999) z. 2, 197-205.

19 Por. G.M. BARTOSIK, Relacja Duch Swiety — Maryja w liturgii Mszy sw...., 222 nn.
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Takze w opublikowanym w roku 1986 Collectio Missarum de Beata
Maria Virgine, w tekstach liturgicznych, problematyka pneumahagijno-
mariologiczna zajmuje miejsce wyjatkowe. W tekstach Collectio Maryja
jest przedstawiana jako wzor modlacego sie Kosciota oczekujacego na dar
Ducha oraz wzér otwarcia si¢ na dziatanie Trzeciej Osoby Trojcy Swietej.
Maryja jest tez ukazywana jako eschatologiczna ikona Kosciota. Problem
wstawiennictwa Najswictszej Maryi w kontekscie dziatajacego Ducha Swie-
tego pojawia sie dos¢ sporadycznie. Tam gdzie jest on obecny, Maryja jest
ukazywana jako Ta, ktéra blaga o dar Ducha dla Kosciota®.

Tak jak w historii zbawienia dzieto zstapienie Ducha Swietego na
Maryje w chwili wcielenia bylo centralnym wydarzeniem, tak w liturgii
Eucharystii tajemnica ta obecna jest z rdwng mocg®.

Maryja jest wzorem w liturgii, ale jest rowniez wzorem dla czlo-
wieku w jego zyciu pozaliturgicznym. Maryja przez swoje cnoty i przez
relacje z Duchem Swictym stata sie doskonalym Jego narzedziem. Nato-
miast Duch Swiety, postugujac sic Maryja jako swym narzedziem, dziata
na cztowieka, o ile jest on otwarty na to dzialanie przez swoja dyspozy-
cyjnoéé w shuchaniu stowa Bozego, a takze wierno$¢ Duchowi Swietemu.
Ta wierno$¢ dotyczy ludzi $wieckich, kaptanéw i 0os6b konsekrowanych,
a wszystkim pragngcym wspoétpracy z Duchem Swif;tym Maryja jest naj-
doskonalszym wzorem?®,

Wielbienie Pana przez Maryje realizuje si¢ ,,w Duchu i prawdzie”.
Jej sposob uwielbienia Boga Zbawiciela jest zawsze dla KoSciola wzorem
prawdziwego kultu czaséw mesjaniskich?®.

W ten jedyny kult Kosciota nalezy wiaczy¢ czes¢ dla Maryi Dziewi-
cy. Wlaczenie to jest mozliwe dzigki zwigzkowi Maryi Panny z Bogiem
Ojcem, Synem, Duchem Swietym iz Ko$ciolem?*. Cze$¢ oddawana
Maryi musi by¢ wiec trynitarna, podobnie jak trynitarny jest kult Ojca
w Duchu i prawdzie. Jakakolwiek cze$¢ oddawana Maryi nie moze sie
wiec zatrzymacé tylko na Jej osobie, lecz w ostatecznym swym celu musi
zdazaé do oddawania chwaly samemu Bogu. W ten sposéb oddaje Ko-
$ciot czes¢ Matce Bozej w liturgii?®.

Szczegblna czes¢ oddawana Maryi, jesli ma by¢ zgodna z kultem
czasOw mesjanskich, musi mie¢ wymiar chrystologiczny, tzn. musi by¢

20 Por, TAMZE.

' Por. TAMZE, 236.

202 Ks. S. GRES, Maryja wzorem zycia w Duchu Swietym, Whoctawskie Wydawnictwo
Diecezjalne, Wioctawek 19535, ss. 109.

203 Por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie a szczegolna czes¢ Maryi,
w: Matka Jezusa posrdd pielgrzymujgcego Kosciota..., 142.

204 MC 29.

205 Por. J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie..., 144.



»W prawdzie” objawionej przez Chrystusa. Mysl te bardzo wyraznie
ujal Sobor Watykanski 112%. W Najswietszej Pannie wszystko si¢ odnosi
do Chrystusa i wszystko zalezy od Niego®”. Prymat Chrystusa w czci
oddawanej Jego Matce ma wyrazne podstawy biblijne. W Ewangelii
dziecifistwa wedtug Mateusza pie razy powtarza sie formuta: ,,Dziecie
i Matka Jego” (2, 11. 13. 14. 20. 21). Zawsze konsekwentnie Dziecie
jest na pierwszym miejscu. Cata wielkos¢ Matki ma swe zrodlo w tym,
ze jest Ona Matkg tego wlasnie Dziecka?®.

Duchowos$¢ chrzescijaniska pierwszych wiekéw miata charakter
chrystologiczny. W okresie Ojcéw Kosciola i pisarzy wczesnochrzeSci-
jafiskich zwrécono uwage na Ducha Swictego. W sredniowieczu szkota
franciszkanska propaguje nabozefistwo i kult wyplywajacy z rozwazania
tajemnic z zycia Chrystusa i Maryi. Przejawem Sredniowiecznej ducho-
wosci maryjnej w Polsce jest piesni ,,Bogurodzica”. Pobozno$¢ srednio-
wieczna taczyla Maryje z Duchem Swietym zaréwno w swej liturgii, jak
tez w modlitwie prywatnej. Sredniowieczna poboznosé polska wielbita
Ducha Swietego jako Tego, ktéry daje Maryi godno$¢ macierzyfistwa Bo-
zego, zachowujac przy tym Jej nienaruszone dziewictwo oraz jako Tego,
ktory swym dzialaniem uswieca Maryje i wlacza Ja w dzieje zbawienia.
W okresie nowozytnym szkofa oratorianska prezentuje duchowos¢ try-
nitarng, podkreslajac doswiadczenie Zielonych Swiat oraz uwzglednia
poboznos¢ maryjng. Z kolei w duchowosci salezjanskiej wazne miejsce
zajmowal kult Maryi jako Niepokalanie poczetej. W czasach najnowszych
duchowos¢ chrzescijafiskg znamionuje nurt mistyczno-kontemplacyjny,
biblijno-liturgiczny oraz chrystocentryczno-eklezjalny. W adhortacji
apostolskiej Marialis cultus Pawel VI zachecal teologdéw do wnikliwego
i dokladniejszego badania dziela Ducha Swietego w historii zbawienia
i przyczynienia sie w ten sposéb do tego, by ksigzki i formuly chrzesci-
jariskiej poboznosci wydobywaty na swiatlo Jego ozywcze dzialanie.
Z takiego bowiem dociekania wyloni si¢ w szczegdlnosci tajemniczy
zwigzek pomiedzy Duchem BoZym i Dziewicqg Nazaretariskg oraz ich
wspolne oddzialywanie na Kosciol: a z tych glebiej rozwazonych tresci
wiary wyrosnie gorliwiej praktykowana poboznosc*®. Zacheta stal sie tez
rzymski Kongres Maryjny (w 1975 r.) poswiecony w calosci problema-
tyce: ,Maryja i Duch Swiety™.

206 LG 60.

207 MC 25.

208 Por, J. KUDASIEWICZ, Kult Ojca w Duchu i prawdzie..., 145.

 MC27. ,

20 Szerzej nt. duchowosci pneumatyczno-maryjnej: S. GRES, Duch Swigty i Maryja
w Zyciu duchowym chrzescijanina, ,Salvatoris Mater” 5(2003) nr 2, 18-40.
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Pawet VI stwierdza w adhortacji Marialis cultus, iz uswiecajgce
dzialanie Ducha Swietego w Dziewicy Nazaretariskie] jest szczytowym
momentem Jego poczynan w bistorii zbawienia®''. Za sprawa Ducha
Swic;tego, w wymiarze taski, czyli uczestnictwa Bozej natury, Maryja
otrzymuje zycie od Tego, ktéremu w porzadku ziemskiego rodzenia
sama dala zycie jako Matka?'2. Tajemnica Weielenia —uczy Jan Pawet II
w encyklice o Duchu Swietym — stanowi zenit owego obdarowania
[pochodzacego od Bogal, stanowi zenit samoudzielania si¢ Boga w po-
rzgdku laski. Poczecie bowiem i narodziny Jezusa Chrystusa sq najwigk-
szym dzielem, jakiego dokonal Duch Swiety w dziejach stworzenia oraz
w dziejach zbawienia: szczytem laski — «gratia unionis», Zrodlem wszelkiej
innej laski**3.

Wspolczesnemu Kosciolowi nie mozna zarzucié braku gorliwosci.
Nie przynosi ona jednak czgsto oczekiwanych rezultatéw. Dlaczego?
Dlatego ze chrzescijanie za malto reagujag na Ducha Bozego, ktory
prowadzi Kosciél. Tylko bowiem z uleglosci Bozemu Duchowi moze
powstaé i trwaé autentyczne fiat KoSciola, z ktérego bedzie wyrastato
prawdziwe dobro zbawcze, jak to mialo miejsce w zyciu Maryi. Przede
wszystkim nalezy stucha¢ i rozwazaé stowo Boze. Maryje nazwano blo-
gostawiong wiasnie dlatego, ze jako ,,Dziewica stuchajaca™'* rozwazata
i zachowywata wiernie w swym sercu to stowo, ze byla pierwszg posrod
tych, «ktcrzy stuchajg stowa Bozego i wypelniajg je»*'.

Kazde spojrzenie na Maryje nie moze by¢ pozbawione wymiaru
pneumatologicznego. Maryja jawi sie zawsze jako przyjmujaca Ducha
Swietego, ktory jest zrodiem wszelkiego wolnego wyboru; zrodtem fiat.
Ta historiozbawcza odpowiedz wiary i nadziei znajduje swoje zwieiczenie
i ostateczne owocowanie w mitosci?'e.

Dzicki swemu najscislejszemu zjednoczeniu z Duchem Swictym Ma-
ryja odgrywa niestychang wprost role w uSwiecaniu czlowieka. Cztowiek,
zyjac na wzor Maryi, takze posigdzie Ducha gwiqtego, a posiadajac Go,
przekaze drugiemu cztowiekowi. Duch Swiety, przebywajac w danej oso-
bie, stwarza w niej nowe serce, przemienia ludzka dusze. Jednocze$nie
staje si¢ darem dla innych?'”. Pneumahagijnos¢ Maryi — Jej swietos¢ — od

21 MC 26.

212 RM 10.

13 JAN PAWEL 11, Encyklika Dominum et vivificantem, 50. Por. T. STUDY, Duch
Swigty w Zyciu i postannictwie Matki Bozej, ,,Dobry Pasterz” (1991) z. 10, 30n.

214 Por. MC 17.

215 RM 20. Por. T. SIUDY, Duch Swzgty w Zyciu i poslannictwie Matki BoZej..., 35n.

216 Por, D, KALINSKI, Maryja i Duch Swiety, ,Zeszyty Odnowy w Duchu Sw1f;tym”
(1997) nr 15, 18.

217 Por. S. GREg, Dzialanie Ducha Swigtego przez Maryje, ,Aspekty” 11(1995) nr 6,
8-9.



pierwszej chwili istnienia byta aktywna wspotpraca z Duchem Swietym
dla poglebienia tej jedynej w swoim rodzaju wiezi z Bogiem?'s.

Nazywajac Maryje Oblubienica Ducha Swigtego, wskazujemy na
Tego, ktory jest Sprawcg tych wszystkich dziel, ktore dokonaly sie w zy-
ciu Maryi. Pawel VI podkresla, ze pisarze koscielni dostrzegli w tym
tajemniczym zwigzku pomiedzy Duchem Swietym a Maryjg cos oblu-
biericzego®®. Dzi§ méwiac o Matce Bozej, podkresla sie raczej Jej role,
jaka petni w Kosciele i wobec Kosciota. Katechizm Kosciota Katolickiego
nazywa Ja ,Matkg swego Pana i Matka Kosciota”?, , najznakomitszym
i catkiem szczegblnym cztonkiem Kosciola, figurg KoSciota”?!. Nie ma
natomiast w Katechizmie tytutu ,,Oblubienica Ducha Swie;tegozzz.

Wspolczesna teologia (podobnie jak nauczanie Ojcow Kosciota)
przypomina §cisty zwigzek Ducha Swietego z Matka Stowa Weielone-
go. Teologowie s3 zasadniczo zgodni co do tego, ze cale zycie Maryi
bylo do glebi przenikniete czynng, dynamiczng i uSwiecajaca obecno-
Scig Ducha Swietego. Podobnie ujmuje sprawe Jan Pawel II w swoim
nauczaniu??.

Na zakonczenie jeszcze kilka zdan na temat protestanckiej refleksji
dotyczacej relacji Ducha Swietego i Maryi. Niezaleznie od tego wszyst-
kiego, co nas dzieli, niezaleznie od wszelkich roznic, bedgcych czesto
nieznacznymi tylko niuansami - wiele jest wspolnych pogladow, ktére
przejmujg tak katolicy, jak i luteranie; zwlaszcza w odniesieniu do Maryi.
Sprawia to w rezultacie, Ze w naszej mitosci do Niej mozemy czuc sig
ostatecznie takze zjednoczeni. Do takiego stwierdzenia doszedt w koficu
Wolfgamg Borowski, ktory na Miedzynarodowym Kongresie Maryj-
nym w Rzymie uwydatnit zdecydowanie ekumeniczne cechy zagadnien
mariologicznych?**.

218 Por, K. KRZEMINSKI, Swigta Maryja petna Ducha Swigtego, ,Salvatoris Mater”

5(2003) nr 1, 79. )

MC 26. Na temat relacji Maryi i Ducha Swigtego w ujeciu historycznym pisze

m.in. D. MASTALSKA, Maryja a Duch Swiety w kazaniach Franciszkanéw Doby

Saskiej, w: Duch Swiety a Maryja..., 107-121.

20 KKK 972.

»! TAMZE, 967,

22 Por, D. KALINSKI, Maryja i Duch Swigty..., 20.

3 Por. W. SIWAK, Duch Swigty a Matka Boza w misterium Weielenia wedlug Jana
Pawla II, w: Duchu Swigty, Przyjdz’ XIII Franciszkariskie Dni Maryjne Poznas,
Wzgorze Przemysfawa 24-31 maja 1998 roku (Seria: Franciszkariskie Dni Maryjne nr

1), red. S.C. NAPIORKOWSKI, Wyd. Norbertinum, Lublin 1999, 8. Caly artykut W,
Siwaka poswigcony jest nauce Jana Pawta I dotyczqce] zwigzkéw Maryi z Duchem
Swietym: TAMZE, 81- 108. Autor ten rowniez omawia tg relacje w $wietle KKK: W,
SIWAK, Maryja a Duch Swzgty w Katechizmie Kosciola Katolickiego..., 197-205.

24 W, BOROWSKY, Duch Swiety i Maryja w Kosciele luterariskim zanglikaris/eim,
W drodze” 5(1977) nr 8, 96. (Z relacji kongresowych w ,,’Osservatore Romano”,
22V 1975, th. St. Rumifiski).
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Zagadnienie ,,Duch Swiety a Maryja” w dobie dialogu ekumenicz-
nego oraz rozwijajgcego sie oddolnie ruchu odnowy charyzmatycznej
nabiera szczegdlnej wagi. Obie te Osoby — Duch Swicty i Maryja — na-
lezg do istotnych wymiaréw zycia w pelni chrzescijanskiego. Dekret
o ekumenizmie wyraznie moéwi, ze Duch Swiety, ktéry mieszka w wie-
rzgcych i napetnia caly Kosciol oraz nim kieruje, jest sprawcq tej dziwnej
wspolnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie, 2
jest zasadg jednosci Kosciola®®. Tekst Dekretu o ekumenizmie pokrywa
sie cze$ciowo z wieloma wypowiedziami Ekumenicznej Rady Kosciotow.
Nalezy tez mie¢ na uwadze fakt, ze w ostatnich czasach powstajg grupy
modlitewne odnowy w Duchu Swigtym. Ruch odnowy charyzmatycznej
ma charakter wybitnie ekumeniczny. W réznorodnych grupach modli-
tewnych tego ruchu spotykajg si¢ niekiedy przedstawiciele réznych wy-
znan chrzescijanskich. Przy okazji tych spotkan rodzi sie czesto sponta-
nicznie, zywe zainteresowanie Maryja oraz Jej przedziwna obecnoscig
we wspoélnotach modlitwy?2.

Maryja nalezy nie tylko do katolikéw. W Biblii Maryja ukazuje
sie wszystkim jako Niewiasta napetniona Obecnoscig i Uwielbieniem.
Obecno$¢ rozumie si¢ tu jako znajdowanie si¢ pod catkowitym wply-
wem Boga, co wywoluje u czlowieka ,,automatycznie” Jego uwielbienie.
Skoro zas$ te dwie rzeczywistosci, czy tez sily duchowe odgrywajg istotng
role zar6wno w zyciu klasycznym zielonoSwigtkowcdw, jak tez w prote-
stanckiej odnowie charyzmatycznej, to Maryja, wlasnie jako napetniona
Obecnoscig i Uwielbieniem, moze stac sie znakiem zrozumienia oraz
pojednania miedzy zielono§wigtkowcami i protestantami z jednej strony,
a charyzmatykami KoSciota katolickiego z drugiej??’.

Gdy wezmie sie pod uwage Nowy Testament, ktory nie tylko poucza
0 Obecnoéci i Uwielbieniu, ale takze wskazuje na role i dary Ducha Swie-
tego, to nie powinno pomijaé si¢ Jego wyraznego $wiadectwa o Maryi,
gdyz rola ta jest rzeczywiScie charyzmatyczna. Nie powinno sie zatem
zaniedbywaé czy przemilczaé tych tekstéw Pisma Swietego, ktére méwia
o Maryi i Jej roli, o ile chce si¢ glosi¢ petng Ewangelie. Kosciot katolicki
nie ogranicza roli Ducha Swictego w odnowie charyzmatycznej, ale uka-
zuje, ze to On méwi do Kosciota w Pismie Swietym, w zywej Tradycji
i w autorytatywnym nauczaniu KoSciota. Stad tez katolicka odnowa
charyzmatyczna nie pomniejsza w niczym dziatania Ducha Swietego,
lecz dostrzega doswiadczenie wielu miliondéw chrzeScijan na przestrzeni

225 UR 2.
26 Por. S. GREé, Duch Swiety i Maryja drogg zjednoczenia chrzescijan..., 8-9.
227 Por. TAMZE, 9.



wiekow, ktorzy §wiadcza wymownie o roli Maryi w Kosciele. Jest to
widoczne zwlaszcza w liturgii tak Wschodu, jak i Zachodu??.

Pomimo r6znych rozbieznosci doktrynalnych i pewnych watpliwosci
co do wlasciwego oblicza poboznosci maryjnej, Maryja moze sta¢ sie ak-
tualnie znakomitym instrumentem dla wzajemnego zrozumienia, zwlasz-
cza gdy spoglada si¢ na Nig nie w izolacji, ale w relacji do Chrystusa
i Kosciota. T, ktéra wyspiewata hymn uwielbienia, moze by¢ Srodkiem
zrozumienia miedzy réznymi chrzeScijanami i katolikami®?.

Ks. dr Stanistaw Gres
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Lo Spirito Santo e Maria
nella teologia postconciliare polacca

(Riassunto)

Lautore affronta il tema della relazione tra lo Spirito Santo e Maria nella
teologia polacca dopo il Concilio Vaticano II. Nel corso dell’articolo vengono
presentati sia i temi che i principali autori che hanno studiato questo argomento.

Larticolo é stato articolato in questo modo: 1) Lo Spirito Santo nella devozione
mariana polacca in Medioevo (B. Przybylski, J. Wojtkowski); 2) Maria e lo Spirito
Santo nell’insegnamento di Kolbe (Domanski, Bartosik); 3) La dimensione
pneumatologica del culto mariano (Ruminski, Balter); 4) Lo Spirito Santo e Maria
nella tradizione orientale (Rykowna); 5) I titoli mariani in riferimento allo Spirito
Santo (Sacrarium, Tempio, Sposa, Icona).

28 Por. TAMZE.
22 Por. TAMZE.
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