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ybor kard. Josepha Raztingera na biskupa Rzymu spowodowal

wzrost zainteresowania jego my$la teologiczng, w tym takze jego
refleksjami mariologicznymi'. Dla niemieckiego Teologa w namysle nad
osobg Maryi, Matki Pana, szczegdlne miejsce zajmujg dogmaty maryjne,
a po$rdd nich takze niepokalane poczecie. Cho¢ Ratzingerowska inter-
pretacja tego dogmatu zostata juz zauwazona w polskich opracowaniach
teologicznych?, to jednak brakowalo jej catosciowej i szczegbtowej pre-
zentacji. Celem niniejszego artykulu jest uzupetnienie tej luki.

Na wstepie warto zaznaczy¢, ze swojg refleksje na temat niepokala-
nego poczecia Maryi Ratzinger konstruuje na zasadzie polemiki z zarzu-
tami kierowanymi przeciwko temu dogmatowi ogloszonemu przez bl.
Piusa IX bullg Ineffabilis Deus w 1854 roku. Chodzi tu o kontrowersje
zwigzane z zagadnieniami historycznymi i charytologicznymi.

1. Niepokalane Fukasz Zak
poczecie jako
rzeczywisto$c Niepokalane poczecie
historyczna Naj$wietszej Maryi Panny
Pierwsza watpliwosé, \%% mariologicznej my§11

kt6ra podnosili teologowie kard. Josepha Ratzingera
protestanccy podczas dys-

kusji na temat papieskiego SALVATORIS MATER
orzeczenia, dotyczy sposo- 10(2008) nr 2, 345-355
bu, w jaki ustalono, ze nie-

pokalane poczecie byto faktem®. Skoro bowiem brakuje jakichkolwiek
przekazéw biblijnych wskazujacych, ze Maryja mocg przewidzianych

! Na gruncie polskim na temat mariologii kard. Ratzingera pisali: J. KROLIKOWSKI,
Maryja Dziewica - Kobieta realna i pickna, w: J. RATZINGER, Wzniosta Cora Syjonu,
th. J. Krolikowski, Poznafi 2002, 7-11; B. GACKA, Osoba Maryi w personalizmie
Josepha Ratzingera, w: Maryja wniebowzigta. Znak nadziei i pociechy, red. ].
KROLIKOWSKI, Krakéw 2006, 94-103; T. SIUDY, Maryjna wiara i kult w ujeciu
kard. Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI, ,Salvatoris Mater” 9(2007)
nr 3-4, 134-141; L. ZAK, Josepha Ratzingera kultyczna interpretacja dogmatu
o wniebowzigciu Maryi, ,Salvatoris Mater” 9(2007) nr 3-4, 142-152. Warto takze
wspomniec o ksigzce Michele Masciarellego stanowigcej pelne oméwienie mariologii
J- Ratzingera, ktdrej ttumaczenie ostatnio ukazalo si¢ na polskim rynku wydawniczym
— M. MACIARELLI, Znak niewiasty. Maryja w teologii Josepha Ratzingera, tt. W.
Szymona, Krakéw 2008.

2 Na temat Josepha Ratzingera interpretacji niepokalanego poczecia wzmiankowali: T.
SIUDY, Maryjna wiara i kult w ujeciu kard. Josepha Ratzingera. .., 137; K.PORCZAK,
Grzech pierworodny a Niepokalane Poczgcie NMP, w: Niepokalana w wierze i teologii
Kosciola, red. S. DRZYZDZYK, Krakéw 2005, 42.

3 Por. S. NAPIORKOWSKI, Spér o Matke, Lublin 1988, 42.
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zastug Jezusa Chrystusa [...] zostala zachowana jako nietknigta od
wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego*, oznacza to, ze stwierdzenia
faktu dokonano na drodze spekulacji. Wydarzen za$ nie ustala sie na
drodze teologicznej refleksji, lecz na podstawie przekazu zrodlowego.
Koscidt katolicki — wedlug protestantéw - uznat zatem za wydarzenie
historyczne cos, co jest tylko konkluzjg pewnego rozumowania; mysl,
koncept potraktowano jak fakt, co sprzeciwia si¢ metodologii historii.

Ratzinger, odpowiadajac na ten zarzut, przypomnial, ze nie tylko
niepokalane poczecie uznano za fakt, opierajac sie na spekulacji. Roéw-
niez wydarzenie grzechu pierworodnego i jego skutkéw mozemy poznaé
tylko w wyniku teologicznej refleksji, a doktadnie typologii. Chodzi tu
o dokonane przez $w. Pawla zestawienie Adam — Chrystus w pigtym roz-
dziale Listu do Rzymian (por. Rz 5, 12-21). Chociaz lud Bozy Starego
Testamentu poznal w pewien sposob bolesng sytuacje czlowieka w swietle
historii upadku opowiedzianej w Ksigdze Rodzaju, nie magl jednak zrozu-
miec ostatecznego znaczenia tej historii, kiore ukazuje sig tylko w swietle
Smierci i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Tizeba poznac Chrystusa
jako Zrédlo laski, aby uznac Adama za Zrédlo grzechw’®. Jak zauwaza nie-
miecki Teolog, dzieki tej typologii nie poznajemy jednak faktu w sensie
pozytywistycznym, np. Adam zgrzeszyl przeciw Bogu 24 stycznia 5000
lat temu. Dzieki typologii poznajemy rzeczywisto$¢ grzechu, ktéra stata
si¢ czescig dziejow $wiata w pewnym historycznym momencie. Adam
bowiem to nie konkretny mezczyzna, ktory okreslonego dnia popehnit
grzech; nalezy tu raczej méwic o utozsamieniu pojedynczego czlowieka
z czlowiekiem w ogolnosci, z czlowiekiem przecigtnym, z czlowiekiem
wylaniajgcym sig z poczgtku®. Mowigc zatem o wydarzeniu grzechu
pierworodnego, stwierdzamy, ze na pewnym etapie historii ludzkos§é
odwrdcita sie od Boga i poznajemy te rzeczywisto$¢ tylko na drodze
typologii. Ratzinger konkluduje wiec: grzech pierworodny nie jest przeka-
zywany od poczgtku jako fakt, ale opiera sig na interpretacji typologicznej
Pisma Swigtego, a wigc jest poznawany na drodze teologicznej (pojecio-
wej)’. Z tego wynikaja konsekwencje dla nauki o niepokalanym poczeciu
— jest oczywiste zatem, Ze takze wolnosc od grzechu pierworodnego nie
moze byc przedstawiana jako fakt, ale jest rzeczywistoscig poznawalng
teologicznie, inaczej jest to niemozliwe®.

4 PIUS IX, Ineffabilis Deus, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. 1. BOKWA, Poznafi 2007, nr 527, 240. W dalszej czeéci artykutu dla
oznaczenia Breviarium fidei bede uzywat skrétu BF, podajgc numer fragmentu z ww.
wydania.

5 KKK 388. )

¢ J. RATZINGER, Cora Syjonu, w: TENZE, Wzniosla Céra Syjonu..., 44.

7 TAMZE.

8 TAMZE, 45.



Tu pojawia sie pytanie —na podstawie jakiej typologii mozemy
doj$¢ do prawdy o niepokalanym poczeciu? Ratzinger odwotuje sie do
obrazu Kosciota z pigtego rozdziatu Listu $w. Pawla do Efezjan: Chrystus
umitowal Kosciol i wydal za niego samego siebie, aby go uswiecic, oczy-
Sciwszy obmyciem wodg, ktéremu towarzyszy stowo, aby osobiscie stawic
przed sobg Kosciol jako chwalebny, nie majgcy skazy czy zmarszczki,
czy czegos podobnego, lecz aby byl swiety i nieskalany (5, 25-27). Jak
zauwaza Raniero Cantalamessa, istniala zawsze tendencja widziec w tym
obrazie Kosciola ‘chwalebnego, swigtego i nieskalanego’ Kosciol niebieski,
% czasow ostatecznego wypelnienia'. Jednakze taki radykalny podziat
na Kosciol obecny i przyszty, jako na dwa stany kompletnie odmienne:
jeden oparty na nadziei, zas drugi na rzeczywistosci, nie odpowiada my-
sli Listu do Efezjan i w ogdle calego Nowego Testamentu'. W tradycji
biblijnej bowiem Kosciét jako Ciato Chrystusa, jako Petnia Tego, ktory
napetnia wszystko wszelkimi sposobami (Ef 1, 23) juz teraz, w swej
ziemskiej fazie, jest ‘Swigty i nieskalany’'>. Wedlug Ojcow ta $wietosé
i nieskalanos¢ Kosciota w trakcie jego doczesnej wedréwki zrealizowata
sie w pelni przynajmniej w jednym z jego czlonkéw - w Matce Chrystusa.
Juz w polowie IV wieku pojawiajq sie pierwsze teksty nazywajace Mary-
je »dziewicg najczystsza, niepokalanym Kosciolem” — przykiad stanowi
dzieto Hegemoniusza Akta Archelaosa®. Byla to wazna zmiana w refleksji
mariologicznej. Dotychczas prawda ta [o Maryi Niepokalanej — przyp.
L.7.) byla raczej wprowadzeniem do chrystologii i bistorii zbawienia.
Odtgd jawila si¢ ona w horyzoncie antropologii chrzescijariskiej, indywi-
dualnej i spolecznej. Swietosé Maryi rozumiano jako model spolecznosci
chrzescijanskiej, czyli Kosciola™.

Do tej eklezjotypicznej genezy dogmatu o niepokalanym poczeciu
nawigzuje wiasnie Ratzinger. Stwierdza on, ze nauczanie o Niepokalanym
Poczeciu, jak i cala poniejsza mariologia, jest tu antycypowane jako ekle-
zjologia®S. Maryja Niepokalana jest typem Ecclesia Immaculata. Pojawia
si¢c jednak pytanie, na ile to utozsamienie jest dopuszczalne, czy opiera
si¢ ono na czysto ,,zewnetrznym” podobienistwie Maryi i Kosciola, czy
tez na wewnetrznej logice Objawienia.

° Tekst ten w kontekscie niepokalanego poczecia przywoluje takze Magisterium
Koéciota — por. LG 65 (BF, nr 1267).

10 R. CANTALAMESSA, Kocha¢ Kosciél. Medytacje nad Listem do Efezjan, tl. F.
Mickiewicz, Zabki 2004, 65.

' TAMZE, 65n.

12 TAMZE, 66.

13 Por. M. GILSKI, Patrystyczne prodromy doktryny o Niepokalanym Poczeciu, w:
Niepokalana w wierze i teologii Kosciola. . ., 26.

4 CZ. BARTNIK, Matka Boza, Lublin 2003, 132.

15 J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 45.

Niepokalane poczecie Najswietszej Maryi Panny w mariologicznej mysli kard. Josepha Ratzingera

W

47



Lukasz Zak

348

Jak zauwaza Ratzinger, 6w fragment Listu do Efezjan méwi o przej-
Sciu od ,,starego Izraela” do ,,nowego”; przejsciu, ktére nastgpito dzieki
temu, ze Chrystus wydal samego siebie. Jak za$ ukazuje Ewangelia $w.
Fukasza, Maryja jest wlasnie w petni Céra Syjonu, Swicta Reszta, czyli
uosobionym starym Izraelem”. Oznacza to wiec, ze dzieki owemu
»przejsciu” dokonanemu za sprawg Jezusa stafa sie Ona w pelni ,,no-
wym Izraelem”, Kosciolem ,,$wietym i niepokalanym”. Jak okreSla to
K. Porczak, Ratzinger upatruje w Maryi “swigtq reszte Izraela’, ktora sig
zmienia w zalgzek ludu chrzescijariskiego'. Jesli wigc dogmat o Niepoka-
lanym Poczeciu stosuje do Maryi konkretne stwierdzenia, ktore pierwotnie
odnosity si¢ do antytezy stary-nowy Izrael i jesli, w tym znaczeniu, sq
one typologicznie rozwijang eklezjologig, to oznacza to, ze Maryja jest
ukazana jako poczgtek i osobowa konkretyzacja Kosciola. Oznacza to
przekonanie, Ze przejscie starego Izraela w nowy, o ktérym maowi List
do Efezjan, w Maryi ma swoje konkretne miejsce spelnienia. Fakt ten
wyraza, ze nowy Izrael (ktory jest réwnoczesnie starym, prawdziwym,
niezniszczalnym Izraelem, dzieki lasce Bozej jest pozostalg Swietq Resztg)
jest nie tylko ideg, ale osobg — Bog nie dziala ani przez abstrakcje, ani
przez pojecia. Typ, o ktérym mowi eklezjologia Nowego Testamentu
i Ojcéw Kosciola, istnieje jako osoba".

W ten sposéb, zdaniem Ratzingera, postugujac sie refleksja opartg
na typologicznym zestawieniu Maryja — Izrael, mozna dojs¢ do rzeczywi-
stosci niepokalanego poczecia. Niemiecki Teolog tym samym wpisuje si¢
w nurt zwolennikéw mariologii eklezjotypicznej, ktorzy, opierajac sie na
Fukaszowym obrazie Maryi jako Cory Syjonu, odkryli nowe przestanki
biblijne dla wielu ,,prawd maryjnych”. Jezeli bowiem Maryja jako oso-
ba indywidualna reprezentuje i jakby streszcza w sobie lud Bozgy Starego
Przymierza, swigtq Reszte Izraela, kitory oczekuje definitywnego zbawienia
od Jahwe, swego Pana, i ktdry je przyjmuje, to mozna do Niej odnies¢
to, co Stary lestament odnicst do Izraela. Tytuly Jalwe Nowy Testament
przenosi na Chrystusa (Lk 1, 31. 34), tytuly i preywileje ludu na nowy lud
Bozy — Koscidl i na personifikacje tego ludu — Maryje's. Kierujac sie tym
kluczem, odnaleziono w Pi$mie Swietym uzasadnienie dla powszechnego
macierzynistwa Maryi'® oraz wlasnie dla niepokalanego poczecia.

Warto tu jednak zauwazy¢, ze tytut Céra Syjonu jest jedynie efektem
przyjecia przez $w. Lukasza pewnej metodologii, jest to wyraz jego zamy-

16 K. PORCZAK, Grzech pierworodny a Niepokalane Poczgcie NMP..., 42.

7 J. RATZINGER, Céra Syjoru..., 45.

18 J. KUDASIEWICZ, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej, w: Matka Jezusa
posréd pielgrzymujgcego Kosciola, red. J. GAJEK, K. PEK, Warszawa 1993, 49.

1 Por. TAMZE, 49n.



stu teologicznego. Powstaje wiec pytanie, czy to, co stanowi specyficznie
Fukaszowa konkluzje, mozna przenosi¢ takze na inne teksty i w jej Swie-
tle interpretowac na przykfad fragmenty z Listéw Pawlowych. Ratzinger
odpowiada twierdzaco, gdyz, jego zdaniem, w strukturze teologii biblijnej
to utozsamienie jest nie mniej obecne niz systematyczna interpretacja
typu Adam — Chrystus w doktrynie o grzechu pierworodnym?. Co wiecej,
typologia Maryja — Syjon pozwala mu stwierdzi¢ z calg stanowczoscia, ze
w Nowym Testamencie istnieje nauczanie o Niepokalanym Poczeciu®'.

Karol Porczak, probujac podsumowac wspolczesne proby interpre-
tacji dogmatu o niepokalanym poczeciu Maryi, ujmuje najwazniejsze
wypowiedzi teologiczne na ten temat w kilka gtéwnych ,,kluczy herme-
neutycznych”, wskazujac na ,,linie poszukiwan” — chrystologiczng, antro-
pologiczna, eklezjologiczna, spoleczng, personalistyczng i ekumeniczng?.
Koncepcje Ratzingera umieszcza on w nurcie eklezjologicznym wlasnie
ze wzgledu na przyjecie przez niego metodologii eklezjotypicznej przy
biblijno-patrystycznym uzasadnieniu dogmatu. Jednakze trzeba zauwazy¢,
ze w swej teologicznej interpretacji niemiecki Teolog wydaje sie raczej
zmierza¢ ku antropologicznej linii poszukiwan. Jest to widoczne przy
jego refleksji dotyczacej pozornej sprzeczno$ci miedzy niepokalanym
poczeciem Maryi a powszechnoscig taski.

2. Niepokalane poczecie a uniwersalizm taski

Druga kwestia, ktora stata sie przyczyna sporéw dotyczacych nie-
pokalanego poczecia, to zagadnienie uniwersalno$ci zbawienia. Zdaniem
protestanckich teologdw, stwierdzenie, ze Maryja zostata ustrzezona od
grzechu pierworodnego, oznaczaloby, iz zostala Ona wytaczona z kregu
ludzi i postawiona jakby ponad nimi, jako Ta, ktdra zostata odkupiona
wpelniej”; ,lepiej” niz inni® - jesli Maryi przyzna si¢ takg bezgrzesznosc,
jakg cieszyl sie Chrystus oraz Adam i Ewa przed upadkiem — wyjmie sig
Ja z ludzkiej wspolnoty i postawi po stronie Boga™.

Tego typu zarzuty wobec doktryny o niepokalanym poczeciu, jak
przypomina Ratzinger, byly wysuwane juz w Sredniowieczu. Z jednej
strony stali dominikanie, ktérzy mowili: nie, Maryja jest czlowiekiem jak

% J. RATZINGER, Cdra Syjonu..., 46.

2 TAMZE, 45.

2 Por. K. PORCZAK, Grzech pierworodny a Niepokalane Poczgcie NMP..., 37-49.

2 Ratzinger przywoluje tu zwlaszcza poglady Karla Bartha polemizujacego z dogmatem
o niepokalanym poczeciu. Prezentacje pogladéw Bartha na ten temat mozna znalezé
w: J. BOLEWSKI, Poczgtek w Bogu, Krakéw 1998, 71-77.

2 S, NAPIORKOWSKI, Spér o Matke..., 42.
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kazdy, zatem dotyczy Jej rowniez grzech pierworodny. Z drugiej stromy
stali franciszkanie, ktorzy reprezentowali przeciwne stanowisko. Najkro-
cej rzecz wujmujge, podczas tej diugotrwalej debaty powoli wyksztalcit
sig poglad, ze zwigzek Maryi z Chrystusem jest silniejszy nig Jej zwigzek
z Adamem. |...] Co wigcej, Jej zupelnie wyjgtkowa przynaleinosc do
Chrystusa sprawia réwniez, Ze Maryja cala jest ogarnigta laskg™.

Jednakze po zmianach, ktére przyniosta reformacja, kontrowersja
wokol niepokalanego poczecia nabrata innego charakteru. Jej istotg staty
sie bardziej kwestie charytologiczne niz mariologiczne. Katolicka nauka
o niepokalanym poczeciu burzy bowiem protestanckie przekonanie,
ze uswigcenie nie ymniejsza odleglosci migdzy grzeszmym czlowiekiem
a swigtym Bogiem?®. Zauwaza to Ratzinger. Komentujac poglady pro-
testanckie, podkresla, ze wspdlnoty koscielne powstate w wyniku refor-
magcji zakladaja, ze miedzy Bogiem i czlowiekiem nie ma Zadnej od-
powiedniosci (analogii), ale jest tylko przeciwstawnos¢ (dialektyka);
tam, gdzie dzialanie Boga jest opisywane przy pomocy odpowiedniosci,
wydaje sig, Ze neguje sie czystq laske, zaprzeczajgcq niezastuzonemu
usprawiedliwieniu grzesznika*. W tym ujeciu ze strony czlowieka jest
tylko niewierno$¢, grzech - przeciwstawione fasce i mitosierdziu Boga.
Protestantyzm bowiem podkresla, ze w religijnym stosunku miedzy Bo-
giem a czlowiekiem tylko Bog jest tym, ktory daje, przebacza i odpuszcza,
a czlowiek tylko tym, ktory przyjmuje i ufnie oddaje si¢ objawieniu Bozej
laski®®. Cztowiek nie jest wiec w stanie udzieli¢ Bogu odpowiedzi, moze
by¢ jedynie ,,okielznany” przez Jego taske.

Ratzinger do zastrzezen stawianych przez reformowane wspdlnoty
koscielne odnosi si¢, bazujac na tradycji biblijnej. Jego zdaniem pogla-
dy protestanckie $wiadczg o rygorystycznym przeciwstawieniu Prawa
i Ewangelii. Epoka Starego Testamentu jako czas przed dokonanym przez
Chrystusa usprawiedliwieniem - w tym ujeciu to okres wyltgcznie grzechu
i odstepstwa. Ratzinger sprzeciwia sie takiej ocenie Starego Przymierza,
przypominajac koncepcje Swietej Reszty. Jak wskazuje niemiecki Teolog,
Swigta Reszta oznacza, Ze cigglosé opiera sig nie tylko na woli Bozej,
podczas gdy w historii byloby tylko burzenie i sprzecznosc, lecz ze ma
ona takze miejsce w ramach historii: stowo Boze nie pozostaje puste®.
Swieta Reszta, jako wypowied? strukturalna, oznacza, ze slowo Boge

» J.RATZINGER, Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Rozmowa z Peterem
Seewaldem, t1. G. Sowinski, Krakéw 2001, 279n.

% S, NAPIORKOWSKI, Spér o Matke..., 42.

27 J. RATZINGER, Céra Syjonu..., 42.

% S, NAPIORKOWSKI, Spér o Matke. .., 41.

» J. RATZINGER, Cora Syjonu..., 43.



1rReczywiscie przynosi owoc, Ze Bog nie jest jedynym Twareg historii, ktora
bylaby w takim przypadku monologiem Boga, ale oznacza, Ze znajduje
On odpowied?, bedgcg rzeczywiscie odpowiedzig®. W ten sposob Ratzin-
ger ukazuje, ze rzeczywisto$C faski nie jest czyms ,,zewngtrznym” wobec
historii ludzkosci, czlowiek chce i moze udzieli¢ odpowiedzi Bogu na
Jego petne mitosci dziatanie zbawcze. W Starym Testamencie odpowie-
dzi tej udziela Stworcy swieta Reszta, w Nowym Testamencie — Kosciol,
a u styku tych dwoch rozdziatéw w ekonomii zbawienia czyni to Maryja.
Poniewaz Ona jest w sposob pelny odpowiedzig, odpowiednioscig, dlatego
nie ma Zadnej mogliwosci zrozumienia Jej tam, gdzie laska jest wwazana
tylko za przeciwieristwo, a odpowied?, realna odpowied? stworzenia jest
uwazana za zaprzeczenie taski*'.

Ustawienie w odpowiedniej perspektywie problematyki charytolo-
gicznej pozwala przej$¢ na poziom mariologii i doktryny o niepokala-
nym poczeciu. Ratzinger jednak wczesniej czyni jeszcze pewne uwagi
z zakresu hamartiologii. Wyjasnienie bowiem, na czym polega wolnos¢
od grzechu pierworodnego, wymaga wczeSniejszego zrozumienia, jaka
byla istota tegoz grzechu. Niemiecki Teolog przypomina, ze wypowiedz
o grzechu pierworodnym nie jest wypowiedzig o naturalnym braku ,,w” lub
wna” czlowieku, ale jest wypowiedzig relacyjng, ktéra moze byc sformu-
lowana tylko w kontekscie relacji migdzy Bogiem i czlowiekiem’. Ratzin-
ger odwoluje sie w tym miejscu do swojej antropologii, ktérej jednym
z glownych ryséw jest wladnie relacyjnosé. Jeszcze jako arcybiskup Mo-
nachium w swoich wielkopostnych katechezach uczyt: Czlowiek jest
relacjg i swoje Zycie, siebie samego posiada tylko na sposob relacji. Sam
nie jestem jeszcze sobg, jestem sobg w ,,1y” i dzigki ,,Ty”. By¢ prawdziwie
czlowiekiem oznacza pozostawac w relacji milosci, by¢ z innymi i dla
innych®. W $wietle takiej wizji czlowieka grzech pierworodny to naru-
szenie relacji cztowieka do Boga: Czlowiek nie chee byc stworzeniem, nie
chee byc zaleiny, nie chce miec miary. Swojg zaleinos¢ od Bozej mitosci
interpretuje jako poddanie, a poddanie jest niewolg, z niewoli zas trzeba
sie wyzwolic. Dlatego czlowiek sam chce byc bogiem?*. Odkupienie, czyli
uzdrowienie natury ze skutkow grzechu pierworodnego, dokona si¢ za-
tem, gdy przestaniemy chciec byc bogiem, gdy zrezygnujemy z szaleristwa
autonomii i samowystarczalnosci®. Przy czym odkupieni mozemy zostac

* TAMZE.

31 TAMZE, 44.

2 TAMZE, 46.

3 TENZE, Na poczgtku Bog..., tl. J. Merecki, Krakéw 2006, 75.
3 TAMZE.

3 TAMZE, 75n.
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tylko wtedy, gdy 'Ten, od ktcrego sig odcielismy, na nowo wyjdzie nam
naprzeciw i wyciggnie ku nam reke®.

Opierajac sie na tych rozwazaniach, mozliwe staje sie przedstawienie
wlasciwego rozumienia dogmatu o niepokalanym poczeciu. Zdaniem
Karla Rahnera dogmat ten nie glosi niczego innego niz to, ze Maryja jest
osobg odkupiong w sensie radykalnym (radikal Erloste)’”. W jezyku Rat-
zingera oznacza to, ze Jej relacja z Bogiem byla calkowicie uzdrowiona,
nie traktowala siebie jako zniewolonej przez Stworce: Ona sama byla
czystym ‘tak’ wobec Niego®®. Zachowanie od grzechu pierworodnego nie
oznacza wigc wyjgtkowej dzielnosci czy nadzwyczajnych osiggniec; prze-
ciwnie — oznacza, Ze Maryja nie zachowuje dla siebie Zadnej sfery bytu,
Zycia, woli, ale Ze przez catkowite wyzbycie si¢ siebie dla Boga posiada
siebie; laska jako wyzbycie sig staje si¢ odpowiedzig, ktora przyjmuje
forme przekazania®.

Takie spojrzenie na dogmat o niepokalanym poczeciu pozwala Rat-
zingerowi lepiej zrozumieé fiat Maryi w chwili zwiastowania. Zgoda
Dziewicy z Nazaretu na Boze zaproszenie do udziatu w dziele zbawienia
zostata bowiem uprzedzona udzielong Jej faskg zachowania od grzechu
pierworodnego, czyli taska obdarzenia Jej wlasciwg relacjg z Bogiem.
W tym sensie owo ,tak” Maryi cale jest laskq*. Dogmat o wolnosci
Maryi od grzechu pierworodnego ma wlasciwie tylko ten jedyny sens: by
pokazac, Ze to nie cziowiek wiasng mocq zapoczgtkowuje historig zbawie-
nia, lecz Ze jego ja’ jest catkowicie wrodzone w poczgtek i uprzednios¢
Boskiej milosci, ktéra go obejmuje, zanim jeszcze sig narodzi*'. W ten
sposéb dogmat o niepokalanym poczeciu staje sie Swiadectwem prymatu
taski, ktorego strzega tak mocno teolodzy protestanccy. Przy czym, jak
podkresla Ratzinger, w tym wypadku taska nie likwiduje wolnosci, lecz
jg tworzy*.

Na zakonczenie swoich refleksji na temat niepokalanego poczecia
Ratzinger wskazuje, ze dogmat ten stanowi dla chrzeScijan zrédto nadziei.
Po pierwsze, ukazuje, ze Kosciét naprawde zostal w pelni odkupiony,
Niepokalana staje sie wyrazem pewnosci zbawienia Kosciola®. Po drugie,
6w dogmat przypomina, ze czlowiek dzieki Bozej pomocy jest w stanie

% TAMZE, 76.

37 K. RAHNER, Podstawowy wyklad wiary, th. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,
313.

* J. RATZINGER, Cora Syjonu. .., 46.

» TAMZE, 47. .

# J. RATZINGER, Bdg z nami i wsréd nas, w: TENZE, Eucharystia. Bog blisko nas,
t. M. Rodkiewicz, Krakéw 2005, 19.

# TAMZE.

2 TAMZE.

# J. RATZINGER, Cora Syjonu...,47.



w sposéb wolny odpowiedzie¢ na wezwanie Stworcy i wypetniaé Jego
wole. Doktryna o Niepokalanym Poczeciu poswiadcza, ze laska Boza
dziala w sposob wystarczajgcy, by wzbudzic odpowied?, ze taska i wol-
nosc, ze laska i bycie sobg, rezygnacja i spelnienie tylko pozornie sprzeci-
wiajg sig sobie, gdy tymczasem warunkujg sig i wzajemnie zakladajg*.

Konkluzje Ratzingera zwigzane z relacjg miedzy niepokalanym po-
czeciem a powszechnoscig taski wskazuja, ze obok rysu eklezjotypicznego
w jego mysli jest widoczny takze wplyw nurtu antropologicznego. Maryja
zachowana od grzechu pierworodnego jawi sie bowiem jako czlowiek
w pelni otwarty na Boga, w pelni postuszny Jego woli, a zatem zyjacy
pelnig swego cztowieczenistwa, gdyz cztowiek jest w petni sobg wowczas,
gdy nawigzuje relacje ze swoim Stworeg®. Wolnosc od grzechu pierworod-
nego oznacza, Ze nie ma w Maryi opozycji miedzy ‘jest’ Boga i ‘nie-jest’
czlowieka, i dlatego sgd Boga o Maryi jest czystym ‘tak’, podobnie jak
Ona jest czystym ‘tak’ wobec Niego. To przenikanie si¢ Boskiego ‘tak’
z bytem Maryi, bytem stanowigcym ‘tak’ wobec Boga, jest wolnoscig od
grzechu pierworodnego*. W ten sposob Maryja Niepokalana ustanawia
doskonaly model czlowieka odkupionego, jako homo vivens, ktéry sam
w sobie jest chwalg Boga®.

3. Jaka jest mariologia Ratzingera?

Rozwazania kard. Ratzingera na temat niepokalanego poczecia
ujawniajg podstawowe cechy jego mariologicznej refleksji.

Jak mogli$my sie przekonad, mariologia Razingera jest przede wszyst-
kim biblijna. Kardynat nie chce jednak, bazujac tylko na nowotestamen-
towych tekstach maryjnych, tworzy¢ obfitego i mocno spekulatywnego
traktatu teologicznego. On nie zadowala si¢ tym, co fragmentaryczne,
jednoaspektowe. Nie okopuje sie w twierdzy Formgeschichte, uznajac ja
za jedynie naukowg zasade egzegetyczna. Nie lekcewazac metody histo-
ryczno-krytycznej, chee bazowaé na catosci Pisma Swietego, na zasadzie
jednosci Testamentow i zwigzanych z nig typologiach.

Mariologie Ratzingera z pewnos$cig mozna takze nazwac mariologig
historiozbawczg. Maryje bowiem przedstawia on w perspektywie catego
zamystu redempcyjnego Boga. Ona stoi w samym centrum ekonomii
zbawienia, faczac w sobie Stare i Nowe Przymierze. Nie przestania jed-

“ TAMZE.
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nak Chrystusa, czyli Tego, ktory jest Sensem dziejow, ale z Nim z woli
Ojca wspolpracuje, ukazujac, ze Bog nie chce sam przemieniaé $wiata,
ale pragnie to czyni¢ z ludZzmi. W ten sposob Ratzinger broni godnosci
stworzenia i roli cztowieka w planie Boga, sprzeciwiajac sie protestanc-
kiemu rozumieniu zasad sola gratia i solus Christus.

Kolejny istotny rys mariologicznych refleksji niemieckiego Teologa
to ich eklezjotypiczny charakter. Ratzinger za catkowicie fundamentalny
dla mariologii uznaje obraz Céry Syjonu nakreslony przez $w. Fukasza.
Tak wlasnie, opierajac si¢ na wynikajacej z niego typologii Maryja-Izrael
— Maryja-Kosciol, przeprowadza analizy dogmatéw. W ten sposéb do-
konuje recepcji soborowego nauczania o Matce Jezusa zawartego w VIII
rozdziale Lumen gentium.

W swych oméwieniach dogmatéw maryjnych Ratzinger jawi si¢
takze jako teolog fundamentalny. Kazdg refleksje na temat kolejnych
orzeczen dogmatycznych rozpoczyna od polemiki z przeciwnikami danej
»prawdy maryjnej”, gtéwnie protestantami. Nie jest to jednak zajadia
krytyka, ale dyskusja petna ekumenicznej wrazliwosci. Ten rys apologe-
tyczny mysli Ratzingera nie przejawia sie tylko w odpieraniu zarzutow,
ale takze w ukazywaniu szerokiego tfa dyskusji, nowego kontekstu dla
dialogu. Zauwaza on bowiem, ze czesto w kontrowersjach wokét roli
i miejsca Matki Pana w chrzeScijafiskim wyznaniu wiary nie chodzi o $ci-
Sle mariologiczne kwestie. Nierzadko, jego zdaniem, sedno problemu
tkwi na innej plaszczyznie. I tak wylania si¢ kolejna charakterystyczna
cecha mariologii Ratzingera, a mianowicie jej interdyscyplinarnos¢.
Namyst nad osobg Maryi wiaze on z problematyka chrystologiczna,
eklezjologiczng, antropologiczng, kreatologiczng, hamartiologiczna,
eschatologiczng czy wreszcie charytologiczna. W ten sposéb ukazuje,
ze traktat o Maryi nie jest ,,samotng wyspa” na morzu teologii, ale in-
tegralng czeScig depozytu wiary.

Dzieki tym cechom mariologia Ratzingera jawi sie jako proba ory-
ginalnej, erudycyjnej i rzetelnej refleksji nad osobg Dziewicy z Nazaretu.
I cho¢ niemiecki Teolog nie jest mariologim, a jego tekstow nie mozna
traktowac jako caloSciowego i systematycznego wykladu traktatu De
Maria, to jednak wiele z jego ,,zabiegéw” metodologicznych (np. kon-
sekwentne stosowanie typologii Maryja — Syjon w analizach orzeczef
dogmatycznych, catosciowe podejécie do Pisma Swietego) moze stac sie
cenng inspiracjg dla ,,zawodowych” mariologdw.
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Limmacolata concezione della Santissima Vergine Maria
nel pensiero mariologico del card. Joseph Ratzinger

(Riassunto)

Lautore prende in considerazione il tema dell’immacolata concezione di
Maria nel pensiero mariologico di Ratzinger. Si deve notare che Ratzinger riflette
sul dogma mariano per ribattere le accuse contro quel dogma.

Larticolo ¢ composto di due parti: 1) Cimmacolata concezione come la realta
storica; 2) Cimmacolata concezione e 'universalita della grazia.

La ricerca conclude con la presentazione di alcune qualita tipiche della mariologia
di Ratzinger (la mariologia biblica, storiografica, ecclesiale, interdisciplinare).
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