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lementyna Mazzucco jest autorkg bardzo waznej pracy na temat

obecnosci kobiet w pierwszym okresie chrzeScijafistwa, opublikowanej
w 1989 roku!. Turyniska uczona analizuje w niej dokumenty i teksty z okre-
su [-II w., aby nakresli¢ relacje pomiedzy kobiecoscia a religia Chrystusa
w przestrzeni prawomyslnej wiary, jak i w obrebie sekt. Tekst, napisany
w bardzo interesujacy sposob, ukazuje szczegdlne motywy i chwile: zna-
czenie ,,corek Ewy” jako ,,pierwszych nawracajacych sie”; wazne miejsce
zajmowane przez nie w dawnych wspdlnotach, u boku wielkich mistrzoéw
i w ruchach dysydenckich; ich realizacje, rzec mozna tradycyjng w roli
zon i matek, na nowo interpretowanych w $wietle nowej idei matzenistwa
rozumianego jako ,,wsp6lnota”; zadania poza domem, wynikajace z dzia-
talnosci charytatywnej i z udzialu w obrzedach oraz w zyciu poszczegblnych
wspolnot. Mazzucco koncen-
truje si¢ takze na ,,emancypa-
cyjnych” wyborach, dotycza-
cych zycia w dziewictwie lub
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wdowienstwie, wlasciwych Mary]a mlt;dzy
nowej Weltanschauung — po- teologiq, dllChOWOéCiq
jawiajq si¢ u niej takze virgines c. S .

subintroductae, ktore spowo- 1zycicm COleennym-
dowaly niemato zamieszania Trudne narodziny

—po czym przechodzi do .
prorokin i diakonis, czyli do wzorca w wiekach I-III
obszaru funkgji, w ktérym
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odbywa si¢ kolejny niepoko- 11(2009) nr 2, 41-61
jacy rozdzial chrzescijaniskiej
historii z udziatem kobiet®. Relacja: kobiety - meczefistwo zostaje przeana-
lizowana poprzez przeglad calej listy postaci ,,meskich duchem”, zdolnych
do realizacji imitatio Christi w najwyzszej formie. Blandyna, Perpetua i Feli-
cyta, czyli $wieta z Lionu i dwie $wiete z Kartaginy sg punktami odniesienia
w tej czecl, ktora zostaje zamknieta thumaczeniem z komentarzem Passio
Perpetuae et Felicitatis.
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" E. GIANNARELLI, Maria fra teologia, spiritualita e vita quotidiana. 1l difficile
emergere di un modello nei secoli I, ,,Theotokos” 9(2001) nr 1, 61-82.

! Por. C. MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio”. La donna nel cristianesimo primitivo
(secoli I-11I), Firenze 1989.

2 Na ten temat zob.: M.G. MARTIMORT, Les diaconesses. Essai historique, Roma 1982;
P SORCI, Ministeri liturgici della donna nella Chiesa antica, w: C. MILITELLO, Donna
e ministero, un dibattico ecumenico, Roma 1991, 17-30; C. MILITELLO, Diaconato
ed altri ministeri liturgici della donna, w: La donna nel pensiero cristiano antico, red.
U. MATTIOLIL Genova 1992, 331-364; E. GIANNARELLIL, Fra profezia ignorata
e profezia nascosta: la storia esegetica di Anna (Lc 2, 36-38), w: Donne, potere e pro-
fezia, red. A. VALERIO, Napoli 1995, 61-96. Por. tez I ministeri nella Chiesa antica.
Testi patristici dei primi tre secoli, red. E. CATTANEQ, Milano 1997, 182-199.
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1. Dziwna sytuacja Maryi w pierwszym okresie
chrzescijanstwa

Mazzucco swojg obszerng prace uzupelnia wlasciwymi przypisami.
Ajednak, jesli szukamy tam imienia Maryi, Matki Jezusa, okaze sig, iz
pojawia sie ono tylko pieé razy.

Pierwsza wzmianka dotyczy niewlasciwego i niestusznego uzycia
przyktadu maryjnego przez swieckich i ludzi Kosciota, ktorzy mieszkali
z dziewicami, co byto bardzo powszechnym zjawiskiem i przedmiotem
gwaltownych oskarzen. Z De singularitate clericorum autorstwa pseudo-
Cypriana dowiadujemy sie, ze biblijnymi przyktadami, do ktérych odwo-
tywali sie zwolennicy tego swobodnego sposobu bycia, byli: Eliasz, ktory
mieszkal u pewnej wdowy; apostotowie, ktérym towarzyszyly kobiety
w ich wedréwkach misyjnych; Jan, ktory wzigl do siebie Matke Pana,
zgodnie z Jego wolg’. Relacja pomiedzy umilowanym uczniem a Dzie-
wicg, usankcjonowana stowami samego Jezusa, jest w oczywisty sposob
manipulowana i staje si¢ podstawa do usprawiedliwienia ,,codziennego”
sposobu zycia, ktory na poziomie etycznym jest nie do przyjecia (a je-
steSmy w III wieku).

Drugie przytoczenie imienia Maryi prowadzi nas do obszaru mon-
tanizmu, cechujacego si¢ szczegdlnym kultem w stosunku do Maryi.
Mazzucco przypomina, ze czlonkowie sekty nazywani byli takze ma-
rianistami*; i dodaje, ze zgodnie z informacjg podang przez Epifaniusza
w Panarion 79,2 w p6zniejszym ruchu kollirydianek, sladem Kwintylli,
Maksymilli, Pryscylli, kobiety nawet swigcily chleb obrzedowy w imie
Dziewicy, przyjmowaly go jako komunie, i walczyly takze o prawo do
kaplaristwa. Maryja byta zatem wykorzystywana jako punkt odniesienia
do potwierdzenia tego, co odrzucata prawowierna religia.

Po raz trzeci Maryja Dziewica pojawia si¢ w nawigzaniu do dys-
kusji, rozgorzatej w II wieku, na temat nadmiernej roli kobiet w zyciu
wspdlnot. Mazzucco widzi odzwierciedlenie tej sytuacji w niektorych
korektach tresci Nowego Testamentu, w autorytatywnych kodeksach,
odpowiadajacych na postulaty zmiany pozycji kobiet. Znaczace jest, ze
w Dz 1, 14 na wskazanie dotyczace kobiet, ktore zbieraly sie w Wie-
czerniku na modlitwie z apostotami, Maryjg i braémi Jezusa, kodeks
D przytacza dodane wyrazenie ,,i dzie¢mi”, co przywodzi na my$l zony
samych apostolow®. Ta wzmianka jest czysto przypadkowa, lecz nie

3 R MAZZUCCO, ..E fui fatta maschio”..., 67.
+ TAMZE, 82.
S TAMZE, 88.



dziwi, ze Matka Jezusa znajduje sie razem z Dwunastoma: jesli juz, to
uzasadnienia wymaga obecnos¢ innych kobiet, i stad wprowadzenie ich
do ukfadu relacji rodzinnych.

Przyszta meczennica Perpetua z Kartaginy — i jesteSmy tu przy ko-
lejnym pojawieniu si¢ imienia Maryi, jest rok 203 — w ,,dzienniku uwie-
zienia”, ktory szczesliwie wynosi z wiezienia i ktéry przez nieznanego
redaktora zostanie wprowadzony do Passio Perpetuae et Felicitatis, wiaze
sic w posredni sposéb z postacig Maryi. Kobieta opisuje wizje, ktorych
jest przedmiotem, w pierwszym znanym starozytnej literaturze doku-
mencie autobiografii kobiecej, ktory dotrwat do naszych czaséw. Mloda
matrona widzi siebie depczaca glowe smoka, stojacego u stop schodow,
pelnych narzedzi tortur i siggajacych nieba, na ktére musi wejsé, co jest
jednoznacznym symbolem jej przyszlego meczenstwa. W ten sam sposéb
widzi ona siebie stawiajaca stope na glowie Egipgjanina, z ktérym musiata
walczy¢ w amfiteatrze, i ktorego zdotata zwyciezy¢. W obu przypadkach
chodzi o zwycigstwo kobiety nad diablem, zgodnie z obietnica Rdz 3, 15
i w perspektywie walki kobiecej postaci z Ap 12 ze smokiem. Mazzucco
tak komentuje ten wyb6r narracyjny bohaterskiej Kartaginki: Czuje ona,
Ze nie dotyczq jej konsekwencje grzechu pierworodnego, kiére zniosta juz
Maryja, doskonala replika i antyteza Ewy — wedlug Ireneusza, ale kidre,
wedtug Tertuliana, trwaly nadal w przypadku kobiet®.

Mozna si¢ zgadzaé, lub nie, z przypisywaniem dobrej Perpetui wie-
dzy doktrynalnej i egzegetycznej by¢ moze ponad jej sity — nie wydaje
si¢ dziwne, ze zna Tertuliana, by¢ moze nieco trudniejsza do przyjecia
wydaje si¢ jej znajomo$¢ mySli Ireneusza —a moze Mazzucco odwotuje
si¢ do tych dwdch pisarzy koscielnych po prostu po to, aby naswietlic
6wczesny problem grzechu/odkupienia; istotne jest tu ponowne umiej-
scowienie postaci Maryi na plaszczyZnie innej niz zwykla codziennosé.
Mobwi sie o Niej w perspektywie kobiecego odkupienia pierworodnej
winy, a wiec w obszarze duchowej rzeczywistosci kobiet wierzacych
i tematyki teologicznej.

Mazzucco wreszcie odbiera w rozumieniu maryjnym aluzje zawartg
w rozdziale XIV Passio Perpetua. Redaktor tekstu opowiada o $mierci jed-
nego z towarzyszy w wierze naszych bohaterek, w trudnym i bolesnym
fragmencie, ktory po tacinie brzmi nastepujaco: Secundulum vero Deus
maturiore exitu de saeculo adbuc in carcere evocavit non sine gratia, ut be-
stias lucraretur. Gladium tamen etsi non anima, certe caro eius agnovit.

6 TAMZE, 122. Autorka odsyta do Ireneusza (Adv. haer. 111, 22, 4) i do Tertuliana (De
cultu fem. 1, 1, 1-2).
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Mazzucco thumaczy to w ten sposdb: Co do Secundola, Bog we-
zwal go do siebie, kiedy byl on jeszcze w wigzieniu, zabierajgc go z tego
Swiata zbyt wczesnie, by mdogt spotkac sig z bestiami, ale nie bez laski.
Nawet jesli nie jego dusza, to na pewno jego cialo poznato miecz. Smier¢
w wiezieniu uchronita zatem tego czlowieka przed spotkaniem z dzikimi
zwierzetami; zgodnie z tg linig interpretacyjng, zwigzang z Corsinim’, jest
to aluzja do tk 2, 35. Secundolo umarl mimo wszystko jako meczennik,
bowiem cierpial cialem za wiarg (i to jest gratia otrzymana), ale nie po-
znal intensywnego uczestnictwa duchowego, jakie bylo udzialem Maryi
wobec meki Chrystusa, a takze Perpetui i innych, swiadomych tego, ze
walczge z dzikimi zwierzetami, walczg z diablem®.

Nie miejsce tu na dyskusje o interpretacji tego fragmentu: osobiscie
sktaniam si¢ ku interpretacji L.E. Pizzolato, ktéry mi¢dzy innymi uwaza:
Meczernistwo jednakze, nawet jesli nie poznala go jego dusza, bylo z pew-
noscig udziatem jego ciala’ i ocenia wszystko w ogdlnej perspektywie,
ktéra wydaje si¢ nie bra¢ pod uwage postaci Maryi. Jednakze, jesli od-
czytamy tekst, biorac pod uwage interpretacje Corsiniego i Mazzucco,
moze on umiejscowic sie poczatkowo w linii myslowej, czyniacej z Maryi
Dziewicy punkt odniesienia dla wiernych w kwestii cierpienia.

Nie istnieje zatem, przynajmniej w obszarze (cho¢ rozlegtym) wyzna-
czonym przez Clementing Mazzucco, wymiar Maryi jako paradygmatu
zycia codziennego dla wierzacych. Jest postacia, od ktorej sa przejmowa-
ne bardzo szczeg6lne cechy, a jesli zejdzie sie do poziomu zachowania,
odczytywana jest Ona tak, by potwierdza¢ to, co ustanawia utrwalona
praktyka lub co staje si¢ odniesieniem zdolnym do usprawiedliwiania
postaw znajdujacych sie po zupelnie przeciwnej stronie. Argumenty
opierajg si¢ na tym, co o Dziewicy méwig Ewangelie, a przede wszyst-
kim na tym, co Jej nie dotyczy; przestrzef egzegetyczna w tym zakresie
jest rozlegta, bowiem Matke Jezusa w Pismie charakteryzuje obecno$é

7 P Mazzucco powtarza interpretacje E. CORSINI, Proposte per una lettura della
«Passio Perpetuae», w: Forma futuri. Studi in onore del card. M. Pellegrino, Torino
1975, 517, przypis 81. Inni uwazaja, ze Bg wezwat do siebie Secundola kiedy jeszcze
byl w wigzieniu, poprzez przedwczesng smierc, przez specjalng laske, rozumiang jako
oszczedzenie mu spotkania z dzikimi zwierzgtami. Ale skoro Zelazo nie odebralo mu
gycia, oczywiscie rozdarlo mu ciafo. Tak na przykiad thumaczy to G. CHIARINI
w: Atti e Passioni dei Martiri, red. A.A.R. BASTIAENSEN, A. HILHORST, G.AA.
KORTEKAAS, A.> ORBAN, M.M. VAN ASSENDELFT, Milano 1987, 135 (sko-
mentowany na str. 440).

Tak uwaza P MAZZUCCO, ,,E fui fatta maschio”..., 155, przypis 62.

Tak L.F. PIZZOLATO, Note alla ,,Passio Perpetuae et Felicitatis”, ,Vetera Christia-
norum” 34(1980) 109-111. Zdaniem tego autora, okreslenie gladius oznacza og6lnie
cierpienia zwigzane ze $miercig za wiare i staje sie niemal synonimem ,,meczefistwa”;
czasownik agnoscere ma znaczenie ,,rozpoznawac, upominac”.
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bardzo dyskretna. Paradoksalnie w Maryi wazne jest to, co nie zostaje
powiedziane: to, czego Ona nie robi, albo inaczej méwigc, to, czego
nie ma w ewangelicznych wersetach Jej dotyczacych, to wlasnie nabiera
wartosci paradygmatycznej. W ten sposob Jej przyktad moze uzasadniaé
wykluczenie kobiet z petnienia waznych funkgji, zgodnie z przepisami
koscielnymi III wieku. Oto, co mozna przeczytaé w Didascalia 3, 9: Nie
zalecamy, aby kobiety chrzcity ani bycia chrzczomym przez kobiety, bo
jest to bezprawne i bardzo niebezpieczne zaréwno dla tej, kiéra chrzci,
jak i dla tego, kto jest chrzczony. Gdyby bowiem bylo moZliwe chrzczenie
przez kobiete, nasz Pan i Mistrz zostalby ochrzczony przez Maryje, swojg
Matke. A jednak zostat ochrzczony przez Jana, jak inni z Jego ludu. Dla-
tego nie narazajcie si¢ na niebezpieczeristwo, bracia i siostry, postepujgc
wbrew prawu Ewangelii'®.

2. Uprzywilejowany przypadek i instrumentalny
wymiar w perspektywie chrystologicznej

Posta¢ Maryi z Nazaretu jest, jak pisze H. De Lubac, ,,uprzywilejo-
wanym przypadkiem”: Dziewica i Matka, wybrana przez Boga, aby da¢
zycie Zbawcy, Kobieta, w ktdrej symbolicznie streszcza sie doktryna ludz-
kiej wspotpracy z dzielem odkupienia i syntetyzuje si¢ takze idea-matka
dogmatu o Kosciele!'. Rzeczywiscie, Maryja Dziewica odznacza si¢ ce-
chami, przez ktére wydaje si¢ by¢ wzorem trudnym do nasladowania dla
wiernych w ogdle, a dla kobiet w szczeg6lnosci: Nowy Testament daje
nam J3 jako posta¢ rzeczywista, gotowa jednak do przyjecia na poziomie
symbolicznym. Zupelnie brakuje opisu Maryi w zyciu codziennym; czy
raczej to Ona ma cechy wybrane i niecodzienne w wydarzeniu o nie-
zwyklej wadze. Widoczne jest to na przyktad w odpowiedzi udzielonej
na zwiastowanie anielskie, ktore bylo niezwyklym wydarzeniem, choé
Pismo $wiadczy o licznych bezposSrednich spotkaniach ludzi z mocami
anielskimi, a angelologia byla silnie rozwini¢ta w srodowisku hebrajskim.
Innym waznym do$wiadczeniem bylo zmartwienie, jakie przejawiata Ona
z powodu zaginigcia dwunastoletniego Jezusa i zaangazowanie w poszu-
kiwanie Go az do odnalezienia w Swiatyni, dyskutujacego z uczonymi,
w epizodzie potwierdzajagcym wyjatkowa nature gtéwnego bohatera'?.

10 Cytuje tekst w ttumaczeniu E. CATTANEQ, I ministeri nella chiesa antica..., 631.

11 Por. H. DE LUBAC, Meditazione sulla Chiesa, Milano 1963, 392.

12 Por. E. GIANNARELLI, Nota sui dodici anni — Ueta della scelta — nella tradizione
letteraria antica, ,Maria” 29-30(1977-1978) 127-133.
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W takim ujeciu mogg tez mie¢ znaczenie troska —a zatem mitosé
—jakg przejawia Ona wobec nowozencéw z Kany Galilejskiej, przed
pierwszym cudem Syna'®, a takze Jej postawa pod krzyzem, cechujgca
sie brakiem placzu, a wiec sila, ktéra kaze wielu interpretatorom wi-
dzie¢ w Niej wzor ,,chrzedcijaniskiego stoicyzmu”!*. Kaze im to rowniez
pamietaé¢ o mieczu, ktory zgodnie z proroctwem Symeona mial prze-
nikna¢ Jej serce — werset ten byl bardzo wazny w ekonomii maryjne;.
Nastapi zatem najpierw rozwdj literacki, eksponujacy motyw ,,matki
placzacej”®, a nastepnie dewocyjny, w tworzeniu postaci Mater dolorosa,
zgodnie z kierunkiem wyznaczonym przez Christus patiens'® oraz przez
Stabat mater Jacopone da Todi. Nie wiem, czy kto$ zauwazyl, ze Srednio-
wieczny mistyk catkowicie odwraca stwierdzenie Ambrozego dotyczace
dziewicy iuxta Crocem. Biskup z Mediolanu mowi o niej stans, nie flens;
w slynnym hymnie powracajg te same stowa dla wyrazenia postawy
zupelnie przeciwnej: stabat mater dolorosa, | iuxta crucem lacrimosa.
Jest to jedno z licznych rozwinieé postaci, ktéra na poziomie literackim,
egzegetycznym, a by¢ moze takze liturgicznym charakteryzuje si¢ niemal
nieograniczonymi mozliwo$ciami interpretacji.

W tej wieloci tematéw maryjnych zwigzanych z Ewangeliami nie
moze zabrakna¢ wymiaru Dziewicy-Matki, jako Kobiety, ktéra zachowy-
walta w swym sercu wydarzenia zwigzane ze wzrastaniem Syna i w ktorej
»wypelnia si¢” co$ juz przewidzianego: w praktyce w Niej ,,wypelnia
si¢” historia.

Rozwdj teologiczno-egzegetycznej refleksji na temat Maryi, pozornie
jest bardzo skomplikowany, w rzeczywistoSci za$ okazuje si¢ wybitnie line-
arny. Na poczatku, jak wiadomo, gléwny problem chrzeScijaniskiej mysli to
kwestia chrystologiczna, a Matka Jezusa mieSci si¢ w niej jako bardzo waz-
ny punkt odniesienia, ale jednak zawsze ,,instrumentalny”. Nie rozmy$la
si¢ tyle o Niej, co o Jej dziewictwie czy macierzynstwie, ktore zwigzane s3
z Boskoscia i pelnig cztowieczenistwa Jej Syna. Sg to znane tematy, na ktére
nie warto ktas¢ zbytniego nacisku'’. Gdyby$my nad tomem Simonettiego

13 Jesli o mnie chodzi, sadze, ze nie zostata jeszcze wyznaczona historia interpretacji
egzegetycznej epizodu w Kanie Galilejskiej, skupionej na roli Maryi: takie badanie
mogloby przynies¢ ciekawe wyniki.

4 Mysle o Ambrozym, ktory w De obitu Valentiniani 39 pisze na temat Maryi pod
krzyzem: stabat e sancta Maria iuxta Crocem filii et spectabat Virgo sui Unigeniti
passionem. Stantem illam lego, flentem non lego.

15 Por. E. GIANNARELLI, Rachele e il pianto della madre nella tradizione cristiana
antica, ,,Annali di Storia dell’Esegesi” 3(1986) 222-226.

16 Por. ostatnio F. TRISOGLIO, San Gregorio di Nazianzo e il Christus patiens. Il
problema della autenticita gregoriana del dramma, Firenze 1996, 31-32.

17 Wystarczy przejrzeé pierwsze strony publikacji G. SOLL, Storia dei dogmi mariani,
Roma 1981.



Studi sulla cristologia del II e del 11 secolo' przeprowadzili badanie takie
jak nad ksigzka Mazzucco, znalezlibySmy tak samo malg ilos¢ nawigzan
do Matki Zbawiciela, i wszystkie bytyby skupione na zglebieniu tematu
sposobu Wielenia, na Jej funkgji ,,mieszkania Ducha”, na egzegezie tk 1,
35 w kierunku Geistchristologie. Werset, ktory méwi Duch Swigty zstqpi
na Ciebie i moc Najwyzszego ostoni Cie; dlatego Swiete, ktdre sie narodzi,
bedzie nazwane Synem Bogym, wraz z jego réznymi interpretacjami (fo,
co narodzi si¢ z Ciebie bedzie nazwane swigtym, Synem Bozym; Swigt;g
ktory narodzi sig z Ciebie bedzie nazwany Synem BoZym) jest jednym
z kluczy dostepu do refleksji o Chrystusie w starozytnym KoSciele! i nie
przez przypadek jest czeScig przepowiadania o Maryi.

3. Dwie dziewice bedace przeciwienistwem:
Ewa — Maryja

Przewaga postaci Syna, wynikajaca z jej spojnej systematyzacji
w refleksji teologiczno-egzegetycznej, determinuje, jak powiedzieliSmy,
towarzyszacy jej rozwoj mysli dotyczacej postaci Dziewicy-Matki: jak
wteotokologia” wydaje si¢ poprzedzaé ,,mariologie”, jak zycie Chrystusa
poprzedza zycie w Chrystusie?’, tak sladem Pawlowego poréwnania go
z Adamem rozwija si¢ cala znana problematyka poréwnywania poprzez
sprzeczno$¢ Ewy i Maryi, zwigzana z osobg Justyna. Zasadniczym z tego
punktu widzenia jest fragment z Dialogu z Zydem Tryfonem 100, 4-5:
Zrozumielismy takze, zZe stal si¢ czlowiekiem za posrednictwem dziewicy,
aby ta sama droga, ktora byla poczgtkiem niepostuszeristwa spowodo-
wanego przez weza, byla takie jego koricem. Ewa bowiem, kiéra byla
dziewicq wolng od nieczystosci, przyjmujgc stowo weza, spowodowala
niepostuszeristwo i smier¢; dziewica Maryja natomiast, poczela wiarg
i radosc, kiedy aniol Gabriel przynicst Jej radosng zapowied?, Ze Duch
Fariski zstgpi na Nig, a moc Najwyzszego otoczy Jg swym cieniem, przez
co swigte z Niej zrodzone bedzie Synem Bozym; i odpowiedziala: ,,Niech
mi sig stanie wedfug twego stowa™.

'8 Por. M. SIMONETTI, Studi sulla cristologia del II e del III secolo, Roma 1993.

Y TENZE, £k 1, 35 nelle controversie cristologiche del 11 e 111 secolo, w: La mariologia
nella catechesi dei Padri (eta prenicena), red. S. FELICI, Roma 1989, 35-47.

20 Odsytam tu do A.M. TRIACCA, Sub tuum praesidium: nella ,,Lex orandi” una
anticipata presenza della ,,lex credendi”. La ,,teotocologia” precede la ,,mariologia™?,
w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta prenicena)..., 183-205.

2! Cytuje za: GIUSTINO, Dialogo con Trifone, wprowadzenie, ttumaczenie i przypisy
G. Visona, Milano 1988, 300-301. Por. takze M. MARITANO, La Vergine madre
negli scritti di Giustino Martire. Miti pagani e mistero cristiano, w: La mariologia
nella catechesi dei Padri (eta prenicena)..., 77-99.
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Krytyka doglebnie zbadata antyteze Ewa-Maryja, dla ktérej punktem
wyjscia jest Rdz 3, 15, czyli obietnica zwycigstwa niewiasty nad wezem.
Fragment autorstwa Justyna jest wazny réwniez dlatego, ze wyznaczony
tu zostaje pewien ,,moralny wizerunek” Matki Jezusa, naszkicowany
przez Lukasza. Byl to poczgtek teologii wzorca (Bildtheologie), w ktcrej
szezegoly pojedynczych opisow stuzyly coraz wigkszemu naswietlaniu
0g0lnego wizerunku Maryi na tle kontr-postaci Ewy*.

4. Egzegetyczny powr6t do cech proroczych
i utozsamienie z KoSciotem

To para Ireneusz-Tertulian otworzyla nowa epoke w kwestii maryj-
nej: przede wszystkim ten pierwszy, poprzez to, co A. Orbe nazywat ,,la
recirculacion de la virgen Maria”, i poprzez uznanie proroczej godnoSci
tej postaci®.

W mysli Ireneusza pojawia sie wazna refleksja. W Adversus haereses
(I, 10,2) czytamy: Maryja, weselgc sig i prorokujgc w imieniu Kosciota,
wolala: ,Wielbi dusza moja Pana”. Jest to nawigzanie do Magnificat,
piesni dzigkczynnej Matki Jezusa, ktdra staje si¢ pieSnig proroczej radosci
wspOlnoty wiernych, a ich symbolem staje si¢ Dziewczyna z Nazaretu®.
Wihasnie dzieki Ireneuszowi zostaje zglebiona antyteza Ewa-Maryja: be-
dzie Ona nawet nazwana advocata Evae®, causa salutis*® przy zastoso-
waniu calej listy predicationes, ktore czesto na podstawie Pisma otwieraja
droge dla epitheta ornantia, krystalizujacych sie w litaniach?’. Podkre-

22 Tak, jeszcze skutecznie, G. SOLL, Storia dei dogmi mariani..., 67. Zob. takze J.A. DE
ALDAMA, Maria en la patristica de los siglos I y II (BAC 300), Madrid 1970, 64-67;
83-87;103-111; 141-146 na temat mariologii Justyna. Przeciwstawienie Ewa-Maryja
zostalo bardzo szeroko rozwiniete, poczawszy od klasycznej juz pracy: H. KOCH,
Virgo Eva — Virgo Maria. Neue Untersuchungen iiber die Lehre von der Jungfrauschaft
und der Ehe Mariens in der dltesten Kirche, Berlin und Leipzig 1937.

2 Por. A. ORBE, La ,,recirculacion” de la Virgen Maria en san Ireneo (Adv. haer. 111,
22,4,71), w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta prenicena)..., 101-120;
A. GRILLMEIER, Maria Prophetin: Eine Studie zur patristischen Mariologie, ,,Revue
des Etudes Augustiniennes” 11(1956) 307.

2 Whzystko to zgodnie z aktualng interpretacja, bazujaca na ltacinie. Jest jednak u Ire-
neusza pewien fragment, Adv. haer. IV, 7, 1, w ktérym Magnificat zostaje przypisane
Elzbiecie; teksty tacifiski i armeniski s3 w tym zakresie zgodne. Na temat tej trudnej
kwestii por. Irénée de Lyon. Contre les hérésies. Live 111, édition critique par A. ROU-
SSEAU et L. DOUTRELEAU, t. I, (SCh 210), Paris 1974, 269.

» IRENEUSZ, Adv. haer. V, 19, 1.

2 TAMZE, 111, 22, 4.

%7 Na przyktad causa salutis opiera sie na Hbr 5, 9, gdzie ,,przyczyna wiecznego zba-
wienia” jest Chrystus. W stynnym Salve regina Maryja jest advocata nostra, poniewaz
ludzie sg exules filii Evae.



Slanie Jej wiary, a przede wszystkim postuszenistwa, zaczyna szkicowac
egzemplarny wymiar postaci, dla ktorej dziewictwo ma nadal niezwykle
duzg wage, i to nie tylko w celach refleksji chrystologicznej®.

U Cypriana ponadto obecno$¢ Maryi faczy sie ze zgodnoscia, jaka
cechowala pierwotny Kosciot: Tz zgoda — pisze biskup z Kartaginy — ist-
niata w czasach apostoléw: w ten sposéb nowy lud wierzgcych, zacho-
wujgc przykazania Pariskie, trwal w milosci. Dowodzi tego Pismo Swiete,
ktére mowi: ,,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzgcych”
(Dz 4, 2), a takze: 1 wszyscy trwali zgodni na modlitwie z niewiastami
i 2 Maryjg, Matkg Jezusa i Jego bracmi. Dlatego ich modlitwy byly sku-
teczne, dlatego mogli ufac, Ze otrzymajg to, o co proszg Bozg laske®.

W ten sposdéb Maryja, gwarantujac jedno$¢, utozsamia sie z Ko-
Sciofem™. Jest to pierwszy kluczowy moment w przypadku tej postaci,
przeznaczonej na bycie wzorcem dla wiernych w ogdle, a dla chrzesci-
jafiskich kobiet w szczeg6lnosci.

5. Zwrot w czasach Orygenesa: powrét do osoby
Maryi

Skad si¢ on bierze i kiedy zaczyna? Prawdopodobnie poczatku moz-
na upatrywaé w dzietach Orygenesa i w jego widzeniu postaci Maryi,
ktora nabiera tu specjalnego znaczenia i w stosunku do ktorej okazuje
on szczegblng wrazliwos¢. Jak stusznie podkreslit 1. de la Potterie, Alek-
sandryjczyk byl na przyklad jedynym przednicejskim egzegets, ktory
zajmowal si¢ znaczeniem stowa keyoprropévn, laski petna, z anielskiego
pozdrowienia, podkreslajac jednolitos¢ kontekstu’!. Najbardziej uzy-

28 Tak w Adv. haer. V, 19, 1: jak rodzaj ludzki byl zwigzany ze smiercig z powodu
dziewicy (Ewy), tak zostal od niej wyzwolony dzigki Dziewicy, bo niepostuszeristwo
jednej dziewicy zostalo zréwnowazone postuszeristwem innej Dziewicy.

2 Por. CIPRIANO, De unitate Ecclesiae catholicae 25 (ed. M. BEVENOT, CChr,
Series Latina IIl, Turnholt 1972, 267): Hec unanimitatis sub apostolis olim fuit:
sic novus credentium populus Domini mandata custodiens caritatem suam tenuit.
Probat scriptura quae dicit: ,, Turba autem eorum qui crediderant anima ac mente una
agebant” (Act 4, 32) et iterum: ,,Et erant perseverantes omnes unianimes in oratione
cum mulieribus et Maria, quae fuerat mater lesu, et fratribus eius” (Act 1, 14). Et
ideo efficacibus precibus orabant, ideo impetrare cum fiducia poterant quodcumque
de Dei misericordia postulabant.

30 Utozsamienie to wydaje si¢ by¢ obecne takze w trudnym do interpretacji tekscie
stynnego Epigrafu Abercjusza. Na temat tego waznego rozwoju rozdziatu mariolo-
gicznego, por. ponownie G. SOLL, Storia dei dogmi mariani..., 92-94.

31 Por. I. DE LA POTTERIE, Lannuncio a Maria. Lc 1, 28 e 1, 35b nel kerigma di Luca
e nella catechesi dei Padri, w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta prenicena). ..,
17-34.
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teczng Sciezke krytyczng w tej kwestii wyznaczyli Vagaggini®?, Crouzel
i Francesca Cocchini**. Przede wszystkim ta ostatnia w obszarze bogatej
refleksji Orygenesowej na temat Dziewicy bardzo dobrze naswietlita
te fragmenty, w ktorych ten egzegeta koncentruje si¢ na postaci Ma-
ryi, wprowadzonej i interpretowanej ze wzgledu na Nig samg, a nie
w tradycyjnej perspektywie chrystocentrycznej, obecnej takze w pro-
wadzonych przez niego sporach z docetami i ebonitami i z niektorych
przyczyn przewazajacych. W tym rzec mozna zwyczajowym kierunku,
nawet $lady, ktére mogtyby odsyta¢ do ,,codzienno$ci” Maryi albo ktére
sprowadzaja Jej posta¢ do realicw, wychodza poza ich bezposrednie
znaczenie i skupiajg sie wokoét postaci Chrystusa. I tak w homilii in
Leviticum (VIII, 4) egzegeta w oparciu o Kpt 12, 6-8 zatrzymuje sie
przy ofiarach wymaganych przez Prawo od kobiety, ktéra wydata na
$wiat dziecko: s to jednoroczny baranek na ofiare catopalng i mlody
golab lub synogarlica na ofiar¢ przebfagalna; jesli jest zbyt uboga, dwie
synogarlice lub dwa mtode golebie. Natychmiast jawi si¢ tu odniesienie
do tk 2, 23-24 i przedstawienie Jezusa w $wiatyni oraz ofiara ubogich
przyniesiona przez Maryje. Unde et mirum videtur quod oblatio Mariae
non habuerit hostiam primam, id est agnum anniculum, sed secundam,
tamquam cuius ,,manus non sufficerit™ ad primam. Konkretna informa-
¢ja o ubdstwie Maryi, element majacy walor przyktadu na skali wartosci
nowotestamentowych, natychmiast jest interpretowana w kierunku chry-
stologicznym: sed et in hoc ostenditur verum esse illud quod scriptum est
quia Christus lesus ,,cum dives esset, pauper factus est” (2 Kor 8, 9). Ideo
ergo et matrem, de qua nasceretur, elegit pauperem et patriam pauperem,
de qua dicitur: ,,Et tu, Bethleem, minima es in milibus Iuda” (Mich 5,
2)3¢. Wybo6r Matki ubogiej, pochodzacej z ubogiej ojczyzny, pelnia role
ukazania konkretnego unizenia samego Syna Bozego z wymiaru Boskiego
do ludzkiej rzeczywistosci, ma on takze wyjasniaé proroctwo Micheasza
dotyczace Betlejem.

32 Por. C. VAGAGGINI, Maria nelle opere di Origene (Orientalia Christiana Analecta,
131), Roma 1942.

33 Por. ORIGENE, Homélies sur S. Luc, par H. CROUZEL (SCh 87), Paris 1962, 11-
64.

3 Por. F. COCCHINI, Maria in Origene. Osservazioni storico-dottrinali, w: La
mariologia nella catechesi dei padri (etd prenicena)..., 133-140; S. ALVAREZ
CAMPOS, Corpus Marianum Patristicum, Burgos 1970, 73-123 (teksty Orygenesa
dotyczace Maryi).

35 Por. Kpt 12, 8.

36 Por. Origenes Werke, Homilien zur Hexateuch in Rufins Ubersetzung, herausg. WA.
BAEHRENS, vol. I (GCS 29), Leipzig 1920, 399-400; B COCCHINI, Maria in
Origene..., 135.



6. Maryja — wzorcowa wierzaca i wzor osoby wierzacej

To przede wszystkim wersety ewangeliczne, w ktérych Maryja
Dziewica méwi, pozwalaja na inne odczytanie Jej osoby i uprawniaja
prezentowanie Jej wierzacym jako wzoru?’.

A zatem stfowa Maryi, zwrécone do aniofa w chwili Zwiastowania:
Quomodo sciam hoc? quoniam virum non cognosco, sq wyrazem jesli
nie niedowierzania, to przynajmniej rozsgdnego i ludzkiego zmieszania,
bioragc pod uwage kontekst, podobnie jak uprawnione bytoby niedo-
wierzanie Adama, gdyby Pismo nakazalo istotom ludzkim wzrasta¢
i rozmnazac sie, bez wskazania na rozdziat ptci*®. Crouzelowi, Cocchini
i innym uczonym pozwala to wyznaczy¢ osobie Maryi swego rodzaju
duchowa droge, wzrastanie w wierze, co wyraznie widoczne jest w od-
powiedzi udzielonej natychmiast aniotowi oraz na stronach Homiliae
in Lucam, poSwieconych interpretacji wizyty u Elzbiety i wedréwce
Dziewczyny z Nazaretu w rejony gorskie, z wszystkimi symbolicznymi
odniesieniami, jakie przyjmuja gory w egzegezie chrzeScijaniskiej w ogole,
a Orygenesowej w szczegdlnodci. Wedrowka Maryi jest figura wedrowki
ku wyzszym rzeczywistoSciom, ktorg musi przeby¢ kazdy wierzacy. W Jej
przypadku jednakze to niemal akt konieczny. Orygenes pisze (ttumacze-
nie Hieronima): Oportebat quoque Mariam Dei prole dignissimam post
alloguivm angeli ad Montana conscendere et in sublimioribus commorari.
Unde scriptum est ,,Consurgens Maria in diebus illis, venit in montana”.
Debuerat etiam, cum esset sollicitudine non pigra, properare sollicite et
Spiritu Sancto plena ad sublimiora perduci et virtute Dei protegi, a qua
iam fuerat obumbrata®.

Niektore elementy tego fragmentu majg szczeg6lne znaczenie. Okre-
Slenie Dziewicy jako ,najgodniejszej z dzieci Bozych” oczyszcza pole
z wszelkich watpliwosci wobec moralnej postaci Maryi. Zostaje ona
zdefiniowana takze poprzez wyrazenie cum esset sollicitudine non
pigra. W tekscie Lukasza (1, 39) czytamy, ze Dziewczyna udala si¢ in

37 Nie przetrwaly do naszych czaséw fragmenty pism Orygenesa, dotyczace stéw Maryi
w Kanie Galilejskiej, kiedy prosita Ona Jezusa o uwage: Nie majg juz wina (J 2, 3),
a nastepnie zapowiedziala sagom: Czyricie wszystko, cokolwiek wam kaze (J 2, 5).
Stynny fragment nie zostaje zatem poddany analizie.

3% Por. ORIGENE, In Gen. Hom. 1, 14, w: Origenes Werke..., 18, 27-19, 2: Si enim
dixisset Scriptura ,,Crescite et moltiplicamini et replete terram et dominamini in
ea” non adiciens hoc quia ,,masculum et feminam fecit eos”, utique benedictioni
divinae incredulus (scil. homo) exstitisset, sicut et Maria ad eam benedictionem, qua
benedicebatur ab angelo, ait: ,,Quomodo sciam hoc? quia virum non cognosco”.

3% Por. TENZE, In Lucam Hom. V11, w: Origenes Werke IX, Die Homilien zu Lukas in
der Ubersetzung des Hieronymus und die griechischen Reste der Homilien und des
Lukas-Kommentars, herausg. Von M. RAUER (GCS 49), Berlin 1959, 42, 4-15.
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montana cum festinatione. Zreszta wyrazenie cum esset sollicitudine non
pigra jest cytatem z Rz 12, 11, gdzie wierzacy s3 wzywani: Nie opusz-
czajcie sig w gorliwosci*®. Maryja zatem egzemplifikuje te cechy, ktore
powinny charakteryzowaé naSladowcow Chrystusa. Jest Ona doskonalg
chrzescijanka, zgodnie ze schematami, ktérych nie waham sie okreslic
mianem pawlowych.

Wr6émy zatem do naszego tematu. Caly czas w odniesieniu do
tej Homilii, incipit daje wyjasnienie dla calego epizodu nawiedzenia:
meliores ad deteriores veniunt ut eis ex suo adventu aliquid tribuant
emolumenti*'. W ten sposob Zbawiciel, w tonie Matki, poszedt do Jana;
tak Maryja poszla do Elzbiety.

W tych niezwykltych ramach Fragmentu 27 In Lucam 1, 38* uka-
zuje dalsze wazne cechy maryjne. Odpowiedz, w ktorej Maryja sama
nazywa si¢ ,stuzebnicg Parisky”, to dla Orygenesa dowdd na to, ze jest
Ona gbyvopov, a takze dpoloyio thg miotews. Fragment 29 In Lucam
1, 40 podkredla Jej pokore, a wyrazem szacunku Matki Jezusa wobec
starszej od Niej Elzbiety miat by¢ fakt, ze to Maryja poszta do krewnej
i pozdrowila jg jako pierwsza. Wszytko to stuzy dodaniu nastepnego
elementu do fragmentarycznego opisu wzorczosci Maryi Dziewicy eig
nowvta 8¢ omoo Enetknc. Takze w tym przypadku uzyty zostaje przymiot-
nik obrazujacy skromnos, i stosowany czesto w okreslaniu doskonatego
wierzacego wedlug Pawla i Nowego Testamentu*.

Maryja zatem zostaje potwierdzona przez Orygenesa jako postaé,
ktora taczy w sobie cechy doskonalego chrzeScijanina zgodnie z opcja
nowotestamentowa w ogole, a Pawtowa w szczegdlnosci. Nalezy podkre-
8li¢, ze nie jest Ona samodzielnym paradygmatem, lecz wciela to, czego
oczekuje si¢ od nasladowcy Pana w Nowym Przymierzu. Dowodzi tego
z najwicksza jasnoscig nastepny Fragment 28 In Lucam 1, 38%, ktory
rzuca jeszcze wiecej Swiatta na budowanie przez Aleksandryjczyka tej
przyktadnej postaci, a takze na jego metode komentowania. Podejmujac
ponownie samookreslenie sie Dziewczyny z Nazaretu jako 800An xvpiov,
uwaza on, iz stowa te brzmig tak, jakby méwita Ona: Ja jestern tabliczkg

40 Nalezy przypomnieé, ze ten sam przymiotnik oxvepog okresla stuge, ktéry otrzymat
tylko jeden talent, por. Mt 41, 5-7.

# Por. ORIGENE, I Lucam Hom. VII, wyd. M. RAUER, 41, 5-7.

2 Por. TENZE, In Lucam 1, 38 Fr. 27, wyd. M. RAUER, 237,11 5.

# Por. TENZE, In Lucam 1, 40 Fr. 29, wyd. M. RAUER, 238, 1-5.

4 Przymiotnik ten pojawia sie razem z innymi atrybutami w definicji idealnego biskupa
w 1 Tm 3, 3; okresla postawe wymagang od wiernych w Tt 3, 2 i zalecang mieszkan-
com Filippi w Fil 4, 5. Cechuje takze prawdziwa madro$¢, ktéra przychodzi z gory
wJk 3, 17.

4 Por. ORIGENE, Iz Lucam 1, 35 Fr. 28, wyd. M. RAUER, 238.



w chwili, kiedy jest zapisywana, niech piszgcy pisze, co chee, robi, co chce
Pan wszystkich rzeczy.

Utozsamianie si¢ Matki Jezusa z tabliczka, na ktérej pisze Bog, nie
jest skromnym stwierdzeniem Bohaterki, ze jest przedmiotem pokornym
i codziennym; obraz ten rodzi si¢ w oparciu o stynny fragment 2 Kor
3, 2-3: Wy jestescie naszym listem, pisanym w sercach naszych, listem,
ktory znajg i czytajg wszyscy ludzie. Powszechnie o was wiadomo, Zescie
listem Chrystusowym dzigki naszemu postugiwaniu, listem napisanym nie
atramentem, lecz Duchem Boga Zywego; nie na kamiennych tablicach,
lecz na Zywych tablicach serc*.

Maryja Dziewica jest wierzaca, ktéra staje sie zywa tabliczka, na
ktorej pisze Bog. Niemal zbedne jest przypominanie, ze wlasnie w chwili
Zwiastowania i przyjecia macierzyfistwa przez Maryje nastgpita defini-
tywna zmiana statusu z prawa pisanego na kamieniu*’ na prawo pisane
w sercu wierzacego, w jego ciele®®. Wszystko to w przypadku Dziewi-
cy-Matki nabiera jeszcze glebszego znaczenia, takze w wyniku rozwoju
tego obrazu u prorokow, przede wszystkim u Ez 11, 19, ktory uczynit
go centralnym elementem obietnicy nowego Przymierza, ztozonej na-
rodowi na wygnaniu®.

Nie dziwi zatem, ze w homilii VIII in Lucam®® pierwsze wersety
Magnificat sa interpretowane jako tekst, ktéry kazdy wierzacy moze
sobie przyswoié, bowiem jest on zdolny odzwierciedli¢ jego duchowe
doswiadczenia i rzeczywisto$é. Wiasnie to Simonetti nazywa ,egzegeza
typu psychologicznego” czy ,,egzegeza typu indywidualnego™!, w dosko-
nalej spojnosci, w przypadku Maryi u Orygenesa, z tym wszystkim, co
dotychczas rozpatrywalismy. Wedtug Aleksandryjczyka, Dziewica utoz-
samia si¢ ze swojg dusza w chwili, kiedy stwierdza: Magnificat anima
mea Dominum. To stwierdzenie dotyczy wszystkich chrzescijan. Ztozony,

4 Na temat ztozonej problematyki tego fragmentu, por. A critical and Exegetical
Commentary on the Second Epistle of St. Paul to the Corinthians, red. A. PLUMMER,
Edinburgh 1970, 76-83; R.W.G. TASKER, La seconda epistola di Paolo ai Corinzi,
Roma 1958, 75-76.

47 Por. Wj 24, 12; 31, 18; 34, 1. W tekstach Pentateuchu Prawo jest czesto pisane
palcem Bozym.

4 W Prz 3, 3 wierzacy w Jahwe s3 wzywani do pisania dobra i wiernosci na tablicach
serca; podobnie w Prz 7, 3 reguly madrosci powinny by¢ pisane na tablicach serca.

4 Dam im jedno serce i wniosg nowego ducha do ich wnetrza. Z ciala ich usung serce
kamienne, a dam im serce cielesne, aby postgpowali zgodnie z moimi poleceniami,
strzegli nakazow moich i wypelniali je. I tak bedg oni moim ludem, a Ja bedg ich
Bogiem. W tym samym duchu Jr 31, 33, gdzie Pan mowi: Umieszcze swe prawo
w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu.

30 Por. ORIGENE, I Lucam Hom. VIII, wyd. M. RAUER, 47-52.

51 Por. ORIGENE, Commento al Cantico dei cantici, red. M. SIMONETTI, Roma
1976, 25-29.
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a jednoczesnie linearny rozwoj Orygenesowej mysli dzieli si¢, poczynajac
od podwdjnej rownoznacznosci, zgodnie z ktorg Chrystus jest obrazem
Boga, a dusza obrazem obrazu. Unusquisque nostrum, ad imaginem Chri-
sti formans animam suam, aut maiorem ei aut minorem ponit imaginem,
vel obsoletam vel sordidam, aut claram atque lucentem et respondentem
ad effigiem imaginis principalis. Quando igitur grandem fecero imaginem
imaginis, id est animam meam, et magnificavero illam opere, cogitatione,
sermone, tunc imago Dei grandis efficitur et ipse Dominus, cuius imago
est, in nostra anima magnificatur’. Znaczacy jest fakt, ze egzegeta uzywa
pierwszej osoby (liczby pojedynczej i mnogiej), aby wskazaé, ze dotyczy
to kazdego wiernego i wszystkich chrzescijan. Rownie interesujaca jest
nastepna adnotacja: Et qguomodo crescit Dominus in nostra imagine, sic
si peccatores fuerimus, minuitur atque decrescit. Oczywiscie, twierdzi
Orygenes, to nie Bog ulega zmniejszeniu, lecz to my przyjmujemy inne
wizerunki zamiast wizerunku Zbawiciela: zamiast ksztaltowaé w sobie
obraz stowa, madrosci, sprawiedliwosci i innych cnét, przyjmujemy
atrybuty diabla, tak ze méwi sie o nas ,,weze, plemi¢ zmijowe™*. Cytat
z Mt 23, 33 ukazuje trwalg, gleboka relacje ze Swietym tekstem, ktory
jest substancjg Orygenesowej metody egzegetycznej. Ponadto, jak stusznie
podkresla Cocchini, dopiero jak dusza wwielbi Pana, duch moze rado-
wac sie w Bogu, gdzie ,,dusza” i ,,duch” sq dwoma wymiarami ludzkie-
g0 bytu, ktére zgodnie z antropologiczng koncepcjg Aleksandryjczyka,
w régny i progresywny sposob sq zaangazowane w proces uczestnictwa
w Logosie. W interpretacji Orygenesa Maryja, wypowiadajgc pierwsze
stowa hymmnu ‘Magnificat’, staje si¢ zatem wzorem dla kazdego wiernego,
przede wszystkim dlatego, ze wskazuje mu, jakiego postepu musi dokonac
w swej wedrowce wiary, by dusza coraz bardziej przystawala do ducha,
a ponadto sugeruje mu, jak osiggngc ten cel: jest to mozliwe poprzez
wzrastanie w duszy wizerunku Chrystusa**.

Takze w tym przypadku wstep do tej homilii jest ciekawym kluczem
interpretacyjnym. Orygenes wydaje si¢ przypisywac postaciom Maryi
i Elzbiety specyficzny wymiar paradygmatyczny, ,,wyspecjalizowany”
w obszarze kobiecym. Aby wprowadzi¢ Magnificat, tekst o niewatpli-
wej wartosci profetycznej, oraz epizod nawiedzenia, podkresla, ze ante
loannem prophetat Elizabeth, ante ortum Domini Salvatoris prophetat
Maria. Nastepnie dodaje: I jak grzech mial poczgtek w niewiescie, a na-
stgpnie doszed! do meiczyzny, tak tez poczgtek zbawienia mial miejsce

2 ORIGENE, I Lucam Hom. VIII, wyd. M. RAUER, 48, 22 - 49, 9.
53 Por. TAMZE, 49, 12-16.
3* P COCCHINI, Maria in Origene..., 138.



w niewiastach, tak Ze rowniez inne, niezaleinie od kruchosci swej plci,
nasladowaty Zycie i zachowanie swigtych, a szczegolnie tych, opisanych
w Ewangelii*>.

Orygenes stawia Maryje i Elzbiete za wzor dla corek Ewy (aluzja
jest delikatna, ale wyrazna), ktdre s3 wezwane do przezwyciezenia swego
dobévela, stabosci, 1 to yuvaukelo, zachowan typowych dla swojej plci®e.
Maryjne vaticinium virginale uczyni z Niej wzor dla wszystkich wierza-
cych, symbol wedréwki wiary i poszukiwania w obszarze duchowym.
Matke Zbawiciela cechuje przede wszystkim pokora, sprawiedliwosé,
wstrzemiezliwo$é, sita. To sama Maryja wyjasnia znaczenie faktu, ze
Pan respexit super humiltatem ancillae suae. Humilem me, inquit, et
mansuetudinis sectantem deiectionisque virtutem respexit Deus’’. Nie
ma watpliwosci, ze nie tylko Orygenes, ale i w pdznej starozytnosci
kobiecg uleglos¢ uwazno za istotny element zycia rodzinnego, a przede
wszystkim koScielnego®®.

Podobnie odczytywany jest réwniez epizod poszukiwania Jezusa
oraz Jego odnalezienia w §wigtyni po$rod uczonych; ma on tak wiele
znaczen i odcieni, ze Orygenes po$wieca mu az trzy homilie’.

W homiliach tych, pomijajac elementy polemik przeciw Walentyno-
wi 1 Marcjonowi, znajdujg sie bardzo istotne dla naszej analizy glowne
tematy zwigzane z postacig Maryi (i Jozefa). Poszukiwanie Jezusa to
poszukiwanie prawdy i wiary. Rodzice, nie wiedzac, gdzie jest, szukajg
Go pilnie i nie mogg znalez¢ wsréd krewnych i znajomych — a egzegeta
stwierdza znaczaco: in multorum comitatu lesus meus non potest inveniri
— mogg czego$ nauczy¢ osobe wierzaca. Naucz sig — nakazuje Orygenes
swemu stuchaczowi-czytelnikowi — gdzie Go odnaledli w tym poszukiwa-
niu, abys takze ty, szukajge Go z Jozefem i Maryjg, mdgt Go odnalezé. To
miejsce jest wazne: zobaczyli Go w Swigtyni, posrod uczonych, ktérzy
Go stuchali i zadawali mu pytania. Konkluzja jest nastepujaca: ty takze
szukaj Jezusa w Swigtyni Bozej, szukaj Go w kosciele, szukaj Go wsréd
nauczycieli, ktorzy sq w swigtyni i nie wychodzg z niej; jesli tak bedziesz
szukal, odnajdziesz Go®.

55 Por. ORIGENE, Iz Lucam Hom. VIII, wyd. M. RAUER, 47, 4-15.

3¢ Jest to dobrze znana kwestia koniecznosci przezwycigzania przez kobiety braku sily,
fizycznej i moralnej, ktéry je cechuje, oraz wszystkich innych ograniczefi zwigzanych
z ich plcig, poprzez nabywanie avdpera i stawanie sie duchowo meskimi. Por. E.
GIA-NNARELLL, La tipologia femminile nella biografia e nell’ autobiografia cristiana
del IV secolo, Roma 1980, 13-25; U. MATTIOLI, AcBéveia & &vdpera. Aspetti della
femminilita nella letteratura classica, biblica e cristiana antica, Roma 1983.

57 Por. ORIGENE, I Lucam Hom. VIII, wyd. M. RAUER, 50, 10-51,12.

38 Por. A. MONACI CASTAGNO, Origene predicatore e il suo publico, Milano 1987,
198-200.

3% Por. ORIGENE, In Lucam Hom. XVIII, XIX, XX, wyd. M. RAUER, 111-124.

60 Por. TENZE, In Lucam Hom. XVIII, wyd. M. RAUER, 112, 10-23.
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To ponownie stowa Maryi przyciggnely uwage Orygenesa: Ego
et pater tuus dolentes quaerebamus te (Ja i Twdj ojciec szukalismy Cig
z bolem serca)®'. To okreSlenie dolentes stanowi tu klucz interpretacyj-
ny. Jezus powinien by¢ szukany cum labore nimio et dolores. Wtedy
bedziemy mogli odnaleZc tego, kogo szukamry... Ktos, kto szuka Jezusa,
powinien Go szukac nie niedbale (non neglegenter), nie z rozproszeniem
(non dissolute), nie sporadycznie (non transitorie), jak czyniq niektorzy
i przez to nie mogg Go odnaleZc. Powiedzmy zatem: ,,Szukamy Cig z bo-
lem serca” i wtedy On odpowie naszej umeczonej duszy, ktora szuka Go
z bolem®™.

W homilii XIX Orygenes rozmySla nad powodem udreki Maryi
i J6zefa. Zdaniem egzegety oboje byli doskonale $wiadomi Boskiej natury
Jezusa; nie sadzili, by mégt zagingé lub umrzeé. Mozna to wyjasnic ina-
czej, biorac pod uwage uczucia, ktérych moze doznaé zwykly czytelnik
Swietego tekstu. Jak ty, gdy czytasz Pismo, z bolem i cierpieniem poszu-
kujesz w nich sensu nie dlatego, bys wwazal, ze Pismo zblgdzilo lub by
bylo w nim cos nieprawidlowego, lecz dlatego, Ze jest w nim wewngtrzna
prawda i racja, a ty nie potrafisz odnalec w nim tego, co jest prawdziwe;
tak tez oni szukali Jezusa, obawiajgc sig, czy przypadkiem nie oddalit sie
od nich, aby przejs¢ do innego wymiaru, czy tez, co wwazam za bardziej
prawdopodobne, by wrici¢ do nieba, jesli tak mu si¢ spodobato, aby
potem z niego ponownie zstgpic®.

Cocchini komentuje: To w oparciu o swe szczegolne doswiadczenie
egzegetyczne Orygenes interpretuje stowa Maryi, widzgc w nich wzmian-
ke o tych dwich wymiarach Chrystusa, ktcre jego zdaniem znajdujg sie
takze w swigtym tekscie: jednego wymiaru ludzkiego, drugiego Boskiego;
jednego ziemskiego [...), drugiego niebieskiego. Autorka wyciaga stad
ciekawy wniosek: Orygenes twierdzi, Ze pomiedzy Maryjg a doskonatym
wierzgcym istnieje relacja wzajemnej wzorczosci, ktora z jednej strony
odslania maryjnos¢ doskonalego wierzgcego, a z drugiej strony dosko-
nalosci Maryi®*,

Kwestie te, moim zdaniem, nalezy nieco zweryfikowaé: Maryja
jest doskonalym wierzgcym, jest konotowana dokladnie tak, jak Nowy

61 TAMZE, 113, 14-17. Kolejnos¢ dwéch podmiotéw ja i Twdj ojciec jest inna niz
w tekscie Lukasza, w ktérym Maryja stawia Jézefa na pierwszym miejscu. Ponadto
nazywa go ,,ojcem” na znak szacunku, choé jest w petni swiadoma Boskiego ojcostwa
swego Syna. Orygenes bedzie o tym pisal w Iz Lucam Hom. XIX, wyd. M. RAUER,
115, 26-28.

62 Por. ORIGENE, Iz Lucam Hom. XVIII, wyd. M. RAUER, 113, 17-21.

6 Por. TENZE, In Lucam Hom. XIX, wyd. M. RAUER, 116, 16-117, 10.

¢ P COCCHINI, Maria in Origene..., 140.



Testament chce widzie¢ przykladnego wierzacego. Ma takze pewne
ograniczenia, jako stworzenie: dlatego nie jest Jej obcy bol, a uczucia
kazdego cztowieka moga by¢ Jej uczuciami. Jednakze Jej historia Dzie-
wicy-Matki jest tak wyjatkowa, ze nie ma Ona ,,codziennosci”, czy ra-
czej Jej ,codzienno$¢” prawie zawsze ma znamiona ,,innosci”. Jest Ona
postacig bardziej duchowa niz pochtonietg sprawami zycia codziennego;
niewatpliwie jednak jest postacig realna, zgodnie z tym, co Tradycja glosi
na Jej temat.

7. Dyskretny wymiar paradygmatyczny

Dopiero w IV wieku, kiedy Maryja zostala uznana za tOmog osoby
wierzacej i model duchowego poszukiwania, do ktdrego taka osoba jest
wzywana, Jej przyklad moze wyspecjalizowaé si¢ zgodnie z réznymi
kategoriami kobiecymi, ktére s3 proponowane jako wzorce zycia dla
nasladowcow Chrystusa®. Takze w tym szczegdlnym obszarze musi Ona
w pewien sposob wyzwoli€ sie z ,.konkurencyjnej” obecnosci paradygmatu
uniwersalnego, stworzonego przez Chrystusa, nawet w sferze dziewictwa,
biorac pod uwage, ze sam Pan jest apyindpbevog wedlug Metodiusza
z Olimpu — auctor et princeps virginitatis, wedhug Hieronima®. W pewnym
nurcie myslowym, ktéry jak zwykle miat swéj poczatek prawdopodobnie
u Orygenesa®, dwie postaci sg sobie rowne w odniesieniu do tego ideatu,
bez podziatu na ple¢®®. Gdzie indziej natomiast potwierdzona zostanie
specyfika tych wzorcow®. Jak juz zresztg wczeSniej zauwazytam, istnieja
takze inne teksty po$wigcone gtéwnym postaciom kobiecego ascetyzmu,
jak Vita Macrinae Grzegorza z Nyssy (cho¢ imi¢ Maryi si¢ tam nie pojawia)
czy traktaty takie jak Iept mopBeviog tegoz Nysseniczyka, gdzie Dziewica
podawana jest za wzor mlodym mezczyznom, ktorzy cheg weielaé w zycie
ideat czystosci. W tej magmatycznej sytuacji, w roznych typologiach virgo,
vidua, sponsa-mater, Dziewczyna z Nazaretu odzyskuje swoj ziemski wy-
miar w oparciu o to, co zostalo napisane — czesciej niz to, co nie zostato
napisane —w Ewangeliach. W ten sposéb zdanie: Oto ojciec Tiwdj i ja

¢ Por. E. GIANNARELLIL, Maria come ,,exemplum” per la tipologia femminile dei secc.
IVV, w: La mariologia nella catechesi dei Padri (etd postnicena)..., 233-246.

% Por. TAMZE, 236-238.

¢7 Por. TAMZE, 236, przypis 17 dotyczacy Orygenesa, In Mt Commentarii X, 17, red.
E. KLOSTERMANN, Origenes Werke X, (GCS 40) Leipzig 1935, 21-22.

¢ Hieronim stwierdza w Ep. XXII, 18: meum propositum sine sine sexu est. Habeant
nuptiae suum tempus et titulum: mibi virginitas in Maria dedicatur et Christo.

% W Ep. XLIX, 21 natomiast Strydoniczyk ten pisze: Christus virgo, virgo Maria, utrique
sexui virginitatis dedicavere principia.
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szukalismy Cig, w wersji gdzie imi¢ Jézefa poprzedza imi¢ Maryi, moze
by¢ w koncu odczytane jako paradygmatyczne podporzadkowanie sie
zony mezowi, co ma miejsce we wspOlnym zyciu i pozornie normalnym
ludzkim do$wiadczeniu: poszukiwania zagubionego dziecka. Na pierw-
szy plan wysuwa si¢ pokora, a wlasnie tego oczekuje si¢ od przyktadnej
kobiety. Rozmy$lajac nad historig Maryi i nad epizodem w Swiatyni,
Augustyn napisze na temat Maryi: Zastuzyla sobie na zrodzenie Syna Naj-
wyzszego, a byla najpokorniejsza; nie stawiala siebie przed mezem, widac
to nawet w sgyku zdania: nie moéwila ,,ja i Twdj ojciec”, lecz ,,Twdj ojciec
ija”. Nie eksponowala godnosci swego tona, lecz szanowala porzgdek
typowy dla zwigzku malZeriskiego’. Ten Swicty z Hippony mysli kate-
goriami Pawla (Ef 5, 23), zgodnie z dlugg tradycja, i odnajduje w Maryi
wierne zwierciadlo, w ktérym zachowanie wymagane od chrzescijanskiej
kobiety staje sie rownoczesnie konkretne i przyktadne’!.

8. Apokryty: bardzo szczeg6lna codziennosé

O wzorczoéci Maryi w zyciu codziennym nie mowi sie w trzech
pierwszych wiekach z tego powodu, ze zainteresowanie teologiczne,
egzegetyczne i filozoficzne chrzeScijanstwa szto w innym kierunku. Po-
czawszy od II wieku, posta¢ Maryi Dziewicy znajduje swe $wiadectwo
w tradydji ,innej” niz teksty kanoniczne. To przede wszystkim w apo-
kryfach mozemy znalez¢é godne uwagi elementy, dotyczace codziennego
zycia Maryi. Jednakze nawet w pismach takich jak Protoewagelia Jakuba
nadal funkcjonuje zasada skupiania uwagi na Maryi ze wzgledu nie tyle
na Nig sama, co na cel chrystologiczny. W pewnym przekonujacym ar-
tykule, badajacym takze to dzieto, Enrico Norelli nie waha si¢ okresli¢
Maryi mianem postaci biernej, podporzadkowanej dziataniu i uczuciom
innych os6b”%.

W kazdym razie w Protoewangelii Jakuba jest opis skoncentrowany
na Maryi, a dotyczacy Jej cudownych narodzin z bezptodnych rodzicow,
Anny i Joachima, dzieki Bozej interwencji. ,,Niezwykla” jest Jej codzien-
nos¢ juz jako Dziewczynki poswieconej Bogu, co nadaje Jej status puella
maior sua aestate, a przynajmniej Dziewczynki w jakis sposob juz odda-

70 AUGUSTYN, Sermo LI, 11, 18: PL 38, 343.

71 Na temat tej idei Maryi-lustra, por. ponownie E. GIANNARELLI, Maria come
wexemplum?™..., 242-246.

2 Por. E. NORELLI, Maria nella letteratura apocrifa dei primi tre secoli, w: La
mariologia nella catechesi dei Padri (eta postnicena)..., 191-225.



lonej od wymiaru dzieciecego i $wiatowego. MySle tu o trzyletniej Maryi
oddanej do Swiatyni, taficzacej na jej stopniach, o Jej rodzicach, ktorzy
odchodzg zachwyceni, bo Corka nie obejrzata si¢ za nimi; o Maryi, ktra
wychowywala sie jak golebica i otrzymywata jedzenie z reki aniota™.
W péiniejszej wersji Pseudo-Mateusza, w rozdz. 6 mowa jest wrecz o tym,
ze Maryja, w wieku trzech lat, chodzita tak pewnym krokiem, méwita
tak dobrze i oddawata sie wychwalaniu Boga w taki sposéb, ze uwazana
byta nie za Dziewczynke, lecz dorosta Dziewczyng, i tak sie poSwiecata
modlitwie, jakby miala trzydziesci lat’. Praca, silny zwigzek z zyciem
codziennym, staje si¢ zapowiedzig i ramg tak niezwyklego wydarzenia,
jakim bylo Zwiastowanie. Protoewangelia bowiem, w rozdz. X, opowia-
da, ze czyste dziewice z plemienia Izraela prowadzono do $wigtyni i tam
losowano cenne materialy do uszycia namiotu dla Swietego $wietych.
Purpura i szkarfat, nacechowane symbolicznie, przypadly Maryi, jako
swego rodzaju wezedniejszy znak szczegblnego wyboru. Zdarzyto sie tez,
ze glos zawotal do Niej, kiedy wychodzita z dzbanem po wode (rozdz.
XI), i ukazat sie Jej aniof, kiedy drzac, po powrocie do domu, postawita
dzban i usiadlszy, ponownie wzigta purpure i zaczeta tkaé”. Te czynnodci,
stanowigce element codziennego zycia kobiet w starozytnosci, tu maja
wyrazne nacechowanie symboliczne’, stuza lepszemu podkresleniu tego
wyjatkowego wydarzenia, ktore wplata sie w t¢ codzienno$¢. Funkcja
opisu codziennodci to bycie ramg dla 8odpa i podkreslenie go. To samo
wydarzy sie w przypadku Dziecigtka Jezus i serii Jego pozornie dziwnych
cudéw. Bedzie miat 6 lat, kiedy Maryja, Jego Matka, da mu dzban i posle
po wode; przy uderzeniu dzban peknie i malec, roztozywszy plaszcz,
ktéry ma na sobie, napelni go wodg i zaniesie Matce. Ona, widzac ten
cud, ucatuje Go, zachowujac w sercu (co jest ewidentnym nawigzaniem
do Lukasza) dokonywane przezen tajemnice, ktére widziata”.

73 Protovangelo di Giacomo VIIVIL, w: Vangeli Apocrifi, red. G. BONACCORSI, Firenze
1961, 72-74.

74 Cum trium esset annorum, ita maturo gressu ambulavat et perfectissime loquebatur et
in Dei laudibus studebat, ut non infantula esset putaretur, sed magna et quasi triginta
annorum iam esset, ita orationibus insistebat. Por. Pseudo-Matteo V1, w: Vangeli Apocrifi....,
166. Zob. réwniez E. GIANNARELLIL, Il ,,puer-senex” nell’antichita: appunti per la
riconsiderazione di un problema, w: Infanzie. Funzioni di un gruppo liminale dal mondo
classico all’eta moderna, red. O. NICCOLI, Firenze 1993, 89-94.

75 Por. TAMZE, 80.

76 Czynno§¢ tkania jest wlasciwa przykladnej kobiecie w starozytnym $wiecie, poczawszy
od doskonatej gospodyni w Prz 31 az po matrona mos maiorum. Ponadto studnie
izrédta sg uprzywilejowanymi miejscami niezwyklych spotkan, czego dowodza
historia Rebeki i ewangeliczny epizod o Samarytance.

77 Pseudo-Matteo X1, w: Vangeli Apocrifi..., 132-133.
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Posta¢ Matki Jezusa jest w pewien sposéb ,,uwarunkowana” przez
glowny, okreslajacy Ja wymiar: Dziewicy-Matki, Niewiasty zbawienia,
wybranej przez Boskos¢, pozytywny odpowiednik Ewy. Przykladna wia-
ra, widoczna w Jej odpowiedzi na Zwiastowanie, troska o innych w epi-
zodzie nawiedzenia, pietas, zachowywanie praw Pana, podporzadkowa-
nie mezowi — wszystkie te cechy, podstawowe w znaczeniu duchowym,
mozna odnalezé w ewangelicznej opowiesci o Maryi, ktéra, powtorze
to raz jeszcze, jak lustro odzwierciedla cechy wymagane od doskonalej
wierzacej. WzOr ten wzrasta wraz z typami i postaciami, dla ktérych jest
paradygmatem, w przeplataniu sie rzeczywistosci z idealizmem, miedzy
egzegeza, liturgig i literatura.

9. ,,Chrzescijanski paradoks” a duchowe powolanie
Maryi

»Paradoks” chrzescijanski, cechujacy te postad, rzec mozna — zawsze
jest mozliwy. Widac to w sposéb oczywisty w przypadku typologii virgo
i funkgji, jakg imitatio Mariae pozwala realizowaé wsrod dziewczat, ktore
dokonatly podobnego zyciowego wyboru’®.

Hieronim, w Epistula XXII rozdz. 38, moze upomina¢ Eustachiu-
sza nastepujacymi stowami: Propone tibi beatam Mariam, quae tantae
extitit puritatis ut mater esse Domini mereretur i wysnué wniosek: Potes
et tu esse mater Domini. Prawdziwa sita Maryi polega wiasnie na tym:
jest Ona postacia, ktora nasladujac, osoba wierzaca moze wkroczyé do
»innego” wymiaru. Dzigki Dziewicy, dziewica moze zosta¢ matka, nie
tylko innych ludzi, ale takze samego Pana, identyfikujac si¢ z Nig cal-
kowicie. Duchowo, co oczywiste, ale dla nikogo tak jak dla chrzescijan,
spiritalia sunt realia.

Elena Giannarelli

Via Pratese, 21/A
50145 Firenze (Italia)

78 Nalezy tu uscislié, ze imitatio Mariae zawsze laczy sie z imitatio Christi.



Maria fra teologia, spiritualita e vita quotidiana.
Il difficile emergere di un modello nei secoli I-1II

(Riassunto)

Lautrice prende in esame la questione della presenza di Maria nel cristianesimo
primitivo nel contesto della situazione delle donne in quel tempo.

Lo sviluppo della riflessione teologico-esegetica su Maria risulta lineare. In un
primo tempo il problema principale del pensiero cristiano ¢ quello cristologico e la
madre di Gest vi entra come punto di riferimento decisamente importante. Non si
riflette su di lei, quanto sulla sua verginita e maternita, che si legano alla divinita e piena
umanita del figlio.

E’ ’accoppiata Ireneo-Tertuliano ad aprire una nuova stagione nella questione
mariana: il recupero esegetico di tratti profetici e 'identificazione con la Chiesa. E’
questo il primo punto nodale per una figura destinata a diventare un modello per il
credente in generale e per la donna cristiana in particolare. Sono soprattutto i versetti
evangelici in cui la vergine parla a consentire una diversa lettura del personaggio
e a legittimare la proposta come esempio per il credente. Maria appare cosi come
la figura che riassume in sé le doti del cristiano esemplare secondo una scansione
neotestamentaria in generale e paolina in particolare.

La fede esemplare evidente nella sua risposta all’Annunciazione, la sollecitudine
per gli altri, osservanza delle leggi del Signore, la sottomissione al marito: questi tratti
spiritualmente essenziali si ritrovano tutti nella storia evangelica di Maria che riflette
a specchio le qualita richieste alla fedele perfetta.

Maryja migdzy teologia, duchowoscia i zyciem codziennym. Trudne narodziny wzorca w wiekach I-III
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