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ie jest konieczne, abym wykazywat tu wagge, jaka kult Matki Bozej

ma w Kosciele katolickim i Kosciolach prawostawnych, ani bym
omawial wielo$¢ jego wyrazéw: t¢ wage i réznorodno$¢ wszyscy maja
przed oczami.

Przejawy poboznosci maryjnej sg niezliczone: réznego pochodzenia,
epok i natury; dotycza wiernych z wszystkich klas spotecznych i wszyst-
kich obszar6w geograficznych; dotycza najrézniejszych okolicznosci
zyciowych i rozleglych dziedzin kultury narodéw - sztuki, literatury,
sposobu rozumienia samego znaczenia istnienia' — wiele z nich nalezy
do obszaru liturgicznego i mozna je odnalez¢é w najwazniejszych cele-
bracjach kultu chrzescijaniskiego, jak Eucharystia, inne pojawiajg sie
w poboznosci ludowe;.

Jednak sam rozwdj poboznosci maryjnej narazony jest takze na po-
jawienie sie niektorych probleméw: na niwie katolickiej dajg sie czasem
stysze¢ glosy ostrzegajace przed
niebezpieczefistwem zajecia Ignacio Calabuig Ad4n OSM
przez pobozno$¢ maryjng zbyt
duzych obszaréw kultu chrzesci-

janskiego; wsrdd protestantow Kult Matki BOiCjZ
pobozno$¢ maryjna —jak wia- .

domo - zajmuje niewiele miej- podstawy teOlOgl zne
sca: wiele sposrod Kosciotow 1 miejsce w Obszarze

ewangelickich przeciwstawia b e s g .
sie niektoérym jej przejawom kultu chrzescqansklegO"
- pr'zyklad Wzywanit Maryi SALVATORIS MATER
DZIeWICY - tI‘adYCYJIllC StOsoO- 11(2009) r 3, 169-254
wanym w KoSciele katolickim
i prawostawnym, uwazajac je za formy odbiegajace od autentycznego kultu
chrzescijanskiego; protestanci uwazajg takze, ze pobozno$¢ maryjna, rowniez
ta wyrazana w uznawanych przez nich formach, jest faktem marginalnym
w zyciu koscielnym.

Niniejsza wypowiedz, zgodnie ze wskazéwkami organizatorow
VII Sympozjum Mariologicznego, sktada si¢ z dwoch czesei, przy czym
pierwsza z nich jest przedstawieniem podstaw kultu, ktéry Kosciot
katolicki oddaje Blogostawionej Dziewicy; druga cze$¢ jest refleksja

" I. CALABUIG ADAN OSM, Il culto alla Beata Vergine: fondamenti teologici e col-
locazione nell’ambito del culto cristiano, w: Maria nella Chiesa in cammino verso il
duemila, red. E. PERETTO, Roma-Bologna 1989, 185-313.

! Niektore narody uwazaja, ze cze$¢ oddawana Maryi Dziewicy jest elementem two-
rzacym ich kulture i tozsamo$é. Tak na przyklad uczy Il Konferencja Generalna

Episkopatu Latynoamerykanskiego. Por. Puebla. Comunion y participacion (BAC
431), Madrid 1982.
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na temat miejsca i znaczenia pobozno$ci maryjnej w obszarze kultu
chrzescijanskiego.

[. Podstawy kultu Maryi Dziewicy w najnowszym
nauczaniu Kosciota

Whszyscy sie zgadzamy, ze aby ustali¢ podstawy kultu Blogostawio-
nej Dziewicy, konieczne jest przeanalizowanie przede wszystkim Pisma
Swietego. Nie ma wielu systematycznych badan nad poczatkami kultu
Matki Bozej, a ze wzgledu na réznorodnos¢ podejscia do $wigtego tekstu
ijego rozny sposob rozumienia, wnioski, do jakich dochodza naukowcy,
nie s3 w pelni zgodne. W zwigzku z tym ogranicze si¢ do przytoczenia
dwoch stwierdzen, waznych dla epoki posoborowej.

V Miegdzynarodowy Kongres Mariologiczny, ktéry odbyt sie w Li-
zbonie w sierpniu 1967 r., a poSwiecony byl badaniom poczatkéw kultu
maryjnego (De primordiis cultus mariani), w kwestii biblijnych podstaw
kultu Blogostawionej Dziewicy wysnul nastepujacy wniosek: W samym
Pismie Swigtym zawarte sq zalgzki czci wobec Matki Bozej. Ukazuje
sig to przede wszystkim w proroczych stowach Maryi, przekazanych
przez Ewangelie sw. Yukasza (1, 48b). Tg czes¢ nalezy rozumied w tym
znaczeniu, w jakim ElZbieta nazwata Maryje ,,blogostawiong™, przez co
Maryi naleine sq pochwaly, podziw i szacunek. To, co napisal fukasz,
nalezy uznawac nie tylko za swiadectwo o Maryi, ale takze za pierwotng
czes¢ oddawang Maryi we wczesnym Kosciele [...]. Z innych tekstéw
Nowego Testamentu wynika to, jak wielkim szacunkiem darzyla Mary-
je pierwotna wspdlnota chrzescijariska. Pojawia si¢ Ona gldwnie jako
»Matka Jezusa”(pogrub. — 1.C.)%.

2 Liczne dzieta, ktére kompleksowo analizuja postaé Maryi w Pi$mie Swietym poswie-
cajg niektore strony naszemu tematowi. Piszg o tym (w porzadku chronologicznym):
M. MIGUENS, Beatam me dicent, w: De primordiis cultus mariani. Acta Congressus
Mariologici-Mariani Internationalis i Lusitania anno 1967 celebrati, I, Romae 1970,
1-24; F. MUSSNER, Lk 1, 48f; 11, 27f und die Anfaenge der Marienverehrung in der
Urkirche, w: TAMZE, 25-34; H. FREHEN, De cultus mariani fundamentis apud
hagiographos Novi Testamenti synopticos, w: TAMZE, 35-48; J. LEAL, Sesiales'y fun-
damento del culto de Maria en el IV Evangelio, w: TAMZE, 49-61; A. RODENAS,
Las raices biblicas del culto a Maria, ,,Analecta Calasanctiana” 20(1978) 353-375;
G. ROVIRA TARAZONA, Razones biblicas para la veneracion de Maria, ,,Estudios
Marianons” 48(1983) 19-64.

3 Tekst pochodzi z S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa. Commento
al capitolo mariano del Concilio Vaticano I, Roma 1984°, 148, przypis 7. Tekst facifiski,
wybrakowany, por. De primordiis cultus mariani. Acta Congressus Mariologici-Mariani
Internationalis in Lusitania anno 1967 celebrati, 1. Romae 1970, 247.



W tym tekscie, ktory z uwagi na gatunek literacki ,,wniosku kon-
gresowego” nie zatrzymuje sie przy szczegOtach, mozna wyrdznié trzy
twierdzenia:

— w Piémie Swietym zawarte sq zalgzki czci Blogostawionej Dziewicy;

— Ewangelia $w. Lukasza daje Swiadectwo czci pierwotnego Kosciota
wobec Matki Jezusa;

— nie jest to jedyny przypadek: inne teksty Nowego Testamentu ukazuja,
jakim szacunkiem byla otoczona Maryja przez pierwotng wspélnote
chrzescijanska.

Dwadziescia lat po zakonczeniu kongresu w Lizbonie mozna powie-
dzieé, ze jego wywazone wnioski podziela wielu egzegetow i teologdw.
Na zakoniczenie cyklu konferengji zorganizowanych przez Segretariato
Attivita Ecumeniche (SAE) w Rzymie w latach 1980-1981 na temat Ma-
ria nella comunita ecumenica (,Maryja we wspélnocie ekumeniczne;j”)
pastor waldenséw Renzo Bertalot oraz katolicki teolog Stefano de Fiores
sporzadzili ,,wspdlny wniosek”, w ktérym zapisali: zauwaza sie istnienie
pewnego obszaru zgodnosci w odniesieniu do Maryi. Chodzi co najmniej
o cztery punkty: 1) prymat Chrystusa i przewaga kwestii chrystologicznej
nad kwestig maryjng. Oznacza to, ze Koscioly dzisiejsze, w harmonii ze
wspolnotg pierwotng, preferujg wyjscie od misterium Chrystusa w celu
odkrycia roli Maryi, by zachowac hierarchig wartosci (,W Chrystusie
Maryja”), niz wyjscie od Maryi, aby dojs¢ do Chrystusa (,,Przez Maryje do
Jezusa”); 2) Maryja —wzor dla Kosciola w Zyciu wiary, stuchaniu stowa
Bozego, stuzbie Panu, jest uznawana w oparciu o swiadectwo Ewange-
lii; 3) Maryja jest wychwalana za wielkie rzeczy, jakich dokonal w Niej
Bdg, co takze jest uzasadnione biblijnie; 4) takze modlitwa z Maryjg nie
ujawnia szczegolnych trudnosci, poniewaz takze o Niej data swiadectwo
juzg pierwotna wspolnota chrzescijariska®.

Tu nalezy podkresli¢:

— drugi ,,punkt zgodnosci”, dotyczacy przyktadu Maryi (= kult naslado-
wania) dla Kosciota w Jej zyciu wiary, stuchaniu stowa Bozego i stuzby
Panu, ktory jest uznawany w oparciu o swiadectwo Ewangelii,

— trzeci ,punkt zgodnosci”, dotyczacy wychwalania Maryi (= kult
pochwalny), za wielkie rzeczy, jakich dokonal w Niej Bog; ten kult
pochwalny — zostalo sprecyzowane — jest uzasadniony biblijnie.

W swietle tych ,,punktéw zgodnosci” co do biblijnej podstawy
kultu pochwalnego i nasladowania Matki Pana mozna zrozumieé na
przyklad numery 1i 2 Deklaracji ekumenicznej, poprzednio opraco-
wanej podczas Miedzynarodowego Kongresu Mariologicznego w Sa-
ragossie (9 X 1979 r.):

4 R. BERTALOT, S. DE FIORES, Maria nel cammino verso l'unitd, w: Maria nella
comunita ecumenica, Roma 1982, 183.
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1. [...] To wychwalanie [Maryi] wyraza si¢ w liturgii, w hymnach
i w Zyciu wiernych. Wigze sig to ze stowami hymnu Magnificat: ,,blo-
goslawic mnie bedg wszystkie pokolenia”. Praktyka wychwalania Matki
Bozej stala si¢ aktualng kwestig dla wszystkich chrzescijan.

2. My uwazamy za wspolny element tradycji naszych Kosciolow
waznos¢ nasladowania w odniesieniu do Maryi. I uznajemy, zgodnie
z tym, co zostalo powiedziane, szczegdlnie w hymnie Magnificat, zZe
Maryja ukazuje si¢ jako pokorna i naprawde swigta Stuzebnica woli
Bozep.

Mozemy zatem uznaé, ze istnieje dzi§ zgoda wsréd wyznari chrze-
Scijaniskich co do biblijnego uzasadnienia czci wobec Maryi. Réznice
pojawiajg sie wtedy, kiedy — szczegdlnie w odniesieniu do praktyki
katolickiej — chce sie ustali¢, ktore postawy kultyczne — cze$¢, milosé,
wychwalanie, nasladowanie, wzywanie... — majg niezaprzeczalng pod-
stawe biblijng, a ktore nie.

Aby osiggngé zatozony przeze mnie cel, uwazam, ze wystarczy
zbada¢ nauczanie Kosciola z ostatnich dwudziestu pieciu lat. Powody,
dla ktérych wybratem Magisterium Ecclesiae jako pole badan i chrono-
logiczne ograniczenie si¢ do ostatnich dwudziestu pieciu lat, s3 tatwe
do odgadniecia:

A) W Magisterium Ecclesiae, pod przewodnictwem Ducha Swietego
(por. J 16, 13), s3 zfozone i autorytatywnie podane tresci wiary Kosciola,
wzmocnione przez studium Pisma Swictego i Tradycji, a takze owoce
jego kultycznego doswiadczenia, dojrzewajacego przez wiele wiekow;

B) Ostatnie dwadziescia pie¢ lat bylo okresem szczegdlnie inten-
sywnej refleksji Kosciota nad licznymi kwestiami, m.in. nad podstawami
kultu Matki Bozej.

Sadze, ze z danych Magisterium — od Sacrosanctum concilium
(4 XII 1963 r.) po Redemptoris Mater Jana Pawta II (25 III 1987 r.)
— wyplywaja cztery podstawowe motywy czci® Maryi z Nazaretu. Kosciot
czci Ja, poniewaz jest Ona:

— dziewiczg Matka Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego
Czlowieka;

— wspotpracownicg Odkupiciela i duchowa Matka odkupionych;

— milosierng Orantka, wstawiajaca sie nieustannie za ludzmi;

— $wieta Uczennica Swietego i znakomitym wzorem $wietosci dla Ko-
Sciofa i wszystkich wiernych.

s TAMZE, 111.

¢ W liturgii rzymskiej czasownik veneror oraz rzeczownik veneratio sy terminami naj-
czesciej stosowanymi do wyrazenia kultu Blogostawionej Dziewicy. Poza faktem, ze
oznaczaja one ideg kultu, ktéry nalezy oddawaé Matce Pana, maja one w sobie pewien
odcien uczucia i sentymentu, z jakim ten kult powinien by¢ realizowany. Por. A. BLAISE,
Le vocabulaire latin des principaux thémes liturgiques, Tourhout 1966, 131.



1. Mater Domini

Boze macierzynstwo nadaje Maryi szczegblng godnos¢ i ustanawia
pomiedzy Nig a Bogiem — Ojcem, Synem, Duchem —jedyne w swoim
rodzaju i bardzo Sciste zwigzki.

Po dogmatycznym ogloszeniu na Soborze w Efezie (431 r.) prawo-
mocnosci tytutu Oeotékog (Dei genetrix) nadanego Matce Chrystusa’,
wiara w Boze macierzyfistwo Maryi jest wyznawana w calym Kosciele.
I nie ma watpliwosci, ze refleksja nad wielkoScig tego macierzynstwa
byta decydujacym czynnikiem rozwoju poboznosci wobec Blogostawio-
nej Dziewicy®.

Takze najnowsze nauczanie KoSciola nie zaniedbalo ukazania Bo-
zego macierzynstwa jako jednej z podstaw czy najwazniejszej podstawy
poboznosci maryjne;j.

1.1. Sacrosanctum concilium

W pierwszym dokumencie soborowym, w konstytucji Sacrosanc-
tum concilium, spotykamy krotki i bogaty w tres¢ nr 103, ktory jest
z pewnoscig jednym z najwazniejszych tekstow soborowych na temat
Maryi’: In hoc annuo mysteriorum Christi circulo celebrando sancta
Ecclesia beatam Virginem Mariam Dei Genetricem cum peculiari amore
veneratur, quae indissolubili nexu cum Filii sui opere salutari coniungi-
tur; in qua praecellentem Redemptionis fructum miratur et exaltat, ac
veluti in purissima imagine, id quod ipsa tota cupit et sperat cum gaudio
contemplatur (pogrub. — L.C.).

Wedtug mnie, dwa zdania podporzadkowane w tym tekscie (quae. ..
coniungitur i in qua... exaltat) wyrazaja, w kwestii liturgicznego kultu
Maryi Dziewicy, szczegdlnie interesujacg doktryne. W kazdym razie
gtownym stwierdzeniem w tekscie jest oszczedne i uroczyste zdanie
glowne: sancta Ecclesia beatam Virginem Mariam Dei Genetricem cum
peculiari amore veneratur.

Sobor, wybierajac sposrdd licznych tytutéw Dziewicy tytul ,,Matki
Bozej” jako dopowiedzenie do imienia Maryi, ukazuje glowny powdod
czci Kosciota skierowanej do Maryi z Nazaretu: Boze macierzynstwo.

7 Por. Cyrilli epistula tertia ad Nestorium, anathemathismus I, w: Conciliorum Oecu-
menicorum Decreta, Bologna 19733, 59; DS 252.

8 W kwestii udokumentowanej refleksji nad Bozym macierzyfistwem jako podstawg
kultu Maryi, por. I. DE LA INMACULADA, La maternidad divina de Maria, fun-
damento de la pietad mariana, ,,Estudios Marianos” 48(1983) 65-84.

7 W kwestii poglebionej analizy SC 103, por. J. CASTELLANO, La Vergine nella
liturgia, w: Maria mistero di grazia, Roma 1974, 88-109, szczeg. 91-98.
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1.2. Lumen gentium

Nie inaczej traktuje kwestie kultu maryjnego konstytucja o Kosciele
Lumen gentium (21 X1 1964 r.), ktéra stwierdza z naciskiem: [Virgo
Maria] hoc summo munere ac dignitate ditatur ut sit Genetrix Dei Filii,
ideoque praedilecta filia Patris necnon sacrarium Spiritus Sancti, quo
eximiae gratiae dono omnibus aliis creaturis, caelestibus et terrestribus,
longe antecellit (pogrub. — L.C.)".

W soborowym tekscie najwyzszy urzad (summum munus) oraz
godno$¢ zawarta w Bozym macierzynstwie sg ukazane jako przyczy-
na (ideoque) szczegblnych zwigzkéw, ktore sg ustanowione pomiedzy
Dziewicg Maryja a kazdg z Trzech Oséb Boskich, a takze jako przyczyna
absolutnej wyzszosci Dziewicy (longe antecellit) nad wszystkimi stworze-
niami, niebieskimi i ziemskimi. Sob6r nie wycigga od razu konsekwencji
tej dignitas i excellentia, a dotyczacych kultu: koniecznosci oddawania
szczegblnego kultu Blogostawionej Dziewicy. Zrobi to juz wkrotce,
w numerze 66 —w tekscie zresztg bardzo bliskim Lumen gentium 53
— gdzie ex professo omawia podstawe kultu Swietej Maryi: Maria, per
gratiam Dei post Filium prae omnibus angelis et hominibus exaltata,
utpote sanctissima Dei Mater, quae mysteriis Christi interfuit, speciali
cultu ab Ecclesia merito honoratur (pogrub. — L.C.).

Nastepnie, w syntezie historii kultu Blogostawionej Dziewicy, zawar-
tej w tym samym numerze 66 Lumen gentium, dwa fragmenty wyraznie
nawigzuja do tytutu ,Matki Bozej”, przypisanego Maryi Dziewicy:

C) pierwszy, w ktérym stwierdza sie, ze od najdawniejszych cza-
sow Blogoslawiona Dziewica jest czczona pod zaszczytnym imieniem
Bozej Rodzicielki, pod ktcrej obrong uciekajg si¢ w modlitwach wierni
we wszystkich przeciwnosciach i potrzebach, co jest wyrazng aluzja do
modlitwy Sub tuum praesidium, w ktorej pojawia si¢ tytul Oeotérog'';

D) drugi, w ktérym, poprzez wyrazne nawigzanie do Soboru w Efe-
zie (431 r.), od ktorego tytut ,,Matki Bozej” ma swa prawomocno$é
dogmatyczna, czytamy: zwlaszcza od czasu Soboru Efeskiego wzrastal
przedziwnie kult Ludu Bozego dla Maryi wyrazajgcy si¢ w czci i milosci,
w imwokacjach i nasladowaniu, zgodnie z proroczymi stowami Jej samej:
., Blogostawic mnie bedg odtgd wszystkie pokolenia, gdyz wielkie rzeczy
uczynit mi Wszechmocny” (Ek 1, 48 n).

Pomiedzy stwierdzeniem Ecclesia beatam Mariam Dei Genetricem
cum peculiari amore vneratur z Sacrosanctum concilium 103 a stwier-

LG S53.

1 Na temat tej stawnej modlitwy zob. przede wszystkim dobrze udokumentowane
studium: G. GIAMBERARDINI, I/ culto mariano in Egitto, t. 1, Gerusalemme
1975, 69-97.



dzeniem Maria [...] utpote sanctissima Dei Mater [...] speciali cultu
ab Ecclesia merito honoratur z Lumen gentium 66 istnieje doskonala
zgodnos¢ doktrynalna: w obu z nich Boze macierzyfstwo, wymienione
na pierwszym miejscu, jest ukazane jako przyczyna specjalnego kultu,
ktérym Kosciol darzy Maryije.

1.3. Signum magnum i Marialis cultus

W duchu konstytugji Sacrosanctum concilium i Lumen gentium nalezy
widzie¢ takze adhortacje apostolskie: Signum magnum (13 V 1967 r.)
oraz Marialis cultus (2 11 1974 r.) Pawla VI. W pierwszej z nich papiez
zamierzal ponownie przypomniec wszystkim dzieciom Kosciola niero-
zerwalny zwigzek, jaki zachodzi pomiedzy duchowym macierzyrstwem
Maryi [...] a powinnosciami (officia) odkupionych wzgledem Niej, jako
Matki Kosciola'; w drugiej chce daé kilka wskazéwek do wlasciwego
rozwoju poboznoSci maryjnej.

Fundament i ceche oryginalng Signum magnum stanowi stwierdze-
nie o macierzynstwie i wzorczo$ci Maryi wobec Kosciota oraz zobra-
zowanie obowigzkéw kultycznych, ktore stad wynikajg dla wiernych.
W odniesieniu do naszego tematu — Bozego macierzynistwa jako pod-
stawy kultu Maryi Dziewicy — Signum magnum jest umiarkowana. Ta
podstawa kultu jest tu ukazana jako fakt przyjety dawno temu w zyciu
Kosciola, czego nic juz nie moze zniwelowaé. Przykladem moze byé
nastepujacy fragment: Nie trzeba sig obawiac, Ze reforma liturgii — byleby
dokonywala sig zgodnie z zasadg: Lex credendi legem statuat supplicandi
(prawo modlitwy ma sie opierac na prawdach wiary) — wyrzqdzi szkode
kultowi zgota wyjgtkowemu, jaki si¢ nalezy Najswigtszej Maryi Pannie
ze wzgledu na Jej niezwykle przywileje, wsrod ktorych pierwsze miejsce
zajmuje godnosé Matki Boga®.

Abstrahujac od okolicznosci, do ktérych nawigzuje — reformy litur-
gicznej bedacej wowczas w fazie gorliwego wprowadzania — tekst ten
mowi: pobozno$é w stosunku do Blogostawionej Dziewicy jest dla Ko-
Sciola bezdyskusyjnym obowigzkiem. Maryi jest zatem nalezny (debetur)
kult zupelnie szczegdlny, wymagany i uzasadniony w Jej przywilejach
(privilegia), sposrod ktorych ,,wyrdznia sie (eminet) godnos¢ Matki Bo-
zej”. Zauwazamy tu zjawisko spotykane takze w innych przypadkach:
kiedy nauczanie Kosciola musi dokonaé syntezy, wowczas sposrod przy-
wilejow, na ktérych opiera sie kult Maryi Dziewicy, wymienia tylko Boze
macierzynstwo i stwierdza, ze ten przywilej géruje nad pozostatymi.

12 PAWEL. VI, Adhortacja apostolska Signum magnum, w: Matka Odkupiciela Matkg
Kosciola. Dokumenty, Warszawa 1990, 226 (dalej: SM i strona).
13 TAMZE.
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Podobne przekonanie przenika Marialis cultus. Pod koniec doku-
mentu Papiez, syntetyzujac dogmatyczne podstawy kultu Blogostawionej
Dziewicy, na pierwszym miejscu stawia ,,szczegdlng godno$¢” Maryi,
wynikajgca z Bozego macierzynstwa: Ten zas kult maryjny jest gleboko
zakorzeniony w objawionym slowie BoZym i mocno wspiera si¢ na praw-
dach nauki katolickiej, jakimi sq: szczegolna godnosé Maryi, ktcra jest
»Rodzicielkg Syna Bozego, a przez to najbardziej umitowang Corg Ojca
i swietym Przybytkiem Ducha Swietego” (pogrub. —1.C.)™,

W jednym z poprzednich akapitéw Pawel VI, wymieniajac postawy
kultyczne przyjmowane przez Kosciét wobec Dziewicy Maryi, pisze:
Chodzi przede wszystkim o to, bysmy zauwazyli, ze Kosciol liczne swe
powigzania z Maryjg w ro2ny sposob, i to skutecznie, wyrazit w formach
kultu: mianowicie w glgbokiej czci, gdy patrzy na niezwyklg godnosc
Dziewicy mocg Ducha Swietego przemieniong w godnosé Matki [Stowa
Weielonego]®.

Takze tu Pawet VI podkredla ,,szczegdlng godnos¢” Blogostawionej
Dziewicy, wynikajaca z Jej kondydji ,,Matki Wcielonego Stowa”.

W tych tekstach Pawel VI ograniczyt si¢ do wykladu tradycyjnej
doktryny, ale wskazujagc w obu z nich na Boze macierzynstwo jako gtéw-
ny powdd kultu Kosciota oddawanego Maryi z Nazaretu, podkreslit

jego najwyzsza wage.

1.4. Ustanowienie uroczystoici Swictej Bozej Rodzicielki

W omawianym okresie — od 4 XII 1963 do 25 III 1987 r. — nalezy
uznaé takze za ,akt magisterialny” ustanowienie uroczystoici ,,Swictej
Bozej Rodzicielki” (14 11 1969 r.)'°. Ta liturgiczna celebracja, ze wzgledu
na swa range (solennitas) i ze wzgledu na dzien, w ktérym sie odbywa
(1 stycznia, oktawa Narodzenia Panskiego), oraz ze wzgledu na wlaczenie

14 MC 56.

15 TAMZE, 22.

16 To §wieto nie zostalo ustanowione zadnym osobnym dekretem, lecz poprzez motu
proprio Mysterii paschalis (14 11 1969), w ktérym Pawel VI oglosit nowy Calenda-
rium Romanum Generale (por. AAS 61[1969], 222-226). Swieto Bozego macierzyfistwa
Maryi zostalo wprowadzone do Kalendarza Rzymskiego w 1932 r. 25 grudnia Pius XI
encyklika Lux veritatis, poSwiecong wspomnieniu 1500-lecia Soboru w Efezie (431-
1931), ustanowit §wigto Bozego macierzyfistwa Maryi ut liturgicum non desit huius
commemorationis monumentum i zwrécit sie do Swietej Kongregacji Rytow o zreda-
gowanie tekstow Liturgii godzin i mszy: quapropter supremo iussimus Consilio sacris
ritibus praeposito ut Officium ac Missa de divina Maternitate edantur, ab universa
Ecclesia celebranda (AAS 23[1931], 516-517). 6 stycznia 1932 r., dekretem Ingenti
populi, Swieta Kongregacja Rytéw ustanowila jako date Swieta Maternitas beatae
Mariae Virginis dziefi 11 pazdziernika ze stopniem duplex I classis oraz oglosita
teksty jego oficjum i mszy (AAS 24 [1932], 151-161). Z punktu widzenia znaczenia
liturgicznego, solennitas ustanowiona przez Pawla VI przewyzsza znacznie festum
ogloszone przez Piusa XI.



do wykazu dni, w ktorych Kosciét wzywa wiernych do udziatu w Eu-
charystii (jest to ,,swieto obowigzujace”, zgodnie z kan. 1246 Codex iuris
canonici), jest wyrazem kultu wobec Maryi z Nazaretu o niezwyklej wadze,
ktérej przyczyng jest wlasnie wiara Kosciola w Jej Boze macierzyfistwo.

1.5. Cechy macierzynstwa Maryi

Poczynione wyzej uwagi nie s3 systematycznym komentarzem do
cytowanych po kolei tekstéw. Mialy one jedynie ukazad, ze wspdlczesne
nauczanie Kosciola, w doskonalej harmonijnej kontynuacji z nauczaniem
we wszystkich epokach, uwaza Boze macierzyfistwo za najtrwalszy fun-
dament kultu Dziewicy z Nazaretu. Ale Boze macierzyfistwo Maryi,
wiasnie ze wzgledu na jego odzwierciedlenie w kulcie, powinno zostaé
omoéwione z uwzglednieniem jego nadzwyczajnej zlozonosci. Jakie s3
jego cechy?

A) Predestynowane. Chodzi tu o macierzynistwo bedace przedmio-
tem szczegOlnego planu Bozego. O przeznaczeniu Maryi ab aeterno do
tego, aby staé sie Matkg Wcielonego Stowa, pisze Pius IX w bardzo
bogatym w treSci wstepie do bulli dogmatycznej Ineffabilis Deus (8 XII
1854 r.): Ineffabilis Deus |...] ab initio et ante saecula Unigenito Filio
suo matrem, ex qua caro factus in beata temporum plenitudine nasceretur,
elegit atque ordinavit, tantoque prae creaturis universis est prosecutus
amore, ut in illa una sibi propensissima voluntate complacuerit (pogrub.
~LC).

Te my$l podejmuje Lumen gentium, ktéra w dwoch tekstach nazywa
Dziewice praedestinata Mater:

Voluit autem misericordiarum Pater, ut acceptatio praedestinatae
Matris incarnationem praecederet (pogrub. —1.C.)".

Beata Virgo, ab aeterno una cum divini Verbi incarnatione tamquam
Mater Dei praedestinata (pogrub. —1.C.)%.

Obecna liturgia rzymska uzywa okreSlenia praedestinata pomimo
jego ,technicznego” charakteru, takze w utworach lirycznych, np. hym-
nach, aby okredli¢ pozycje Dziewicy Maryi w stosunku do Jej misji Matki
Weielonego Stowa:

Princeps opus tu cetera

inter creata praemines,

praedestinata Filium,

qui protulit te, gignere (pogrub. — L.C.)%.

17 Cytuje tekst z wydania krytycznego: La solenne definizione del dogma dell’imma-
colato Concepimento di Maria santissima, t. II, red. V. SARDI, Roma, 1905, 301;
DS 2800.

LG 56,

Y TAMZE, 61.

20 Liturgia Horarum. Die 22 augusti. B. Mariae Virginis Reginae. Off. lect., hym., 2.
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Nie moze tu by¢ watpliwosci: w historycznym planie zbawienia Bog
chcial, aby Maryja z Nazaretu byla przede wszystkim Matkg Wcielonego
Stowa, Syna Bozego, Zbawiciela.

B) Zbawcze. Macierzyfistwo Maryi zostalo ogloszone juz na
pierwszych stronach Pisma Swictego, cho¢ w sposdb niewyrazny, jako
macierzyfistwo zbawcze: Potomstwo Niewiasty zmiazdzy glowe weza
(por. Rdz 3, 14-15)*%.

Wraz z nadprzyrodzonym pochodzeniem macierzyfistwa Maryi aniof
ukazuje Jozefowi jego zbawcze znaczenie: Jozefie, synu Dawida, nie boj
sie wzigc do siebie Maryi, twej Malzonki; albowiem z Ducha Swigtego
jest to, co sig w Niej poczelo. Porodzi Syna, ktoremu nadasz imie Jezus,
On bowiem zbawi swoj lud od jego grzechow (Mt 1, 20-21).

Dziewica Maryja jest ukazana jako Matka Zbawiciela w wielu epizo-
dach tukaszowej Ewangelii Dziecifistwa: w zwiastowaniu Gabriela (por.
1, 31); w opowiesci o narodzeniu Syna (dzis w miescie Dawida narodzil
si¢ wam Zbawiciel, ktérym jest Mesjasz, Pan, 2, 11); w ofiarowaniu
Dziecigtka w $wiatyni (moje oczy ujrzaty Twoje zbawienie, 2, 30).

Nauczanie KoSciota ostatnich 25 lat nazywa Maryje z pewnym
upodobaniem Mater Redemptoris*, a aktualna liturgia czesto pod-

2! Istnieje kilka waznych zbioréw studiéw egzegetycznych na temat Rdz 3, 15: H.
CAZELLES, Genese IIl, 15. Exégese contemporaine, ,,Etudes Mariales” 14(1956)
91-99; S. VIRGULIN, Ricerche su Genesi 3, 15 dal 1970 al 1977, ,Marianum”
40(1978) 13-30. Do nich nalezy doda¢ przynajmniej: A. FEUILLET, I trionfo della
donna secondo il Protovangelo (Rdz 3, 15), ,Communio” (wyd. wloskie) (1978) nr
7,5-17; L. DIEZ MERINO, E! Protoevangelio: Promesa del Redentor-Corredentora.
Gen 3, 14-15 en la interpretacion judaica, ,,Estudios Marianos” 48(1983) 303-3635;
S. VIRGULIN, La Madre dei viventi, ,Parola spirito e vita” (1982) nr 6, 11-24.

W kwestii interpretacji Rdz 3, 15 zob: G. ARENDT, De Protoevangelii habitudine
ad Immaculatam Conceptionem. Analysis theologica, Romae 1904; L. DREWNIAK,
Die mariologische Deutung von Gen 3, 15 in der Viterzet, Breslau 1934; T. GALLUS,
Interpretatio mariologica Protoevangelii (Gen 3, 15) tempore postpatristico usque ad
Concilium Tridentinum, Romae 1949; TENZE, Interpretatio mariologica Protoevan-
gelii posttridentina usque ad definitionem dogmaticam Immaculatae Conceptionis, I-11.
Roma 1953-1954; R. LAURENTIN, Linterprétation de Genése 3, 15 dans la tradition
jusq’au début du Xllle siecle, ,,Etudes Mariales” 12(1954) 77-156 (wazne studium,
w ktérym autor przekazuje uzasadniong ocene poprzednich badan), bardzo uzyteczne
Dossier de textes na temat interpretacji Rdz 3, 15 od wieku II az do poczatkéw XIII w.,
115-148; wyczerpujaca bibliografia Monographies sur le Protévagile od 1934 do 1954 r.,
149-153); jako kompleksowe, biblijno-historyczno-teologiczne studium prezentuje
dzieto T. GALLUS, Die ,,Frau” in Gen 3, 15, Klagenfurt 1979.

W samej Lumen gentium tytut Mater Redemptoris pojawia sie trzykrotnie: vera Mater
Dei ac Redemptoris agnoscitur (nr 53); Quae primaeva documenta |...] in lucem pro-
ferunt figuram mulieris, Matris Redemptois (nr 55); Beata Virgo [...] bis in terris exstitit
alma divini Redemptoris Mater (nr 61). JAN PAWEL. II juz od swojej pierwszej encykliki
— Redemptor hominis (4 1I1 1979) — wydaje sie preferowad okreslenie Redemptor i okre-
Slenia Redemptor mundi oraz Redemptor hominis stosowane wobec Chrystusa, a takze
wyrazenie mysterium Redemptionis dla opisania zbawczego dzieta Boga i Chrystusa (por.
Redemptor hominis 1,2,7,8,9,10,11, 13, 14, 16, 18, 20, 21, 22). Stad konsekwentnie
w nauczaniu Jana Pawta II Blogostawiona Dziewica czesto nazywana jest Redemptoris
Mater, wyrazenie to jest takze tytulem encykliki maryjnej z 25 Il 1987 r.

22



kresla, w dawnych i nowych tekstach, specyficznie zbawczy charakter
macierzynstwa Maryi®.

C) Mesjariskie. W akcie porodu Maryi, poslubionej mezowi, imie-
niem Jozef, z rodu Dawida (Lk 1, 27; por. 2, 4; Mt 1, 20), wypelniajg sie
proroctwa o pochodzeniu Mesjasza (por. 2 Sm 7, 8-16), Syna Dawida
(Mk 10, 44. 48; 11, 10), ktéremu Pan Bog [...] da tron Jego praojca,
Dawida**: tron trwaly, poniewaz on bedzie panowal nad domem Jakuba
na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie korica (kk 1, 32-33).

D) Dziewicze. Taka jest wiara KoSciota, ktéry uwaza dziewicze
poczecie Chrystusa (por. £tk 1, 34-37; Mt 1, 18-25) nie za theologo-
umenon, ktérym poshuzyli si¢ ewangeliSci, aby wzmocni¢ wiare swoich
czytelnikéw w Boskos¢ Chrystusa, lecz za fakt objawiony®. W Lumen

2 Tytulem przyktadu, zob: O beatus ortus ille, | Virgo cum puerpera | edidit nostram
salutem | feta Sancto Spiritu, | et puer redemptor orbis | os sacratum protulit (Liturgia
Horaraum. Dei 1 ianuarii. Sollemnitas sancte Dei Genetricis, I-11 Vesp., hym. 3 str.);
Iam lux salusque nascitur, | nox diffugit, mors vincitur; | venite, gentes, credite: |
Deum Maria protulit (TAMZE, Off. lect., hym. 4 str.); Hodie nata est beata Virgo
Maria ex progenie David, * Per quam salus mundi credentibus apparuit, cuius vita
gloriosa lucem dedit saeculo (TAMZE, Die 8 septembris. In nativitate beate Maria
Virginis. Off. lect., 1 resp.); Beata es, Maria, quia ex te mundi salus advenit; iam ergo
gloriosa gaudes ante Dominum; intercede pro nobis ad Filium (TAMZE, Commune
beatae Maria Virginis. Ld., 1 ant ); Per te, immaculate Virgo, nobis est vita perdita
data, quae de caelo suscepisti prolem et mundo genuisti Salvatorem (TAMZE, Me-
moria sancta Mariae in sabbato. L.d., 3 ant. ad Benedictus); Famulis tuis, quaesumus,
Domine, | caelestis gratiae munus impertire, | ut, quibus beate Virginis partus exstitit
salutis exordium, | Nativitatis eius festivitas pacis tribuat incrementum (Missale Ro-
manum. Die 8 septembre. In nativitate beatae Mariae Virginis. Collecta); Maiestati
tuae, Domine, | unitatis et pacis offerimus sacramentum, | gloriosae Virginis Mariae
memoriam recolentes, | ex qua, praeclara vitae iauna, salus mundi orta est, | lesus
Christus Dominus noster (Collectio missarum de beata Maria Virgine. Form. 46.
Beata Maria Virgo, ianua caeli. Super oblata).

2 Mesjanskie pochodzenie od Dawida przechodzi na Jezusa poprzez Jézefa, ,syna
Dawida” (Mt 1, 20), niezaleznie od Dawidowego pochodzenia, raczej watpliwego,
Maryi z Nazaretu. W tej kwestii por. J.M. VERD, La estirpe de la Madre del Mesias,
»Marianum” 48(1986) 105-153.

% Zaraz po Soborze, az po lata osiemdziesiate bardzo zywo byta dyskutowana, takze
na niwie katolickiej, kwestia ,,historycznosci” dziewiczego poczecia: fakt rzeczywisty,
choé znany tylko z przekazu Ewangelii, czy wyktadnia teologiczna, stosowana przez
ewangelistow na poparcie doktryny o Boskosci Chrystusa? Panorame bibliograficzna
tematu prezentuje G.M. BESUTTL, Bibliografia mariana 1978-1984, Roma 1988,
247-249. Zob. takze liczne prace badawcze nad ,,Ewangeliami dziecifistwa”, ktore
zajmuja sie kwestia dziewiczego poczecia, jako faktem lub zwyktym theologumenem.
Dzi§, przynajmniej wsrod uczonych katolickich, dyskusja raczej sie uspokoita i przeciw
dychotomii fakt-znaczenie wysuwa si¢ argument koniecznosci, w obszarze egzegezy
blbh]ne] i refleksji doktrynalne], niezajmowania sig ,,faktam1 bez zglqbienia ich zna-
czenia teologicznego, i z drugiej strony, nieproponowania ,,znaczefi teologlcznych”
pozbawionych oparcia w faktach. Kwestig tej koniecznosci szczegdlnie zajmowatl sie
R. LAURENTIN, I Vangeli dell’infanzia di Cristo. La verita del Natale al di la dei
miti, Cinisello Balsamo 1985 (oryginalne wydanie francuskie 1982): zob. szczeg6lnie
rozdz. VIII, Simbolismo e storicita: una correlazione, 571-595.
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gentium rozbrzmiewa echo calej tradycji KoSciota: Maryja zrodzita na
ziemi samego Syna Boga Ojca, i to nie znajgc meza (viri nescia)®®. Reflek-
sja Kosciota po kolei odkrywata glebokie znaczenia w cudzie dziewiczego
macierzynstwa Maryi, uwazajac je za: znak transcendengji Chrystusa i Je-
go Boskiego Synostwa®’; absolutnej bezinteresownosci inicjatywy Bozej
w wydarzeniu Wielenia, poniewaz w swej ludzkiej naturze nie zrodzit
sie ani z zadzy ciala, ani z woli meza, lecz z Boga sie narodzit (por. J 1,
13)*; nowego Czlowieka, Chrystusa, ktory podobnie jak Adam, zostal
uksztattowany z ,,dziewiczej ziemi”, Maryi*’; macierzyiistwa KoSciola,
ktory takze jest dziewicg i matka, poniewaz rodzi swe dzieci dzieki wierze
i dziataniu Ducha Swietego®.

E) Ludzkie. Nie w odniesieniu do Osoby, ktora z Niej ma sie na-
rodzié, bo jest to Osoba Boska — Stowo istniejace od poczatku — ale
w odniesieniu do ludzkiej rzeczywistosci, jakg przyjmuje Stowo. Maryja
z Nazaretu gwarantuije, ze Jezus jest prawdziwym Czlowiekiem ,,zrodzo-
nym z niewiasty” (Ga 4, 4). Cialo, ktore zostalo oddane za nas (por. Tk
22, 19) i krew za nas wylana (por. Lk 22, 20) s3 cialem i krwig wzietymi
z Maryi. To, ze wieczorem w dniu Paschy Pan, ukazujgc sie apostotom,
moze im powiedzieé: Patrzcie na moje rece i nogi: to Ja jestem. Dotknijcie

Praca badawcza, w ktérej, przy uzyciu danych historycznych i argumentéw teolo-
gicznych, zobrazowana jest wiara KoSciola w dziewicze poczecie: S. SABUGAL, La
humanizacion redentora del Hijo de Dios en Maria, ,,Marianum” 48(1986) 600-637,
z licznymi odniesieniami bibliograficznymi.

26 LG 63. Por. £k 1, 34.

¥ Zwigzek istniejacy pomigdzy Bostwem Chrystusa a plodnym dziewictwem Maryi
zostal bardzo jasno uchwycony przez Swietych Ojcéw. Dla nich Bostwo Syna
wymagalo dziewiczej Matki w akcie Weielenia; i odwrotnie, dziewicza Matka nie
mogta poczaé nikogo innego, tylko Boga. Na ten temat zob.: ].M. BOVER, Cdmo
conciben los Santos Padres el misterio de la divina maternidad. La virginidad, clave
de la maternidad divina, ,Estudios Marianos” 8(1949) 185-256. Zwigzek ten czy
konieczno$¢ nie moze by¢ jednak rozpatrywany w perspektywie filozoficznej (wa-
runek ontologiczny), lecz biblijnej (znak Objawienia).

28 Na temat znaczenia J 1, 13 w obszarze zwigzku pomiedzy Bostwem Chrystusa
a dziewiczym poczgciem-porodem, por. I. DE LA POTTERIE, I/ parto verginale
del Verbo incarnato: ,,Non ex sanguinibus..., sed ex Deo natus est” (] 1, 13), ,Ma-
rianum” 45(1983) 127-174, gdzie znamienity autor tak koficzy: zgodnie z tekstami
Fukasza i Jana, dziewicze poczecie i pordd sq scisle zwigzane z tajemnicg Weielenia
Syna Bozego (173).

2 Na temat niezwyklej wagi, jaka poczawszy od egzegezy Rdz 2, 5-7, mial symbol
»ziemi” w pierwotnej mariologii, por. E. TESTA, Maria terra vergine, t. I: I rapporti
della Madpre di Dio con la SS. Trinita (Sec. I-IV), Jerusalem 1985, 417-432; TENZE,
Maria, terra vergine, icona della Chiesa e socia della Trinita, ,Marianum” 49(1988)
87-106.

30 Por. LG 63-64. Na temat teologicznego znaczenia dziewiczego poczecia zob. I. DE LA
POTTERIE, Maria nel mistero dell’Alleanza, Genua 1988, szczeg. 1. 4: 1l significato
teologico della concezione verginale: Scrittura e Tradizione, 145-173. Por. takze R.
LAURENTIN, I Vangeli dell’infanzia di Cristo..., 561-564.



i przekonajcie sig: duch nie ma ciala ani kosci, jak widzicie, Ze Ja mam
(tk 24, 39) wynika z faktu, iz to ,,cialo” i te ,,koSci” wyszly z tona Jego
Matki. Przez wieki Kosciol, przeciw wszelkim formom doketyzmu, be-
dzie powolywat sie, by zaswiadczy¢ o prawdziwym ciele Chrystusa, na
lono Maryi, w ktérym nosita Go przez dziewie¢ miesiecy oraz piersi,
ktérymi naprawde Go karmila (por. £k 11, 27)%.

F) Wolne i odpowiedzialne. Poniewaz w propozydji aniola skierowa-
nej do Maryi nie byto zadnej formy przymusu ze strony Boga; Dziewica,
dopuszczona do dialogu z Bogiem — pisze Pawet VI —udzielita dobro-
wolnie, z radosnym zaangazowaniem, swojej aktywnej i odpowiedzialnej
zgody’?. Bowiem bylo wolg Ojca mitosierdzia, aby Weielenie poprzedzita
zgoda Tej, ktora przeznaczona zostala na Matke™.

G) Oblubiericze. Wielenie Stfowa zostato slusznie zinterpretowane przez
Swictych Ojcéw jako zadlubiny, w fonie Maryi, natury Boskiej z naturg ludz-
ka’*; w tej wizji fiat wypowiedziane przez Dziewice (por. Tk 1, 38), ktére
ewangelista Lukasz zdaje sie umiejscawiaé w pewnego rodzaju ,,schemacie
Przymierza™, widziane bylo jako zgoda na zawarcie matzeristwa®.

3! Mariologiczna refleksja ojcéw Kosciola narodzila si¢ w obszarze walki przeciwko
doketyzmowi. Swiety Ignacy z Antiochii (+ 110 ok.), bedac —jak na to wskazuje
F. Bergamelli - pierwszym ojcem Kosciola, ktdry wspomina o Dziewicy Maryi
i przyznaje Jej pierwszoplanowq rolg w planie zbawienia realizowanym przez Boga,
jest takze tym, ktdry wbrew negacji docetycznej |...] z pasjg wyznaje swojg wiarg
w rzeczywisty wymiar cielesnosci Chrystusa. W tych zasadniczych ramach Biskup
z Antiochii kontempluje Maryje jako Te, ktéra data prawdziwie ludzkie cialo Panu.
[...] Przeciwko doketom wszystkich czaséw i ich epigonom Ignacy wola, Ze ktos, kto
neguje prawdziwosc ciala Chrystusa, neguje takie Maryje i odwrotnie. Maryja jest
potrzebna, aby Chrystus nie zostal sprowadzony do roli ducha. F. BERGAMELLI,
Maria nelle lettere di Ignazio di Antiochia, w: Virgo fidelis. Miscellanea di studi mariani
in onore di don Domenico Bertetto, S.D.B., red. F. BERGAMELLI, M. CIMOSA,
Roma 1988, 145-174.

2 MC 37.

B LG S6.

3 Od III wieku ojcowie Kosciola w swych komentarzach do Psalmu 18 (19) mieli
zwyczaj odnosi¢ w. 6 (In sole posuit tabernaculum suwm et ipse tamquam sponsus
procedens de thalamo suo. Exsultavit ut gigas ad currendam viam) do misterium
Wielenia Stowa, widzianego jako misterium zaslubin, i identyfikowali lfoze mal-
Zeniskie tych zaSlubin z Blogostawiona Dziewica. Repertorium, cho¢ niekompletne,
interpretacji powyzszego wersetu wsrod facinskich ojcow Kosciota, por. LM. CALA-
BUIG, Repertorio di interpretazioni mariologiche del Salterio presso i Padri latini, w:
De primordiis cultus mariani. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis in
Lusitania anno 1967 celebrati, t. 11, Romae 1970, 263-290, szczeg. 270-272.

35 Por. A. SERRA, LAnnunciazione a Maria (Lk 1, 26-38): un formulario di Alleanza?,
»Parole di vita” 25(1980) 163-209; TENZE, Biblia, w: Nuovo dizionario di mario-
logia, red. S. DE FIORES, S. MEQ, Cinisello Balsamo 1986, 243-245.

36 W tym kierunku idg interpretacje Maryjnego fiat jako momentu Przymierza, ktre
zawsze ma charakter zaglubin: zostaje zawarte pomiedzy Bogiem-Oblubieficem a Izra-
elem-oblubienica, tu reprezentowanym przez Maryje. Por. w tej kwestii G. HONORE-
LAINE, La donna e il mistero dell’Alleanza, Leumann (Torino) 1987, 31-54.
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H) Epifaniczno-trynitarne. Poniewaz poczecie-porod Maryi jest
»przestrzenig”, w ktorej wyraznie, w dzialaniu, objawia si¢ tajemnica
Boga — Ojca, Syna, Ducha: Bog Ojciec proponuje Dziewicy Maryi
(por. £k 1, 26. 30), aby zostata Matka Jego Syna (por. Ltk 1, 32. 35),
ktory pocznie sic w Niej moca Ducha Swigtego (por. tk 1, 35) (= Trdjca
ekonomiczna)?’.

1) Epifaniczno-eschatologiczne. Poniewaz, zgodnie ze zbawczym pla-
nem Bozym, czas rozwigzania Maryi (kk 2, 6) determinuje pelnig czasu,
czyli ostateczne wypelnienie okresu przygotowawczego i poczatek nowej
epoki, ktora nada znaczenie calej przestrzeni czasu historycznego: Gdy jed-
nak nadeszla petnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty,
zrodzonego pod Prawem (Ga 4, 4). Z Nig [Maryjg] — uscisla Vaticanum 11
— wznioslg Corg Syjonu, po dlugim oczekiwaniu na spelnienie obietnicy,
przychodzi pelnia czasu i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy Syn
Bozy przyjgl z Niej nature ludzkg, aby przez misteria swego ciala mwolnic
czlowieka od grzechu?®; za$ Jan Pawet Il w picknym tekscie encykliki Re-
demptoris Mater, nawigzujac do petni czasu wedlug Ga 4, 4, pisze: oznacza
ona blogostawiong chwile, w ktérej Stowo, ktére bylo u Boga, ,,stalo sig
cialem i zamieszkalo wsrod nas” (] 1, 1. 14), stajgc si¢ naszym bratem.
Pelnia ta naznacza chwile, w ktérej Duch Swiety, ktéry juz wylat na Maryje
z Nazaretu petnie taski, uksztaltowal w Jej dziewiczym lonie ludzkg nature
Chrystusa. Okresla chwilg, w ktorej poprzez wkroczenie wiecznosci w czas,
ten sam czas zostaje odkupiony i napelniwszy si¢ tajemnicqg Chrystusa, staje
sig w sposcb definitywny ,,czasem zbawienia”. Pelnia ta naznacza wreszcie
tajemniczy poczgtek drogi Kosciola®.

)) Jedyne w swoim rodzaju. Z powodu najbardziej szczegdlnego
podmiotu — Boskiej Osoby Stowa — oraz ze wzgledu na jedyny w swo-
im rodzaju sposob, w jaki si¢ zdarzyto — za sprawa Ducha Swietego,
bez dzialania czlowieka — macierzyiistwo Maryi jest faktem catkowicie
jedynym w swoim rodzaju w calej historii zbawienia. W odniesieniu do
Maryi, dziewiczej Matki Wcielonego Stowa, liturgia rzymska od wiekow
Spiewa: nec similem visa est, nec habere sequentem™.

37 Por. S. MUNOZ IGLESIAS, Maria y la Trinidad en Lucas 1-2, ,,Estudios Trinitarios”
19(1985) 143-161.

B LG SS.

¥ RM 1.

4 Liturgia Horarum. Die 1 ianuarii. Sollemnitus sancte Dei Genetricis Mariae, Laudes,
ant. 3: Genuit puerpera Regem, cui nomen aeternum, et gaudia matris habens cum
virginitatis honore: nec primam similem visa est nec habere sequentem. Pierwotnie
antyfona byta uzywana w Jutrzni Bozego Narodzenia (por. R.-]. HESBERT, Corpus
antiphonalium Officii, 11, Roma 1965, 66-67); Gaudia matris habens cum virginitatis
honore | Nec primam similem visa es nec habere sequentem (CSEL 10, 48 )



Nie ma watpliwosci, ze Boze macierzyfistwo stanowi fundamentum
princeps kultu Maryi oraz zapoczatkowuje pierwsze przejawy poboznosci
skierowanej w Jej strone:

E) do Bozego macierzyfistwa nawigzuje w sposob posredni pel-
ne szacunku pozdrowienie aniota: BgdZ pozdrowiona, petna laski
(vexoprtwpévn), Pan z Tobg (Lk 1, 28) oraz uspokajajace stowa: Nie
boj sie, Maryjo, znalazlas bowiem laske u Boga (Lk 1, 30). Rzeczywi-
Scie, z dalszej czeSci Lukaszowej opowiesci wynika jasno, ze ,taska”, jaka
zostala obdarzona Maryja, czyli uSwigcajgca transformacja, jakiej Bog
weczeSniej w Niej dokonal*!, zostala Jej udzielona w perspektywie wyboru
na Matke Mesjasza (por. £tk 1, 31-33), Syna Bozego, transcendentnego
i Boskiego (por. Lk 1, 34-36).

F) macierzyiistwo Maryi wywoluje zadziwienie u Elzbiety i sprawia,
ze matka Poprzednika, napetniona Duchem gwi(;tym (tk 1,42), zwraca
sie do Maryi, nazywajac Ja Matkg Pana (tk 1, 43); uwaza Ja za blogosta-
wiong pomiedzy niewiastami whasnie z powodu blogostawionego owocu
(kk 1, 42), ktéry nosi Ona w swym tonie, Mesjasza, Syna Najwyzszego;
i wychwala Jej wiare: Blogoslawiona jestes, ktoras wmwierzyla, zZe spetnig
sig stowa powiedziane Ci od Pana (Lk 1, 45), czyli ze stanie si¢, zgodnie
z anielskg zapowiedzig, Matka Zbawiciela;

G) pochwatlg macierzynistwa Maryi jest okrzyk kobiety z thumu,
ktora pelna zadziwienia nad nauczaniem Chrystusa, glosio zawolala
do Niego: ,,Blogostawione tono, ktére Cig nosilo i piersi, ktore ssales”
(tk 11, 27).

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze mesjanskie i Boze macierzyn-
stwo Maryi jest:

H) wydarzeniem, o ktérym proroczo méwig ,,maryjne teksty”
Starego Testamentu*’;

I) ,,wsp6lnym mianownikiem” prawie wszystkich ,,fragmentéw
maryjnych” Nowego Testamentu: wigkszos¢ z nich bowiem odnosi sie,
cho¢ na rézne sposoby, do Maryi z Nazaretu w Jej specyficznej kondycji
Matki Jezusa®;

41 Na temat vexata quaestio znaczenia xexoolTwpévn sa dwa dobrze udokumentowa-
ne artykuly I. DE LA POTTERIE, xexaoitwpévn en Le 1, 28. Etude philologique,
»Biblica” 68(1987) 357-382; xexapitwuévn en Lc 1, 28. Etude exégétique et théo-
logique, ,,Biblica” 68(1987) 480-508. Na zakoficzenie swej analizy filozoficznej i eg-
zegetycznej proponuje on wyrazenie ,przemieniona przez taske” jako ttumaczenie
xneyapltwpevn (503).

42 Trzy fragmenty Starego Testamentu— Rdz 3, 15,1z 7, 14, Mi 5, 2-3 — ktore, zdaniem
Lumen gentiun 55 proroczo zarysowuja postaé Maryi z Nazaretu, odnosza sie do
Jej kondycji Marki Odkupiciela. ;

4 Zob. w tej kwestii interesujace opracowanie: A. RODENAS, Las raices biblicas del
culto a Maria..., 325-328. Kryterium zastosowanym do klasyfikacji tekstow jest
ich réznorodno$¢ odniesiefi — bezposrednich, posrednich, wyraznych, nie wprost
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J) czynnikiem gromadzacym wokol Maryi najwazniejsze sym-
bole kultyczne Starego Testamentu: ,,Céra Syjonu”, Arka Przymierza,
Swigtynia, brama, ptongcy krzew, drabina Jakubowa, miasto Boze, dom
Madrosci;

K) motywem inspirujgcym i dominujacym, od samego poczatku,
bogatg tworczos¢ euchologiczng i ikonograficzng dotyczaca Blogosta-
wionej Dziewicy.

2. Socia Redemptoris

Boze macierzynstwo, choé¢ wazne, nie jest jedyna podstawa kultu
Matki Bozej. Obok niego nalezy takze postawi¢ wspolprace Maryi
w dziele zbawienia. Tres$¢ biblijnego tytutu Mater Domini (por. Lk 1,
43) nie pokrywa sic w pelni z treScig takze biblijnego tytutu Ancilla Do-
mini (por. Lk 1, 38. 48) czy tytulu patrystycznego Nova Eva, ani tytutu
sformutowanego przez nauczanie Kosciota: Socia Redemptoris.

2.1. Sacrosanctum concilium

Od czasu opublikowania bulli dogmatycznej Ineffabilis Deus az
do dnia poprzedzajacego Sobér Watykanski I (11 X 1962 r.), Ma-
gisterium Kosciota dosy¢ czesto wypowiadalo sie¢ w kwestii udziatu
Maryi w zbawczym dziele Chrystusa. Vaticanum II, kontynuujac mysl
i terminologie*, bedzie te refleksje doktrynalng utrzymywaé, sytuujac
ja jednak na rozleglym tle historii zbawienia i podkreslajac odniesienie

do faktow biblijnych.

— do macierzyfistwa Maryi wobec Jezusa. Wykaz ten ukazuje, ze rzeczywiScie ma-
cierzyfistwo Maryi jest ,,wspOlnym mianownikiem” wiekszo$ci tekstow maryjnych
Nowego Testamentu.

4 Czesciej, niz to sie zwykle uwaza, terminologia tekstéw maryjnych Soboru Watykari-
skiego II zalezy od przyjmowanej po kolei terminologii wcze$niejszego nauczania
Kosciota, przede wszystkim papieskiego. Na przyktad:

- we fragmencie quae [Maria) indissolubili nexu cum Filii sui opere salutari coniungi-
tur 7 Sacrosanctum concilium 103 jest czym$ wiecej niz zwyklym echem Ineffabilis
Deus: sanctissima Virgo, arctissimo et indissolubili vinculo cum eo [Christo] coniuncta
(V. SARDI, La solenne definizione del dogma dell’immacolato Concepimento di
Maria santissima..., 307);

- wyrazenie divini Redemptoris prae aliis generosa socia z Lumen gentium 61 wydaje
sie by¢ skopiowane na wzor generosa divini Redemptoris socia, z bulli dogmatycznej
Munificentissimus Deus Piusa XII (AAS 42 [1950], 768).

Moim zdaniem systematyczne zbadanie stownictwa tekstéw mariologicznych Vati-
canum I wykazatoby z jednej strony kontynuacje nauczania KoSciota, z drugiej zas
postep, jaki ma miejsce w dokumentach soborowych.



Krotkie, ale bogate w znaczenie stwierdzenie z nr 103 konstytucji Sa-
crosanctum concilium wskazuje na wspétprace Maryi w dziele zbawienia
jako podstawe Jej kultu w KoSciele: Inn hoc annuo mysteriorum Christi
circulo celebrando, sancta Ecclesia beatam Mariam Dei Genetricem cum
peculiari amore veneratur quae indissolubili nexu cum Filii sui opere
salutari contungitur (pogrub. — L.C.).

Zgodnie z soborowym tekstem Maryja jest ,,nierozerwalnie zwig-
zana” z Chrystusem w wypelnianiu ,,zbawczego dzieta”, realizowanego
przez Niego w catym Jego zyciu: od Wcielenia az po chwalebne Wnie-
bowstgpienie i wyniesienie na prawice Ojca.

Autorytet dokumentu, kontekst liturgiczny, omawianie materii ex
professo oraz zastosowanie wyrazei technicznych, nadaja temu tekstowi
duzg wartos¢. Opus salutis, opus salutare, opus redemptionis, tantum
opus, opus salutiferum®, wystepuja w Sacrosanctum concilium, aby
ukaza¢ zbawienie cztowieka, ktérego Chrystus, zgodnie z planem Ojca
i pod natchnieniem Ducha, juz radykalnie dokonal poprzez misterium
paschalne swej blogostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego
wniebowstgpienia*, a ktore zostanie dokonane w pelni podczas Paruz;i.

Z drugiej strony wiadomo takze, ze specyficznym przedmiotem li-
turgii, ktora stusznie wwazana jest za ostatni etap bistorii zbawienia®, jest
celebracja Odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Wniosek nasuwa
si¢ sam: celebrowanie w pelni zbawczego dzieta Chrystusa implikuje od-
powiednie celebrowanie udziatu Dziewicy Maryi w tym dziele, z ktérym
zostala ,,nierozerwalnie zwigzana”.

Wspolpraca Maryi w dziele zbawienia jest niewatpliwie podstawg
kultu, ktéra uznawana jest powszechnie w kontekscie liturgicznym.

2.2. Lumen gentium

Podobne jest ustawienie problemu i doktryna Lumen gentium, kiedy
wypowiada si¢ na temat podstawy kultu Matki Jezusa. Przeczytajmy,
w tym kontekscie, cytowany juz tekst nr 66: Maria, per gratiam Dei post
Filium prae omnibus angelis et hominibus exaltata, utpote sanctissima
Dei Mater, quae mysteriis Christi interfuit, speciali cultu ab Ecclesia
merito honoratur (pogrub. — L.C.).

Mysteria Christi, w ktorych aktywnie uczestniczyta Maryja, s fakta-
mi zbawczymi — Wielenie-narodziny, ofiarowanie w $wigtyni, epifania,

#Por.SC2,5,6,7,102.

4 Por. TAMZE, 5.

47 CONGREGATIO PRO CULTU DIVINO, Collectio missarum de beata Maria Virgine,
Editio Typica, I, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1987, XII (Praenotanda
11) (dalej: CMBMV).
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przepowiadanie Krolestwa, $mieré, zmartwychwstanie. .. — ktorych Chry-
stus dokonat w rzeczywistosci i prawdziwosci swej ludzkiej natury; sg to
te same fakty, o ktérych Konstytucja dogmatyczna o Kosciele méwila
wnr 55: z Nig [Maryja] [...] przychodzi petnia czasu i nastaje nowa
ekonomia zbawienia, kiedy Syn Bozy przyjgl z Niej naturg ludzkg, aby
przez misteria swego ciala wwolnic czlowieka od grzechu; w tekscie tym
pobrzmiewa patrystyczna zasada: caro salutis est cardo®.

Doktryna o wspétpracy Maryi w dziele zbawienia jest czgsto i z mo-
cg podkreslana przez Lumen gentium, ktéra przejela i potwierdzita
w wiekszosci dotychczasowe nauczanie zwyczajne papiezy. Sam wykaz
tekstow, nawet bez komentarza*’, wystarczy do zrozumienia roli, jaka ma
ta doktryna w soborowym dokumencie: [Virgo Maria] cum ommnibus ho-
minibus salvandis in stirpe Adam invenitur coniuncta, immo “plane mater
membrorum (Christi), ... quia cooperata est caritate ut fideles in Ecclesia
nascerentur, quae illius Capitis membra sunt (pogrub. — L.C.)*°.

Merito igitur SS. Patres Mariam non mere passive a Deo adbibitam,
sed libera fide et oboedientia humanae saluti cooperantem censent. Ipsa
enim, ut ait S. Irenaeus, ,,oboediens et sibi et universo generi humano
causa facta est salutis” (pogrub. —1.C.)*.

Christum concipiens, generans, alens, in templo Patri sistens. Filioque
suo in cruce morienti compatiens, operi Salvatoris singulari prorsus
modo cooperata est, oboedientia, fide, spe et flagrante caritate, ad vitam
animarum supernaturalem restaurandam. Quam ob causam mater nobis
in ordine gratiae exstitit (pogrub. — 1.C.)*2.

Filium autem peperit, quem Deus posuit primogenitum in multis fra-
tribus (cf. Rom 8, 29), fidelibus nempe, ad quos gignendos et educandos
materno amore cooperatur (pogrub. —1.C.)%.

Teksty te stwierdzaja z absolutng jasnoscig dwa ,,fakty”:

L) Maryja z Nazaretu, zwigzana dzicki wolnej woli Bozej ze zbaw-
czym dzielem Chrystusa, naprawde wspotpracowata przy zbawieniu
ludzkosci;

M) przez te wspdlprace Maryja jest naprawde naszag Matka w po-
rzadku taski.

4 TERTULLIANUS, De resurrectione mortuorum VIII, 2: CCL 2, 931.

4 W kwestii aktualnego komentarza do rozdzialu VIII Lumen gentium proponuje:
S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa... Autor, postugujac sie
takze pewnym wyborem bibliograficznym, ze szczegdlng uwaga naswietla soborowg
doktryne na temat wsp6ipracy Blogostawionej Dziewicy w zbawczym dziele Syna.

SOLG 53.

ST TAMZE, 56.

2 TAMZE, 61.

33 TAMZE, 63.



Z tych dwoch faktéw wynikajg takze dwie konsekwengje bardzo
istotne dla kultu maryjnego.

Pierwszg z nich juz zapowiedzialem: skoro kult chrzedcijanski jest
przede wszystkim celebrowaniem daru zbawienia, uczynionego przez
Boga za posrednictwem Chrystusa w Duchu Swictym, nie moze on by¢
oddzielony od kultycznego wspomnienia o Tej, ktora w zupelnie spe-
cjalny sposob™ wspdtpracowala przy zbawieniu ludzkosci. I to nie tylko
w odniesieniu do faktéw z dziecifstwa Chrystusa, ale takze w nawigzaniu
do innych zbawczych wydarzen publicznego zycia Pana. Liturgia Kosciota
ma tego pelng Swiadomos¢:

Kosciot obchodzge w liturgicznym obrzedzie Zycie publiczne Zba-
wiciela, w ktérym Bog Ojciec cudownie dziatal, wspomina tez ze czcig
Nuajswietszq Panne, ,,ktora uczestniczyla w tajemnicach Chrystusa”. Albo-
wiem ,,w Zyciu publicznym Jezusa Matka Jego pojawia sig w sposob zna-
mienny, i to na poczgtku, gdy na godach weselnych w Kanie Galilejskiej,
troskg przejeta, spowodowala swym wstawiennictwem poczgtek znakow
Jezusa Mesjasza (por. | 2, 1-11). W ciggu Jego nauczania przyjeta stowa,
w ktérych Syn, stawiajgc Krolestwo ponad wzgledami i wigzami ciala
i krwi, nazwat blogostawionymi stuchajgcych i zachowujgcych stowo
Boze (por. Mk 3, 35 ipar; tk 11, 27-28), jak to Ona wiernie czynila
(por. £k 2, 197 51)".

Kosciol ze szczegolng czcig celebruje przede wszystkim to, czego Bog
dokonal w paschalnej tajemnicy Chrystusa, a obchodzgc te wydarzenia,
spotyka Matke gleboko zjednoczong z Synem: w mece Syna Blogosta-
wiona Dziewica ,,najglebiej ze swym Jednorodzonym wspdlcierpiala
i z ofiarg Jego zlgczyla sie matczynym duchem, z miloscig godzgc sie,
aby doznala ofiarniczego wyniszczenia Zertwa z Niej narodzona”; w Je-
go zmartwychwstaniu zostala napetniona weselem; po Jego wstgpieniu
do nieba, modlgc si¢ w Wieczerniku razem z Apostolami i z pierwszymi
uczniami, blagata ,,0 dar Ducha, ktéry podczas zwiastowania juz Jg
zacienit®.

Druga konsekwencja moze zostaé opisana w taki sposéb: jak
Chrystus, zrodzony z niewiasty (Ga 4, 4), musi podzigkowac za siebie
swojej Matce, poniewaz tylko poprzez ten akt [narodzenie z Maryi]
moze byc czlowiekiem®®, tak kazdy chrzescijanin, dzigkujac Ojcu za dar
usynowienia w Chrystusie (por. Ef 1, 3-6), powinien takze dziekowaé
Blogostawionej Dziewicy, ktora wspotpracowata przy jego narodzinach
do Bozego zycia i jest jego Matkg w porzgdku laski*’.

5 TAMZE, 61.

35 CMBMY,, Praenotanda 9-10.

¢ H. URS VON BALTHASAR, Il volto mariano della Chiesa, w: 1l culto di Maria oggi.
Teologia — Liturgia — Pastorale, red. W. BEINERT, Roma 19852, 340.

LG 61.
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2.3. Signum magnum

Adhortagja apostolska z dnia 13 maja 1967 r. zawiera kilka waznych
fragmentéw dotyczacych naszego tematu. Przede wszystkim Pawel VI
podkresla wielokrotnie zwigzek Blogostawionej Dziewicy z Chrystusem
w historycznym wydarzeniu zbawienia: nazywa Maryje coniunctissima
Socia®® Chrystusa w ,nowej ekonomii”, czyli w wypelnianiu zbawczych
aktow, poprzez ktore Chrystus wyzwolit nas od grzechu i $mierci®’;
o Niej mowi z naciskiem i jasno: Maryja obecnie w dalszym ciggu petni
z nieba obowigzek macierzyriski, przyczyniajgc si¢ do rodzenia i pomna-
Zania Zycia Bozego w poszczegolnych duszach ludzi odkupionych®.

Kontynuujac i rozwijajac wskazowke Vaticanum II, Pawel VI interpre-
tuje biblijny tytut Ancilla Domini (por. Tk 1, 38. 48) jako zobowigzanie
Maryi do oddania calej siebie w shuzbie zbawczego dzieta Syna®!. Bede mu-
siat powrdcic jeszcze do tego tematu®?. Teraz natomiast chciatbym ukazaé
pewien fragment Signum magnum, w ktorym Pawel VI, w sposob jasny
i przekonujacy, wskazuje na zjednoczenie Maryi ze zbawczym dzielem
Chrystusa jako podstawe kultu, jaki oddajg Jej wierni: Inny jeszcze obowig-
zek® cigzy na wszystkich wiernych. Powinni mianowicie te najwierniejszgq
Stuzebnice Pariskg otaczac Zywym kultem chwaly, wdzigcznosci i milosci,
poniewaz wedlug madrych i laskawych postanowieri Bozych Jej dobrowol-
na zgoda i wielkoduszne wspoldzialanie z zamiarami Boga w duzej mierze
przyczynily sie i ciggle si¢ przyczyniajg do zbawienia ludzi®*.

Nauka jest bardzo wyrazna: obowiazek (officium) wszystkich
wiernych do oddawania Stuzebnicy Panskiej zywego kultu (impensus
cultus) chwaly, uznania i miltosci, wynika z wolnej zgody i wielkoduszne;j
wspOlpracy Maryi Dziewicy z Bozymi planami: zgody i wspolpracy, ktére
wywarly duzy wplyw (valde contulerunt) na historyczne wypehienie sie
dzieta zbawienia.

2.4. Marialis cultus

W tej adhortacji apostolskiej z 2 lutego 1974 r. nalezy od razu za-
sygnalizowa¢ fakt, ze w krétkim, ale doktadnym przegladzie maryjnych

% SM 227.

% TAMZE.

0 TAMZE.

¢ Por. LG S6.

62 Por. rozwazania poSwiecone tytutowi Ancilla Domini.

3 Zostaje tu wspomniany ,,drugi obowiazek” (alterum officium) poniewaz nieco
wezesniej Pawel VI méwit o primum officium wiernych wobec Maryi: zjednoczyc
si¢ z Nig w dzigkowaniu Najwyzszemu za to, Ze uczynit Maryi wielkie rzeczy dla
dobra calej ludzkosci. SM 230.

* TAMZE.



wspomnien w Calendarium Romanum Generale®®, Pawel VI ze znako-
mitej perspektywy liturgicznej wyjasnia i uzasadnia rdzne Swieta maryjne
—a zatem ukazuje ich podstawe —jako celebracje roznych momentéw
zjednoczenia Maryi z Chrystusem w dziele zbawienia. Tak, na przykiad,
pisze on:

Uroczystos¢ Swietej Bozej Rodzicielki Maryi [...] ma na celu, by przez
uroczysty obchdéd przypomniec role, jakg Maryja spelnita w tej tajemnicy
zbawienia®. ,,Zwiastowanie Pariskie” [na Wschodzie i Zachodzie celebro-
wane 25 marca) jako wspomnienie tej chwili, ktéra byla najdonioslejsza
w tym jakby dialogu nawigzanym przez Boga z czlowiekiem w sprawie
jego zbawienia, oraz jako wspomnienie wolnego przyzwolenia Dziewicy
i wspdtudzialu w urzeczywistnieniu BoZego planu Odkupienia ludzi®.

Po dokonaniu przeglgdu tych uroczystosci [1 stycznia, 25 marca, 15
sierpnia, 8 grudnia] trzeba rozwazyc, przede wszystkim, swieta upamigt-
niajgce zbawcze wydarzenia, w ktérych Najswigtsza Maryja Panna scislg
wigzig jednoczy sie z Synem. Sg nimi: Swigto Narodzenia Maryi (8 IX),
wktora dla calego swiata byla nadziejq i jutrzenkg zbawienia”; swigto
Nawiedzenia (31 V), w ktorym liturgia czci Najswietszg Maryje Panng
noszgcqg w tonie Syna, ktéra odwiedza ElZbiete, by stuzyc jej pomocg
swej milosci i obwiescic¢ milosierdzie Boga Zbawiciela; Wspomnienie
Matki Bolesnej (15 IX), ktore daje sposobnosc Zywego przypomnienia
najwazniejszej i jakby rozstrzygajgcej chwili historii zbawienia, a takze
sposobnos¢ uczczenia ,,Matki wspdlcierpigeej z Synem”™, przy ktorym
stala, gdy byl wywyzszony na krzyzu.

Trzeba réwniez zwrocic wwage na swigto z 2 lutego, [...] uroczysty
obchdd tajemnicy zbawienia dokonanego przez Chrystusa, z ktérym
Najswigtsza Dziewica najscislej sig zespolita, jako Matka cierpigcego
Stugi Jahwe®®.

Marialis cultus upatruje zatem w réznorodnosci zwigzku Dziewicy
ze zbawczym dzielem Chrystusa podstaw do réznych Swigt maryjnych
(= kult liturgiczny) oraz odkrywa powdd, dla ktérego, poza innymi
aspektami — daty, tytuty, stopnie celebragji itd. — wspomnienie o Dziewicy
bedzie zawsze i nieodzownie obecne w integralnej celebragji ,wydarzenia
Chrystusa” (= rok liturgiczny).

A tam, gdzie Pawel VI przedstawia w skrécie dogmatyczne podstawy
kultu Blogostawionej Dziewicy, znajdujemy na drugim miejscu Jej zjedno-
czenie z dzietem zbawienia: Ten kult maryjny jest gleboko zakorzeniony

& Por. MC 2-9.
% TAMZE, 5.
¢ TAMZE, 6.
8 TAMZE, 7.
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w objawionym stowie BoZym i mocno wspiera si¢ na prawdach nauki
katolickiej, jakimi sq: |...] Jej wspotudzial w wydarzeniach najwyzszej
wagi w dziele Odkupienia dokonanego przez Syna®.

Wspoltpraca Dziewicy nie byla zatem ograniczona do wydarzenia
Weielenia Stowa, lecz urzeczywistnita sie takze w innych decydujacych
momentach historii zbawienia.

2.5. Cztery tytuly

Kult Kosciota —jak wiadomo — wyraza jego wiare: legemn credendi
lex statuat supplicandi; ale tez, na odwrét, z wiary Kosciota wynika jego
kult: lex credendi legem statuat supplicandi™.

W tym miejscu wydaje mi si¢ konieczne przeprowadzenie analizy
czterech tytutéw — Ancilla Domini, Nova Eva, Socia Redemptoris, Ma-
ter viventium — czesto uzywanych przez Magisterium KoSciota w ciggu
ostatnich dwudziestu pieciu lat, ktére — choé kazdy na swoj spos6b
— wskazujg na zjednoczenie Maryi Dziewicy ze zbawczym dzielem Chry-
stusa, a w konsekwengji Jej duchowe macierzyistwo. Tytuly te, obecne
w dokumentach doktrynalnych i euchologicznych, nie s3 tylko epitheta
ornantia, lecz sg syntetycznymi formutami, poprzez ktére Magisterium
wyraza wiare KoSciola, a liturgia oddaje kult Blogostawionej Dziewicy.

A) Ancilla Domini (por. Lk 1, 38. 48). Jest tytulem biblijnym, samo-
okresleniem sie¢ Maryi, ktéra wobec Pana oglasza sie Jego ,,stuzebnicy”,
taczac si¢ w ten sposob z najczystszg duchowoscig Izraela, ktory jako
nar6d uwazat si¢ za ,,stuge Panskiego” (por. 1z 41, 8-10); duchowoscia,
ktorg w znamienity sposob zyt Jezus. Ale Lumen gentium uzywa tego
tytutu, aby pokazaé wspétprace (= stuzbe) Maryi Dziewicy w odkupien-
czym dziele Syna: Maria [...] semetipsam ut Domini ancillam personae
et operi sui Filii totaliter devovit, sub Ipso et cum Ipso, omnipotentis
Dei gratia, mysterio redemptionis inserviens (pogrub. — L.C.)".

% TAMZE, 56. W kwestii szczegblowego studium na temat podstaw kultu Maryi

Dziewicy zgodnie z Marialis cultus, por. L.M?*. HERRAN, Los motivos teoldgicos

y pastorales del culto a Maria, ,,Estudios Marianos” 43(1978) 127-159.

"W encyklice Mediator Dei (por. AAS 39 [1947], 541) Pius XII proponuje dwa sfor-
mulowania dla stynnego powiedzenia:

— pierwsze (legem credenti lex statuat supplicandi), ktére méwi o wartosci liturgii
w porzadku wiary Kosciola, jest pierwotne; znajduje sie w Indiculus ,,De gratia
Dei”, cap. 8 (por. DS 246) i jest przypisywane Celestynowi I (1 432), ale w rze-
czywistoci jego autorem jest Prosper z Akwitanii (T 455 ok.);

— drugie (lex credendi legem statuat supplicandi) ukazuje role wiary w odniesieniu
do liturgii KoSciota; jest owocem wspolczesnej refleksji na temat zwigzkéw po-
miedzy wiarg i kultem.

Pawel VI, zgodnie z wymogami kontekstu, cytuje dawne powiedzenie raz uzywajac

pierwotnego sformutowania (por. MC 56), innym za$ razem sformutowania wspot-

czesnego (por. SM 226).

LG 56.



W soborowym tekscie formuta ,,oto ja stuzebnica Pafiska” (Ek 1,
38)7* widziana jest przede wszystkim jako wyraz catkowitego oddania
(totaliter semetipsam devovit) Maryi ,,osobie i dzielu Syna”, a zatem jako
stuzba (inserviens) wobec misterium odkupienia, pod Jego zwierzchnic-
twem i wespot z Nim z laski Boga Wizechmoggcego.

Soborowe podkreslenie zostalo przejete i rozwinicte przez inne
teksty Magisterium. Na przyktad w Signum magnum Pawel VI pisze:

Od tej chwili [Zwiastowania] poswigcita si¢ catkowicie stuzbie nie
tylko Ojca Niebieskiego i Wcielonego Slowa, kitdre stalo sig Jej Synem,
ale takze calego rodzaju ludzkiego™.

Cale Zycie pokornej Stuzebnicy Pariskiej, od chwili anielskiego
pozdrowienia az do Jej Wniebowzigcia z duszg i cialem do niebieskiej
chwaty, bylo zyciem stuzby w mitosci’.

W tych fragmentach zostaly dokltadnie sprecyzowane: zupetnosé
daru Maryi (totam se devovit), odbiorcy stuzby (Ojciec Niebieski,
Stowo Wkielone, caly rodzaj ludzki), dane chronologiczne (tota vita,
od Zwiastowania az do Wniebowziecia), okreslenie jej mianem stuzby
miltoSci (amans ministerium). Uwazam jednak, ze nalezy tu oméwié
termin ministerium. W tych tekstach ministerium jest niewatpliwie
synonimem stowa servitium. Jednakze termin ministerium wydaje sie
dodawa¢ do pojecia wyrazonego stowem servitium pewng nute stabil-
nosci i organicznodci: ministerium oznacza pewne servitium wypelniane
w sposOb stabilny, mieszczace sie¢ w organicznym planie, owoc decyzji,
ktora wybiega w przyszto$¢ spojrzeniem wszystko obejmujacym. Inny-
mi stowy: w tych tekstach ministerium wydaje sie oznaczaé servitium
implikujace munus.

Nawigzujac do tekstow patrystyczno-Sredniowiecznych” i do ter-
minologii Pawta VI, posoborowa liturgia rzymska ponownie wlaczyla

72 Na temat Lukaszowego wyrazenia ,,stuzebnica Pafiska”; oprocz systematycznych
komentarzy na temat Lk 1-2, por. M. MIGUENS, Servidora del Sesior, w: Maria in
Sacra Scriptura. Acta Congressus Mariologici-Mariani in Repubblica Dominicana
anno 1965 clebrati, t. IV, Romae 1967, 73-110; A. SPINDELER, Eine Untersuchung
zum sozialen Motiv des antiken Marienbilden, ,Vigiliae christianae” 21(1969) 241-
263; E. PERETTO, Serva, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 1285-1293; E.G.
MORI, Figlia di Sion e Serva del Signore nella Bibbia, nel Vaticano II, nel postconcilio,
Bologna 1988, 253-365.

73 SM 229

7+ TAMZE, 230

75 Zob. na przyktad nast¢pujacy fragment kazania Piotra Chryzologa (1 ok. 450) na
temat powstania Lazarza z martwych: [Christus] mulierem sustinet, mulierem remo-
ratur, mulierem primam suscepit, quam primam suasor infecit; a muliere perfidiam
fugat, ad mulierem revocat fidem, ut quae fuit perditionis obsequium, salutis eadem
sit ministra; et sit tandem per Dewm viventium mater, quae per diabolum diu mater
exstitit mortuorum. Wyrazenie salutis ministra odnosi sie do kazdej kobiety, ktora
przyjmuje zbawczy plan Boga i wsp6ipracuje z nim. Ale biskup z Rawenny, na mocy
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do uzycia stowo ministra odnoszace sie do Maryi Dziewicy wlasnie po

y ace si¢ do Mary cy p
to, by ukazac Jej ,,stuzbe” dzietu Odkupienia. W ten sposéb powstaty
tytuly ,salvificae dispensationis ministra”, ,pietatis ministra”, ,,redemp-
tionis munistra’:

Teque felicem populi per orbem
Semper, 0 mater, recitant ovantes
Atque te credunt Domini favorum
Esse ministram (pogrub. — L.C.)".

Haec est Virgo, salvificae dispensationis ministra,
quae tibi Agnum immaculatum offert,
in ara crucis pro nostra immolandum salute (pogrub. —1.C.)".

Qui mirabili providentique consilio,

beatam Virginem in opere salutis humanae

Filio tuo arcta societate tunxisti,

ut in humilitate cunarum

ei amantissima mater adesset

el iuxta crucem

staret fidelis socia passionis;

ad supernam autem civitatem evecta

advocata nostra fieret et redemptionis ministra (pogrub. — L.C.)"8.

Sancta Maria | ... |, quam hodie praedicamus gloriosam,
in terries humilis fuit ancilla Domini;
Filio eiusque operi totaliter mancipata,

kontekstu, stosuje t¢ ogdlng zasade do Marii z Betani, siostry Lazarza, a w obszarze
paraleli Ewa— Maryja mysli on przede wszystkim o Maryi z Nazaretu, ktora, wydajac
na $wiat Zbawiciela, jest w sposOb znamienity salutis ministra. Sugeruje to dalszy ciag
kazania: Hinc est, fratres, quod per mulierem [Maryja z Nazaretu], nascitur Christus;
hinc est quod virum mulier [kazda niewiasta matka)] semper ventris sui suscitat de
sepulcro, ut doloribus revocet, quem depulit blandimentis, ut flendo reparet quod
perdidit manducando. Denique ubi Martha confessa est Christo, et quidquid fuit
culpae in persona mulieris pia confessione delevit, mittitur ad Mariam [z Betanii, por.
J 11, 28-30], quia sine Maria [z Nazaretu] nec fugari mors poterat, nec vita poterat
reparari. Veniat Maria [z Betanii), veniat materni nominis [Maryi z Nazaretu] baju-
la, ut videat homo Christum virginalis uteri [Maryi z Nazaretu] habitasse secretum
(Sermo 64: PL 52, AB).

76 Liturgia Horarum. Die 31 maii. In Visitatione b. Mariae Virginis. Off. Lect., hym.

4 str. Hymn jest wspoélczesny, dzieto benedyktyna Anselmo Lentini, por. Te decet
hymnus. Linnario della ,,Liturgia Horarum™, red. A. LENTINI, Typis Polyglottis
Vaticanis, Citta del Vaticano 1984, 172.

77 CMBMYV 7, Sancta Maria in Praesentatione Domini, Praef., 30.
78 TAMZE, 43, Beata Maria Virgo de Mercede, Praef., 166.



cum ipso et sub ipso redemptionis mysterio inserviit;

ad caelestem gloriam evecta.

Salutiferum munus erga Christi fratres non deposuit,

sed de eorum aeterna salute sollicita,

ministra pietatis exsistit et amoris regina (pogrub. —1.C.)”.

»Ancilla Domini”, ,,ministra pietatis”, ,,ministra redemptionis”.
W medytacji KoSciota biblijny tytut powoli odkrywat swe gtebokie zna-
czenia: Maryja uznaje swg kondycje pokornego stworzenia wobec swego
Stworcy i Pana; wyraza swg duchowo$¢ zydowskiej kobiety, nalezacej do
narodu, ktory caly jest ,,stugg Pafiskim” (por. Iz 41, 8-10); wyznaje swa
radosng gotowos¢ na przyjecie zbawczego planu i calkowicie poSwieca sie
stuzbie Ojcu, Weielonemu Stowu i Jego odkupieniczemu dzietu, catemu
rodzajowi ludzkiemu; w ten sposob Maryja wypelnia, najpierw na ziemi
i p6zniej w niebie, zadanie, ktore powierzyt Jej Bog w swej mitosci (= ,,mi-
nistra dispensationis salvificae”, ,,ministra pietatis”), w perspektywie
zbawienia rodzaju ludzkiego (,,ministra redemptionis”).

B) Nova Eva. Tytul ten odzwierciedla niezwykle wyczucie patry-
styczne, pochodzace z Il w. — $w. Justyn, $w. Ireneusz®® —jak Chrystus
poréwnywany jest z Adamem (por. Rz 5, 12-21), tak Maryja poréwny-
wana jest z Ewa. Maryja stala sie¢ narzedziem zycia, w przeciwienstwie
do Ewy, ktora stala si¢ narzedziem Smierci. Lumen gentium w tych oto
stowach podsumowuje tradycje patrystyczng: [Maryja] bowiem, jak
mowi sw. Ireneusz, ,bedgc postuszna, stala sie przyczyng zbawienia
zardwno dla siebie, jak i dla calego rodzaju ludzkiego”. Dlatego bardzo
wielu starozytnych Ojcow chetnie wraz z nim twierdzi w swoim naucza-
niu: ,Wezel zwigzany przez niepostuszeristwo Ewy zostal rozwigzany
przez postuszeristwo Maryi; co zwigzala przez niewiernosc dziewica
Ewa, to dziewica Maryja rozwigzala przez wiare”; a przeprowadziwszy
poréwnanie z Ewg, nazywajg Maryje ,,matkg Zyjgcych” i niejednokrotnie
stwierdzajg: ,,smierc przez Ewe, Zycie przez Maryje” (Ipsa [Maria] enim,
ut ait S. Irenaeus, ,,oboediens et sibi et universo generi humano causa
facta est salutis”. Unde nun pauci Patres antiqui in praedicatione sua Cum
eo libenter asserunt: ,,Hevae inoboedientiae nodum solutionem accepisse
per oboedientiam Mariae; quod alligavit Virgo Heva per incredulitatem,

7 Ordo coronandi imaginem b. Mariae Virginis, Editio Typica, Typis Polyglottis Vaticanis,
Citta del Vaticano 1981, 15 (Ritus initiales).

80 Z niezwykle bogatej bibliografii na temat Ewa — Maryja w sposéb szczegdlny nalezy
wymienié¢: G. JOUASSARD, La nouvelle Eve chez les Péres Anténicéens, ,Etudes
Mariales” 12(1954) 35-54; L. CIGNELLI, Maria Nuova Eva nella Patristica greca
(sec. II-V), Assisi 1966; J.A. DE ALDAMA, Maria en la Patristica de los siglos I y II,
Madrid 1970, 264-299.
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hoc virginem Mariam solvisse per fidem”; et comparatione cum Heva
instituta, Maria ,,matrem viventium” appellant, saepiusque affirmant:
»mors per Hevam, vita per Mariam”)®..

Lumen gentium uzywa jeszcze tego tytulu nowa Ewa w nr 63,
kiedy wspomina o ,,Maryi, dziewicy i matce, figurze (fypus) KoSciota”:
Wierzgc [...] i bedgc postuszng, zrodzila na ziemi Syna Boga Ojca, i to
nie znajgc meza, ocieniona Duchem Swietym, niby nowa Ewa, ktéra nie
dawnemu wezowi, lecz wystannikowi Boga okazala wiare nie skazong
zadng watpliwoscig (Credens | ... | et oboediens, ipsum Filium Patris in
terris genuit, et quidem viri nescia, Spiritu Sancto obumbrata, tam quam
nova Heva, non serpenti antiquo, Dei nuntio praestans fidem, nullo
dubio adulteratam).

Odwotanie sie do tytulu nowej Ewy jest podyktowane pragnieniem
podkreslenia antytezy pomiedzy postawa Ewy i postawa Maryi: pierw-
sza daje wiare stowom weza, wroga Boga, druga wierzy Gabrielowi,
postancowi Bozemu.

W Signum magnum Pawla VI tytul ten pojawia sie we fragmencie,
w ktérym Maryja zostaje ukazana jako szczyt Starego Testamentu i Ju-
trzenka Nowego: Jezeli [...] patrzymy na pokorng Dziewice z Nazaretu,
jasniejgcq blaskiem takich przymiotow i cnét, widzimy w Niej jakoby
Nowg Ewe, wznioslg Corke Syjonu, szczyt Starego i Jutrzenke Nowego
Przymierza, w ktorej nastala ,,pelnia czasu”, wyznaczona przez Boga
Ojca, aby postal na swiat Syna swego Jednorodzonego (Si [...| humilem
Nazarethanam Virginem spectamus, hoc genus proprietatum virtutum que
luce renidentem, eam conspicimis veluti novam Evam, veluti excelsam
Filiam Sion, Veteris culmen Novique Foederis auroram, in qua illa facta
est plenitudo temporis, a Deo Patre praestituta, ut Unigenitum Filium
suum in hunc mundum mitteret)®.

Tytul nowa Ewa nabiera nastepnie szczegblnego znaczenia, z uwagi
na fakt, ze zostal uzyty w dokumencie o wysokiej randze doktrynalnej,
jakim byto Wyznanie wiary (Solennis professio fidei z 30 VI 1968 r.)
Pawla VI:

[...] credimus Sanctissimam Dei Genetricem,

novam Evam, Matrem Ecclesiae,

caelitus nunc materno pergere

circa Christi membra munere fungi,

quo ad gignendam augendamque vitam divinam

in singulis hominum redemptorum animis opem confert®.

81 LG 56. Tytut ten przejmuje Jan Pawet I w RM 19.
82 SM 232.
83 Nr 15 (AAS 60, 439).



W Marialis cultus tytul ten widnieje w tekscie, w ktorym Pawetl VI
w skrocie przedstawia sens $wieta 25 marca: Co zas dotyczy Maryi, to po-
wyzszq uroczystosé obchodzg jako swigto nowej Ewy, postusznej i wiernej
Dziewicy, ktora wielkodusznie wypowiedziawszy stowo ,,fiat” (por. £k 1,
38) stala sie za sprawg Ducha Swietego Rodzicielkg®*.

»Festum novae Evae”: w wydarzeniu Zwiastowania Maryja widzia-
na jest zasadniczo jako ,,nowa Ewa”, postuszna i wierna zbawczemu
planowi Bozemu.

Teksty Magisterium czesto uzywajg tytulu nowej Ewy jako paraleli
antytetycznej Ewa-Maryja, zazwyczaj nie po to, zeby podkresli¢ aspekty
przeciwstawiajgce niepostuszng Ewe postusznej Maryi, lecz po to, by
podkreslic¢ Scisty zwigzek Maryi z Chrystusem: jak Ewa byta scisle zwigza-
na z Adamem w upadku rodzaju ludzkiego, tak Maryja, nowa Ewa, byla
SciSle zwigzana z Chrystusem, nowym Adamem, w dziele zbawienia.

W tym aspekcie Pius XII czesto uzywat paraleli Ewa-Maryja w doku-
mentach o wysokiej randze doktrynalnej. W epilogu do encykliki Mystici
Corporis (29 VI 1943 r.) napisal: Ipsa [Maria] fuit, quae vel propriae,
vel hereditariae labis expers, arctissime semper cum Filio coniuncta,
eundem in Golgotha, una cum maternorum iurium maternique amoris
holocausto, nova veluti Eva, pro omnibus Adae filiis, miserando eius
lapsu foedatis, aeterno Patri obtulit (pogrub. — L.C.).%

W bulli dogmatycznej Munificentissimus Deus (1 XI 1950 r.),
napisal w niezwykle wywazony sposob: [...] inde a saeculo 1I, Mariam
Virginem a Sanctis Patribus veluti novam Hevam proponi novo Adae, etsi
subiectam, arctissime coniunctam in certamine illo, adversus inferorum
hostem, quod, quemadmodum in protoevangelio praesignificatur, ad ple-
nissimam deventurum erat victoriam de peccato ac de morte, quae semper
in gentium Apostoli scriptis inter se copulantur (pogrub. —1.C.)*.

Z tego punktu widzenia tytul nowej Ewy ma to samo znaczenie
co Socia Redemptoris: ukazuje Blogostawiong Dziewice w Jej kondydji
socia-sponsa Chrystusa®’, odgrywajaca aktywng role w dziele zbawienia,

8 MC 6.

55 AAS 35(1943) 247.

8¢ AAS 42(1950) 247. Por. takze encyklika Ad caeli Reginam (11 X 1954), AAS 46(1954)
634-635.

87 Poniewaz Maryja z Nazaretu jest Matkg Chrystusa, bardzo trudno jest méwic¢ o Niej
jako Oblubienicy Chrystusa. A jednak, w porzgdku laski, r6zne uwagi prowadza nas
do uznania w Niej oblubieficzej misji i postawy wobec Chrystusa:

— paralela antytetyczna Ewa — Maryja: skoro pierwsza Ewa byla oblubienicg pierw-
szego Adama, prawo paraleli antytetycznej prowadzi do widzenia w Maryi nowej
Ewy, Oblubienicy (na poziomie ,,adiutorium simile sibi”, por. Rdz 2, 18) Chrystusa,
nowego Adama;

— wzorczosci Maryi w stosunku do Kosciota: skoro Maryja z Nazaretu jest typus, imago
i exemplar KoSciola, jak to mozliwe, zeby nie miata Ona nic do powiedzenia w kwestii
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cho¢ byla to rola absolutnie podporzagdkowana roli Chrystusa i zalezata
wylacznie od woli Bozej.

C) Socia Redemptoris. Jest to specyficzny, prawie techniczny tytul,
nierzadko stosowany przez Magisterium KoSciota wiasnie do okreslania
zwigzku Maryi ze zbawczym dzietem Chrystusa. Lumen gentium nazywa
Maryije socia w tekscie, ktory wyraznie moéwi o Jej wspotpracy w dziele
Odkupienia: Blogostawiona Dziewica, przeznaczona od wiekow |...] stata
sig tu, na ziemi [...] w sposob szczegdlny przed innymi szlachetng towa-
1zyszkq i pokorng stuzebnicg Pana (Beata Virgo, [...] divinae Providentiae
consilio, his in terris exstitit alma divini Redemptoris Mater singulariter
prae aliis generosa socia, et humilis ancilla Domini)®.

Dobrze udokumentowany we wecze$niejszym papieskim nauczaniu
oraz przyswojony przez Vaticanum II tytut socia jest coraz czgSciej uzy-
wany w kolejnych dokumentach Magisterium.

tego, co stanowi najbardziej intymng rzeczywisto$¢ tego ostatniego, czyli jego kondygji
sponsa Christi (por. Ef 5,29; 2 Kor 11, 2; Ap 19, 7; 21, 2. 9; 22, 17; LG 6)?; czy
w kondycji sponsa loseph (por. Lk 1, 27) wyczerpuje sie wzorczo$¢ Maryi wobec
Kosciota, sponsa Christi? Innymi stowy: skoro rzeczywistos¢ wzorujaca sie — Ko$ciot
— jest sponsa Christi, bedzie nig a fortiori rzeczywisto$¢ wzorcza — Maryja;

— odczytanie Maryjnego fiat (por. Lk 1, 38) w obszarze doktryny Przymierza prowadzi
do ujrzenia w Maryi oblubienicy, ktéra wypowiada swoje oblubieficze ,,tak” Oblu-
bieficowi, czyli Stowu (por. RM 39);

— czy tytul sponsa Christi, ktéry na mocy ich po$wiecenia, nadawany jest zazwyczaj
dziewicom konsekrowanym (i to nie w spos6b fikcyjny, choé odzwierciedlajacy rze-
czywisto$¢ nadnaturalng), nie powinien by¢ nadany Virgo virginum, ktéra catkowicie
poswiecilta samg siebie stuzbie zbawczemu dzielu swego Syna?;

— wyrazenie Socia Redemptoris, tak powszechnie uzywane w koScielnym nauczaniu,
zawiera w sobie pewien aspekt oblubieficzy, ukazany przez jedno ze Zrodet inspiraciji:
»Mulier, quam dedisti mihi sociam” (Rdz 3, 12).
Niektorzy wspotczesni teolodzy i biblisci — H.U. von Balthasar, J. Ratzinger, L. de la
Potterie — stusznie zwracaja uwage na oblubienicza kondycje Maryi w stosunku do
Chrystusa. Nie ma tez potrzeby podkreslaé, ze stosujac wobec Maryi tytul sponsa
w odniesieniu do Chrystusa, nawigzuje si¢ do jezyka analogii. Rzeczywistoscig nad-
przyrodzona, ktéra chcemy okresli¢ tym terminem, jest osoba Maryi z Nazaretu,
ktora dobrowolnie i odpowiedzialnie, w zakresie jedynej i zupelnej mitosci, zwigzana
jest z Chrystusem nierozerwalnym wezlem w dziele zbawienia.
W stosowaniu wyrazenia ,,Maria, sponsa Christi” istnieja jednakze dwie trudnodci:
jedna z nich, nie bez znaczenia, nalezy do kategorii psychologicznej; druga za$ do
kategorii teologicznej, poniewaz termin sponsa uzywany jest do wyrazania, zawsze
przez analogie, zwigzkéw Maryi z Bogiem Ojcem i Duchem Swietym. Odbiera to
element ,typowosci” czy ,wylacznosci” ewentualnemu stosowaniu wobec Maryi
terminu sponsa w odniesieniu do Chrystusa.
Skoro, co jest prawdopodobne, nadal nie bedzie stosowane wobec Maryi wyrazenie
sponsa Christi, lecz socia Christi, konieczne bedzie odczytywanie tego ostatniego
z uwzglednieniem aspektow oblubieficzych, zawartych w jego biblijnym zrodle
i nagromadzonych w tradydji teologicznej.

B1LG61.



Kontynuujgc linie tej interpretacji roli Maryi, ktora w Swietle da-
nych biblijnych podkresla nierozerwalny zwigzek Matki z Synem w dziele
zbawienia, Pawet VI w Signum magnum nazywa Maryje coniunctissima
Socia: ,,Na pierwszy plan wyswwa si¢ nastgpujgca prawda: Maryja jest
Matkg Kosciola nie tylko dlatego, ze jest Matkg Jezusa Chrystusa i Jego
nieodlgczng Towarzyszkg ,,w nowej ekonomii, kiedy to Syn Bozy przyjgl
2 Niej nature ludzkg, aby przez tajemnice Ciata Swego uwolnic czlowieka
od grzechu”, ale tez dlatego, ze ,,calej wspdlnocie wybranych swieci jako
wzor cnot” (Haec primo veritas occurit: Mariam esse Matrem Ecclesiae,
non solum propterea quod sit Mater lesu Christi cinque coniuncctissima
Socia ,,in nova Oeconomia, quando Filius Dei humanam naturam ex
ea assumpsit, ut mysteriis carnis suae hominem a peccatis liberaret™, sed
etiam quod ,,toti electorum communitati tamquam exemplar virtutum
praefulgeat™)®.

W Marialis cultus tytul Socia Redemptoris pojawia sie w takich
miejscach:

Koscidt liczne swe powigzania z Maryjg w rozny sposob, ito sku-
tecznie, wyrazil w formach kultu: [...] w gorliwym dgzeniu, gdy w To-
warzyszce Odkupiciela juz w pelni uczestniczgcej w owocach tajemnicy
paschlanej dostrzega prorocze spelnienie swego przyszlego losu (Ceterum,
id summe interest, ut animadvertamus Ecclesiam multas necessitudines,
quas cum Maria habeat, vario modo, id que efficaciter, in cultus formas
convertisse |...] in perdiligens [...] studium, cum in socia Redemptoris,
iam paschalis mysterii fructuum plene participe, prophetice ea impleta
esse conspicit, quae ad suam ipsius futuram sortem pertinent)™.

Pismo Swiete bowiem, odslaniajge w niezwykly sposéb Bozy plan zba-
wienia ludzkiego, wszedzie przepojone jest tajemnicq Zbawiciela i wskazuje
—od Ksiggi Rodzaju do Apokalipsy — bardzo wyraznie na Tg, ktéra byla
Matkg i Towarzyszkg tegoz Zbawiciela (Sacrae enim Paginae, Cum admi-
rabiliter aperiunt Divinum de salute humana consilium, ubique redundant
myserio Salvatoris atque continent a Genesi ad Apocalypsim certissimas
significations de ea, quae fuit eiusdem Salvatoris mater et socia)’'.

Ten ostatni tekst ma szczegblne znaczenie, poniewaz dwa tytuly
— Mater Salvatoris oraz Socia Salvatoris — maja w nim funkcje nie ozdob-
ng, lecz wynikajg z przemyS$lanego wyboru. Pawet VI, zauwazajac, ze
Biblia ,,jest cata przepojona tajemnicg Zbawiciela”, stwierdza nastepnie,
iz zawiera takze — od Ksiggi Rodzaju do Apokalipsy — bardzo wyrainie
na Tg, ktora byla Matkg i Towarzyszkg (socia) tegoz Zbawiciela. Czyli:

% SM 227.
% MC 22.
91 TAMZE, 30.
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teksty biblijne dotyczace Maryi z Nazaretu odnoszg si¢ zasadniczo albo
do Jej macierzyristwa w stosunku do Chrystusa (= Mater Salvatoris),
albo do Jej wspotpracy z Nim i pod Jego kierunkiem w dziele zbawienia
(= Socia Salvatoris).

Natomiast encyklika Redemptoris Mater, od poczatku do konca, na
rézne sposoby i w roznorodnych stowach, potwierdza zwigzek Maryi
Dziewicy ze zbawczym dzietem Syna. Jednakze tytul socia, materialnie
nie pojawia si¢ zbyt czesto: znalez¢ go mozna w numerach 22 i 38, gdzie
Jan Pawet II cytuje wyrazenie generosa socia z Lumen gentium 61; oraz,
nadal pod wplywem tekstu soborowego, w numerze 39, wyraznie roz-
dziela dwie funkcje Mater (Mater-Nutrix woli powiedzie¢ Jan Pawel II)
i socia, ktére Maryja spelnia wobec Chrystusa: Maryja [...] nie tylko stala
sig ,,Matkg-Karmicielkq” Syna czlowieczego, ale takze w sposcb wyjgt-
kowy ,,szlachetng towarzyszkq” Mesjasza i Odkupiciela. ,,Szla naprzéd
w pielgrzymce wiary” — jak to zostalo juz ukazane poprzednio —a w tym
pielgrzymowaniu az do stép Krzyza dokonalo si¢ réunoczesnie Jej ma-
cierzyriskie wspotdziatanie z calym postannictwem Zbawiciela, z Jego
dzielem i z Jego cierpieniem (pogrub. — L.C.).

Mater i socia: dwie rdzne funkcje Maryi w stosunku do Chrystusa,
dotyczace dwoch roznych, choé zbieznych wydarzen taski; a zatem dwie
podstawy czci Kosciota wobec $wictej Maryi.

Wskazéwka Magisterium znalazta oddzwiek w odnowionej liturgii
rzymskiej. Zobaczmy na przyktad ponizsze teksty Collectio missarum
de b. Maria Virgine:

Ty [Ojcze] bowiem dla odnowy rodzaju ludzkiego w nieskoriczonej
magdrosci postanowiles, aby obok krzyza nowego Adama stangla nowa
Ewa. Maryja, ktra zostala Matkg za sprawg Ducha Swietego, z nowego
daru Twojej ojcowskiej mitosci stala si¢ towarzyszkg meki (socia pas-
sionis); Ta, ktdra rodzgc Syna nie doznala cierpienia, odradzajgc nas dla
Ciebie zniosla cigzkie bolesci (pogrub. — L.C.)*.

Ty [Ojcze] dales Najswigtszg Dziewice Maryje Chrystusowi, tworcy
Nowego Przymierza, za Matke i pomocnice, a takie uczyniles Jg poczgt-
kiem nowego Ludu Bozego (pogrub. —1.C.)%.

Boze, Ty w mitosiernych planach odkupienia ustanowiles Najswiet-
szq Dziewice, pokorng Stuzebnice swojg, Matkg i pomocnicg Chrystusa,
spraw, abysmy wpatrujgc sie w Nig nieustannie, stuzyli Ci z pelnym od-
daniem i usilnie si¢ starali o zbawienie ludzi (pogrub. —1.C.)%.

%2 CMBMV, 12. Beata Maria Virgo iuxta Crucem Domini, Praef., 49 (th. pol. Zbiér Mszy
o Najswigtszej Maryi Pannie, Poznan 1998, 73 [dalej: ZMNMP)).

% TAMZE, 20. Sancta Maria, mulier nova, Praef., 84 (tl. pol. ZMNMEP, 104).

% TAMZE, 22. Sancta Maria, ancilla Domini, Colecta, 90 (tf. pol. ZMNMP, 110).



Boze, Ty w przedziwnym zamysle swojej milosci postanowiles, aby
Najswietsza Maryja Panna wydala na swiat Tworce laski, i dates Mu Jg
za pomocnice w dziele Odkupienia ludzi, spraw, aby nam wyjednala
obfite taski i doprowadzita nas do portu wiecznego zbawienia (pogrub.
~LC.).

Ojcze swiety [...]. W zamyslach swej dobroci postanowiles, aby
Najswigtsza Maryja Panna, Matka i pomocnica Odkupiciela, spelniata
w Kosciele macierzyriskie zadania: wstawiennictwa i przebaczenia, ore-
downictwa i laski, pojednania i pokoju (pogrub.— 1.C.)%.

Ojcze swiety |...]. Ty obficie napelniles Najswietszg dziewice Maryje
darami Ducha Swietego, aby si¢ stala godng Matkg i pomocnicg Odku-
piciela (pogrub. —1.C.)"”.

Teksty te s3 wyraznie zalezne od soborowego i papieskiego naucza-
nia. Wyrazaja one ze spokojng pewnoscig, w modutach, jakimi cechuje
sic modlitwa liturgiczna, wiar¢ Kosciota: Bog w swym opatrznosciowym
planie milosci i milosierdzia dat Chrystusowi Blogostawiong Dziewice
jako Wspdtpracownice w wypetnianiu humanae redemptionis mysterium.
W niektorych przypadkach —np. prefacja do mszy Beata Maria Virgo,
Mater et Mediatrix gratiae — sa one, w odniesieniu do doktryny encykliki
Redemptoris Mater o macierzyniskim charakterze posrednictwa Maryi’,
czym§ w rodzaju antycypacji”.

% TAMZE, 30. Beata Maria virgo, mater et mediatrix gratiae, Collecta, 119 (. pol.
ZMNME, 135).

% TAMZE, Praef., 120 (tl. pol. ZMNMP, 136).

97 TAMZE, 33. Beata Maria Virgo, mater boni consilii, Praef., 130 (tf. pol. ZMNMP,
144).

% Por. RM 39-41.

9 Collectio missarum de b. Maria Virgine zostala ogloszona 15 sierpnia 1986 r.; en-
cyklika Redemptoris Mater 25 marca 1987 r. Te dwa dokumenty sa z pewnoScia
wspolzalezne: encyklika jest, jak to zostalo wielokrotnie ukazane, osobistym dzie-
tem Ojca Swietego; Collectio, dzietem o szczegdlnym coetus Kongregacji do Spraw
Kultu Bozego. Ciekawe jest stwierdzenie, ze oba dokumenty uznajg ,,posrednictwo
Maryi” za wypetnianie Jej macierzyfiskiego obowiazku; Collectio nazywa ,poSred-
nictwo Maryi” ,materna caritatis dispensatio” i opisuje je jako ,munus maternum”
(CMBMYV, 30. Beata Maria Virgo, mater et mediatrix gratiae, Praef., 120); encyklika
kilkakrotnie okresla ,,posrednictwo Maryi” mianem macierzyriskiego (,Mediatio
[...] Mariae intime conectitur cum eius maternitate, indolem prae se ferens proprie
maternam”, nr 38; ,Materna mediatio ancillae Domini per mortem redemptricem
Filii eius hanc universalem rationem est consecuta, quia opus redemptionis cunctos
complecitur homines”, nr 40; ,maternitas Mariae in Ecclesiae indesinenter perdurat
ut mediatio inercedens”, nr 40.

Przypis 62 Redemptoris Mater cytuje prefacje do mszy Beata Maria Virgo, mater
et mediatrix gratiae. W fakcie zacytowania nalezy widzieé¢ —jak sadze — nie tyle
wskazanie tekstu bedacego inspiracjg dla doktryny encykliki, ile odwotanie si¢ do
tego tekstu, aby jg potwierdzié. Z drugiej strony obecno$¢ tej doktryny w prefacji
wskazuje, ze weszla ona do ,,zycia Kosciola”.

To, ze Redemptoris Mater i Collectio prezentuja taka sama doktryne na temat ,,po-
Srednictwa Maryi” wynika z faktu, ze s one obie refleksja nad tym samym zrédlem:
numerem 62 Lumen gentium.
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D) Mater viventium. Jest to tytut biblijny (por. Rdz 3, 20), ktore-
go wymiar mariologiczny odsltania sie w zakresie paraleli antytetycznej
Ewa-Maryja i w $wietle tekstow J 19, 25-27 oraz Apokalipsy 12, 1-12.
Tytut ten wydaje mi sie jednak zbyt stabo obecny w tekstach Magiste-
rium poprzedzajacych Vaticanum 1'% oraz w przedsoborowych ksiegach
liturgicznych!'.

W obszarze nauczania Kosciota tytut Mater viventium zostal przy-
wrocony przez Sobor Watykanski II w rozdziale VIII Lumen gentium,
gdzie Sobor przypomina patrystyczng doktryne o paraleli antytetycznej
Ewa-Maryja: Stusznie wigc sgdzg swigci Ojcowie [...]; przeprowadziw-
szy poréwnanie z Ewg, nazywajg Maryje ,,matkg zyjgcych” (pogrub.
_LC)2,

Zastosowanie tytutu Mater viventium do Maryi z Nazaretu impli-
kuje uznanie, ze w porzadku laski jest Ona prawdziwg i uniwersalng
Matkq wszystkich, ktorzy odrodzili sie przez Chrystusa do zycia Bozego
(= prawdziwi ,,zyjacy”), tak jak Ewa w porzadku natury byta prawdziwg
i uniwersalng matka wszystkich ludzi.

Sobér nie zglebia jednak ewentualnego mariologicznego znaczenia
fragmentu Rdz 3, 20 samego w sobie, lecz ogranicza sie do przedsta-
wienia, z wyrazng sympatig, przekonania ojcéw Kosciota. Jednakze sam
fakt przytoczenia doktryny patrystycznej i ponownego zaproponowa-
nia tego tytutu dat nowy wklad w utwierdzenie doktryny o duchowym
macierzynstwie Maryi, bedacym nastepstwem Jej dziatania jako Socia
Redemptoris.

W Marialis cultus tytat Mater viventium pojawia si¢ tam, gdzie Pawet VI
omawia niektore aspekty Swieta Zwiastowania Panskiego (25 marca):
Co zas dotyczy Maryi [...], ktora wielkodusznie wypowiedziawszy stowo
Jfiat” (por. £k 1, 38) stala sie za sprawg Ducha Swietego Rodzicielkg,
a takze prawdziwg Matkg Zyjgcych, i przez przyjecie do swego lona je-

100 Wskaznikiem tego ,,zaniedbania” moze by¢ fakt, ze Pius XII, cho¢ tak uwazny na
wszystko, co dotyczyto doktryny i poboznosci wobec Blogostawionej Dziewicy,
nie uzywa tytutu Mater viventium w zadnym ze swoich trzech ,,najwiekszych” do-
kumentéw maryjnych: bulli dogmatycznej Munificentissimus Deus (1950 r.) oraz
listach i encyklikach Fulgens corona (1953 r.) i Ad caeli Reginam (1954 r.).

W 1955 roku G. Frénaud, w bogato udokumentowanym studium, pisal: On peut lire
tout le Missel Romain de saint Pie'V, tout le Rituel, tout le Pontifical, sans rencontrer
une seule fois le nom d°Eve, ni méme une allusion implicite mais certaine a Eve.
Seules la Bénédiction des Fonts Baptismaux et la Bénédiction nuptiale englobent
Eve, sans la nommer, dans une évocation de nos premiers parents et de leur union,
et dans une évocation de la fécondité matenelle. La ,,Nouvelle Eve dans les Liturgies
latines du VI au XIIF siecles, ,,Etudes Mariales” 13(1955) 108. W tych ksiegach nie
ma najmniejszego §ladu uzycia tytutu Mater viventium w stosunku do Maryi.
121G S6.
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dynego Posrednika (por. 1 'Tm 2, 5) stala sie prawdziwg Arkg Przymierza
oraz prawdziwg swigtynig Boga (pogrub. — 1.C.)'%.

W kontekscie Zwiastowania, zamiast zwyczajowego wyrazenia
Mater hominum, Pawel VI wolat uzy¢ w tym przypadku bogatego i su-
gestywnego tytulu biblijnego Mater viventium. W tekscie tym nalezy
podkreslié:

N) zastosowanie przymiotnika verus (,vera Mater viventium”,
wvera Foederis Arca”, ,,verum templum Dei”). Zostal on zasugerowany
przez Tradygje patrystyczng, zgodnie z kt6rg osoby i instytucje Starego
Testamentu sg umbra w stosunku do veritas, czyli prawd nowotestamen-
towych;

0) przypisanie dzialaniu Ducha Swietego (Spiritu sanctu operante)
podwojnego macierzyiistwa Maryi: Bozego i duchowego.

Ewa jest umbra w stosunku do Maryi, bowiem tylko w Tej drugiej,
za sprawa Ducha Swictego, wypelnia sic naprawde i w petni — veritas
— tajemnica Mater viventium.

Z tym samym nawigzaniem do Tradydji iz t3 samg uwagg uzywa
przymiotnika verus Jan Pawet Il w numerze 37 Redemptoris Mater. Tekst
ten nie dotyczy jednak bezposrednio duchowego macierzynistwa Maryi,
lecz swiadectwa, szczerego ijasnego, jakie daje Ona Bogu w hymnie
Magnificat, w przeciwiefistwie do Ewy, zepsutej podejrzliwoscig: Whrew
»podejrzeniu”, jakie wowczas ze strony ,,0jca klamstwa” wtargnelo do
serca Ewy, pierwszej niewiasty — Maryja, ktorg Tradycja zwykta nazywac
»nowg Ewg” i prawdziwg ,,Matkg zyjgcych” (vera Mater viventium), glosi
z mocq niezmgcong prawde o Bogu: o Bogu swigtym i wszechmocnym,
ktory —od poczgtku — jest Zrodiem wszelkiego obdarowania. Jest Tym,
ktory ,,uczynil wielkie rzeczy”.

Soborowe zastosowanie tytutu Mater viventium spowodowato w cig-
gu ostatnich dwudziestu pieciu lat pewien powrdt do niego na obszarze
liturgicznym. Z zastrzezeniem pominiec, w obecnej liturgii rzymskiej tytut
ten pojawia sie trzykrotnie:

Ut Christus alta ab arbore rex purpuratus sanguine, sic passionis
particeps tu mater es viventium (pogrub. —1.C.)!%,

Filius enim tuus, qui usque ad mortem crucis se humiliavit, aeterna
fulget gloria et ad dexteram tuam sedet,Rex regum et Dominus dominan-
tium; sed et Virgo, quae ancilla tua voluit appellari, Redemptoris Genetrix
electa est veraque Mater viventium, et nunc, super choros Angelorum
exaltata, cum Filio regnat gloriosa (pogrub. — L.C.)'%.

13 MC 6.

194 Liturgia Horarum. Die 22 augusti. Beatae Mariae Virginis Reginae. Off. Lect., hym.
3 str. Hymn jest wspolczesny, autorstwa jezuity o. Vittorio Genovesi (T 1967), por.
Te decet hymnu..., 202.

195 Ordo coronandi imaginem b. Mariae Virginis...: Prex gratiarum actionis, 11.
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Humilis namque Ancilla tua totam spem in te, Domine, collocavit:
Filium hominis, quem prophetae nuntiaverant, spe sustinuit ac fide con-
cepit, eiusque operi strenua caritate inserviens mater facta est cunctorum
viventium (Twoja pokorna Stuzebnica calg nadzieje zlozyla w Tobie,
Panie. Oczekiwala z nadziejq i z wiarg poczeta Syna Czlowieczego, za-
powiedzianego przez prorokow, a stuzgc Jego dzielu z gorgeg miloscig,
stala sie Matkg wszystkich Zyjgcych; pogrub. —1.C.)1%.

Interesujace jest w tych tekstach to, ze we wszystkich trzech tekstach
tytul Mater viventium nie zostal uzyty w celach ozdobnych, lecz podyk-
towany w kazdym z nich przez konkretng mysl teologiczng: pierwszy
z nich ukazuje, ze Maryja jest ,,Matka zyjacych” z powodu swego udziatu
w cierpieniu Chrystusa; drugi przedstawia, ze dla Maryi misja ,,Matki
zyjacych” ma swe korzenie, podobnie jak misja ,,Matki Odkupiciela”,
w Jej wyborze i wiecznym powolaniu; trzeci tekst, opierajgc sie na Lumen
gentium 56, deklaruje, ze Maryja stala sie ,,Matkq zyjacych” ze wzgledu
na pilnos¢ i mito$é, z jaka oddala sie stuzbie dzietu Syna.

W swiadomosci Kosciota Boze macierzyfistwo jest wiecej niz
wystarczajacg podstawa do oddawania czci Blogostawionej Dziewicy:
na mocy Bozego macierzyfistwa chwala Boza otacza i przenika osobe
Maryi, ktéra staje sie gloriosa Genetrix Dei et Domini nostri lesu Chri-
sti'”. Dzieci KoSciola, adorujac Bozy plan, sklaniaja si¢ przed Maryja
W postawie czcl.

Jednak ta sama $wiadomo$¢ koscielna wraz z uplywem czasu stwier-
dzala, ze obok tej podstawy istnieje takze inna, o nie mniejszej wartoSci
teologicznej, sktaniajgca wiernych do czci Matki Jezusa: Jej wspotpraca
ze zbawczym dzielem Syna, czyli w wydarzeniu, dzieki ktéremu cztowiek
przeszedl z ciemnosci do $wiatloci, z niewoli do wolnosci, ze Smierci
do zycia.

Kiedy mySlimy o Maryi Dziewicy w momencie Jej wspdlpracy ze
zbawczym dzielem Chrystusa, widzimy Ja jako Socia Redemptoris czy,

106 CMBMV,, 37. Beata Maria Virgo, mater sanctae spei, Praef., 145 (tl. pol. ZMNMP,
158).

107 Missale Romanum. Prex eucharistica I seu Canon Romanus. Communicantes. Na
temat maryjnej treSci Communicantes, por. S.M. MEQO, La formula mariana ,,Glo-
riosa semper Virgo Maria Genitrix Dei et Domini nostri lesu Christi” nel Canone
Romano e presso due Pontefici del VI secolo, w: De primordiis cultus mariani, t. 11,
Roma 1970, 439-458; R. FALSINI, In comunione con ... La presenza di Maria
nella prece eucaristica, w: Maria nel culto della Chiesa. Tra liturgia e pieta popolare,
Milano 1988, 117-132, szczeg. 121-125.



w innym kontekscie, jako nowg Ewe lub Ancilla Domini; kiedy kontem-
plujemy efekt tej wspdtpracy — nasze narodzenie do zycia w fasce — Ma-
ryja ukazuje sie jako Mater viventium: w jednym i drugim przypadku,
wierny wobec Maryi Dziewicy powinien wyraza¢ kult i podziekowania
oraz wzywaé Ja z ufnoscig.

3. Supplex Mater

Zwiazek Blogostawionej Dziewicy ze zbawczymi misteriami Chry-
stusa nastapil w trakcie Jej ziemskiego zycia. Ale trwa on, aktywnie
i skutecznie, takze w niebieskiej fazie Jej zycia.

3.1. Lumen gentium

Dla mojej tezy szczegdlng wartos¢ przedstawia nr 62 soborowej kon-
stytucji o Kosciele. Bez wglebiania sie w szczegbtowy analize, wystarczy
tu tylko ukaza¢ jej uklad i sformutowaé kilka uwag, aby wynikly z niej
interesujgce nas punkty doktrynalne:

a) To zas macierzynstwo Maryi w ekonomii laski trwa nieustannie
— poczynajgc od aktu zgody, ktorg przy zwiastowaniu wiernie wyrazila
i ktorg zachowala bez wabania pod krzyzem — az do wiekuistego dopel-
nienia si¢ zbawienia wszystkich wybranych.

b) Albowiem wzigta do nieba, nie zaprzestata tego zbawczego zada-
nia, lecz poprzez wielorakie swoje wstawiennictwo (multiplici interces-
sione) ustawicznie zjednuje nam dary zbawienia wiecznego. Dzigki swej
macierzyriskiej mitosci opiekuje sie bracmi Syna swego, pielgrzymujgcymi
jeszcze i narazonymi na trudy i niebezpieczeristwa, poki nie zostang do-
prowadzeni do szczesliwej ojczyzny.

¢) Dlatego to do Blogoslawionej Dziewicy stosuje si¢ w Kosciele
tytuly: Oredowniczki, Wspomozycielki, Pomocnicy, Posredniczki.

d) Rozumie sig jednak te tytuly w taki sposob, Ze niczego nie ujmujg
one ani nie przydajg godnosci i skutecznosci dziatania Chrystusa, jedynego
Posrednika.

Jest to zatem doktryna nauczana przez Kosciol, méwiaca ze:

— macierzynstwo Maryi w ekonomii taski trwa az do kofca czasow;
a zatem ma miejsce takze w niebieskiej fazie zycia Maryi;

— to macierzyfnstwo jest umiejscowione jako ,,zbawcze zadanie” (sa-
lutiferum munus), ukierunkowane na pozyskanie ludziom ,,darow
wiecznego zbawienia”;

— w fazie niebieskiej macierzynskie dziatanie Maryi polega zasadniczo
na Jej wstawianiu si¢ u Boga za ludzmi, ktorzy pielgrzymujac nadal
na ziemi, s3 ,,narazeni na trudy i niebezpieczenstwa”;
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— to wstawiennictwo jest wielorakie; tym samym Sobér, bez wiekszych
uscislen, pozwala mysleé, ze odbywa si¢ ono na rézne sposoby;

— z faktu, ze Maryja opiekuje sie ludZmi i wstawia si¢ za nimi, wynika
(propterea) wazna konsekwencja kultowa: Maryja jest wzywana w Ko-
sciele; a odbywa si¢ to za posrednictwem tytutéw, ktore z réznych
punktéw widzenia nawigzuja do Maryjnej funkgji wstawiennictwa;

— zar6wno niebieskie wstawiennictwo Maryi, jak i wolanie Kosciola o Jej
pomoc powinny by¢ rozumiane w kontekscie jedynego posrednictwa
Chrystusa: s3 mu podporzadkowane, umiejscowione w jego obszarze
i nie moga nic mu uja¢ ani dodagé.

Tu jednak interesuje nas przede wszystkim podkreslenie implikagji
kultowych, o ktérych juz wspomnialem: z faktu wstawiennictwa Maryi
oraz jego $wiadomosci wsréd wiernych wynika kult wzywania btogo-
stawionej Dziewicy.

3.2. Signum magnum

W adhortacji apostolskiej Signum magnum Pawet VI naucza o trwa-
niu macierzynskiej funkcji Maryi takze w niebie: Od tej chwili, gdy
uczestniczyla w odkupiericzej dla nas ofierze Syna [...], Maryja obecnie
w dalszym ciggu pelni z nieba obowigzek macierzyriski, przyczyniajgc sig
do rodzenia i pomnazania Zycia Bozego w poszczegolnych duszach ludzi
odkupionych. Jest to ogromnie pocieszajgca prawda, ktora z wolnej woli
najmedrszego Boga jest czescig dopelniajgcg tajemnicy ludzkiego zbawie-
nia, dlatego wszyscy chrzescijanie majg obowigzek w nig wierzyc'®.

Nastepnie Papiez pyta: W jaki sposéb Swigta Boza Rodzicielka poma-
ga czlonkom Kosciola do wzrastania w Zyciu taski? 1 odpowiada z moca:
Przede wszystkim nieustanng swojg modlitwg, ktérg podsyca najgoretsza
milosc [...]. Widzgc je [swoje dzieci] w Bogu i odczuwajgc ich potrzeby,
zjednoczona z Jezusem Chrystusem, ktory ,,zawsze zyje, aby sie wstawiac
za nami”, okazuje si¢ Ona ich Oredowniczkg, Wspomozycielkg, Pomocni-
cg, Posredniczkg. Kosciol od pierwszych wiekow zawsze byt przekonany,
Ze Maryja ustawicznie wstawia si¢ do Syna za Ludem BoZym'®.

A na dowdd tego koscielnego przekonania Pawel VI przytacza Swia-
dectwo ,,prastarej antyfony” Sub tuum praesidium, ktora stanowi czes¢
modlitwy liturgicznej, uzywanej na Wschodzie i na Zachodzie'.

108 SM 227.
19 TAMZE, 228.
110 TAMZE.



Tekst Signum magnum jest szczeg6lnie wazny ze wzgledu na:

— zwigzek, jaki ustanawia pomiedzy faktem faski (state wstawiennic-
two Maryi) a jego kultowym nastepstwem (blaganie Maryi przez lud
Bozy);

— stwierdzenie, wedlug ktérego wstawiennictwo Maryi zachodzi ,,we
wspolnocie z Jezusem Chrystusem” (lesu Christo sociata), ktory
zmartwychwstaly i nieSmiertelny, wypelnia dla nas swe kaptanstwo
w sanktuarium niebieskim (por. Hbr 7, 25).

3.3. Marialis cultus

W adhortagji apostolskiej z 2 IT 1974 r. Pawel VI, wéréd dogmatycznych
podstaw kultu Maryi, wymienia Jej nieustajgce [...] wstawiennictwo:

Ten [...] kult maryjny jest gleboko zakorzeniony w objawionym sto-
wie Bozym i mocno wspiera si¢ na prawdach nauki katolickiej, jakimi sg:
[...] Jej nieustanne i skuteczne wstawiennictwo, mocq ktdrego — chociaz
wzigta do nieba — jest jak najblizej wiernych Jg wzywajgcych, jak i tych
rowniez, kiorzy nie wiedzg, ze sq Jej dziecmi'l.

Takze w tym tekScie Pawel VI ukazuje, ze z dziatania Maryi Dzie-
wicy — Jej ,,nieustannego i skutecznego wstawiennictwa” — wynika nie-
uchronnie akt kultu ze strony wiernych — petne ufnosci wzywanie (qui
eam invocant).

3.4. Redemptoris Mater

W numerze 40 Redemptoris Mater Jan Pawel 11 daje swoj wielki
wklad w okreslenie sposobu, w jaki Maryja, juz wniebowzieta, nadal
wspélpracuje w zbawezym dziele Chrystusa. Ojciec Swicty pisze:

Macierzyristwo [Maryi] — po odejsciu Syna — pozostaje w Kosciele jako
posrednictwo macierzyriskie: wstawiajgc si¢ za wszystkimi swoimi dziecmi,
Matka wspdldziata w zbawczym dziele Syna, Odkupiciela swiata |...].

W tym charakterze ,,wstawiennictwa”, ktore po raz pierwszy zazna-
czylo sie w Kanie Galilejskiej, posrednictwo Maryi trwa nadal w dziejach
Kosciota i swiata [...].

W ten sposéb macierzyristwo Maryi trwa stale w Kosciele jako
wstawiennicze posrednictwo. Kosciol wyraza swq wiare w te praw-
de, nazywajgc Maryje ,,Oredowniczkg, WspomoZzycielkg, Pomocnicg,
Posredniczkg”.

" MC S6.

Kult Matki Bozej: podstawy teologiczne i miejsce w obszarze kultu chrzeScijaniskiego

208



Ignacio Calabuig Addn OSM

206

W tym tekscie nalezy zauwazy¢ kilka waznych stwierdzen:

— wstawiennictwo jest ,aktualng formg” wspotpracy Maryi w dziele
zbawienia: wstawiajgc si¢ za wszystkimi swoimi dziecmi, Matka
wspdldziala w zbawczym dziele Syna, Odkupiciela swiata;

— posrednictwo Maryi trwa nadal w dziejach Kosciola i swiata poprzez
ten rodzaj ,wstawiennictwa”, ktdre po raz pierwszy zaznaczylo sig
w Kanie Galilejskiej,

— w ten sam sposOb macierzynstwo Maryi trwa stale w Kosciele jako
wstawiennicze posrednictwo (mediatio intercedens).

Jan Pawet I méwi tym samym: sposobem, w jaki Maryja wnie-
bowzigta, sprawuje swe duchowe macierzynstwo i dzieto posrednictwa
(= swoja aktualng wspOlprace z dzielem zbawienia) jest wstawiennictwo.
Nalezy ponadto zauwazy¢ zwiazek, jaki Ojciec Swiety widzi pomiedzy
wiarg a kultem: Kosciél wierzy w nieustanne wstawiennictwo Blogosta-
wionej Dziewicy 1 wyraza swq wiar¢ wzywajgc Jg.

Te stwierdzenia sg autorytatywnymi i najnowszymi formutami wia-
ry KoSciota oraz nieustannego sensus fidelium. Zjednoczona gleboko
z Chrystusem, Zbawcg i PoSrednikiem, Maryja z czasem zostala uznana
za Mater supplex: Jej blagalne prosby skierowane do Jezusa o pomoc
nowozencom z Kany (por. J 2, 3) oraz Jej wytrwala modlitwa w Wie-
czerniku (por. Dz 1, 14) zostaly uznane za wstep do modlitwy, kt6ra
Ona, juz pelna chwaly w niebie, nieustannie kieruje do swego Syna,
wstawiajac sie za ludzkoscia.

Doskonale uksztaltowana na wzér Syna, ktéry w sanktuarium
niebieskim ,,zawsze zyje, aby si¢ wstawia¢” za tymi, ktorzy s3 z Bogiem
(por. Hbr 7, 25), Matka takze jest vox supplex za ludzmi, swymi dzie¢mi,
glosem stale zjednoczonym z gtosem Chrystusa.

Na ziemi i w niebie Maryja jest Matkq i jest Orantka. W niebie jest
Ona zasadniczo, jak zwa Ja chrzescijanie ze Wschodu, ,,Deesis”, wsta-
wienniczg Orantka.

Warto w tej kwestii zauwazy¢, ze w licznych modlitwach liturgicz-
nych, dawnych i najnowszych, gléwnym przedmiotem blagan kierowa-
nych do Boga przez wspdlnote jest ciagla prosba, aby Maryja wstawiata
si¢ za nig lub by wspdlnota mogla doswiadczy¢ Jej wstawiennictwa.
Wystarczy wspomnie¢ tu wspaniala dawng kolekte na uroczysto$¢ Swietej
Matki Bozej: Deus, qui salutis aeternae, beatae Mariae virginitate fecun-
da, humano generi praemia praestitisti, tribue, quaesumus, ut ipsam pro



nobis intercedere sentiamus per quam meruimus Filium tuum auctorem
vitae suscipere. Qui tecum vivit''2.

A odnosnie formul modlitw zwréconych bezposrednio do Maryi
Dziewicy — jedng z najstarszych jest proste i intensywne wezwanie ,,0ra
pro nobis”.

Jak méwitem, w niebie Maryja Dziewica jest Mater supplex. Na
ziemi wierni wiedzg, ze na mocy obcowania $wietych, ustanowiona jest
pomiedzy nimi i z aniotami, apostofami, meczennikami i innymi btogo-
stawionymi, a w szczeg6lnosci z Matka Pana, Scista wiez, ktora z jednej
strony, ze strony ,wygnania”, przeklada sie na oddawanie czci i blaganie,
a z drugiej strony, czyli ,,0jczyzny”, na wyproszenie ltaski i przekazanie
pomocy!.

Wiadome jest takze, ze duza czesS¢ tekstow ,,maryjnych” w liturgiach
Wschodu i Zachodu, jak i w poboznosci ludowej to teksty proszace Ma-
ryje o wstawiennictwo. Jesli zauwazy¢ nastepnie, ze Swiadectwa wzywa-
nia Matki Bozej s3 wczeSniejsze niz refleksja teologiczna na temat funkgji
wstawiennictwa, to nalezy stwierdzié, ze réwniez w tym przypadku lex
supplicandi ,ustalita” lex credend,.

Stusznie zatem Pawel VI, wyliczajac w Marialis cultus ,,dogmatyczne
podstawy” kultu Dziewicy, wskazuje na Jej nieustanne i skuteczne wsta-
wiennictwo, mocq ktorego — chociaz wzigta do nieba — jest jak najblizej
wiernych Jg wzywajgcych, jak i tych réwniez, ktorzy nie wiedzg, ze sg

Jej dziecmi'*.

4. Mater sanctissima

Juz od czaséw patrystycznych Kosciét rozumial, ze Maryja z Naza-
retu jest godna czci, poniewaz jest Swieta!’s: jak nikt inny, zostata Ona
otoczona $wietoscia Boga, gwiqtego 1 Uswigcajacego. Dziewica Maryja
jest $wieta poniewaz:

A) To, co radykalnie przeciwstawia sie swietosci — grzech — nigdy Jej
nie dotknal. Maryja zawsze byta ,,petna faski” (Ek 1, 28)1¢: rzeczywiscie

12 Missale Romanum. Die 1 ianuarii. Sollemnitus sanctae Dei Genetricis Mariae.
Collecta.

IBLG 50.

14 MC Sé.

115 Na temat $wiadomosci, jaka pierwsi Ojcowie posiadali co do $wieto$ci Maryi, por.
J.A. DE ALDAMA, Maria en la Patristica de los siglos I y I1..., 18-356.

116 Wiadome jest, ze wersja xexopltwpévn w gratia plena dokonana przez Wulgate,
w znacznym stopniu wplyneta na Zachodzie na rozwéj doktryny o catkowitej $wie-
toSci Maryi. Ta wersja jest juz interpretacja: w szczegdlnosci pojecie ,,pelni” jest
nieobecne w tekscie greckim. Z drugiej strony nie wydaje sie, aby xeyooitwpévn
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w pierwszej chwili od swego Poczecia, ze wzgledu na szczegdlng laske
i przywilej wszechmoggcego Boga |[...] zostala uchroniona od wszelkiej
zmagzy grzechu pierworodnego'V, a pozniej, w trakcie swego zycia, dzie-
ki specjalnemu przywilejowi Bozemu, jak naucza Soboér Trydencki, nie
popetnita zadnego grzechu powszedniego'®®, i zyta zawsze w doskonatej
zgodzie z wolg Ojca;

B) W wierze i w sposob wyjatkowy przyjeta w sercu i tonie Chrystu-
sa Jezusa, ,,Swietego Boga” (por. J 6, 69; Lk 1, 355 Mk 1, 24), w ktorym
cielesnie mieszka Bostwo (por. Kol 2, 9). Obecno$¢ Stowa Bozego w Jej
tonie uczynita Maryije, zgodnie z symbolikg drogg Wschodowi, ,,krzakiem
gorejgcym”V] i uczynita z Niej najwyzszy wyraz procesu ubdstwienia
cztowieka; w Maryi — stwierdza ogodlnie przyjeta sentencja teologiczna
— Boze macierzyfistwo stao si¢ formalnie uswigcajace'*’;

C) Duch Swiety, Duch $wietoci, w Nle] znalazt mieszkanie, czynigc
z Niej swa Swigtynie'?'; uczynit Ja ,,Swietg” Boza, dat Jej nowe i fagodne
serce'??; ozdobil Ja mnogoscig swych dar6ow;

odpowiadato po prostu jednemu przymiotnikowi — ,,grazioso” — albo ograniczato
sie tylko do ukazania, ze Maryja stala sie obiektem Bozej taski z powodu wyboru
na Matke Mesjasza. Czasownik yap1téw oznacza przeksztalcenie dokonane przez
xa&pig, ktére w przypadku Maryi (xexaoitopévn, imiestéw dokonany bierny)
dokonato si¢ przes zwiastowaniem Gabriela.

"7 PIUS X Bulla dogmatyczna Ineffabilis Deus, w: V. SARDI, La solenne definizione
del dogma dell’immacolato Concepimento di Maria santissima, 11, 312-313 (DS
2803).

118 Sessio VI. Decretum de iustificatione, can. 23: DS 1573; por. LG 56.

119 Na temat zastosowania wobec Maryi symbolu ,.krzewu gorejacego” (Wj 3, 2-4)

poczawszy od epoki patrystycznej, por. R. STRUVE, Los tipos de Maria en los
Padres preefesinos, Bogotd 1966, 77-82. Por. takze R. PANNET, Marie au buisson
ardent, Paris 1982, szczeg. 19-47, gdzie autor dostarcza wielu informacji na temat
zastosowania wobec Maryi symbolu krzewu. Dla wlasciwej oceny teologicznej tego
symbolu ,,maryjnego” najwazniejszym dzietem jest: S. BULGAKOV, Le buisson ar-
dent. Aspects de la vénération orthodoxe de la Mére de Dieu, Lausanne, 1987.
W liturgii rzymskiej bardzo znana jest antyfona, najprawdopodobniej pochodzenia
wschodniego: ,,Rubum, quem viderat Moyses incombustum, conservatam agnovimus
tuam laudabilem virginitatem. Dei Genetrix, intercede pro nobis” (Litirgia Horarum.
Die 1 ianuarii. Solemmnitas sanctae Die Genetricis Mariae. Ad 1 Vesp., ant. 3).

120 Znaczacym dzietem dla tej kwestii jest: G. ROZO, Sancta Maria Mater Dei seu de
sanctificatione b. Mariae Virginis vi divinae maternitatis, Milano 1943.

121 Por. LG 53. W epoce posoborowej temat zwigzkéw pomiedzy Duchem Swietym
i Maryja Dziewica byt przedmiotem wielu prac badawczych. Dobrg informacje
mozna znalezé w: A. AMATO, Lo Spirito Santo e Maria nella ricerca teologica od-
ierna delle varie confessioni cristiane in Occidente, w: Maria e lo Spirito Santo. Atti
del 4° Simposio Mariologico Internazionale (Roma, ottobre 1982), Roma-Bologna
1984, 9-113 oraz S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea, Roma,
19872, szczeg. 256-288.

12\ 1970 ., podczas 27 Sesji Société Francaise d’Etudes Mariales, ktora odbyta sie we
Fryburgu (Szwajcaria), pastor H. Chavannes wyglosit inspirujacy wyktad nt. La Vierge
Marie et le don du coeur nouveau, ,Etudes Mariales” 27(1970) 73-93, w ktérym
doszedt do nastepujacych wnioskow: @) Marie fut saisie par 1" Esprit qui fit naitre



D) Poniewaz zgodnie z wymaganiami Ewangelii z poczuciem
odpowiedzialnosci przylgnela do woli Bozej, |...] przyjeta Jego stowa
i wprowadzila je w czyn, |...] Jej dzialanie bylo ozywione miloscig i wolg
stuzenia, [...] okazala sig pierwszq i najdoskonalszg Uczennicqg Chrystu-
sa'?, i zgodnie ze ,statusem ucznia” (por. Mt 16, 24), poszla za Synem
az pod krzyz (por. ] 19, 25-27).

W latach 1963-1987 doktryna o $wigtoéci Maryi nie znajdowata
sie w centrum dyskusji teologicznej: byla uznawana i nauczano o niej
w calym Kosciele. Jednakze w tych latach Magisterium dalo powazny
wktad w te doktryne, przede wszystkim w odniesieniu do jednego jej
sktadnika: wzorczosci Maryi Dziewicy dla zycia KoSciota i poszczegdl-
nych wiernych.

4.1. Sacrosanctum Concilium

Konstytugja liturgiczna stwierdza, ze Kosciol, w Maryi, podziwia
i wyslawia wspaniaty owoc Odkupienia i jakby w przeczystym obrazie
z radoscig oglgda to, czym caly pragnie i spodziewa sig byc'**.

= [...] jakby w przeczystym obrazie (veluti in purissima imagine):
wyrazna aluzja do Swietosci bez skazy (purissima) Maryi i do Jej wzorczej
wartosci dla Kosciola (imagine); w Maryi bowiem, Swietej i juz pelnej
chwaly, Koscidt sie przeglada i kontempluje to, czym caly pragnie by¢
poczawszy od tego §wiata (sancta) i czym ma nadzieje stac sie pewnego
dnia we wszystkich swych czlonkach (glorificata).

en elle la foi. En vertu de cette foi,Marie donna un consentement libre et volontaire
au dessein de Dieu, et elle devint par le Saint-Esprit la mére du Fils de Dieu sur la
terre. Le fiat’ qu’elle a prononcé au moment de 'annonciation prouve qu’elle avait
pleinement recu le coeur nouveau promis par Jérémie et par Ezéchiel. Il est donc
possible d’affirmer qu’en cette circonstance, les prophéties de I’Ancien Testament ont
été accomplices; b) Parce que c’est sous Paction de I’Esprit agissant en elle qu’elle
a cru et parce que le Saint-Esprit lui a été donné sur le fondament de la venue du Fils
de Dieu dans la monde, Marie qui au moment ou elle prononce la parole decisive,
est et représente I'étre humain acceptant la grace dans la liberte, n’a dans le plan
divin aucun role indépendant qui ferait d’elle une figure dont lefficace et la gloire
propres ne devraient rien a Iefficace et a la gloire du Christ. Marie a été parfaitement
consciente de sa place dépendante et elle y a consenti en se déclarant la servante du
Seigneur; c¢) Loeuvre du Saint-Esprit dans le coeur de Marie a été parfaite, en ce sens
qu’il a communiqué une foi exemplaire au moment de I'annonciation (92).

Wydaje sie, ze konkluzje Chavannes’a znalazly oddzwiek w liturgii posoborowej.
Mozna to zauwazy¢ w jednej z prefacji: ,Vere dignum [ ... ]. Tu enim beatae Virgini
Mariae cor sapiens et docile tribuisti, quo placita tua perfecte adimpleret; cor novum
et mite, in quo novi foederis legem placates inscribers; cor simplex et mundum, quo
mereretur Filium tuum virgo concipere et te in aeternum laeta videre; cor firmum
et vigile, quo doloris gladium intrepida sustineret et Filii resurrectionem exspectaret
Fidelis”. CMBMV 28. Cor immaculatum b. Mariae Virginis, Pref. 113.

12 MC 35.
1248C 103.
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4.2. Lumen gentium

W odniesieniu do $wigtosci jako podstawy kultu Blogostawionej
Dziewicy, konstytucja Lumen gentium zawiera kilka tekstow o powaznym
znaczeniu. Ogranicze sie do przedstawienia dwoch z nich: nr 56 1 66.

W nr 56 Ojcowie soborowi, ukazawszy, ze Dziewica wydala na
Swiat samo Zycie odradzajgce wszystko i zostala przez Boga obdarzona
darami godnymi tak wielkiej roli, dodaja: Nic dziwnego, zZe przyjgl sig
u swigtych Ojcow zwyczaj nazywania Bogarodzicy calg swigtg i wolng
od wszelkiej zmazy grzechowej, jakby utworzong przez Ducha Swietego
i uksztaltowang jako nowe stworzenie. Ubogacong od chwili poczecia
blaskami szczegolnej swigtosci Dziewice z Nazaretu zwiastujgcy aniol
z polecenia Bozego pozdrawia jako ,,laski petng” (Ek 1, 28), a Ona zas
odpowiada wyslaricowi nieba: ,,Oto ja sluzebnica Pariska, niechaj mi sig
stanie wedlug stowa twego” (Lk 1, 38).

Vaticanum II podsumowuje i przyswaja mysl ojcéw Kosciota, ktorzy,
bardzo tarfnym wyrazeniem nazywali Maryje moveryie, uksztaltowang
przez samego Ducha Bozego i uczyniong przez Niego nowym stworze-
niem'?. Pozniej ukazuje, ze Dziewica byla ubogacong od chwili poczecia
blaskami szczegdlnej swigtosci oraz ze z polecenia Bozego aniol Gabriel
pozdrowit J3 jako ,,pelng faski”.

Swietos¢ Maryi jest zatem szczegdlna, poniewaz nie istnieje podobna
jej ani stopniem, ani cechami; catkowita zaréwno z powodu petni faski,
jak 1 dlatego, ze rozciaga si¢ na caly czas Jej zycia; bezwarunkowy dar
Bozy, dzieto Ducha Swietego, ktéry Maryja przyjeta z postuszng mitoscia;
zwigzana z nadzwyczajnym poslannictwem, do ktorego zostata powotana
Dziewica; poczatek ,,nowego stworzenia”, przeciwstawionego stworze-
niu oszpeconemu grzechem; §wietos¢, ktdra — jak wydaje sie sugerowaé
tekst — postuluje samemu Boskiemu postaiicowi postawe pelng szacunku:
Dziewicg z polecenia Bozego pozdrawia jako ,,laski pelng” (Ek 1, 28).

W nr 66 Sob6ér méwi wyraznie o naturze podstawy kultu Matki
Jezusa. Czytamy tu: Maryja [...] jako Najswietsza Matka Boza |...]
stusznie doznaje od Kosciola szczegolnej czci.

Obecnos¢ przymiotnika sanctissima w tym tekscie jest zamierzona:
zostal on wprowadzony na wyrazne zadanie grupy Ojcoéw soborowych,
ktorzy stusznie uwazali $wigtos¢ za jedng z glownych podstaw kultu Blo-
gostawionej Dziewicy. W Relatio generalis na temat schematu konstytucji
dogmatycznej o Kosciele, przekazanej 17 listopada 1964 r., czytamy: Ad
numerum 66 [...] proponunt 96 Patres ut addatur vox ,,sanctissima’:
Lutpote sanctissima Dei Mater”, quia unum de praecipuis fundamentis
cultus est sanctitas. R. — Adminitur'?,

125 Por. LG 56.
126 Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani 11, vol. 11, pars VIII, Typis
Polyglottis Vaticanis 1976, 176.



4.3. Signum magnum

Nieliczne dokumenty Magisterium Kosciota ktadly tak duzy nacisk
na $wigto$¢ Maryi jak adhortacja apostolska Signum magnum: oprocz
przypomnienia za Vaticanum II, ze Maryja jest ,,Najswigtszg Matka
Bozg”'?’, w czterech fragmentach nazywa Ja sanctissima'*®; kwalifikuje
Jej swieto$¢ jako ,,wzniosla”, ,,niezréwnang”, ,,gorujaca”'?’; proponuje
Maryje wielokrotnie jako ,,wzor cnoty” (exemplar virtutum)'>°, pozosta-
wiony nam przez samego Chrystusa'®! i proponowany przez Kosciét do
oddawania przez nas czci'*?; wielokrotnie przedstawia sugestywne wyka-
zy cndt, ktore jasnialy w Maryi'*3, ukazuje Swiatto pochodzace od nich'*,
wystawia nieodparty sile, z jaka dziatajga w duszach wiernych!*.

Jednak w tym obszarze najwickszym wktadem adhortacji Signum
magnum jest zwiazek, ktory ustanawia ona pomiedzy Swigtoscig Maryi
a Jej duchowym macierzynstwem. Doskonale uksztaltowanie na wzor
Chrystusa (= $wictosC) staje sic bowiem wzorem i normg chrzescijan-
skiego postepowania ( = wzorczo$¢), co swojg droga jest czynnikiem
sprawczym zycia w porzadku faski ( = macierzynstwo). Pawet VI stosuje
ten schemat do Blogostawionej Dziewicy: Na pierwszy plan wysuwa sig
nastepujgca prawda: Maryja jest Matkg Kosciola nie tylko dlatego, ze
jest Matkg Jezusa Chrystusa i Jego nieodlgczng Towarzyszkg [...], ale tez
dlatego, ze ,,calej wspolnocie wybranych swieci jako wzor cndét™.

Wychowanie — podkreSla jeszcze Signum magnum — jest zadaniem
specyficznie macierzyfiskim. Blogostawiona Dziewica wypelnia je glow-
nie poprzez przyklad (= wzorczosc), ktory w Niej, ze wzgledu na Jej
najwyzsza Swietosé, posiada szczegdlng skutecznosé!’.

Stwierdziwszy, ze Maryja wspOlpracuje we wzroScie zycia taski
w czlonkach Mistycznego Ciala poprzez nieustanng modlitwe!*®, Pawet VI
dodaje: Wspdtdzialanie Matki Kosciola w rozwijaniu Zycia BoZego
w duszach nie ogranicza si¢ do wstawiennictwa u Syna. Innym jeszcze
sposobem wywiera Ona swdj wplyw na odkupionych, a mianowicie
— przykladem; ma on bardzo wazine znaczenie, zgodnie z utartym przy-

127

LG 66, cytowany w Signum magnum (SM 226).
128 SM 226, 227,228, 231.

' TAMZE, 229, 233, 231.

13 Por. TAMZE, 228, 231, 232, 233.
BUTAMZE, 233.

132 TAMZE, 232.

133 TAMZE, 229, 230, 232.

134 Por. TAMZE, 235.

35 TAMZE, 228.

3 TAMZE, 227.

137 Por. TAMZE, 229-229.

138 Por, TAMZE, 237-238.
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stowiem: ,,Stowa pouczajg, a przyklady pociggajg”. Jak nauki rodzicow
majg o wiele wigkszg skutecznosé, gdy sg poparte przykladem Zycia
zgodnego z ludzkg i BoZg roztropnoscig, tak stodycz i wdzigk, plyngce
ze wznioslych cndt Niepokalanej Bogarodzicy, dziwnie pociggajg dusze
do nasladowania Boskiego Wzoru, Jezusa Chrystusa, ktérego Ona byla
najwierniejszym obrazem'®.

Z tej SwietoSci-wzorczoS$ci-macierzynstwa wynika dla wiernych
podwdjny obowigzek oddawania kultu:

— pierwszy z nich to jednoczenie si¢ z Nig w dzigkowaniu Bogu Naj-
wyzszemu, kiory wielkich rzeczy dokonal w Maryi dla dobra calej
ludzkosci,

— drugi to otaczac [Maryje] 2ywym kultem chwaty, wdzigcznosci
i milosci'®,

Stad przede wszystkim konieczno$¢ nasladowania cnét Dziewicy.
Taka bowiem jest wola Chrystusa: Wigkszg jeszcze podniete do pdjscia
w slady Najswigtszej Panny majg wierni rowniez czerpac stqd, Ze sam
Chrystus, dajgc nam Maryje za Matke, wskazat Jg tym samym jako wzor
do nasladowania™'.

4.4. Marialis cultus

Wiadomym jest, ze temat wzorczej Swietosci Maryi przenika catg ad-
hortacje Marialis cultus'*?. Wystarczy tu przypomnie¢ numery 22 i 56.

W nr 22 Pawel VI zauwaza, ze Kosciol liczne swe powigzania
z Maryjg w r62ny sposéb i to skutecznie wyrazil w formach kultu (cul-
tus formas). A zatem zwigzki Maryi z KoSciolem, tak rozmaite i o tak
duzym znaczeniu teologicznym — najukochanszej Matki, najwyzszego
czlonka, typus strukturalnego, wzoru cnoty, obrazu eschatologicznego,
wyrazaja sie w KosSciele w kulcie maryjnym. Innymi stowy: kult wobec
Blogostawionej Dziewicy opiera si¢ takze na ,strukturze maryjne;” Ko-
Sciofa. Im lepiej Kosciot poznaje swoja wewnetrzng strukture i fizjono-
mie, misje i przeznaczenie, tym bardziej odczuwa konieczno$é czczenia
Maryi z Nazaretu, w ktérej Bog umiescit wzor tej struktury i fizjonomii,
misji 1 przeznaczenia.

W szczegblnosci — zauwaza Pawel VI — wzorczo$é Maryi wobec
Kosciota determinuje wewnatrz tego ostatniego kult ,,czynnego nasla-
dowania”: gdy spoglada na swietos¢ i cnoty Maryi petnej taski'®.

13 TAMZE, 228-229.

19 TAMZE, 230.

14 TAMZE, 233.

12 Por. MC np. numery 16-23. 37. 57.
143 TAMZE, 22.



W numerze 56, w ktérym Pawel VI podaje skrotowy przeglad do-
gmatycznych podstaw kultu Maryi Dziewicy, znajdujemy wskazanie na
trzecim miejscu na Jej Swieto$¢: kult maryjny jest gleboko zakorzeniony
w objawionym slowie BoZym i mocno wspiera si¢ na prawdach nauki
katolickiej, jakimi sq: |...] Jej swigtosc, ktora wprawdzie byla petna juz
od chwili niepokalanego poczecia, niemniej jednak coraz bardziej sie po-
wigkszala, gdy byla Ona postuszna woli Ojca i kroczyla drogg bolesci (por.
tk 2, 34-35; 2, 41-52; ] 19, 25-27), ustawicznie postgpujgc w wierze,
nadziei i milosci.

Jak swigto$¢ Maryi byta zawsze pelna, ,,a jednak wzrastajaca”, tak
—mozemy zakonczy¢ — cze$¢ Kosciota wobec Maryi zawsze byta wielka,
»a jednak wzrastajaca”, poniewaz nauczany przez Ducha Kosciot coraz
glebiej poznaje droge wiary, nadziei i mitoSci, jaka Maryja Dziewica
kroczyta, nasladujac Chrystusa.

4.5. Wnioski

W okresie, na ktorym skupilem swojg uwage — od 4 XII 1963 do
25 1II 1987 roku — pobozno$¢ w stosunku do Matki Pana przezywata
w niektorych Srodowiskach trudne chwile!*, a niektdre jej formy wyrazu
budzily sprzeciw.

Z. drugiej strony nigdy tak jak w tych latach nauczanie Kosciota nie
poSwiecito tak duzej uwagi kwestiom zwigzanym z Maryjg Dziewica:
naturze i prawomocnosci, typologii i wartosci duszpasterskiej, wyrazom
liturgicznym i ludowym, niebezpieczefistwu wypaczen oraz aspektom
ekumenicznym i koniecznosci inkulturacji.

Tu wziglem pod uwage jedng z tych kwestii: podstawy kultu Bto-
gostawionej Dziewicy w dokumentach soborowych i papieskich tych lat,
wyciagajac z nich nastepujgce wnioski.

1. Wobec rozlegtosci i wagi, jakiej w zyciu KoSciota nabrat kult
Matki Bozej, wspolczesne nauczanie Kosciota, ostrzeglszy wiernych
o niebezpieczenstwie wypaczen z powodu nadmiaru lub niedostatku
kultu, uznato prawomocno$é tego kultu i zapowiedziato jego ,rozlegla

promocje”'® oraz ,prawidlowy rozwo;”1*; a w jego dziele pogltebienia

!4 Na temat chronologicznych granic kryzysu maryjnego okresu posoborowego,
na temat jego wagi, przyczyn, ktore go spowodowaly i jak zostal pokonany, por.
S. DE FIORES, Maria nella teologia contemporanea..., 123-136. Zob. takze: 208
CAPITOLO GENERALE DELCORDINE DEI SERVI DI MARIA, Fate quello che
vi dird. Riflessioni e proposte per la promozione della pieta mariana, 1. Riflessione
su una crisi recente, nn. 4-16, ,Marianum” 45(1983) 394-404.

145 Por. LG 67.

146 Prawidtowy rozw6j” jest celem i zasadniczym tematem Marialis cultus: Adhortacja
apostolska [...] dla ‘prawidlowego’ uporzgdkowania i ‘rozwoju’ kultu blogostawionej
Dziewicy Maryi.
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»doktryny wiary” wskazywalo przy réznych okazjach jego podstawy
dogmatyczne.

2. Nauczanie wyrazalo, gtéwnie ustami Pawta VI, swoje przekona-
nie, ze kult Swictej Matki Pana jest gleboko zakorzeniony w objawionym
slowie Bozym'"; nie przedstawito jednak w sposéb szczegélowy — i nie
bylo to jego zadaniem — tekstéw biblijnych, jednego po drugim, bedacych
podstawg tego kultu.

3. Sa cztery podstawy dogmatyczne wymienione przez wspolczesne
nauczanie Kosciola, cho¢ oznaczane réznymi okreSleniami.

A) Boze macierzynstwo Maryi, mesjanskie, zbawcze i dziewicze. Ta
podstawa pojawia sie¢ zawsze na pierwszym miejscu i nie jest ukazywana
w zwigzku z ewentualnymi kontrowersjami doktrynalnymi (fakt Bozego
macierzynistwa Maryi, w sensie sprecyzowanym przez Soboér w Efezie,
jest bez problemu przyjmowany przez rézne wyznania chrzescijafiskie)
ani ze stwierdzeniami o charakterze duszpasterskim, lecz jako wyraz
glebokiej, dawnej Swiadomosci koscielnej. Koscidt wierzy, ze Maryja
z Nazaretu jest prawdziwie dziewicza Matkg Chrystusa, wcielonego Sto-
wa, Pana i Zbawcy. Ta wiara wyraza sie nastepnie w réznych postawach
kultowych: zadziwienia, pochwaly, czci.

B) Wspdtpraca Maryi w dziele zbawienia; ta wspotpraca determinuje
»w porzadku faski”, prawdziwe macierzyiistwo Maryi wobec wszystkich
odkupionych. Swiadomo§¢ tej podstawy kultu Maryi Dziewicy i jej pre-
cyzyjne sformutowanie doktrynalne sg relatywnie ,,nowe”. To znaczy:
Kosciot przyjat pelng tego swiadomo$é dopiero po zglebieniu doktryny
wspoélpracy Maryi w dziele zbawienia.

We wspolczesnym nauczaniu KoSciola, jak zauwazylem, o ile pod-
stawa ,,Bozego macierzynstwa” zajmuje pierwsze miejsce, o tyle podstawa
»Wspolpracy w zbawieniu” zajmuje wigcej miejsca, bowiem w jej przy-
padku bardziej akcentuje si¢ zaangazowanie doktrynalne.

Fakt duchowego macierzyfistwa Maryi w stosunku do wiernych
wzbudza w nich réznorodne wyrazy kultowe: pochwaly, podzickowa-
nia, pelnego ufnosci wolania, synowskiej mitosci.

C) Nieustajgce wstawiennictwo Maryi na rzecz ludzi. Przy ustalaniu
tej podstawy, pozornie mniej waznej, majg wplyw zaréwno doswiadcze-
nie historyczne wspélnot koscielnych (od pierwszych wiekéw uciekaty
si¢ one do wstawiennictwa Maryi), jak i refleksja magisterialna na temat
sposobu, w jaki Maryja Dziewica obecnie, dzi§ wypelnia swaq misje dla
dobra Kosciofa i poszczegdlnych ludzi. Wspolczesne nauczanie Kosciota
nie traci okazji, by podkresli¢, ze w ,,chwalebnym wstawiennictwie”!*

4 MC 56.

148 Wyrazenie intercessio gloriosa pojawia sie w Mszale: gloriosa Beatae Mariae semper
Virginis intercessione (Commune b. Mariae Virginis, 1. Collecta). Wstawiennictwo
Dziewicy nazywane jest chwalebnym, poniewaz prawdopodobnie zachodzi w chwale
niebios, zjednoczone z chwala Jej Syna, Rex gloriae.



Maryi przedtuza sie skuteczne macierzynistwo ,,w porzadku taski”, majace
swoj poczatek w zyciu ziemskim: przez Jej zgode na zbawcze Wiele-
nie (por. Lk 1, 38); przez aktywny zwigzek z odkupieficzag meka Syna;
przez przyjecie pod krzyzem duchowego macierzynistwa w stosunku do
wszystkich ludzi odkupionych przez Chrystusa (por. J 19, 25-27).

Swiadomos¢ nieustajacego wstawiennictwa Maryi wywoluje w wier-
nych przede wszystkim dwie charakterystyczne postawy kultowe: petne
ufnosci wolanie i synowskie oddanie.

D) Najwyzsza swigtos¢ Maryi, przez kt6ra jest Ona strukturalnym
typus Kosciola i exemplar chrzedcijaniskiego zycia dla wszystkich jego
cztonkéw. Chodzi tu o klasyczng postawe, zajmowang w réznych
wiekach; wynikajg z niej dwie postawy kultowe: czes$¢, a zwlaszcza
nasladownictwo.

4. W badanych dokumentach jest pewna ,,nowos$¢”, uwidaczniajaca
si¢ w trzech plaszczyznach:

a) sposobu, glebokiego i bogatego w aspekty, w jaki Swietosé-wzor-
czo$¢ Maryi proponowana jest przez wspOlczesne nauczanie Kosciota;

b) nacisku, z jakim ,,wzor Maryi” ukazywany jest nie jako element
zewnetrzny, lecz jako element wewnetrzny, zaréwno wobec Kosciofa
(typ strukturalny) jak i wobec poszczegblnych chrzescijan (,,maryjny
wymiar” zycia ucznia Chrystusa)'#’;

¢) wagi, jakg przywigzuje sic do nasladowania cnét Maryi i Jej
postaw uczniowskich, jako kryterium autentycznosci kultu w stosunku
do Nie;j.

Tych czterech podstaw kultu Blogostawionej Dziewicy nie glosi sie
w skostnialej formie: pomiedzy r6znymi dokumentami mozna zauwazy¢
réznice terminologiczne i odcienie znaczeniowe, ktore moga spowodo-
waé, w momencie kiedy teolodzy dokonuja dzieta ich uporzagdkowania,
rozbiezno$ci w sposobie ich prezentowania'*°.

149 Por. RM 45.

150 T tak, na przyktad, w znakomitym tomie 48 ,,Estudios Marianos” (1983) poswieco-
nym zobrazowaniu teologicznych podstaw poboznosci maryjnej, w sposéb szcze-
g6lny badane s3: Boze macierzyfistwo (I. DE LA INMACULADA, La maternidad
divina de Maria, fundamento de la piedad mariana, 65-84); macierzyfistwo duchowe
(M. LLAMERA, La maternidad espiritual de Maria y la piedad mariana, 85-127);
funkcja posredmctwa i wstawiennictwa (I. ORDONEZ MARQUEZ, Mediacion
e intercesion de Maria, 129-164); chwalebna kondycja Maryi i Jej krolewskos¢ (M.
GARRIDO BONANO, Maria, Asunta y Reina, exigencia permanente de piedad
y devocion, 165-192). W tym wykazie podstawe ,,wsp6tpracy Maryi w dziele zba-
wienia”, do ktdrej wspdlczesne nauczanie KoSciota przywiazuje wielkg wage, nalezy
uznaé za zawartg w podstawie ,,macierzyfistwa duchowego”; podstawa ,,Swietosci
Maryi” pozostaje nieco w cieniu, natomiast uwypuklona jest podstawa ,,chwalebnej
kondygji i krélewskosci”.

Kult Matki Bozej: podstawy teologiczne i miejsce w obszarze kultu chrzeScijaniskiego

2158



Ignacio Calabuig Adan OSM

216

5. I'na koniec wydaje mi si¢ konieczne ukazanie, ze wspolczesne
nauczanie Kosciola, jak zresztg i teolodzy, czasami stawiajg sobie pyta-
nie, czy istnieje jaka$ ,,formuta”, ktéra znajduje si¢ w nich jako wspélny
mianownik i zawiera je wszystkie.

G. Philipps w jednym z pierwszych i autorytatywnych komentarzy
do Lumen gentium pisal: "Racjg’ czy ‘podstawg’ kultu maryjnego jest
wlgczenie Matki Bozej w Chrystusowe misterium zbawienia®'.

Podobnie Pawel VI, na zakonczenie przejrzystego dokumentu,
w ktorym skrétowo, jedng po drugiej, prezentowal ,,podstawy do-
gmatyczne” kultu Maryi Dziewicy, czul potrzebe zaproponowania jego
wostatecznej przyczyny”: Kult Najswigtszej Maryi Panny ma swojg osta-
teczng przyczyne w niezbadanej i wolnej woli Boga, ktory — poniewaz
jest wieczng i Boskg miloscig (por. | 4, 7-8. 16) — dokonuje wszystkiego
wedlug planu milosci: umitowal ]g i uczynit Jej wielkie rzeczy (por. Lk
1, 49); umitowat Jg ze wzgledu na siebie, umitowat ze wzgledu na nas;
dal Jg sobie samemu, dat Jg nam'.

»Niezbadana i wolna wola Boza”, ktéra konkretyzuje sie
w ,wielkich rzeczach” dokonanych w Maryi Dziewicy i w misji taski,
ktora Jej powierzyl, jest zatem ,,ostateczng przyczyng” kultu, jaki Kosciét
oddaje Swictej Maryi. Ale mysle, ze w tych stowach Pawta VI zawarte
jest nie tyle teologiczne zainteresowanie wyodrebnieniem wsp6lnego mia-
nownika réznych podstaw kultowych, ile raczej gleboka refleksja wobec
rozleglego zjawiska katolickiego kultu Maryi Dziewicy: ten kult — méwi
on —w swych uprawnionych wyrazach, nie powinien by¢ przedmiotem
protestu, poniewaz miesci si¢ w woli Bozej, nalezy do Jego Bozego pla-
nu mifosci'*®. A wobec woli Bozej i Bozego daru chrzescijaninowi nie
pozostaje nic innego, jak gleboko adorowadé, z gotowoscig wykonywaé
i z radoscig przyjmowaé dar, ktory jest mu ofiarowany.

15V G. PHILIPS, La Chiesa e il suo mistero nel Concilio Vaticano 1I, vol. 11, Milano
1969, 244.

132 MC 56.

153 Zadne wyznanie chrzescijafiskie, bez watpienia nie ma zamiaru przeciwstawiaé
sie planowi Bozemu w tym, co dotyczy poboznosci maryjnej. Koscioly reformo-
wane z jednej strony, oraz Koscioly katolicki i prawostawny z drugiej, s3 zgodne
w przyjmowaniu voluntas Dei, jako kryterium do przestrzegania takze w kwestiach
dotyczacych kultu Blogostawionej Dziewicy; roznig sie jednak w wyodrebnianiu
specyficznej woli Bozej i w interpretacji tekstow biblijnych; czesto oczy katolikow
i prawostawnych, o$wiecane wktadem Tradycji, dostrzegaja w stowie Bozym zna-
czenia i warto$ci mariologiczne, ktorych bracia reformowani nie zauwazaja.



I1. Miejsce i znaczenie pobozno$ci maryjnej
w obszarze kultu chrzescijanskiego

W tej drugiej czgSci zamierzam zawrzeé przemySlenia na temat
miejsca i roli poboznoéci maryjnej w obszarze kultu chrzescijaniskiego,
tego kultu, ktory od Chrystusa bierze poczgtek i skutecznosc, w Chry-
stusie znajduje pelny i doskonaty wyraz oraz przez Chrystusa w Duchu
Swietym prowadzi do Ojca’*.

Czytajac traktaty mariologiczne, ktére omawiajg kult Blogostawio-
nej Dziewicy lub komentarze do numerdw 66-67 Lumen gentium czy
dokumenty z innych sesji i sympozjow naukowych na ten temat, spo-
tyka si¢ wiele znakomitych tekstow na temat: dogmatycznych podstaw
kultu Maryi Dziewicy; jego natury i rdznicy, jaka istnieje w stosunku
do kultu oddawanego Bogu i $wietym; typologii wyrazéw kultowych;
jego poczatkéw i rozwoju; jego wagi dla zycia duchowego i dziatalnosci
duszpasterskiej; jego przejawéw historycznych; na temat $wigt maryjnych
—itak dalej.

Ale rzadko podejmuje si¢ kwesti¢ miejsca i roli poboznosci maryj-
nej w kulcie chrzescijaniskim, czy, innymi stowy, kwesti¢ chrzescijanskiej
specyfiki kultu Maryi z Nazaretu. A wlasnie ona ma, moim zdaniem,
kapitalne znaczenie.

1. Zalozenie

Nie wszyscy badacze w ten sam sposob rozumiejg wyrazenie ,,kult
Maryi”: dla niektérych z nich zawiera si¢ w nim obecno$¢ pojedynczych
aktow, osobnych lub dajacych sie oddzieli¢, w ktérych Blogostawiona
Dziewica jest bezposrednim obiektem wyrazu kultowego (gest czci, mo-
dlitwa lub pochwata zwrécona do Niej); dla innych ,,kultem Maryi” jest
juz postawa pelna szacunku wobec Matki Pana, ktora czasem wyjasnia
si¢ takze poza konkretnymi kontekstami kultowymi. Ten r6zny sposob
rozumienia ,.kultu Maryi” powoduje pewna dwuznaczno$¢ i sprawia, ze
niektorzy widza wyrazy kultu tam, gdzie inni ich nie widza.

Z przyczyn o charakterze historycznym i znaczeniowym w tej relagji
uzywam wyrazenia ,,kult Maryi” w znaczeniu szerokim, jak to opisalem
w haSle Liturgia (Origini) w Nuovo dizionario di mariologia: postawa
pelna szacunku, jakg wspdlnoty chrzescijariskie i poszczegolni uczniowie
przyjmujg wobec Maryi z Nazaretu z powodu miejsca, jakie zajmuje Ona

154 MC, Wistep.
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w bistorii zbawienia i w tajemnicy Chrystusa i Kosciota'. ,Szerokie”
nie oznacza jednak ogdlne; rzeczywiscie w tym, co nazwalem ,,postawa
pelng szacunku”, zakladam istnienie dwoch elementéw: jasne widzenie
miejsca Maryi w misterium Chrystusa i KoSciola; ruch kultowy (uwiel-
bienie, pochwata, zadziwienie), bezposredni lub posredni, wynikajacy
z uznania roli, jakg Bog przydzielit Maryi w historii zbawienia.

2. Specyfika kultu chrzescijanskiego

W ostatnich dziesiecioleciach studia na temat misterium kultu i teo-
logii liturgicznej ukazywaly z coraz wieksza jasnoscig wylacznosé kultu
chrzescijanskiego w stosunku do kultéw innych religii, jego oddzielenie
od kultu zydowskiego nie drogg roztamu, lecz droga spetnienia i przekro-
czenia, oraz oryginalno$¢ najwyzszego wyrazu kultu chrzeScijaniskiego:
sprawowania Eucharystii.

Nie moge tu rozwodzi¢ si¢ nadmiernie na temat natury ,.kultu
chrzescijanskiego”*¢, nie moge jednak nie wspomnieé, chocby po-
krétce, niektorych jego cech, z uwagi na odbicie, jakie maja w kulcie
Blogostawionej Dziewicy.

A) Kult, ktoéry jest przyjeciem zbawczego daru Bozego

Kult chrzescijanski, w ktorym kult zydowski osigga swoja pelnie
(por. Mt 5, 17-18)"7, nie wynika z oddolnej inicjatywy; nie znajduje si¢
zatem w linii tytanicznego wysitku, jaki podejmuje cztowiek za posred-
nictwem rytualéw i ofiar, aby wyzwoli¢ sie od win, ktére go uciskaja
i zblizy¢ si¢ do dalekiej i gniewnej Boskosci. Kult chrzescijaniski schodzi
z gory na dot; miesci si¢ on w linii Objawienia i historii. To Bég w swej
odwiecznej mitosci, chcac wyzwolié wszystkich ludzi (por. 1 Tm 4, 2),

155 Nuovo dizionario di mariologia..., 767-768.

136 Na temat natury kultu chrzeScijanskiego zachowuja swoja niezmienng wartosé
klasyczne dzieta O. CASEL, Il mistero del culto cristiano, Borla, Torino 1966 oraz
O. CULLMANN, La fede e il culto della Chiesa primitiva, Editrice A.V.E., Roma
1974. Bardzo uzyteczne s3 tez badania: S. LYONNET, La nature du culte dans le
Nouveau Testament, w: I.P. JOSSUA, Y. CONGAR, La Liturgie apres Vatican I1, Les
Editions du Cerf, Paris 1967, 357-384; S. MARSILI, La Liturgia, momento storico
della salvezza, w: Anamnesis. Introduzione storico-teologica alla Liturgia, vol. 1,
Marietti, Torino 1977, 31-156; TAMZE, Culto, w: Dizionario Teologico Interdisci-
plinare, Marietti, Torino 1977, 651-662; J.]. VON ALLMEN, Celebrare la salvezza.
Dottrina e prassi del culto cristiano, Elle Di Ci, Leumann (Torino) 1986.

157 Na temat zwigzku pomiedzy kultem zydowskim i chrzescijafiskim por. L. BOUY-
ER, Liturgie juive et liturgie chrétienne, ,Istina” 18(1973) 132-146; S. MARSILI,
Continuita ebraica e novitd cristiana, w: Anamnesis. La Liturgia, panorama storico-
generale, vol. 11, Marietti, Casale Monferrato 1978, 11-39.



pochyla sie ku cztowiekowi: ukazuje mu si¢, méwi do niego, przyjmuje

go u siebie, wyzwala go od ciemi¢zcow, zawiera z nim przymierze mito-

Sci; schodzi do cztowieka az do miejsca, w ktorym rozstawi, w Chrystusie

i przez Chrystusa, pomi¢dzy nami swdj namiot (por. J 1, 14) i stanie sie,

w Nim i przez Niego, Emanuelem, Bogiem z nami (por. Iz 7, 14; Mt 1,

23) oraz ofiaruje zbawienie:

— zbawienie zapowiedziane patriarchom i prorokom. Ekonomia zbawienia
w Starym Testamencie na to byla przede wszystkim nastawiona, by
przygotowac, proroczo zapowiedziec (por. £k 24, 44; ] 5, 39; 1 P 1, 10)
i rogmaitymi obrazami typicziymi oznaczyc (por. 1 Kor 10, 11) nadejscie
Chrystusa, Odkupiciela wszystkich, oraz Krdlestwa mesjariskiegos

— zbawienie, ktére w pelni ukazalo si¢ w Chrystusie, Synu Bozym,
wcielonym w dziewiczym tonie Maryi z Nazaretu, PoSredniku no-
wego 1 wiecznego Przymierza. On, poprzez misterium swojej Paschy
pogodzit ludzkos¢ z Ojcem (por. Kol 1, 22; 2 Kor 5, 18-19) i zsylajac
na nig Ducha przybrania (por. Rz 8, 15-17; Ga 4, 5-6), zlaczyl ja
wewnetrznie z sobg, aby uczyni¢ jg zdolng do oddawania w duchu
i prawdzie (por. J 4, 23) kultu milego Ojcu;

— zbawienie, ktére trwa w ,,czasie KoSciola” poprzez gloszenie Ewangelii
i celebrowanie sakramentow (por. Mt 28, 18-20): sprawiajg one, ze
pokolenia nastepujgce po sobie stuchajg zbawczego stowa i zostajg
wprowadzone do misterium paschalnego;

— zbawienie, ktére znajdzie swe pelne i uniwersalne spetnienie w chwa-
lebnym ponownym przybyciu Chrystusa (por. Mt 24, 30; Dz 1, 11),
kiedy On, po unicestwieniu $mierci, podporzadkuje sobie wszystkie
rzeczy i odda Krolestwo Bogu Ojcu (por. 1 Kor 15, 24-28)158,

Kult chrzedcijanski to zasadniczo przyjecie w wierze i mitoSci zba-
wienia oferowanego przez Boga: laski zgody i daru dziecigctwa, jakie

Ojciec daje cztowiekowi w Chrystusie przez Ducha.

B) Jego absolutne centrum: Pascha

Absolutnym centrum kultu chrzescijafiskiego jest Pascha. Sam Jezus
jest Paschg pelng i ostateczng (por. 1 Kor 5, 7): wieczng Paschg. W wy-
darzeniu $mierci-zmartwychwstania Jezusa — Jego przejscia z tego Swiata
do Ojca (por. J 13, 1) —wypelnia sic wydarzenie, ktérego symbolem
bylo wyjscie z Egiptu: w Chrystusie ludzkos¢ osigga pelne wyzwolenie,
wchodzi do prawdziwej ziemi obiecanej i moze oddawaé Bogu dosko-
nalg czesC.

18 Por. ZBMNP 11-12.
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Konstytucja Sacrosanctum concilium kwalifikuje jako ,,misterium
paschalne” cate odkupieficze dzieto Chrystusa: Tego zas dziela odkupie-
nia ludzi i wmwielbienia Boga, ktdre zapowiadaty kierowane przez Boga
wielkie wydarzenia w zyciu ludu Starego ‘Testamentu, dokonat Chrystus
Pan, szczegolnie przez paschalne misterium swojej blogostawionej meki,
zmartwychwstania i chwalebnego wniebowstgpienia; ,,przez swojg smierc
zniweczyl smierc naszg i zmartwychwstajge, przywrocilt nam zycie™.

Tym samym — zauwaza Salvatore Marsili — Sacrosanctum concilium
[...] nie tylko zamierzala uznac te [Pasche] za rzeczywiste ‘wypelnienie’
tego, co Pascha proroczo ‘oznaczala’ i przygotowywala, ale przyznawala
jej takze jedyne i najznamienitsze miejsce, jakie w objawieniu planu zba-
wienia jest zastrzezone dla samej Paschy, a zatem miejsce ‘centralne’®.

C) Kult, ktory jest aktualizujgcym wspomnieniem

Kult chrzescijanski to zasadniczo anamnesis, aktualizujagca wspo-
mnienie historii zbawienia, ktora w wydarzeniu Paschy ma —jak mé-
witem — swéj punkt kulminacyjny. Stowa Chrystusa podczas Ostatniej
Wieczerzy: Czyricie to na mojg pamigtke (Lk 22, 29; 1 Kor 11, 24. 25)
s3 sftowami budujgcymi kult chrzeScijanski. Gloszone w rytualnym kon-
tekscie dawnej Paschy (por. Wj 12), zaktadajg obecnosé nowej wspdlnoty
(zgromadzenia liturgicznego), ktdra gromadzi sie w mitosci i wierze, by
shucha¢ opowiesci o zbawczym zdarzeniu (liturgia Stowa) oraz wypetniaé
rytuat (wspdlne dzielenie chleba: ,to czynicie”), majacy funkcje aktuali-
zacyjng dla wspominanego wydarzenia (anammnesis $mierci-zmartwych-
wstania Chrystusa, por. 1 Kor 11, 26), w perspektywie eschatologiczne;j
(az do Paruzji, por. £k 22, 17-18; 1 Kor 11, 26). Ten rytual odbywa
sie zgodnie z literackim wzorcem ,,sktadania dziekczynienia” (por. Mt
26, 26. 27; Mk 14, 22. 23; £k 22, 17. 19) za ,wielkie dziela”, jakich
dokonat Bég od poczatku $wiata dla dobra ludzi, a przede wszystkim
za dar Syna (por. J 3, 16), ktory przybyl, gdy nadeszla petnia czasu (Ga
4, 4), oraz za zestanie Ducha na nowy lud Bozy, kulminacyjny moment
Paschy Chrystusa (por. Lk 24, 49; ] 16, 5-15; Dz 1, §; 2, 1-36).

D) Kult w Duchu i Prawdzie. Kult duchowy

Jezus, ktory byl wiernym obserwatorem kultu zydowskiego zaréw-
no w wersji-synagogi, jak i w wersji-swigtyni'®', byl przede wszystkim

159 SC5S

160§, MARSILI, La Liturgia, momento storico della salvezza... 98.

161 Por. J. JEREMIAS, La priere quotidienne dans la vie du Seigneur et dans I’Eglise
primitive, w: MONS. CASSIEN, B. BOTTE, La pri¢re des heures, Les Editions
du Cerf, Paris 1963, 43-58; S. MARSILI, Continuita ebraica e novita cristiana...,
11-39 (szczeg. 13-21).



goragcym zwolennikiem kultu wewnetrznego, duchowego. Dla Niego,
na przyklad, przebaczenie bratu (por. Mt 5, 23-24) i wypelnienie obo-
wigzkoéw synowskich (por. Mt 15, 3-9) to momenty kultowe wyzsze
ponad wszelkie poswiecenia rytualne.

W calej Ewangelii widzimy, jak Jezus poleca swoim uczniom od-
dawanie Bogu czci prawdziwej, a zatem wolnej od hipokryzji i pychy,
wolnej od tradycji czysto ludzkiej, niezanieczyszczonej spekulancka
mentalnoscig (do ut des); czci, ktorej trescig nie beda tylko zewnetrzne
praktyki — wiele stéw i ofiar — ale uczucia wewnetrzne, przekladajace sie
na spdjne postawy zyciowe: mito$¢ i postuszenistwo Stowu, prawidlo-
we postepowanie, mitos¢ braterska; dla ktorej ,,chwata Boza” nie jest
sprzeczna z ,dobrem czlowieka”, ale stanowi harmonijng cato$¢; czci,
ktorej siedzibg nie jest kamienna Swigtynia, ale serce czlowieka. Kult
wreszcie, w ktorym ,,Godzina” Paschy Chrystusa (por. J 13, 1) wyznacza
jednoczesnie ,,Godzing” Odkupienia czlowieka oraz ,,Godzing” poczatku
wielbienia Boga w duchu i prawdzie (por. ] 4, 23-26), czyli kult, ktory
powinien by¢ ozywiany przez stowo i Osobe Chrystusa-Prawdy, oraz
sprawowany w Duchu, $wietym i uswiecajgcym!®2,

Taka jest, w og6lnym zarysie, podstawowa struktura kultu chrzesci-
janskiego. Taka jest jego specyfika. Konsekwengja tez jest jasna: kazdy
przejaw kultu, ktory rozwija si¢ w obszarze ,.kultu chrzescijaniskiego”, aby
mogl by¢ uprawniony, powinien mieScié sie w ,,przestrzeni” tej struktury
i komponowa¢ sie harmonijnie z jego zasadniczymi elementami.

3. Kult Blogostawionej Dziewicy, kult specyficznie
chrzescijanski

Pobozno$¢ maryjna nie tylko miesci sie w ramach zasadniczej
struktury kultu chrzescijanskiego, ale —jak sadze — istnieje w nim od
jego poczatku. We Wprowadzeniu do adhortacji apostolskiej Marialis
cultus Pawel VI stwierdza z naciskiem, ze wzrost czci dla Maryi Dziewicy
wlgczonej [...] w ten jakby nurt jednego kultu, kiory stusznie nazywa sie
‘chrzescijariskim’, poniewaz od Chrystusa bierze poczgtek i skutecznosc,

162 Por, S.A. PANIMOLLE, Ladorazione di Dio in spirito e veritd, w: Spirito Santo
e Liturgia. Atti della XII Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia,
Casa Editrice Marietti, Casale Monferrato 1984, 11-22; E. VILANOVA, Un culto
«en espiritu y veridad», ,,Phase” 25(1985) 343-363.
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w Chrystusie znajduje pelny i doskonaly wyraz oraz przez Chrystusa
w Duchu Swietym prowadzi do Ojca, jest czyms wyréZniajgcym samg
poboznos¢ Kosciota. 1 dodaje: Rzeczywiscie bowiem ta poboinosé w sa-
mym sprawowaniu kultu, z jakgs wewnetrzng koniecznosciq obwieszcza
Bozy plan odkupienia rodzaju ludzkiego, tak Ze z powodu osobliwego
miejsca, jakie w tym planie przypada Maryi, oddaje sig Jej naleing czesc;
w réwnym tez stopniu prawdziwemu rozwojowi kultu chrzescijariskie-
80 2 koniecznosci towarzyszy wiasciwy i naleiny wzrost czci oddawanej
Bozej Rodzicielce. Za$ pod koniec tego dokumentu stwierdza lapidar-
nie i z naciskiem: Poboznosé Kosciola do Najswietszej Maryi Panny lezy
w samej naturze kultu chrzescijariskiego'®.

Nie mam tu mozliwosci przejscia do doktadnej analizy tekstow naj-
bardziej znaczacych. Jednak zwykla ich lektura potwierdza to, o czym
mowilem: pobozno$¢ maryjna zawarta jest, jak owoc w nasieniu, w kul-
cie chrzescijanskim od samego jego poczatku.

W tym momencie mozemy powiedzie, ze kult Blogostawionej
Dziewicy jest naznaczony specjalng pieczecig kultu chrzescijanskiego.

A) Kultowe przyjecie daru

Kult Dziewicy Maryi ma gtéwnie wydzwigk przyjecia daru. W chrze-
Scijanstwie kazda taska jest darem Bozym: Prawo i Ewangelia, Wcielenie
Syna i zstgpienie Ducha, wiara i sakramenty, kaptanstwo i Eucharystia,
usynowienie i zycie wieczne. W perspektywie biblijnej, przyjecie ,,daru
Bozego” réwna sie uszanowaniu go i wejsciu w proces zyciowy (por. J 1,
12-13); i odwrotnie — odrzucenie daru (por. J 1, 11) oznacza obrazenie
Dawcy 1 wejscie w proces $mierci (por. ] 8, 20. 24).

Maryja jest darem Boga dla ludzkosci. Serdeczne przyjecie go jest
pierwotnym aktem kultu catkowicie chrzescijanskiego. Kosciét ma tego
Swiadomosc.

Tu nalezy powrdci¢ do cytowanego juz tekstu Pawta VI, w ktorym
Papiez, piszac ex professo na temat kultu Maryi Dziewicy, po stwierdze-
niu, ze Bog dokonuje wszystkiego zgodnie z planem milosci, dodaje:

[On] umitowat Jg

i uczynil Jej wielkie rzeczy (por. £k 1, 49);
umilowal Jg ze wzgledu na siebie,
umilowal Jg ze wzgledu na nas;

dal Jg sobie samemu,

dal Jg nam'*.

1 MC 56.
16 TAMZE.



Nie inaczej naucza Jan Pawel II. W Redemptoris Mater Ojciec Swicty,
komentujac werset ] 19, 25-27, podkresla charakter daru, jakiego nabiera
podwojny akt przekazania, dokonany przez Jezusa: przekazania Matki
uczniowi i ucznia Matce'®. Papiez pisze:

Matka Chrystusa, znajdujgc sie w bezposrednim zasiggu tej tajem-
nicy, ktora ogarnia czlowieka — kazdego i wszystkich —zostaje dana
czlowiekowi — kazdemu i wszystkim — jako Matka'®®.

Odkupiciel powierza swg Matke uczniowi, a réwnoczesnie daje mu Jg
jako Matke. To macierzyristwo Maryi, jakie staje si¢ udziatem czlowieka,
jest darem: najbardziej osobistym ‘darem samego Chrystusa’ dla kazdego
czlowieka. [...] Skoro jednak Maryja zostata jemu samemu dana za Matke,
wowczas stowa powyzsze [J 19, 27] mowig — bodaj posrednio — o tym
wszystkim, w czym wyraza si¢ wewnetrzny stosunek syna do matki'®’.

Maryja jest w Kosciele jako Matka Chrystusa, réwnoczesnie zas jako
ta Matka, ktorg Chrystusa w tajemnicy Odkupienia dal czlowiekowi
w osobie Jana apostola'®®.

‘Dar’, ktory sam Chrystus przekazuje osobiscie kazdemu czlowie-
kowi. To iinne podobne stwierdzenia zawarte w Redemptoris Mater
wydaja si¢ by¢ nie tyle zwyktym uniesieniem duchowym Jana Pawta II,
ile wyrazem jego uniwersalnego nauczania, echem i podjeciem nauczania
jego poprzednikow!'®,

Rozpatrujac w Swietle Redemptoris Mater sktadniki tego ,,daru”
—zwigzek macierzynisko-synowski, jaki powstaje pomiedzy Matkg
i uczniem — zauwazymy, ze jest on uniwersalny (poniewaz dany jest
kazdemu czlowiekowi), a jednoczesnie $ciSle osobisty (poniewaz nie
ogolnie, lecz indywidualnie, Dziewica przekazywana jest jako Matka
»kazdemu cztowiekowi”); dotyczy zasadniczego aspektu chrzescijanskiej
egzystengji: zycia taski; nalezy do testamentum Crucis i wigze si¢ bezpo-
$rednio z misterium paschalnym.

Skoro tak jest, wobec takiego daru Chrystusa uczniowi nie pozostaje
nic innego, jak przyjaé go z wiarg, mitoScig, wdziecznoscig i ustanowié
spojny zwigzek synowski z Maryjg z Nazaretu. A to wszystko stwarza
warunki do znakomitej formy kultu chrzescijanskiego.

1% RM, Wprowadzenie.

166 TAMZE, 23.

167 TAMZE, 45.

18 TAMZE, 47.

169 W kwestii zastosowania wersetu J 19, 25-27 w nauczaniu papiezy rzymskich az
do czaséw Jana XXIII (+ 1963) wiacznie, por. B. DUDA, «Ecce mater tua» (Jo.
19,26-27) in documentis Romanorum Pontificium, w: Maria in Sacra Scriptura.
Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis in Republica Dominicana
anno 1965 celebrati, V, Romae 1967, 235-289.
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Doswiadczenie liturgiczne

Obecna liturgia rzymska takze wyraza wiare KoSciota i dziekuje Bogu
za dar duchowego macierzyfistwa Maryi w stosunku do wiernych'”°. Wy-
starczy tu przytoczy¢ kilka tekstow, w ktorych przekazanie ,,daru Matki”
uczniom ukazuje si¢ Scisle zwigzane z wydarzeniem paschalnym:

Suscipe, misericors Deus, ad tui nominis laudem preces hostiasque in
veneratione beatae Mariae Virginis exhibitas, quam, stantem tuxta crucem
Tesu, cementer nobis Matrem piissimam providisti'’".

Deus, misericordiarum Pater, cuius Unigenitus, cruci affixus, beatam
Mariam Virginem, Genetricem suam, Matrem quoque nostram con-
stituit, concede, quaesumus, ut, eius cooperante caritate, Ecclesia tua,
in dies fecundior, prolis sanctitate exsultet et in gremium suum cunctas
attrabat familias populorum’2.

Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, nos tibi semper et ubi-
que gratias agere: Domine, sancte Pater, omnipotens aeterne Deus: Et te in
celebratione beatae Mariae Virginis debitis magnificare praeconiis. |[...] Que
iuxta crucem testamentum divinae caritatis accipiens universos homines in
filios assumpsit, Christi morte ad supernam vitam generatos'’>.

Deus, cuius Filius in ara crucis expirans beatissimam Virginem
Mariam Matrem voluit esse nostram, quam suam elegerat, concede
propitius ut, qui sub eius praesidium securo confugimus, materno invocato
nomine confortemur'’*.

Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, nos tibi semper et
ubique gratias agere: Domine, sancte Pater, omnipotens aeterne Deus,
[...] Quia providenti consilio statuisti ut iuxta crucem Filii Mater sisteret
fidelis, antiquas adimplens figuras et nova praebens documenta vitae. |...]
Ibi dispersos homines, Christi morte congregatos, materno suscipiens
amore, Matris Sion adimplet mysterium'”.

Domine, sancte Pater, qui in paschali mysterio salutem humani
generis statuisti, concede nobis inter adoptionis filios numerari, quos
lesus Christus, in cruce moriens, Virgini Matri commendavit'7*",

Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, nos tibi semper et
ubique gratias agere, Domine, sancte Pater, omnipotens aeterne Deus:

0P np.: Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, | nos tibi semper et ubique
gratias agere, [...| Quia immaculatam Virginem Mariam, | Filii tui Genetricem, |
Matrem et Auxilium populi christiani constituisti (CMBMYV, 42. Beata Maria Virgo
Auxilium christianorum. Praef, 163).

" Missale Romanum. Die 15 septembris. Memoria b. Mariae Virginis. Super oblata.

172 TAMZE, Missa votiva de b. Maria Ecclesiae Matre. Collecta.

'3 TAMZE, Praef.

174 TAMZE, Missa votiva de ss.mo Nomine Mariae, Collecta.

'3 CMBMV 11. Beata Maria Virgo iuxta crucem Domini, 1. Praef., 46.

1740 TAMZE, Commentatio b. Mariae Virginis, Collecta, 52.



Quia iuxta crucem lesu, sacro ipsius testamento, inter beatam Virginem et
fideles discipulos arctum instauratur amoris vinculum: Genetrix discipulis
in matrem commendatur, discipuli Matrem accipiunt pretiosam Magistri
hereditatem’”.

Filiorum amorem, Domine, in nobis augeat mensa caelestis, ubi
corpore et sanguine Christi reficimur, qui, in ara crucis expirans, in tuas se
commendavit manus et nos Virgini Matri cocredidit filios'”’. Vere dignum
et iustum est, aequum et salutare, nos tibi, sancte Pater, semper et ubique
gratias agere. |...] Virgo pariens, Filium generat Spiritus Sancti virtute, et,
iuxta crucem, mater proclamatur novi foederis populi’s.

Vere dignum et iustum est, aequum et salutare, nos tibi semper et
ubique gratias agere. [...] Quia, ex tua providenti dispensatione, beata
Virgo Maria, Sancto obumbrante Spiritu, mundi genuit Salvatorem. |...]
Et nunc, regina sedens ad dexteram Filii, cunctis Ecclesiae necessitatibus
succurrit, atque unicuique nostrum, quos Christus lesus a cruce illi
commendavit, ministra pietatis adest ac provida mater'”.

Tecum Domino benedicimus, Mater, qui moriens nos tibi com-
mendavit ut filios'*’.

Benignissime lesu, qui pendens in cruce, Mariam loanni matrem
dedisti, da nobis ita vivere ut eius filii agnoscamur'®'.

Qui in cruce pendens Mariam Ecclesiae dedisti matrem, quam
tuam elegeras'®?.

Qui Genetricem tuam iuxta crucem stantem in doloribus sociam
habuisti eamque matrem nobis dedisti (pogrub. —1.C.)'3.

Whszystkie te teksty eksponujg paschalny dar dokonany przez Boga
(lub przez Chrystusa, w zaleznosci od perspektywy) dla wszystkich lu-
dzi, a szczegdlnie dla uczniéw: Matka Jezusa zostala im dana jako ich
prawdziwa Matka w porzadku taski.

Nie moge zatrzymac si¢ tu, aby omowié szczegdly kazdego tekstu
i odcienie, w jakich wychwalajg one jedyny fakt taski: podwojne prze-
kazanie daru przez Jezusa — Matki uczniom i uczniéw Matce. Ale dla
zobrazowania mojego tematu musze ukazad, jak niektére z nich naswie-
tlajg kultowg postawe, z jaka uczniowie przyjmujg Matke. Na przyktad
prefacja do mszy Commendatio b. Mariae Virginis:

176 TAMZE, Praef. 53. Encyklika okre$la wielokrotnie ,,po$rednictwo Maryi” mianem
macierzyriskiego.

" TAMZE, Post comunionem.

1" TAMZE, 26. Beata Maria Virgo, imago et mater Ecclesiae, 11 Praef. 105.

179 TAMZE, 40. Beata Maria Virgo, divinae providentiae mater, Praef. 157.

'8 Liturgia Horarum. Die 7 octobris. Beatae Mariae Virginis a Rosario. Laudes, ant. 2.

8 TAMZE, Commune b. Mariae Virginis, Laudes, preces.

'8 Rituale Romanum. De Benedictionibus. Editio Typica. Typis Polyglottis Vaticanis
1984. Ordo benedictionis infirmorum, Preces, n. 303, 117.
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a) Quia iuxta crucem lesu,

b) sacro ipsius testamento,

c) inter beatam Virginem et fideles discipulos
d) arctum instauratur amoris vinculum:

e) Genetrix discipulis in materm commendatur,
f) discipuli Matrem accipiunt

g) pretiosam Magistri heredatiem.

Wystarczy uwaznie przeczytaé, aby uchwyci¢ gleboki kultowy sens,

ktory przenika tekst, przede wszystkim tam, gdzie ukazuje on przyjecie
Matki przez uczniow:

iuxta crucem: s3 to stowa zaczerpniete z Ewangelii, nalezy je zatem
interpretowaé w paschalnym s$wietle wlasciwym opowiesci o mece
Chrystusa wedtug $w. Jana; ,,oficjalne wprowadzenie” do formularza
zaznacza ponadto: ,,Commendatio” |...] pars est mysterii passionis
Christi et compassionis Virginis'*;

sacro ipsius testamento: nalezy rozumieé przede wszystkim jako
ostatnig wole i najwyzszy testament Nauczyciela (pretiosam Magistri
hereditatem). Podyktowany Jego miloscig'®, nieodwotalny, poniewaz
nastgpita juz Smier¢ Tworcy testamentu (por. Hbr 9, 16). Nie mozna
jednak wykluczy¢ nawigzania do znaczenia testamentum jako foedus,
czestego w Wulgacie (por. Mt 26, 28; ¥k 1, 72; Hbr 7, 22), poniewaz
hereditas Pana jest elementem samego Przymierza, usankcjonowanego
Krwig przelang na krzyzu (por. Kol 1, 20). Testamentum jest takze
nazwane sacrum, zarowno dlatego, ze nie mozna zmienic (= Swigte)
w zadnej kulturze ostatnich stéw i ostatniej woli umierajgcego, a takze
przede wszystkim dlatego, ze nalezy ono do sfery Boskiej, do zbaw-
czego dzialania Boga w Chrystusie;

arctum instauratur amoris vinculum: na mocy testamentowego stowa
Chrystusa tworzy sie Scisly, nierozerwalny zwigzek pomiedzy Blogo-
stawiong Dziewica i tymi, ktorzy przez wieki beda wierzyli w Jezusa
i beda jak Jan pod krzyzem (,,discipuli fidelis”). Nowy zwigzek pomiedzy
Dziewica i uczniami to zwigzek, jaki istnieje pomiedzy matka i jej dzie¢-
mi, dlatego nazwany jest ,,vinculum amoris”. Jednakze, na podstawie
kontekstu, nalezy zauwazy<, iz ,,zwigzek mitoSci”, ktory ustanawia sie
pomiedzy Dziewicg i uczniami, jest uczestnictwem i chwilg mitosci
Chrystusa do Matki i mitosci Matki do Syna; uczniowie bowiem stajg

183

184
185

TAMZE, Ordo benedictionis consociationum ad auxilium in publicis necessitatibus
praestandum, Preces, n. 399, 155.

CMBMV 13. Commendatio b. Mariae Virginis. [Introductio], 51.

Jako ,testamentum divinae caritatis” okreSla go prefacja mszy wotywnej De b.
Maria Ecclesiae Matre.



sie wikariuszami mitoSci Chrystusa do Maryi: ,,sui amoris erga Matrem
subrogavit vicarios™°; Matka, ze swej strony, kochajac swe dzieci, kocha
Syna: ,llla [Maryja] in filiis Filium diligit”"*’;

— Genetrix discipulis in matrem commendatur: Uwaga tekstu liturgiczne-
go zwrdcona jest przede wszystkim na stowo Nauczyciela do ucznia:
Oto Matka twoja (J 19, 27), aw nim i przez niego — do uczniéw
wszystkich czasow. Pod krzyzem, gdzie rodzi sie nowa wspdlnota
mesjafiska, Genterix Syna Bozego zostaje powierzona (commendatur)
jako Matka (ut Mater) uczniom, czyli umiejscowiona w ,,przestrzeni”
koscielnej wiary i mitosci;

— discipuli Matrem accipiunt: w powadze ,,Godziny” paschalnej, sto-
wo Nauczyciela zostaje serdecznie i aktywnie przyjete przez uczniow.
Tekst liturgiczny wyraza to prostym zdaniem, uzywajac tego samego
czasownika accipere, ktorym Wulgata (accepit in sua) oddala grecki
czasownik éAaPev. Chodzi tu niewatpliwie o ,,przyjecie” nakazane
przez postuszenstwo i mito$¢ do Nauczyciela, przenikniete szacunkiem
do Matki;

- pretiosam Magistri hereditatem: w odr6znieniu od tekstu biblijnego
(»accepit in sua”), tekst liturgiczny nie dba o uscislenie, gdzie zostaje
przyjeta Dziewica, lecz zajmuje sie¢ wywazeniem warto$ci daru Mistrza:
»cenne dziedzictwo”. Pretiosa, ze wzgledu na wewnetrzng warto$¢ spu-
Scizny Nauczyciela — Jego wlasna Matka — rzeczywistosci Taski, ktdrg
nabyt On za ceng swej krwi (por. 1 P 1, 18-19); hereditas, poniewaz
Dziewica jest ,,legatem” Nauczyciela, ,,dobrem”, ktére posigdg na
wlasno$¢ wierni uczniowie'®s.

W wydarzeniu, opisanym przez Jana (,,accepit eam in sua”), liturgia,
korzystajac z naukowej hermeneutyki, odkrywa kultowy sens tego ge-
stu. Wniosek nasuwa sie sam: w obszarze paschalnym, w odpowiedzi na
tworcze stowo Chrystusa, uczen wykonuje gest, ktory ma trwaé w zyciu
tych, ktorzy jak on bedg wierzyé w Pana i beda zy¢ w przestrzeni Jego
milosci: przyjmuje Blogostawiong Dziewice do zasadniczych ,,wartosci”
swego zycia; gest ten ma silny fadunek pietas wobec Matki Jezusa. Tam,

186 CMBMV 13. Commendatio b. Mariae Virginis. Collecta. Zrédtem natchnienia dla
wyrazenia sui amoris erga Matrem subrogavit vicarios jest bez watpienia dawna
prefacja liturgii rzymskiej: et eum [lohanneum] in cruce dominus constitutus vi-
carium sui matri virgini filium subrogaret (L.C. MOHLBERG, L. EINZEHOFER,
P SIFFRIN, Sacramentarium Veronese [Cod. Bibl. Cap. Ver. LXXXYV, 80], Herder,
Roma 1978, n. 1276, p. 163, 26-27).

18 TAMZE, Praef.

"% W najnowszym nauczaniu papieskim postaé Maryi Dziewicy jako hereditas pozo-
stawionej przez Chrystusa swym uczniom, poza cytowanym tekstem Redemptoris
Mater 45, znajduje sie w Signum magnum Pawla VI: quilibet homo [...] firma fide pro
certo habere potest, sibi quoque a divino Servatore Matrem suam spiritundi hereditate
relictum esse (AAS 59 [1967], p. 473).
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gdzie rodzi sie nowa mesjanska wspdlnota, objawia sie takze, silna i su-
rowa, pietas Ecclesiale w stosunku do Maryi z Nazaretu.

Podstawa biblijna

Wskazéwki nauczania Kosciola i $wiadectwo liturgii posiadajg swoj
najwazniejszy fundament w stowie Bozym, a calg jego wartos¢ i ukryte
znaczenia odstania przed KosSciolem Duch. Trzy fragmenty biblijne,
odczytywane w Swietle koscielnego do§wiadczenia, sugerujg — jak sadze
— przyjecie wobec Maryi postawy kultowe;.

Pierwszy fragment to Ewangelia wedlug $w. Mateusza 1, 18-25,
w kt6érym pierwszy ewangelista opisuje, ,,jak nastgpito narodzenie Jezusa
Chrystusa” (Mt 1, 18) i jak Jézef przyjal legalne ojcostwo nad Dzieciat-
kiem, Owocem poczetym z Ducha w tonie jego zony Maryi (por. Mt 1,
18. 22) i nadal Mu imie Jezus (por. Mt 1, 21. 25).

Nie nalezy oczywiscie oddala¢ si¢ od przestania, ktére Mateusz
chcial przekaza¢ swym czytelnikom pochodzenia zydowskiego: Jezus
jest Mesjaszem. W Nim, pomimo niezwyklosci Jego narodzin, wypelnia
si¢ niezbedny warunek mesjaniskosci: pochodzenie z rodu Dawida. Jezus
jest bowiem prawdziwym ,,synem Dawida” (por. Mt 1, 1; 9, 27; 15, 22;
20, 30-31; 21, 9. 15). Ajest ,,synem Dawida”, poniewaz z prawnego
punktu widzenia jest w pelni ,,synem Jézefa”, bowiem ten ostatni, zgod-
nie z poleceniem aniota Panskiego, wzigl swojg Malzonkg do siebie (Mt
1, 24) (= dopelnil obowigzku malzeniskiego wobec Maryi z Nazaretu),
czyli udzielil swego ojcostwa temu, co za sprawg Ducha, poczete zostato
w lonie jego Malzonki.

Ale, zwrdciwszy uwage na to centralne jadro przestania, mozna za-
da¢ pytanie: czy w gescie Jozefa, kiedy on, cztowiek sprawiedliwy (por.
Mt 1, 19), uczynil tak, jak mu polecit aniol Pariski: wzigt swojg Matzonke
do siebie (Mt 1, 24), mozna zauwazy¢ postawe kultowa?

W stosunku do Boga z pewnoscig tak. Dla anawim takiego jak Jozef
wierno$¢ Prawu (por. Lk 2, 22-24. 27) i postuszenistwu nakazowi Pana
sa wyrazami prawdziwego kultu.

A w stosunku do Maryi? Odpowiedz w duzej mierze zalezy od
tego, jak oceniamy reakcje Jozefa po odkryciu macierzynstwa Maryi:

Jozef, ktory byl czlowiekiem sprawiedliwym i nie chcial narazic Jej na
zniestawienie, zamierzal oddalic Jg potajemnie (Mt 1, 19).

Nie mozna tu dokonaé przegladu réznych interpretacji uczucia,
ktore kierowalo Jozefem przy decyzji potajemnego oddalenia Maryi,
aby rozwigza¢ dramatyczng sytuacje, w ktorej sie znalazl; interpretacje te
nierzadko ukazuja uczucie szacunku J6zefa wobec misterium i Maryi.



Na przyklad interpretacja Sw. Hieronima, ktéra cieszyta si¢ duzym
powodzeniem w Sredniowieczu: [...] in lege praeceptum est non solum
roes sed et conscios criminum obnoxios esse peccato. Quomodo loseph
cum crimen celet uxoris, iustus inscribitur? Sed hoc testimonium Mariae
est quod loseph, sciens illius castitatem et admirans quod evenerat, celat
silentio cuius mysterium nesciebat'®.

Wedlug $w. Hieronima, Jézef z jednej strony jest pewny niewinnoSci
Maryi (sciens illius castitatem), z drugiej zas$ jest Swiadkiem zdarzenia,
ktore wzbudza wielkie zadziwienie (admirans quod evenerat), w obliczu
ktorego ,,odsuwa si¢” on w milczenie (celat silentio).

Hieronim stosuje terminy uzywane w jezyku kultowym (admiror,
mysterium, celare silentio), nadajac zdarzeniu, ktore wzbudza zadziwie-
nie, aure sakralng: chodzi tu o mysterium, ktore przewyzsza Jozefa.
Rozumie on, ze nie moze si¢ w nie mieszaC. Interpretacja Sw. Hieroni-
ma wprowadza nas w klimat kultowy pelen szacunku. Ale interpretacja
ta opiera sie raczej na glebokim wyczuciu religijnym niz na egzegezie
naukowe;j.

Przed nim Euzebiusz z Cezarei ( 339) zinterpretowat decyzje J6zefa
o potajemnym odestaniu Maryi jako podyktowang przez postawe kulto-
wa wobec planu Bozego: jest on zbyt wielki, aby Jézef mégt zatrzymaé
Maryje przy sobie!*.

Na Zachodzie Rabano Mauro (+ 856)"1, a przede wszystkim Ber-
nard z Clairvaux (T 1153) s3 przedstawicielami takiej interpretacji Mt
1, 19, w ktorej rozkwita kultowy motyw poczucia niegodnosci, jakiej
doznaje czlowiek wobec obecnosci elementu Boskiego. Tekst $w. Ber-
narda jest szczegOlnie znaczacy:

Propter hoc loseph voluit dimittere eam, propter quod et Petrus
Dominum a se repellebat, dicens: ,,Exi a me, Domine, quoniam homo
peccator sum”, propter quod et Centurio a domo sua eum prohibeat,
cum diceret: ,,Domine, non sum dignus ut intres sub tectum meum’”.
Itaque ergo et loseph indignum et peccatorem se reputans, dicebat intra
se a tali et tanta non debere sibi ultra familiare praestari contubernium,
cuius supra se mirabilem expavescebat dignitatem. Videbat et horrebat

189 Commentarium in Matheum libri 1V, 1,19: CCL 77, 11.

1 Por. Quaestiones evangelicae ad Stephanum, Quaestio 1, 3: PG 22, 884.

Y1 Ideo [ loseph | eam dimittere volebat quoniam virtutem mysterii et sacramentum
quoddam magnifficium ie eadem cognoscebat, cui adproximare sese indignum
aestimabat. Nam et in Isaia legerat virginem de domo David esse concepturam et
parituram Dominum, de qua etiam domo noverat genus duxisse Mariam, atque ideo
non diffidebat in ea prophetiam hanc implendam esse. Ergo humilians se ante tantam
et tam inefabilem rem, quaerebat se longe facere, sicut et beatus Petrus, Domino se
humilians aiebat: Recede a me, Domine, quoniam homo peccator sum (Commentaria
in Mathaeum 1, cap. I: PL 107,749).
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deivinae praesentiae certissimum gestantem insigne, et, quia mysterium
penetrare non poterat, volebat dimittere eam.

Expavit Petrus potentiae magnitudniem, expavit Centurio praesentiae
maiestatem. Exhorruit nimirum et loseph, sicut homo, huius tanti miraculi
novitatem, mysterii profunditatem; et ideo voluit occulte dimittere eam.
Miraris quod loseph pregnantis sese consortio Virginis iudicabat indignum,
cum audis et sanctam Elisabeth eius non posse ferre praesentiam, nisi
cum timore quidem et reverentia? Ait enim: ,, Unde hoc mibi, ut veniat
mater Domini mei ad me?'.

W naszych czasach X. Léon-Dufour'” i A. Pelletier'*, nasladowani
przez roznych egzegetéw i teologdw'”, zaproponowali taky egzegeze
zwiastowania Jozefowi, w ktorej posrednio ponownie pojawia sie ten
sam motyw kultowy. Uwazaja oni, ze Mateusz nazywa Jézefa ,spra-
wiedliwym” (Mt 1, 19) nie w odniesieniu do Prawa czy do Maryi, lecz
zgodnie ze zwyczajem Pisma, w odniesieniu do planu Bozego, z ktorym
chce on by¢ zgodny. W przypadku, ktory wywoluje jego zadziwienie
— niezwyklego macierzyfistwa Maryi — poniewaz [J6zef] nie osmiela sig
sam wkroczy¢ do misterium, ktore przekracza jego rozumienie i jego
0sobe'% oraz poniewaz nie chce przywlaszczac sobie Swietego, ktére
nie jest jego, ani MatZonki, ktéra nalezy do Boga'’. A w odniesieniu do
zapewnienia aniota: nie bdj si¢ wzigc do siebie Maryi, twej Malzonki (Mt
1, 20) zauwaza sie, iz ,,obawa” nie oznacza tu strachu, lecz poboinosc,
wiernosé, postuszeristwo's.

X. Léon-Dufour zamyka swoje studium takq uwagg: Jozef reaguje
jak sprawiedliwi Biblii przed Bogiem, ktory interweniuje w ich historig:
jak Mojzesz, ktory zdejmuje sandaly, jak Izajasz przerazony pojawieniem
sie Boga trzykrotnie Swietego, jak Elzbieta, ktéra zapytuje siebie, dlaczego
Matka jej Pana przychodzi do niej, jak centurion z Ewangelii, jak Piotr,
ktory mowi: ,,OdejdZ ode mnie, Panie, bo jestem grzesznikiem™".

12 In laudibus Virginis Matris. Homilia II, 14, w: Sancti Bernardi Opera, 1V, Editiones
Cistercenses, Romae 1966, 31-32.

19 Lannuncio a Giuseppe, w: X. LEON-DUFOUR, Studi sul Vangelo, Edizioni Paoline,
Cinisello Balsamo 1974°, 81-104.

1% A. PELLETIER, Lannonce a Joseph, ,Recheres des Science Religieuse” 54(1966)
67-68.

195 Por. J. DANIELOU, I Vangeli dell’infanzia, Morcelliana, Brescia 1968, 39-52; O. DA
SPINETOLI, Matteo. Commento al Vangelo della Chiesa, Cittadella Editrice, Assisi
1977%,43-47; R. LAURENTIN, I Vangeli dell’infanzia di Cristo. La verita del Natale
al di la dei miti..., 355-361; 1. DE LA POTTERIE, Maria nel mistero dell’Alleanza...,
65-92.

19 Q. DA SPINETOLI, Matteo..., 44.

7 R. LAURENTIN, [ Vangeli dell’infanzia di Cristo..., 356.

1% O, DA SPINETOLIL, Matteo..., 45.

199 X. LEON-DUFOUR, Lannuncio a Giuseppe, w: Studi sul Vangelo..., 103-104.



J6zef zatem, na wieS¢ o niezwyklym macierzyfistwie Maryi, odczut
lek kultowy wtasciwy osobie, ktéra stoi wobec Boskiej interwencji. Na-
stepnie, zgodnie z nakazem aniola, wzigl do siebie swojg Malzonke (Mt 1,
24). Znamy znaczenie, jakie ewangelista przypisuje temu aktowi: wpro-
wadzenie Jezusa do dynastii Dawidowej. Ale poza tg intencjg, mozemy
zapytaé: skoro wiadomosé o macierzynistwie Maryi wywolala u Jozefa
tak gleboka reakgje kultowa, to jakie uczucie powinien w nim wywotaé
fakt przyjecia do siebie dziewiczej Malzonki, w ktorej dziatat Boski Preu-
ma iktéra nosita w sobie Zbawce Izraela (por. Mt 1, 20-21)?

Ewangelista Mateusz nie zamierzal oczywiscie proponowaé swoim
czytelnikom J6zefa z Nazaretu jako wzoru przyjecia Maryi Dziewicy. Ale
chrzescijanska poboznos¢, surowa i uwazna, rozmyslajgc nad informagja-
mi przekazanymi w jego Ewangelii, coraz silniej zachwycala sie postacig
Jozefa, ktoéry w wierze i z glebokim wyczuciem tajemnicy?”, przyjmuje
w swym zZyciu Jezusa, dar Bozy (por. ] 3, 16) oraz Blogostawiong Dzie-
wice, Matke Mesjasza Zbawiciela.

Drugi fragment to Ewangelia wedlug $w. Lukasza 1, 39-56: Na-
wiedzenie. Caly epizod silnie nacechowany jest kultowo — wrecz ,litur-
gicznie”, zdaniem niektorych?”! —w szczeg6lnosci z powodu tego, co
nazwalem ,kultowym przyjeciem daru”.

Zgodnie z egzegeza, ktéra znajduje wielu zwolennikéw?*, podroz
Maryi w gory Judy symbolicznie powtarza trase przebytq przez Arke
(mieszkanie Boga na ziemi) od Kiriat-Jearim do Jerozolimy (2 Sm 6,

20O wierze. Pismo nie wychwala bezposrednio wiary Jézefa. Bedzie ja wychwalaé Trady-
gai liturgia rzymska: proponuje werset Hbr 11, 1-16 — przykladng wiare patriarchéw
— jako lekture biblijna Officium lectionis na $wigto $w. Jozefa (19 marca), ostatniego
i najwiekszego z patriarchow.
O wyczuciu tajemnicy. Wierni, na przykiad, czuli, ze ,,wyczucie tajemnicy” Jozefa
w znacznym stopniu przyczynito sie do virginitas post partum Maryi. Jozef, z uwagi
na swe religijne wyczucie, rozumie, ze przed Maryja, nowym ,namiotem spotkania”,
na ktdry zstgpita moc Najwyzszego (por. Wj 40, 34-35 w odniesieniu do tk 1, 35),
jest nowq ,,arkg Przymierza”, zawierajaca Tworce nowego Prawa (por. 2 Sm 6, 2-16
w nawigzaniu do Lk 1, 39-44. 56), musi zachowywac si¢ jak kazdy Izraelita wobec
Swiatyni (ktora zastgpita namiot na pustyni) i Arki: nie moze wchodzi¢ do najswigtsze-
g0 miejsca Swiatyni, nie moze zbliza¢ sie do Arki ani Jej tknaé. To wyczucie wiernych
ma zresztg swojg podstawe biblijng w Fukaszowym midraszu Zwiastowania (aluzja
do namiotu) i Nawiedzenia (aluzja do arki).
Do tego samego wniosku dochodzi sie, stosujac wobec Maryi symbol ‘krzaka’, ktry
plonie, nie spalajgc si¢ (por. Wj 3, 2-4). Maryja jest nowym ,.krzakiem gorejacym”,
poniewaz w Niej nie zostaly zniszczone ani krucha natura ludzka pomimo obecnosci
Bostwa, ani dziewictwo pomimo macierzyfstwa; wobec tego ,,krzaka gorejacego” i tej
»ziemi Swietej” (por. Wj 3, 5), Jozef odczuwa stowa Boze, jakby zwrdcone do siebie:
Nie zblizaj sig (Wj 3, 5).

21 Tak twierdzi E.G. MORI, Figlia di Sion e Serva del Signore..., 143.

202 Por, m.in.: R. LAURENTIN, Structure et théologie de Luc I-II, Gabalda, Paris 1957,
79-81; I Vangeli dell’infanzia di Cristo..., 90-92; A. FEUILLET, Jésus et sa Mére d‘apres
les récits lucaniens de Penfance et d‘apres saint Jean, Gabalda, Paris 1974, 25-30;
A. SERRA, Madre di Dio, w: Nuvo dizionario di mariologia..., 809-811.
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1-23)3, W tym symbolicznym odczytaniu podrézy Dziewica jest wi-
dziana jako nowa Arka, ktéra nosi Tworce Przymierza. I jako nowa Arka
Maryja przyjmowana jest w domu Zachariasza, gdzie pozostaje okolo
trzech miesigcy (Lk 1, 40. 56), tak jak dawna arka zostala przyjeta w do-
mu Obed-Edoma i pozostata tam trzy miesigce (por. 2 Sm 6, 11).

Wiele jest kultowych motywdw tej perykopy.

Przede wszystkim ,,blogostawienistwo”, jakim Elzbieta, napetniona
Duchem Swigtym (Ek 1, 41), odpowiedziata na pozdrowienie Maryi:
Blogostawiona jestes migdzy niewiastami i blogostawiony jest owoc
Tivojego tona! (tk 1, 42)*%.

W tym ,,blogostawienistwie” matki Jana skierowanym ku Matce
Jezusa wydaja sie zbiegaé ,,blogostawieristwo” skierowane do Judyty
przez Ozjasza (Blogostawiona jestes, corko, przez Boga Najwyzszego,
spomiedzy wszystkich niewiast na ziemi, i niech bedzie blogostawiony
Pan Bdg, Jdt 13, 18) oraz blogostawiefistwo Debory skierowane do Jael
(Niech Jael bedzie blogostawiona wsrdd niewiast, Zona Chebera Kenity,
wsrod niewiast Zyjgcych w namiotach niech bedzie blogostawiona, Sdz
5, 24). Egzegeci czesto podkreslaja kultowg warto$¢ tego blogostawieri-
stwa. W zwigzku z nim E. Mori pisze: ‘Blogostawieristiwo’ skierowane do
Maryi, wydaje si¢ u tukasza metq i uzupelnieniem wszelkich poprzednich
blogostawieristw ‘Boga w stosunku do Izraela™”, za$ H. Schiirmann za-
uwaza: przez nie wyniesienie Maryi, ktére zapoczgtkowat aniot w tk 1,
28, ma swoj poczgtek takie wsrod ludzi. Czes¢ Maryi we wspolnotach
protochrzescijariskich i u Fukasza, ktéry przekazal te opowiesc, wyraza
sie w tych stowach*®.

A nastepnie okrzyk, peten zadziwienia i przepetniony bojaznig kul-
towg, poprzez ktory Elzbieta, zwracajac sie do Maryi, ukazuje wlasng
niegodno$¢ oraz niezwykla godnosé miodej Krewnej: A skgdze mi to,
Ze Matka mojego Pana przychodzi do mnie? (Lk 1, 43). Nie moze by¢
watpliwosci co do kultowego znaczenia tej sceny; natomiast znaczenie
i warto$¢ wyrazenia Matka mojego Pana s3 interpretowane na rozne
sposoby?”.

203 E, MORI, Figlia di Sion e Serva del Signore..., 141-142.

24\ kwestii studium wersetu Lk 1,42, rozpatrywanego samodzielnie oraz w kontekscie
rozwazan Jana Pawta [l w Redemptoris Mater, por. M. MASINI, Il saluto di Elisabetta
a Maria, ,Marianum” 50(1988) 138-158.

% E. MORL, Figlia di Sion e Serva del Signore..., 144.

206 H. SCHURMANN, Il Vangelo di Luca, 1, Paideia, Brescia 1983, 168.

207 Réznica dotyczy przede wszystkim okreslenia znaczenia, jakie fukasz przypisuje
stowu kpro¢ w tym fragmencie: czy ma ono tylko znaczenie mesjanskie (kGprog
= krol-mesjasz, przez co Maryja jest uznana za Matke Mesjasza), czy tez implikuje
nawigzanie do Boskiej kondycji Dziecigtka (k0piog = Pan [Jahvé], przez co Maryja
pozdrawiana jest jako Matka Boza). Wiekszo$¢ egzegetow uwaza, ze ,,Matka Pana”
jest rownowazne z ,,Matka krélewskiego Mesjasza”.



Dla celéw tej pracy, aby wyjasnié pelng szacunku postawe Elzbiety,
wystarczy stwierdzié, ze rozumiala ona, iz Dziecko, ktére Maryja nosita
w swym lonie, jest Krolem-Mesjaszem, nalezacym do sfery Boskiej>*®.

I wreszcie makaryzm, ktory Elzbieta skierowata ku Dziewicy: Bfo-
goslawiona jestes, ktoras wwierzyla, Ze spetnig sie stowa powiedziane
ci od Pana (tk 1, 45). Pochwala nadzwyczajnej wiary Maryi (moment
kultowy) powinna zostaé zestawiona z odpowiedzig, pokorng i petna
wiary, w ktérej Maryja udziela swej zgody na zbawczy plan Boga: Oto
ja stuzebnica Pariska (Lk 1, 38) (moment rzeczywistosci). Ogloszenie
wielkosci wiary Maryi znajdzie swe glebokie i trwale echo w przyszlej
wspolnocie chrzedcijanskiej; w naszych czasach Jan Pawel Il uczynit z niej
jeden z motywow przewodnich encykliki Redemptoris Mater*®.

Elzbieta, tak jak Jozef, miata Swiadomos¢ swej niegodnosci wobec
cudownego dziatania, jakiego Bog dokonat w Maryi, oraz wobec wielko-
Sci Dziecigtka, ktére nosita Maryja w swym lonie; ale, oSwiecona przez
Ducha, przyjeta Ja z pelng szacunku mitoscia, czy raczej przyjela dar Bozy
— zycie, rados¢, zbawienie — ktéry przychodzit do Izraela i ludzkosci za
posrednictwem Maryi z Nazaretu.

W Magnificat jedno stowo Dziewicy wydaje sie wskazywad, choc
nie bezpoSrednio, na kultowg postawe ,,przyjecia daru”: wielkie rzeczy
uczynil mi Wszechmocny (tk 1, 49a). Z literackiego punktu widzenia
tekstem najblizszym jest Pwt 10, 21: On waszg chwalg, On waszym
Bogiem, On dla was uczynil te rzeczy straszliwe, ktére widzialy wasze
oczy; sa to sfowa wlozone w usta Mojzesza i w sposob bezposredni na-
wigzujace do wyjscia-wyzwolenia Izraela z niewoli egipskiej. W jezyku
biblijnym peydAc jest terminem uzywanym dla oznaczenia wspaniatych
dziet i zwrotéw sytuacji, ktérych Bég dokonuje w celu ustanowienia, wy-
zwolenia i wzrostu swego narodu, takze kiedy ich bezposrednim odbiorcg
jest tylko jedna osoba*"’. Tu pojedyncza osobg jest Maryja z Nazaretu,
postawiona na szczycie Izraela i na poczatku Kosciola; ,,wielkie rzeczy”
dokonane w Maryi to dziewicze poczecie za sprawg Ducha oraz zbawcze
Weielenie Stowa: ale s3 to ,wielkie rzeczy”, ktore, cho¢ wydarzyly sie
,»w Niej”, majg za odbiorce i ostatecznego beneficjenta nowy lud Bozy.
Dzi$ nauczanie Kosciola i teologia chetnie podkreslajg eklezjalng funkcje

28 Por, A. SERRA, Madre di Dio, w: Nuovo dizionario di mariologia..., 811.

209N Redemptoris Mater Jan Pawet II nadaje wielka wartosé okrzykowi Elzbiety: w wyra-
zeniu ,,Blogostawiona, ktéras wwierzyla” mozemy upatrywac jakby klucz, ktéry otwiera
nam wewnegtrzng prawdg Maryi (nr 19). Ten aspekt encykliki zostal uwypuklony przez
G. RAVAS]I, ,,Beata colei che ha creduto” (Ek 1, 45). Lesclamazione di Elisabetta chiave
di lettura dell’Enciclica, ,Marianum” 50(1988) 159-175.

210 A, SERRA, ,,Fecit mihi magna” (Ek 1, 49a). Una formula comunitaria?, ,Marianum”
40(1978) 342.
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przywilejow taski — Niepokalane Poczecie, dziewicze Poczecie, Wniebo-
wziecie z cialem i duszg — udzielonych Maryi przez Boga: s3 to dary taski
przelane na Nig na naszg rzecz*''. Mowa tu o stusznym podkresleniu, lecz
jest ono takze wezwaniem skierowanym do Kosciola i kazdego ucznia
do przyjecia postawy kultowego przyjecia daru Bozego.

Trzecim tekstem jest werset ] 19, 25-27: epizod z Matka i uczniem
u stop krzyza. W ostatnich dziesiecioleciach Janowa perykopa byta przed-
miotem licznych prac badawczych, ktére umozliwity odkrycie w niej
rozmaitych aspektow i znaczen. Tu, idgc Sladem egzegezy podzielanej
przez najwieksza liczbe biblistow, ogranicze si¢ do ukazania kultowego
oddzwieku zawartego w przyjeciu przez ucznia Matki Jezusa w nastep-
stwie stow Nauczyciela: Oto Matka twoja (J 19, 27a). Postuszny stowom
Chrystusa: I od tej godziny (= ,godziny” ,,chwaly” Jezusa i zbawienia
czlowieka) uczer (= przedstawiciel tych, ktorzy z wiarg przyjmujg sto-
wo Jezusa i odwzajemniajg Jego milosé) wzigl Jg do siebie (= przyjgl
Ja w przestrzeni wlasnego Zycia wewngtrznego, pomigdzy ,,wartosci”,
ktore Nauczyciel przekazywal mu w dziedzictwie, ustanawiajgc z Nig
wspolnote wiary i milosci) (] 19, 27b)*'~.

Uczen przyjat zatem pomigdzy swoje rzeczy (elc té idier) ,,Niewia-
ste” (por. J 19, 26) w potrdjnej kondycji, ktorg przybrata Ona u stép
krzyza: Mater lesu (por. ] 19, 25. 26. 27), nowej Mater viventium (por.
Rdz 3, 20) — wypelnienia proroczej figury Ewy, Mater Sion (por. Ps 87)
— personifikacji nowego Jeruzalem, miasta-matki*!?.

20\ Signum magnum Pawel VI pisze: primum same eorum officium, qui in Christi Madre
perfectam Ecclesiae formam agnoscunt, eiusmodi est, ut cum ea artius devinciantur in
gratiis excelso Deo persolvendis, qui magna in ipsa fecerit ad bonum universo generi
humano comparandum (AAS 59[1967] 470).

212 Wielki wktad w te egzegeze dat: 1. DE LA POTTERIE, La parole de Jésus: ,Voici
ta mere” et laccueil du Disciple, ,Marianum” 36(1974) 1-39; ,,Et a partir de cette
heure, le Disciple accueillit dans son intimité” (Jn 19, 27b), ,Marianum” 42(1980)
84-125; Maria nel mistero dell’Alleanza. .., 229-245. Por. takze A. SERRA, Contributi
dell’antica letteratura giudaica per 'esegesi di giovanni 2, 1-12 e 19, 25-27, Herder,
Roma 1977, 423-429.

213 Temat Maryi Dziewicy pod krzyzem jako personifikacji Mater Sion zostal opisany
przede wszystkim przez A. SERRA, Contributi dell’antica letteratura giudaica per
Pesegesi di Giovanni 2, 1-12 e 19, 25-27..., 303-336. 402-429. Autor streszcza
swoja myS$l na s. 405: W miejsce Syjonu-Jeruzalem ,,Matki” pojawia sie teraz Maryja
~Matka™. Bedgc ,,Matkg” Jezusa, jest przez Niego nazywana ,,Matkg” umilowanego
ucznia. Macierzyristwo Maryi jest eschatologiczng dojrzatoscig Syjonu-Jeruzalem. Za-
miast Jeruzalem, Matki uczniow zebranych przez Jahwe w jej murach, a szczegdlnie
w Swigtyni, pojawia sig Maryja, Matka uczniéw, rozproszonych dzieci Bozych, zebra-
nych przez Jezusa w Swigtyni Nowego Przymierza, ustanowionego przez jednosc Ojca
z Synem. W ekonomii Nowego Przymierza, usankcjonowanego Godzing Chrystusa,
Matka Jezusa staje sig uosobieniem Nowej Jeruzalem-Matki, czyli Kosciota.

Jedna z prefagji aktualnej liturgii rzymskiej, w doskonalej harmonii ze wskazéwkami
egzegezy, jednoczesnie celebruje te trojaka kondycje, jaka miata Dziewica pod krzyzem



Szczegblnie wrazliwy na t¢ egzegeze, ktdra wydaje sie ScisSle naukowa
i jednoczesnie zwracajaca uwage na gromadzenie przeczué doktrynal-
nych od wiekow istniejacych w koscielnej swiadomosci, okazal sie Jan
Pawet II.

W encyklice Redemptoris Mater taka egzegeza jest wyrazna: Za-
wierzajgc sig po synowsku Maryi, chrzescijanin — podobnie jak apostol
Jan — «przyjmuje» Matke Chrystusa i wprowadza Jg w to wszystko, co
stanowi jego wilasne Zycie wewngtrzne, poniekgd jego ludzkie i chrzesci-
jariskie «ja»: «wzigl Jg do siebie»**.

W liscie do kaplanéw z okazji Wielkiego Czwartku 1988 (31
marca 1988 r.) Jan Pawel II, uwzgledniajac wielo$¢ pozioméw typowa
dla czwartej Ewangelii, wspomina o réznicy pomiedzy ,,domem” jako
»pomieszczeniem domowym” (pierwszy poziom) a ,,domem” jako ,,prze-
strzenig wewnetrzng” (drugi poziom), koscielng czy indywidualng?'.

Wszystko to ma niezwykle znaczenie zaréwno na poziomie doktry-
nalno-instytucjonalnym, jak i kultowym:

— na poziomie doktrynalno-instytucjonalnym, poniewaz z woli
Chrystusa ustanowiony zostaje nowy i nierozerwalny zwigzek pomig-
dzy Matka i uczniami Jezusa: poprzez ustanowienie nowego zwigzku
pomiedzy Matkg i uczniem Jezus doprowadzil do kovica dzielo swej misji,
zapoczgtkowane Weieleniem*'®;

— na poziomie kultowym, poniewaz z woli Chrystusa, wyrazonej
W najwyzszym i uroczystym ,obszarze paschalnym”, uczefi wszystkich
czasOw wzywany jest do przyjecia w obszar swego zycia wewnetrznego
daru — Dziewicy Matki — ofiarowanego mu przez Bozg mitos¢. W tym
»kultowym przyjeciu daru”, najczystszym wyrazie chrzescijaniskiego kul-
tu, znajduje sie by¢ moze najglebszy korzen czci Kosciola oddawane;j
Maryi z Nazaretu.

—Matki Jezusa, nowej Ewy Matki zyjacych, nowej Matki Syjonu: Quia providenti
consilio statuisti | ut iuxta ‘Crucem Filii’ Mater sisteret fidelis, | antiquas adimplens
figuras | et nova praebens documenta vitae. || Ibi enim beata Virgo ‘nova’ fulget ‘Eva’,
| ut, sicut mulier contulit ad mortem, | ita mulier conferret ad vitam. /| 1bi disperos
homines, Christi morte congregatos, | materno suscipiens amore, | ‘Matris Sion” adimplet
mysterium (CMBMV 11. Beata Virgo Maria iuxta crucem Domini, 1, 46).

214 RM 45. W kwestii umiejscowienia tego nauczania w obszarze dzisiejszej egzegezy Jana
19,25-27, por. A. SERRA, Le fonti bibliche della Redemptoris Mater, w: Redemptoris
Mater. Contenuti e prospettive dottrinali e pastorali. Atti del Convegno di studio col
patrocinio del Comitato centrale per ’Anno Mariano (Roma, 23-25 maggio 1988),
Roma 1988, 71-87, szczeg. 82-85.

215 Rivista diocesana di Roma” 29(1988) 752-753, 755.

216 G. GHIBERT], Vangelo secondo Giovanni. Parola di Dio scritta per noi, vol. III, Ma-
rietti, Casale Monferrato 1980, 444.
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B) Kult paschalny

Sobér Watykanski II w swym historycznym streszczeniu na temat
kultu Swictej Maryi stwierdza, ze: przede wszystkim, poczgwszy od
Soboru w Efezie (431 r.), kult ludu BoZego wobec Maryi wzrastal w cu-
downy sposob*?’.

Jednakze, w odniesieniu do rozwoju poboznosci, nie mniejsze zna-
czenie mialy, moim zdaniem, pewne wczeSniejsze fakty:

— pierwszy: ruch kultowy powstaly w Palestynie, w srodowisku ju-
deochrzescijaniskim, bedacy w Scistym zwigzku z miejscami historycznymi
zwigzanymi ze wspomnieniem o Maryi: Nazaretem — miejscem Wielenia
Stowa?'®; Jerozolimg — miastem ziemskiego konica Maryi Dziewicy: fakt ten
determinuje oddawanie czci ,,grobowi Maryi” pomimo braku ciata*;

— drugi: nastepujacy potem rozkwit literatury na temat transitus — liczne
Transitus beatae Mariae Virginis — czesto o zabarwieniu silnie kulto-
wym, ktéra ma swe korzenie w II wieku**’;

— trzeci: rozwdj literatury apologetycznej, ktéra na kalumnie i insynuacje
w stosunku do Maryi, pochodzace ze Swiata judaistycznego i pogan-
skiego, odpowiada, stwierdzajac absolutng Swigtosé-czystos¢ Maryi
Dziewicy i wyslawiajac Jej nieporéwnywalng godno$é: najlepszym
przykladem takiej literatury jest Narodzenie Maryi lub Protoewange-
lia Jakuba, dzieto zaskakujace pod réznymi wzgledami, pochodzace
prawdopodobnie z pierwszej potowy Il wieku?*!;

27 LG 66.

218 Wykopaliska prowadzone w Nazarecie od 1955 do 1960 roku wykazaly, ze juz w I w.
»dom Maryi” stat sie miejscem poboznosci maryjnej. Por. B. BAGATTI, Gli scavi di
Nazaret, Vol. I: Dalle origini al secolo XII, Tipografia dei PP, Francescani, Gerusalemme
1967. TENZE, De beatae Mariae Virginis cultu in monumentis paleochristianibus, w:
De primordiis cultus mariani. Acta Congressus Mariologici-Mariani Internationalis
in Lusitania anno 1967 celebrati, V, Romae 1970, 1-20, szczeg. 12-14; E. TESTA,
Cultus marianum in textibus Nazarethanis primorum saeculorum, w: TAMZE, 21-
34; E. TESTA, Nazaret giudeo-cristiana. Riti. Iscrizioni. Simboli, Franciscan Printing
Press, Jerusalem 1969, 70-76; S. LOFFREDA, La casa della Vergine a Nazaret, ,Liber
Annuus” 36(1986) 211-234; V.C. CORBO, La chiesa-sinagoga dell’ Annunziata a Na-
zaret, ,Liber Annuus” 37(1987) 333-348.

Na temat czci oddawanej ,,grobowi Maryi” por. podstawowe studium B. BAGATT],
Nuove scoperte alla tomba della Vergine a Getsemani, ,,Liber Annuus” 22(1972) 236-
290, ktory na zakoficzenie swych badafi stwierdza: 1) Tradycyjny grob Maryi w Get-
semani znajduje sig¢ w rzeczywistosci w strefie pochowkowej uzywanej w pierwszym
wiekn. [...] 3) Gréb odpowiada wskazéwkom typograficznym zawartym w réinych
redakcjach Dormitio Virginis, zaréwno w odniesieniu do ,,nowej” kwatery, jak i ze
wzgledu na pozycje w stosunku do innych kwater grobowych. 4) Gréb byt czczony
i chroniony przez chrzescijan z narodu Zydowskiego od samych poczgtkéw az do co
najmniej kovica IV wieku (289).

Por. E. TESTA, Lo sviluppo della «Dormitio Mariae» nella letteratura, nella teologia
e nella archeologia, ,,Marianum” 44(1982) 316-389, szczeg. 316-320.

Oczywiscie tak daleka odleglo$¢ czasowa dotyczy tylko pierwotnego jadra Proto-
ewangelii Jakuba, Por. Apocrifi del Nuovo Testamento, red. L. MORALDI, [, UTET,

o
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— czwarty: ustanowienie na Wschodzie Swieta Epifanii (6 stycznia)
oraz w Rzymie $wieta Narodzenia Pariskiego (25 grudnia)*??, a takze
wkrétce wymiana tych dwdch $wigt pomiedzy dwoma Kosciotami,
przez co Wschéod adaptuje rzymskie obchody 25 grudnia, za$ Zachdod
wschodnig celebracje 6 stycznia: te dwa $wieta, odwotujace sie do
apparitio Domini i wydarzen z dziecifistwa Pana, stang sie okazjg do
znacznego i szczeSliwego rozwoju kultu Matki Jezusa.

Jednakze Scisly zwigzek pomiedzy kultem Maryi Dziewicy i celebra-
¢ja zbawczych wydarzen z dziecifistwa Zbawcy nie powinno pozwoli¢
nam zapomnie¢ o najbardziej rozleglym tle i najgtebszym korzeniu,
z ktérego wyrasta ten zwigzek: wydarzeniu paschalnym.

Hipoteza

W tym momencie uwazam za konieczne przekazanie kilku uwag,
wynikajacych z uwaznego stuchania glosu egzegetéw czy z refleksji na
temat poczatkéw teologii liturgicznej; te uwagi z kolei doprowadzity
mnie do sformutowania pewnej hipotezy.

Wydarzenie Weielenia-narodzin Stowa, o ogromnym znaczeniu
zbawczym, zorientowane jest na wydarzenie Paschy jako swéj natural-
ny punkt odniesienia. Stowo, ktére przychodzac na swiat méwi: Oto
ide [...], abym spelnial wole Tiwojg, Boze (Hbr 10, 7), w momencie
przejcia z tego $wiata do Ojca (por. ] 13, 1) mowi: Wykonalo sig (] 19,
30). A zatem nadeszla ,,godzina”: rytualne ofiarowanie baranka (Pascha
zydowska) zostato zastapione przez dobrowolng i pelng mitosci Pasche
Chrystusa, prawdziwego Baranka Bozego; cialo zostalo ofiarowane,
a krew przelana za cene Odkupienia (por. £k 22, 19-20; 1 Kor 11, 23-
25); cztowiek zostal uwolniony z niewoli szatana, a $mieré unicestwiona
u korzeni; zostala otwarta brama raju, przekroczony prog nowej ziemi
obiecanej, gromada rozproszonych dzieci Bozych zostata zjednoczona
(por. ] 11, 51-52); nowe Prawo — prawo milosci (por. J 13, 34) — zostato
ogloszone, a Przymierze — zawarte; Ojciec zostal uwielbiony (por. J 13,
31-32), Syn wyniesiony (por. ] 3, 14; 12, 32), Duch zestany (por. J 19,
30; 20, 22). Realizacja zbawienia — pisze S. Marsili — zaczyna dzialac
w stosunku do ludzi w momencie, kiedy Chrystus zostanie uwielbiony za
swq Smierc-zmartwychwstanie, czyli w momencie, ktory z powodu tego,

Torino 1971, 63-64; por. takze A. de SANTOS OTERO, Los Evangelios Apdcrifos,
La Editorial Catdlica, Madrid 19857, 128.

222 Ustanowienie tych dwoch swigt bardzo poprzedza Sobér w Efezie (431 r.); jak wiadomo,
celebracja Bozego Narodzenia w Rzymie pochodzi z roku ok. 330; $wieto Epifanii,
narodzone w Egipcie w Srodowisku gnostycznym, ma swe korzenie w Il w.
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iz jest ostatni i zamyka zlozone zbawienie paschalne, przez antonomazje
i par excellence nazywa sig ,,Paschg™>.

Takze dla Maryi punktem kulminacyjnym Jej wspolpracy ze
zbawczym dzielem Syna jest Jej udzial w wydarzeniu Paschy Chrystusa
(passio-resurrectio-missio spiritus, por. J 16, 21; 19, 25-27; Dz 1, 14).
Jak Wecielenie Stowa jest zorientowane na zbawcza Pasche (por. ] 12,
27-28), tak macierzyfistwo Maryi nastawione jest na Jej macierzynstwo
paschalne.

W Redemptoris Mater Jan Pawel Il napisal znakomite strony na
temat ,,petni tresci”, jakich macierzyfistwo Maryi nabralo w misterium
paschalnym:

Jezeli zapis Ewangelii Janowej o Kanie Galilejskiej mowi o macie-
rzyniskiej trosce Maryi u poczgtku mesjariskiej dziatalnosci Chrystusa,
to istnieje inny jeszcze zapis tej samej Ewangelii, ktéry owo Maryjne
macierzyristwo w zbawczej ekonomii laski potwierdza w momencie szczy-
towym, to znaczy wowczas, gdy spelnia sie ofiara krzyzowa Chrystusa,
Jego paschalna tajemnica. [...] Mozna powiedziec, ze — o ile uprzednio
macierzynstwo Maryi wzgledem ludzi bylo juz zarysowane — w tej chwili
zostaje ono wyraznie okreslone i ustanowione: ‘wylania si¢’ zas z calej
dojrzatosci ‘paschalnej tajemnicy Odkupiciela’. |...] Tak wiec to <nowe
macierzyristwo Maryi», zrodzone przez wiare, jest owocem «nowej» milo-
sci, ktora ostatecznie dojrzala w Niej u stép Krzyza, poprzez uczestnictwo
w odkupiericzej mitosci Syna**.

Stowa te [J 19, 26-27] ustanawiajg niejako miejsce Maryi w Zyciu
uczniow Chrystusowych. Mowig one, jak juz wskazano uprzednio, o no-
wym macierzyristwie Matki Odkupiciela. Jest to wiasnie macierzyristwo
duchowe, ktore zrodzilo sie w glebi tajemnicy paschalnej Odkupiciela
Swiata®>.

W obszarze tej samej ksiegi Nowego Testamentu — czwartej Ewan-
gelii — oraz w odniesieniu do ,,mesjanskiej dziatalnosci Chrystusa” Jan
Pawet II wyrdznia, jesli chodzi o macierzyiistwo Maryi ,,w porzadku
taski”, moment ,,poczatku” (Kana) i moment kulminacyjny (Kalwaria):
w Kanie duchowe macierzyfistwo Maryi jest ,,naszkicowane”; pod krzy-
zem jest ,jasno okreSlone i ustalone”.

To macierzynstwo, wielokrotnie okreSlane jako ,,nowe” (poniewaz
nastgpito w nowy sposob, dotyczy innych dzieci i innego poziomu rze-
czywistoSci), ma Scisly zwigzek z misterium paschalnym:

— ,narodzito si¢ z wnetrza paschalnego misterium Odkupiciela $wiata”;

2 La liturgia, momento storico della salvezza, w: Anamnesis..., 100.
224 RM 23.
25 TAMZE, 44.



— 2wyplywa z ostatecznej dojrzatosci paschalnego misterium Odkupi-
ciela”;

- ,,0sigga swoj moment kulminacyjny [...] kiedy wypelnia sie [...] mi-
sterium paschalne”.

Jak w Nazarecie wiara i mitos¢ Maryi Dziewicy s3 podstawg Jej
Bozego macierzynstwa, tak na Golgocie wiara i mito$¢ s3 na nowo
— podkresla Ojciec Swicty — podstawa Jej macierzyfistwa duchowego.

Wiara Maryi na Kalwarii jest t3 samg wiarg, co ta z Nazaretu, lecz
dojrzalg po wielu latach bycia Uczennicg i po zmiennych kolejach zycia,
w ktore angazowala sie w sposob heroiczny??®; tak tez mifosc, z jaka
Dziewica pod krzyzem przyjmuje ,nowych synow”, jest przedluzeniem
mitoSci, zjaka Ona — Stuzebnica Panska — przyjeta w Nazarecie Syna
Bozego; jednak ta mito$¢ — zauwaza Papiez — jest takze ,,nowa”, ponie-
waz uczestniczy Ona, jako Wspotpracownica Chrystusa, ,,w zbawczej
mitosci Syna”.

Wydaje mi sie zatem, ze istnieje wystarczajgco duzo elementéw do
sformutowania nastepujgcej hipotezy: jak pierwotna kerygma zaczyna
sic od zbawczego wydarzenia Smierci-zmartwychwstania Chrystusa (por.
Dz 1, 21-22 i 10, 37-43), a nastepnie, cofajac sie, rozcigga sie na epi-
zody z dziecinstwa Zbawcy, tak kultowe wspomnienie Maryi Dziewicy
nastepuje poczatkowo w obszarze paschalnym, aby nastepnie wyrazaé
sie w przestrzeni celebracyjnej objawienia Stowa (= liturgia bozonaro-
dzeniowa), ktdra staje sie glownym kontekstem, czyli: jak rozwoj pier-
wotnego zalgzka anamnezy eucharystycznej — passio-resurrectio — wplywa
na powstawanie nowych $wigt chrystologicznych — Wniebowstgpienie,
Zestanie Ducha Swietego?'.... — tak wspomnienie o Maryi w obchodach
uroczystosci paschalnych — chrzest i Eucharystia — jest zrodlem pozosta-
lych wyrazéw pobozno$ci maryjne;j.

Dokumentacja

Dokumentacja na poparcie hipotezy nie jest zbyt bogata, ale znacza-
ca. Przedstawie ja tu bez szczegbtowych komentarzy do tekstow?%.

1) Peri Pascha autorstwa Melitona. Nalezy przede wszystkim wzig¢
pod uwage homilie Peri Pascha Melitona, biskupa Sardes, datowang na

226 Por. TAMZE, 17-19.

227 Na temat zwigzku pomiedzy rozwojem anamnezy eucharystycznej a rozwojem roku
liturgicznego, por. O. CASEL, Faites ceci en mémoire de moi, Les Editions du Cerf,
Paris 1962, 41-44.

228 Podejmuje tu niektdre uwagi zawarte w hasle Liturgia (Origini), ktore zredagowatem
dla Nuovo dizionario di mariologia..., 769-771. 776.
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lata 160-170?%°. Homiilia, zgodnie z paschalng tradycja, zostata wygloszo-
na nocg 14 Nisan, kiedy czytano i komentowano Wj 12, czyli opowiesé
o ustanowieniu zydowskiej Paschy. Kontekst jest zatem wyraznie kultowy.
Na zakonczenie pierwszej cze¢Sci homilii, majacej ukazal, ze zydowska
Pascha znalazla swe wypelnienie w wydarzeniu Paschy Chrystusa, Me-
litone pisze o Maryi**.

Stwierdzenie, ze Chrystus ,wcielil siec w Dziewicy” (€v ToQuévw
oapxwueig) wynika z porzadku doktrynalnego: z koniecznosci uscisle-
nia, w obliczu pojawiajacych sie zlosliwych interpretagji, ze Weielenie
Stowa w tonie Maryi dokonalo si¢ bez udzialu mezczyzny. Ale w dru-
giej potowie Il w., po kontrowersjach, w ktore zaangazowali sie Ignacy
z Antiochii ( ok. 110), Arystydes z Aten (117-138), Justyn (1 ok. 165),
Ireneusz z Lyonu (t ok. 202) oraz Klemens z Aleksandrii (+ ok. 215),
termin ,,dziewica”, a przede wszystkim ,,Dziewica” oznacza, w pewnych
szczegOlnych kontekstach, po prostu i bezposrednio Matke Jezusa, ter-
min ten nabral tez odcienia kultowego, czyli jest przenikniety uczuciem
czci 1 zadziwienia, ze wzgledu na cud Bozego, dziewiczego i zbawczego
macierzyfistwa Maryi?*!. Jednak uwage patrologdéw oraz historykéw
poboznosci maryjnej skupia przede wszystkim zdanie: On jest tym,
ktory narodzil sie z Maryi, pigknej owieczki. W zakresie komentarza do
Wj 12, Biskup z Sardes przenosi na Maryje Dziewice cechy ,baranka
paschalnego”, wlasciwe Synowi, barankowi niepokalanemu i bez zmazy
(1 P1, 19; por. Wj 12, 5). Maryja widziana jest jako Owieczka ,,pick-
na i dobra” — poniewaz te dwa znaczenia zawiera w sobie przymiotnik
%0AOG — czysta i bez zmazy>*2. Wniosek nasuwa si¢ sam: w kontekscie
czysto paschalnym i w odniesieniu do zasadniczego aspektu chrzeScijan-
skiej Paschy, rytualnego wspomnienia o Ofierze prawdziwego Baranka
— Chrystusa — wspominana jest w znaczeniu zawierajgcym w sobie
uczucie uwielbienia i z uzyciem terminu paschalnego (Owieczka) czysta
Dziewica, Matka Jezusa.

2) Traditio apostolica. Sposrdd starozytnych ksiag Traditio apostolica,
spisana ok. roku 215 i przypisywana rzymskiemu prezbiterowi Hipoli-

towi?*, przedstawia szczegolng warto$¢ dla naszego zatozenia.

229 We Wprowadzeniu do krytycznego wydania, pod redakcjg O. PERLER, pisze on:
Nous pouvons donc fixer la date du Peri Pascha mentionné par Eusébe entre 160 et
170 environ. 'Ielle est par conséquent la date nostre homélie, @ condition qu il s’agisse
bien du méme ouvrage (SCh 123, p. 24).

BN, 70, 506-513: SCh 123, 98.

31 Por. J.A. DE ALDAMA, Maria en la Patristica de los siglos Iy I1..., 318-356.

B2 Méliton exprime par cette métaphore — pisze O. PERLER - la verginité da Marie;
Analogia J.A. DE ALDAMA: La imagen de la buena oveja, madre del cordero sin
mancha, apunta seguramente a la inocencia singular de Maria, cual corresponde a la
santidad de su Hijo (Maria en la Patristica de los siglos I y 1I..., 332).

233 W kwestii najnowszego rozwoju tematu, por. M. METGER, Nouvelles perspectives
pour la <Tradition apostolique», ,Ecclesia orans” 5(1988) 241-259.



W ,sktadaniu podziekowan”, krétkim i zasadniczo apostolskim,
stynnej anafory Traditio apostolica, Maryja Dziewica wspomniana jest
dwukrotnie:

Gratias tibi referimus Deus,

per dilectum puerum tuum lesum Chistum,

quem in ultimis temporibus |...]

misisti de caelo in matricem uirginis,

quique in utero habitus incarnatus est,

ex Spiritu Sancto et uirgine natus>* .

Wydarzenie Wcielenia, kwestia podstawowa w planie zbawienia
czlowieka, przedstawione jest jako przystanie (misisti) Stowa z nieba
do tona Dziewicy (in matricem virginis). Wzmianka o Dziewicy nie ma
charakteru Scisle kultowego, lecz doktrynalny, i zbudowana jest z formuty
bedacej echem symbolu chrzcielnego (,,narodzony z Ducha i Dziewicy”).
Nalezy jednakze podkreslié, ze ta wzmianka ma miejsce w kontekscie
nacechowanym liturgicznie i pojawia si¢ w spos6b wlasciwy i naturalny
w obszarze zasadniczo chrystologicznym: Maryja wspomniana jest w tej
anaforze, poniewaz w ekonomii zbawienia odegrala podstawowg role:
jest dziewiczag Matka Chrystusa, Stowa Bozego, Zbawcy cztowieka. To
archaiczne wspomnienie Dziewicy nie zniknie juz z anafory, lecz bedzie
elementem obecnym w kazdej modlitwie eucharystycznej, nabierajac
z czasem coraz wigkszego znaczenia kultowego.

Dziewica wspominana jest takze w innym miejscu rytuatu: w cele-
bracji chrztu podczas Nocy Paschalnej. Drugie zanurzenie katechumena
poprzedzane jest pytaniem dotyczacym wiary w Chrystusa:

Credis in Christum lesum filium Dei,

eui natus est de Spiritu Sancto

ex Maria Virgine

et crucifixus sub Pontio Pilato

et mortuus est

et resurrexit die tertia vivus a mortuis [...]*.

Dogmatyczny charakter symbolu chrzcielnego ijego precyzyjna
funkgja sakramentalna nie dopuszczajg do jakiegokolwiek przecenienia
tekstu, ktéry widzi w nim ,,kultowe wspomnienie” o Dziewicy. Mimo to
nie mozna nie podkreslié, ze zgodnie z rytualem Traditio apostolica kate-
chumen, wyznajac, ze Chrystus narodzit si¢ z Dziewicy za sprawg Ducha
Swietego, sam rodzi sie z wody iz Ducha (por. ] 5,3), do zycia Bozego.
Rytuat liturgiczny — gest i stowo — zawiera w swym centrum paralele
pomiedzy narodzeniem Chrystusa i narodzeniem chrzecijanina, ktorg
nastepne wieki rozwijaé bedg w obszarze doktrynalnym i kultowym.

24 4, De oblatione: SCh 11bis, 48. 50.
35 21. De traditione baptismi sancti: SCh 11bis, 85.
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Kiedy rozmysla sie¢ nad wagg modlitwy eucharystycznej i rytuatu
chrztu dla liturgicznego zycia KoSciota, nalezy wysuna¢ wniosek, ze ana-
fora zawarta w Traditio i jej rytual inicjacji chrzescijanskiej, w ktérym
przywolywana jest tylko Dziewica — nie wspomina si¢ tam bowiem ani
o aniofach, ani patriarchach, prorokach, apostotach czy meczennikach
—daja bardzo cenng wskazéwke: Eucharystia niedzielna i sakrament
chrztu sg najdawniejszg i naturalng przestrzenia dla wspomnienia o Dzie-
wicy Matce, wspomnienia, ktére pojawia sie w kontekscie SciSle chry-
stologicznym i eklezjalnym, ze szczeg6lnym nawigzaniem do zbawczego
wydarzenia Wcielenia. Innymi stowy: st6t Eucharystyczny i chrzcielnica
sg zyzng gleba, aby ziarno poboznosci maryjnej mogto si¢ rozwijal i staé
si¢ poteznym drzewem.

3) Epigraf Abercjusza. Mozna watpié, czy epigraf Abercjusza, naj-
stawniejszy z napiséw chrzescijafiskich, datowany na lata 170-200, od-
kryty w Gerapoli (Frygia) w 1883 r., mogt by¢ uznawany za dokument
kultowy. Abercjusz chcial w nim zostawic¢ Swiadectwo swej apostolskiej
inicjatywy, ktora zaprowadzila go do Syrii, Kapadocji, Galacji i az do
Rzymu, aby przywolac najwyziszy autorytet przeciwko herezji montani-
zmu, ktora pojawila sie na jego ziemi***. We wszystkich wspélnotach,
ktore odwiedzit, dawano mu do jedzenia Rybe — Chrystusa, Eucharystie
— oferowang wiernym przez KoSci6t do stalego spozywania. Heksametry
12-16 dotycza naszego tematu®”’.

Wzmianka o ,,czystej Dziewicy” (mouévog dyvn) jest polaczona
ze wzmiankg o sakramencie Eucharystycznym. Jak wiadomo, duzo
dyskutowano na temat identyfikacji tej ,,czystej Dziewicy”: czy nalezy
w Niej widzie¢ Kosciol, czy Maryje Dziewice. Dzi§ wydaje sie przewazaé
wsrdd uczonych interpretacja mariologiczna®®, zgodnie z ktérg ,,czysta
Dziewica”, ktéra chwycita ,,czysta Rybe” — wyrazna aluzja do misterium
Wielenia — to Maryja z Nazaretu.

7 pewnodcig w tekscie zawarta jest intencja doktrynalna: wyzna-
wanie wiary w Chrystusa, mistyczng Rybe, ukrytego w Eucharystii pod
postacia chleba i wina, Syna Bozego (,,Zr6do”) i Syna Maryi (,,czystej
Dziewicy”), z ukrytym odniesieniem do podwdjnej, Boskiej i ludzkiej

26 P TESTINI, Archeologia cristiana, Edipuglia, Bari 19802, 425.

27 1.A. DE ALDAMA, Maria en la Patristica de los siglos [y II..., 339.

28 W 1970 roku B. Emmi opublikowal monografie po$wiecona krytycznej analizie
argumentdw za i przeciw interpretacji mariologicznej. Badanie to podsumowat
nastgpujacym stwierdzeniem: analiza filologiczna, pewnosc lekcji krytycznej (6v),
konstrukcja gramatyczna i syntaktyczna zdania |...) oraz logika rozlozenia koncepcji
proponujg jako najbardziej oczywiste i wylgczne wspommienie o dziewiczym poczeciu
Chrystusa przez Maryje Dziewicg (B. EMMI, La testimonianza mariana dell’epitaffio
di Abercio, Officium Libri Catholici, Roma 1970, 74-75).Por. ].D. ALDAMA, Maria
en la Patristica de los siglos Iy II..., 342.



natury Zbawcy. Ale doktryna wiary wyrazana jest w pelnym szacunku

jezyku kultu: jezyku celowo tajemniczym, szlachetnym, wzorowanym na

symbolice liturgiczno-sakramentalnej, przez co epigraf Abercjusza staje
si¢ W pewnym stopniu cennym ,,$wiadectwem liturgicznym”.

Dla cel6w mojego tematu wazne jest podkreslenie dwoch
elementow:

— referujac swe szczegblne doswiadczenie wiary i kultu, Abercjusz
ustanawia zwigzek pomiedzy misterium Eucharystii a misterium
Wecielenia, a zatem z Matka Zbawcy; ten zwigzek stanie si¢ stalym
elementem w doktrynalnej i kultowej tradycji Kosciota i umozliwi
znaczacy rozwoj eucharystyczno-maryjny. Innymi stowy: celebracja
Eucharystii prowadzi wspélnote chrzescijanska do ,,wspominania”
Blogostawionej Dziewicy;

— uzywajac wyrazenia ,czysta Dziewica”, Abercjusz pozwala zauwazy¢
uczucie zadziwienia misterium dziewiczego Wcielenia oraz radosnego
podziwu dla Matki Jezusa*¥.

a
3%

Te trzy teksty sa dobrze znane uczonym, jednakze, moim zdaniem,
nie zostal odpowiednio naswietlony jeden z ich aspektow: to, ze wszyst-
kie razem i ze wzgledu na ich dawne pochodzenie sg wspanialg platforma
paschalng — eucharystyczng i chrzcielng — z ktorej wyziera, cho¢ dopiero
kietkujacy, kult Blogostawionej Dziewicy. Whzystkie trzy, cho¢ kazdy w in-
ny sposob, sa paschalne, chrystologiczne, soteriologiczne i eklezjalne; we
wszystkich trzech wzmianka o Maryi z Nazaretu jest stylizowana, jak to
powinno mie¢ miejsce w jezyku kultowym, i przeniknieta jest uczuciem
czcl i zadziwienia wobec cudu Bozego i dziewiczego macierzynstwa
Maryi, celebrowanego w jego perspektywie zbawczej.

Mozemy zatem ponownie przedstawi¢ hipoteze-wniosek: czes¢
Kosciota wobec $wietej Maryi narodzifa si¢ w obszarze ,,Misterium
kultu”, rytualnej celebragji Paschy Panskiej — chrztu i Eucharystii — jako
wspomnienie, pelne uwielbienia, odkupieiiczego Weielenia Stowa,
ktére nastapito za sprawa Ducha Swietego w dziewiczym tonie Maryi
z Nazaretu. W skrocie: cze$¢ maryjna narodzila sie jako wspomnienie,
w obszarze paschalnym, o Bozym, dziewiczym i zbawczym macierzyn-
stwie Maryi z Nazaretu.

29 Jak wiadomo, w Oracula Sybillina, dziele z Il wieku, starszym od epigrafu Abercjusza,
wielokrotnie pojawia si¢ wyrazenie ToEUEVOG Gy v, i niektdre z nich z pewnoscia
dotycza Maryi Dziewicy (por. TAMZE, 239). Ten fakt bez watpienia umacnia ma-
riologiczne odczytywanie tegoz wyrazenia w epigrafie Abercjusza.
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C) Kult Maryi Dziewicy a historia zbawienia

W poprzednich rozwazaniach, na poparcie hipotezy, wzialem pod
uwage kilka tekstow z II-III w., lecz celem mojej relacji nie jest odnale-
zienie poczatkéw kultu Blogostawionej Dziewicy, lecz poglebienie jego
znaczenia. Powracam zatem do rozmyslan nad koscielng czcig wobec
Dziewicy w formie, w jakiej istnieje ona kompleksowo w liturgii.

Wiadomo, ze liturgia jest celebracjg calego dziela zbawienia: od
stworzenia $wiata (por. Rdz 1, 3), az po ,,koniec wiekéw” przy ostatnim
przyjéciu Chrystusa. Czasem w formie facznej, czasem osobno, Kosci6l
celebruje w ustalonym rytmie (= rok liturgiczny) zbawczg mito$¢ Boga,
ktora rozwija sie aktywnie i mitosiernie poprzez historie.

Autorem historia salutis jest Bog; beneficjentem zbawienia za$ czlo-
wiek. Liturgia traktuje jednak Boga nie abstrakcyjnie, lecz tak jak si¢ uka-
zal konkretnie w kulminacyjnym momencie historii zbawienia: Ojciec,
Syn, Duch, tak zwana ,,Tréjca ekonomiczna”; i traktuje czlowieka nie
anonimowo, jako cztonka ,,rodzaju ludzkiego”, lecz jako poszczegélne
osoby, ktérych uznaje osobista godno$é, wolnos¢ i odpowiedzialnosé,
cho¢ w najwyzszym stopniu uwzglednia aspekty spoleczne, ktére z ludz-
kosci czynig jeden ,,lud”, jedno ,.cialo”.

W kulminacyjnym momencie Bohaterem absolutnym historii zbawie-
nia jest Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwy Czlowiek, a zatem jedyny
i doskonaly Posrednik, catkowicie zorientowany na Ojca (por. J 1, 1)
i nierozerwalnie z Nim zwigzany wezlem Ducha, odwiecznej Mitosci;
calkowicie solidarny z ludZmi, ktérych kondycje przyjat i ktérych uczynit
swymi braémi (por. Rz 8, 29; Hbr 2, 17), aby byli oni ozywieni przez
Jego Ducha. Stusznie ekonomia zbawienia uwazana jest za ,,ekonomig
Stowa Weielonego”; ale od II w. ojcowie Kosciola, rozmyslajac nad tym,
jak przybyt do nas doskonaly Posrednik ijedyny Zbawca, czyli przez
Maryje i do Maryi, nazwali t¢ ekonomig, aby odr6zni¢ jg od innych
nieprawowiernych przedstawien misterium chrzeScijanskiego, ,,ekonomia
Dziewicy .

Mocg roli, jaka odgrywa w tej ,ekonomii”, Dziewica posiada Scisty
zwigzek z actores i beneficjentami historii zbawienia, a Jej ,,obecnos¢”
istnieje na calej przestrzeni tej historii, czy to jako proroctwo, czy
to jako wypelnienie, czy jako eschatologiczna ikona lub chwalebne
przeznaczenie.

Jaka rola, taki kult: szczegélnej i rozleglej roli Blogostawionej Dzie-
wicy w historii zbawienia odpowiada szczegolny i rozlegly kult, jaki zare-
zerwowala dla Niej liturgia Kosciola. A zatem, to w wewngtrznym prawie
kultu chrzescijanskiego, zgodnie z ktérym zbawcze wydarzenie ogloszone

20 Por., E. TESTA, Maria, terra vergine, icona della Chiesa e socia della Tinita..., 101-102.



w kerygmie i przyjete w wierze jest nastepnie celebrowane w liturgii, nalezy
widzie¢ pierwotng przyczyne powstania czci maryjnej. Rzeczywiscie, kiedy
w Swietle rozwoju historycznego wezmie sie kompleksowo pod uwage
miejsce, jakie Maryja zajmuje w liturgii, wyplynie nastepujaca konkluzja:
kult Blogostawionej Dziewicy jest niczym innym, jak rytualng celebracja
»roli Maryi” w historii zbawienia. A ta ,rola”, wlasnie w harmonii ze
»sceniczng” (actio, re-praesentatio, ludus) naturg liturgii, powinna by¢
uwzgledniana w odniesieniu do: 1) Actores divini; 2) beneficjentéw ludz-
kich; 3) zbawczych momentow, w jakich sie rozwija.

1) W odniesieniu do Actores divini

W odniesieniu do Pierwszej Osoby Trojcy Swictej, wobec ktorej
prezentuje postawe pokornego postuszenistwa i odpowiedzialnej wol-
nosci, Maryja Dziewica jest filia Patris, szczegdlnie przezen kochana®!;
imago Patris, w ktérym rozblyskuje na nowo czysty i bez zmazy obraz
Bozy (por. Rdz 1, 26-27), ktéry Adam zbrukal; ancilla Patris, ktora przez
postuszenstwo stowu Panskiemu i przez radosne przystapienie do Jego
planu zbawienia (por. tk 1, 38) wyraza w pelni kondycj¢ stworzenia
wobec Stworcy i w taki sposob, w jaki powinno ono odda¢ si¢ dzietu
Odkupienia; socia Patris, poniewaz okazuje si¢ pierwsza i najbardziej
wartosciowg wspotpracownicg przy realizacji podwojnego planu Ojca:
zrodzenie w czasie tego samego Syna, ktérego On od wiekow rodzi
poza czasem, oraz zbawienie czlowieka poprzez dzielo Syna Bozego,
ktory w Maryi stal sie ,,Synem czlowieczym”; sponsa Patris — z liturgii
wschodnich — poniewaz uosabiajac figure ,,Cory Syjonu”, odpowiada
swym fiat malzefiskim na przyjazna prosbe o Jej reke (= Jej wspOlpraca
osobista) i 0 jej serce (= jej miloS¢ i wierno$¢)**2.

W odniesieniu do Drugiej Osoby Tréjcy Swictej, Maryja z Nazaretu
jest przede wszystkim filia Christi w porzadku taski, ,najznamienitszym
owocem Odkupienia™**, bedac juz ,,odkupiong w tak wspanialy sposob
w obliczu zastug swego Syna”***; jest nastepnie Mater Christi, Stowa
Wecielonego, poniewaz naprawde pocze¢ta w swym wnetrzu odwieczne
Stowo Ojca ,nie w wyniku seksualnego i poganskiego yeros gdmos™*,
lecz sitg samej wiary w stowo Ojca i wolnej zgody; jest socia Christi,

241 Por. LG 53.

22 Por. X. PIKAZA, Maria, la persona humana (Relaciones entre mariologia, antropologia
y misterio trinitario), ,Marianum” 49(1987) 107-161, szczeg. 151-153.

268C 103.

MG S53.

25 E. TESTA, Maria, terra vergine, icona della Chiesa e socia della Trinita..., 93.
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poniewaz jako ,,stuzebnica” oddata si¢ catkowicie stuzbie Osobie i dzietu
Syna**, a jako ,nowa Ewa” wiernie (= po malzenisku) wspoipracowata
z ,nowym Adamem”; jest magistra Christi, poniewaz wraz ze $wietym
Jozefem wychowywata Syna, ktory byl Jej poddany (por. £k 2, 51)
i wprowadzita Go w zycie i tradycje narodu zydowskiego®¥’; jest przede
wszystkim discipula Christi, poniewaz przez cale zycie Jezusa, Ona, Mat-
ka, poznawala od Syna coraz glebiej misterium Krodlestwa i poszta za
Nim az po krzyz (por. ] 19, 25), stajac si¢ ,,doskonalg uczennicg”**, ta
kondycja stata sie gtéwnym zrédiem Jej blogostawiefistwa i ostateczng
przyczyng Jej chwaly; jest bowiem —jak wnikliwie zauwaza X. Pikaza
— pierwszg z tych, ktorzy ,stracili” Zycie z powodu Jezusa®®, pierwsza,
w ktérej wypelniajg si¢ najwainiejsze stowa Jezusa w Jego Ewangelii:
,,Kto chce zachowac swoje Zycie, straci je; a kto straci swe Zycie z powodu
Mnie i Ewangelii, zachowa je” (Mk 8,35)>°.

W odniesieniu do Trzeciej Osoby Trojcy Swietej, Maryja z Nazaretu
jest miejscem Jej najwyzszej epifanii i szczegblng swigtynig Jej obecno-
$ci®®!: Duch, ktéry unosit sie nad wodami na poczatku stworzenia (por.
Rdz 1, 2) uksztaltowal Maryje Dziewice i uczynit z Niej nowe stworze-
nie**?, wlewajagc w Nig nowego ducha i nowe serce, przepowiedziane
przez prorokéw (por. Ez 18, 31; 36, 26); Duch, tchnienie zycia, ktory
uczynil pierwszego cztowieka, wydobytego z dziewiczej ziemi, stworze-
niem zywym (por. Rdz 2, 7), zakryl swym cieniem tono Maryi Dziewicy
(por. Lk 1, 35), swej mistycznej Oblubienicy*, aby uksztattowaé w Niej

HLG S6.

2TV tej kwestii ciekawe jest dzieto C. SPICQ, Ce que Jésus doit a sa Meére selon la théo-
logie biblique et d’apres les théologiens médiévaux, Inst. D’Etudes Médievales, Mont-
real 1959. Podobnie, w obszarze badan teologicznych, dzi§ uznaje sie, ze znajomosé
postaci Maryi moze pomdc, w pewnej mierze, poznac tajemnice Chrystusa: Kosciof
[...] poprzez Maryje, ,,wyjgtkowego swiadka misterium Chrystusa”, zglebia misterium
ogolocenia ,,Syna Bozego” (Lk 3, 38; por. Flp 2, 5-8), ktéry w Maryi stal si¢ ,,Synem
Adama” (Ek 3, 38), jasniej poznaje historyczne zakorzenienie ,,Syna Dawida” (por. £k 1,
32), Jego wlgczenie do ludu zZydowskiego, Jego przynaleinosé do grona ,,ubogich Pana”.
KONGREGACJA WYCHOWANIA KATOLICKIEGO, Maryja Dzierwica w formacji
intelektualnej i duchowej, nr 19.

248 Por. MC 35.

9 X. PIKAZA, Maria, la persona humana..., 154.

250 TAMZE.

»! Por. LG 53.

232 Por. TAMZE, 56. ;

23 Aby oznaczy¢ zwigzek pomiedzy Maryijg i Duchem Swietym, Sobér Watykanski 1T
wolal tradycyjny tytul sacrarium Spiritus Sancti (LG 53) od tytulu sponsa Spiritu
Sancti, wokoél ktérego gromadzily sie i gromadza do dzi§ rézne wahania teologow.
Na temat tej kwestii por. I. BENGOECHEA, Maria, éesposa o sagrario del Espiritu
Sancto?, ,Ephemerides Mariologicae” 28(1978) 339-351. Na temat pochodzenia
i wartosci teologicznej tytutu ,,oblubienica Ducha Swietego”, por. J.-M. SALGADO,
Les appropriations trinitaires et la théologie mariale, ,Marianum” 49(1987) 377-448,
szczeg. 439-448. Pomimo wahafi teologdw, Jan Pawet I czesto uzywa tytutu sponsa
Spiritus Sancti w swym nauczaniu.



nowego i ostatecznego Czlowieka, Chrystusa; Duch Prawdy, ktory ,,prze-
mawial przez prorokow” (Credo), wspieral Maryje, aby calg duszq i bez
opdinien z powodu grzechu®* wypowiedziata swoje fiat (por. Lk 1, 38),
natchnal Jej piesi dziekczynng i pochwalng (por. tk 1, 46-55) oraz od-
krywal przed Nig stowa, ktére zachowywata Ona w swym sercu (por.
Lk 2, 19. 51); Duch Paschy, zestany z krzyza (por. J 19, 30) i przekazany
Kosciotowi w dniu Piecdziesigtnicy (por. Dz 2, 1-13), zstapil ponownie
na Maryje w Wieczerniku, gdzie wraz z nowg wspélnota mesjariskg (por.
Dz 1, 14) modlita si¢ Ona o wypelnienie obietnicy Ojca i Syna (por. £k
24, 49; Dz 1, 4).

2) W odniesieniu do beneficjentow ludzkich

Jak Pismo Swicte i Tradycja widza Maryje z Nazaretu w odniesieniu
do kazdej z Trzech Os6b Boskich, tak tez widzg Ja SciSle zwigzang z cala
ludzkoscia, potrzebujaca odkupienia i bedaca beneficjentem Boskiego
planu zbawienia:

— prawdziwa corka Adama i prawdziwa nasza siostra, Dziewica z Na-
zaretu, jest uwazana za przedstawicielke rodzaju ludzkiego od kiedy
Bog poprosit Ja o zgode na zbawcze Weielenie Stowa®’;

— pokorna zydowska kobieta, Maryja, polaczyta swoj glos z bltaganiem
swego narodu wolajacego o przyjscie Mesjasza Zbawcy; Ta, ktora
wiedzie prym wsréd pokornych i ubogich Pasiskich, oczekujgcych

BALG 56.

5 Teolodzy, idac ré6znymi drogami, dochodza do tego samego wniosku: w momencie
Zwiastowania Maryja reprezentuje caty rodzaj ludzki:

— niektérzy poprzez droge Przymierza: jak w Przymierzu z gory Synaj, Mojzesz repre-
zentowal caly naréd, tak w epizodzie Zwiastowania Gabriela wobec Maryi — zapre-
zentowanym zgodnie ze schematem kontraktu Przymierza — Dziewica zobowigzuje
sie, w imieniu ludzkosci, przystapi¢ do zbawczego planu Bozego;

—  inni poprzez droge malzeriskiego weielenia: we Weieleniu ma miejsce, zgodnie z teologig
Ojcdw, misterium zaslubin Boga z rodzajem ludzkim; pakt malzefiski nastepuje poprzez
malzeniskie ,tak” Stowa i malzefiskie ,,tak” Maryi, wypowiedziane w imieniu calej
ludzkosci. Taka jest my$l $w. Tomasza; ukazujac koniecznosé, aby poczecie Chrystusa
bylo zwiastowane Dziewicy, pisze on: congruum fuit Beatae Virgini annuntiari quod
esset Christum conceptura. [...] ut ostendertur esse quoddam spiritale matrimonium
inter Filium Dei et humanam naturam. Et ideo per annuntiationem expeteberatur
consensus Virginis loco totius humanae naturae (Summae Theologica III, g. 30, 1).

— Inni poprzez droge mesjariskiego oczekiwania: w Maryi koncentruje si¢ i wyraza
mesjanskie oczekiwanie Jej narodu i ludzkosci. Taka jest, abstrahujac od niektorych
zapeddw retorycznych, mysl $w. Bernarda, sformufowana z duzg emfazg w stynnym
kazaniu In laudibus Virginis Matris IV, 8: Opera Ommnia, vol. IV, Editiones Cistercenses,
Romae 1966, 53-54. Widzi on —pisze 1. DE LA POTTERIE - w fiat* Maryi wyraz
mesjariskiego pragnienia narodu Izraela i calego rodzaju ludzkiego ujrzenia przybycia
Zbawcy (Lannuncio a Maria, ,,Parola Spirito e Vita” 6(1982) 72-73).
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z ufnoscig i otrzymujgcych od niego zbawienie*°, uwazana jest za

uosobienie ,,Cory Syjonu”, symbolu Izraela wiernego Przymierzu®’;

— uczennica Chrystusa, Dziewica ukazana jest jako pierwowzor tych, kté-
rzy juz wprowadzeni do zbawczej ekonomii prowadzonej przez Pana,
idg za Nim, starajac sie przyjmowacé Jego stowo i czyni¢ wole Ojca;

— uniwersalna Matka w porzadku taski, Maryja, ustanawia gestg sie¢
zwigzkéw z wszystkimi ludzmi; bowiem uniwersalne macierzynstwo
z jednej strony prowadzi Jg do pozyskiwania dla ludzi, Jej dzieci,
daréw wiecznego zbawienia®®; z drugiej natomiast zacheca ludzi
do zwracania sie do Niej, jako ich Matki: potrzebujacych —jak do
obroncy, zagrozonych —jak do ucieczki.

3) W odniesieniu do wszystkich ,,zbawczych momentow”

Historyczne losy Maryi z Nazaretu s3 zlokalizowane w Palestynie.
Nieznana jest jednak ani data Jej narodzin, ani data Smierci; a jednak
jest Ona obecna we wszystkich momentach zasadniczych dla historii
zbawienia:

— W momencie proroczym, jako zapowied?; u zarania ludzkosci roz-
brzmiewalo stowo Boze jako proroctwo o kobiecie, ktérej przybycie
zmiazdzy glowe wrogiego weza (por. Rdz 3, 15); o kobiecie, ktorej
zostaje z czasem nakreslony profil mesjanskiej Matki w obrebie rodu
Dawidowego; Matki dziewiczej, Matki, ktorej Syn bedzie Emmanu-
elem, Bogiem z nami (por. Iz 7, 14; Mi 5, 2-3; Mt 1, 22-23);

— w momencie pelni, jako utwierdzenie: Dziewica jest historyczng obec-
noscig oczekiwanej kobiety, w ktdrej ,,misterium Chrystusa” z miste-
rium Zapowiadanego przeradza sic w misterium dokonane: poniewaz
Ona, przystepujgc w pelni do Bozego planu (por. Ltk 1, 38), ‘przyjela’
stworceze i zhawcze Stowo; poniewaz w Niej —w calosci jej istoty:
w ‘mens’ i ‘venter’ — Stowo ,,stalo si¢ cialem i zamieszkalo miedzy
nami” (] 1, 145

B6LG5S.

27 Na temat wagi biblijno-teologicznego tytulu ,,Céry Syjonu”, stosowanego wobec
Maryi oraz na temat jego wartosci dla mariologicznej odnowy w epoce posoborowej,
por. I. DE LA POTTERIE, Figlia di Sion. Lo sfondo biblico della mariologia dopo il
Concilio Vaticano II, ,Marianum” 49(1987) 356-376. Dla niektérych przypadkow
uzycia tytulu ,,Cora Syjonu” w odnowionej euchologii rzymskiej, por. .M. CALABU-
IG, R. BARBIERL, I tema Maria, ,,Figlia di Sion” in tre testi eucologici postconciliari,
»Notitiae” 24(1978) 475-504.

8 Por. LG 62.

29 LM. CALABUIG, Le radici della presenza di Maria nell’Anno liturgico, w: LAnno
liturgico. Atti della XI Settimana di studio dell’Associazione Professori di Liturgia.
Brescia: 23-27 agosto 1982, Marietti, Casale Monferrato 1983, 116.



—w momencie dalszego trwania, jako macierzyriskie wstawiennictwo i ja-
ko eschatologiczny obraz: Wniebowzieta Dziewica nie zrzekla sie swej
macierzynskiej roli polegajacej na wstawiennictwie?®’ i nadal wskazu-
je KoSciotowi pielgrzymujacemu jego przeznaczenie; i w blasku swej
chwaly blyszczy jak znak pewnej nadziei i pociechy dla wedrujgcego
ludu Bozego, az do dnia, w ktérym nadejdzie Pan (por. 2 P 3, 10)*'.

4. Wnioski

Na zakonczenie drugiej czesci, poSwieconej refleksji nad znaczeniem
i miejscem pobozno$ci maryjnej w kultowym zyciu Kosciota, chciatbym
przedstawié nast¢pujace wnioski:

1) Celebracja historii zbawienia jest znakomitym obszarem dla czci
Kosciota wobec blogostawionej Dziewicy Maryi.

Czasy — Stary Testament, ktérego echa trwaja w Nowym i Nowy,
ktory ukierunkowany jest na eschaton; miejsca — niebo i ziemia; Oso-
by Boskie — Ojciec Syn Duch; osoby ludzkie — ludzkos¢ potrzebujaca
zbawienia, Izrael, KoScidl; zbawcze wydarzenia — wcielenie-narodzenie,
$mier¢ na krzyzu, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie, zestanie Ducha
Swietego; zasadnicze postawy modlgcego sie — postuszefistwo i wolnoéc,
wiara i mitos¢, Boza taska i ludzka odpowiedz; stanowigce tres¢ liturgii,
sa takze platforma kultu Blogostawionej Dziewicy.

Zreszta historia liturgii chrzescijanskiej (= historia rozwoju struk-
tur celebracyjnych ,,Misterium kultu”) zasadniczo zbiega si¢ z historia
rozwoju kultu Matki Panskie;.

2) Pascha, bedaca centralnym punktem kultu chrzescijaniskiego, jest
takze centrum kultu Blogostawionej Dziewicy: jak zbawcze wydarzenia
z dziecinstwa Chrystusa majg swe spelnienie w wydarzeniu Paschy, tak
spelnieniem Bozego macierzyfistwa Maryi jest duchowe macierzyfistwo
Paschy — Krzyz (por. J 19, 25), Wieczernik (por. Dz 1, 14).

W wydarzeniu Paschy macierzyiistwo Maryi, posiadajac nienaruszo-
ng warto$¢ w stosunku do Chrystusa (A obok krzyza Jezusowego staty:
Matka Jego [...] Kiedy [...] wjrzal Matke [...] rzekt do Matki —] 19, 25-
26; 2 [...] Maryjg, Matkg Jezusa — Dz 1, 14), rozszerza sie, nabierajac
wartosci uniwersalnej?®?; ktdra nie zna granic czasu ni przestrzeni: jesz-
cze w wierze i w Duchu, Maryja bedzie Matka tych, ktérzy w kazdym
miejscu i czasie, ze wzgledu na swoja mito$¢ do Chrystusa i stuchanie

20 Por. LG 62.
261 TAMZE, 68.
262 Por. MC 37.
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Jego stowa, beda Jego umitowanymi uczniami (por. J 19, 27). Takie jest
ostateczne macierzynstwo Maryi z Nazaretu, ktore w zwigzku ze Srodo-
wiskiem, w jakim si¢ realizuje, pozwole sobie okresli¢ ,,macierzynstwem
paschalnym”.

»Macierzyfistwo paschalne”, poniewaz, jak podkresla Jan Pawel 11
w Redemptoris Mater, macierzyristwo Maryi wzgledem ludzi [...] wylania
sig zas z calej dojrzalosci paschalnej tajemnicy Odkupiciela®, czy zgodnie
z innym fragmentem tej encykliki, poniewaz macierzyristwo duchowe [Ma-
ryi] zrodzilo sig w glebi tajemmicy paschalnej Odkupiciela swiata®**.

3) ,,Kultowe przyjecie daru Bozego” jest moim zdaniem pierwotnym
i zasadniczym wyrazeniem kultu Blogostawionej Dziewicy.

Przyjecie Jezusa, wystannika Ojca i Jego najwigkszego Daru dla
ludzkosci, jest zasadniczym aspektem chrzescijanistwa: Wszystkim tym
[...], ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby si¢ stali dziecmi Bozymi, tymi,
ktorzy wierzg w imig Jego (J 1, 12). Lecz przyjecie Wyslannika Ojca
zaklada przyjecie Jego stowa, Jego mitosci, Jego daréw, miedzy innymi
przyjecia daru Maryi z Nazaretu, Jego Matki w porzadku naturalnym,
za nasza Matke w porzadku faski.

Dwa teksty ewangeliczne, pomimo réznicy kontekstow i intengji, re-
jestrujg dwa przypadki aktywnego przyjecia Maryi do wlasnego zycia:

— pierwszy, Mt 1, 20. 24: po stowach aniota (nie bdj si¢ ‘wzigd’
do siebie Maryi, twej Malzonki, Mt 1,20), ‘wzigl’ swojg MatZonke do
siebie (Mt 1, 24);

—drugi, ] 19, 27: po stowach Nauczyciela (ofo Matka twoja, ] 19,
27a), I od tej godziny uczen ‘wzigl’ Jg do siebie (J 19, 27b).

Glownie drugi tekst wydaje sie zawierad, ze Scisle egzegetycznego
punktu widzenia, wskazéwke skierowang do wszystkich uczniéw Chry-
stusa, aby wzieli z sobg, czyli przyjeli Maryje Dziewice pomiedzy wartosci
swej wiary, w obszar wlasnego zycia.

4) Kult Blogostawionej Dziewicy nie wyrasta w wyniku naturalnego
uczucia czy refleksji, lecz w wyniku zyciowej akceptacji, ktora umiej-
scowiona jest w planie taski. Cze$¢ wobec Matki Panskiej jest przede
wszystkim przyjeciem Objawienia Bozego, uznaniem roli, jakg Bog prze-
znaczyt Jej wobec Zbawcy (mater-socia Christi) i wspOlnoty zbawionych
(mater-typus Ecclesiae).

5) Istota poboznosci maryjnej polega na aktywnym i spdjnym uzna-
niu roli Maryi w historii zbawienia i konkretnym przyznaniu Jej miejsca,
jakie jest Jej nalezne w zyciu kazdego ucznia Chrystusa®.

263 RM 23.
24 TAMZE, 44.
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Taka jest istota. Stad wynika gleboka jednos¢ kultu Blogostawionej
Dziewicy. Bogactwo rodzajow, w jakich sie wyraza, wynika ze szcze-
gblowego podejscia do poszczegdlnych aspektow roli, jakg Dziewica
odgrywa w stosunku do Chrystusa i chrzeScijan. Kosciét bowiem, jak
ukazuje Pawel VI, rozwija swa pietas w stosunku do Maryi w ‘glebokiej
czei’, gdy patrzy na niezwyklg godnosé Dziewicy, mocg Ducha Swietego
przemieniong w godnosé matki: w plomiennej ‘milosci’, gdy rozwaza
duchowym macierzynstwem Maryi, ktérym obejmuje Ona wszystkie
czlonki Ciala Mistycznego; w petnym ufnosci ‘blaganiu’, gdy doswiadcza
wstawiennictwa swej Orgdowniczki i Wspomozycielki; w ‘stuzbie’ milosci,
gdy zastanawia si¢ nad pokorng stuzebnicg przyobleczong w godnosé
Krolowej milosierdzia i Matki laski; w czynnym nasladowaniu, gdy spo-
glada na swigtosc i cnoty Maryi pelnej taski; w zdumieniu polgczonym ze
‘wzruszeniem’ ducha, gdy ,.jakby w przeczystym obrazie z radoscig oglgda
to, czym caly pragnie i spodziewa sig byc¢”; wreszcie w gorliwe dgzenie,
gdy w Towarzyszce Odkupiciela juz w pelni uczestniczgcej w owocach
tajemnicy paschalnej, dostrzega prorocze spelnienie swego przyszlego
losu az do owego dnia, w ktérym bez Zadnej zmarszczki czy skazy (por.
Ef 5, 27), stanie sig jak oblubienica przystrojona dla swego meza, Jezusa
Chrystusa (por. Ap 21, 2)*°.

6) Nie istnieje ,,kult maryjny” sam w sobie, lecz kult oddawany Ma-
ryi z Nazaretu w obszarze chrzescijariskim i paschalnym; czes¢ oddawana
Matce Pana jest tylko czescig ,.kultu chrzescijariskiego”, ale cze$¢ ta nie
jest umiejscowiona na jego peryferiach, lecz w jego miejscu centralnym
— wydarzeniu Paschy — jest tylko aspektem ,,kultu chrzescijariskiego™, lecz
aspekt ten dotyczy istoty chrzescijanistwa: zbawczego dzieta Chrystusa.

7) Kult Maryi Dziewicy rodzi si¢ jako wspomnienie, w obszarze
paschalnym, udzialu Maryi z Nazaretu w zbawczym dziele Chrystusa.
Jest owocem anamnezy, kontemplagji i do§wiadczenia:

— anamneza Smierci-zmartwychwstania Chrystusa; postuszefistwo stowu
ustanawiajgcemu Pasche chrzescijaniska: To czyricie na mojg pamigtke
(tk 22,19), poniewaz struktura literacka rytualu eucharystycznego
—anafora — stanie si¢ w wielu miejscach (narratio historiae salutis,
communicantes, intercessiones ...) wlasciwym i prawie obowigzko-
wym miejscem kultowego wspomnienia Matki Pana;

— kontemplacja ,informacji” o Blogostawionej Dziewicy, przekazanych
przez ewangelistow, przede wszystkim tukasza i Jana, w kronikach
Ewangelii Krolestwa: ,,informacje”, ktére w rzeczywistoSci s prze-
kazami o zbawieniu dla KoSciota, ktérych glebokg tres¢ sukcesywnie
odkrywa Duch Swiety;

266 MC 22.
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— doswiadczenie kontynuadji shuzby Dziewicy zbawczemu dzietu Chry-
stusa; Kosciot bardzo wezesnie przeczuwal, ze ta stuzba taski nie za-
konczyta sie wraz z koficem ziemskiego zycia Maryi, lecz nadal byta
»rzeczywistoscig taski” dziatajacg we wspdlnocie, chronigcg i wzorcza
obecnoscia, dlatego tez wierni uciekali si¢ do Niej w swych potrze-
bach i zagrozeniach (Sub tuum praesidium) i przyjmowali Ja za wzor
wartosci ewangelicznych (pierwotne przyjecie Dziewicy jako wzoru
zycia przez ascetyczne kregi kobiece).

8) To pochodzenie kultu Maryi Dziewicy, w obszarze wiary i cele-
bragji wiary, dostarcza pewnej wskazowki metodologicznej do prawidlo-
wego zrozumienia rozwoju tego kultu: odczytanie danych historycznych
z epoki przednicejskiej, dotyczacych poboznosci maryjnej, cho¢ z po-
szanowaniem autonomii nauki historycznej, powinno zostaé dokonane
w Swietle wiary, ktora dala zycie faktowi kultowemu.

W odniesieniu do zjawiska kultu Blogostawionej Dziewicy, ktory
w swej istocie nalezy do wiary KoSciola, mamy do czynienia z przypad-
kiem fides quaerens intellectum.

Dzi§ rezultaty prac badawczych nad literatura biblijng, patrystycz-
ng, gnostyczng oraz badan archeologicznych pozwalajg zaobserwowaé
w rozwoju kultu Dziewicy pewng jednorodna lini¢ o nastepujacych
cechach:

— ostrozno$¢ wobec niektorych wygodnych rozwigzan, jak to zawarte
w tekstach apokryficznych, zarowno w obszarze prawowiernym, jak
ia fortiori w obszarze nieprawowiernym. W niektorych przypadkach,
jak w Protoewangelii Jakuba, spisanej w doskonale ortodoksyjnej in-
tencji apologetycznej i doktrynalnej, ewangelie apokryficzne beda
mialy z pewnoscig wptyw na religijno$¢ ludowa, na ikonografie i na
samg liturgie. Ale — co mozna zauwazy¢ — nastepuje to w drugim
momencie: w okresie ponicejskim, czyli po ustanowieniu przez Ko-
$ci6t $wiat Bozego Narodzenia i Epifanii, i po weryfikagji zasadniczej
zgodnosci opowiesci apokryficznej z ewangeliami kanonicznymi oraz
polozeniu nacisku nie na informacje fantastyczne, lecz na doktryne,
ktora ta opowieS¢ zamierzala wyrazié;

— odrzucenie spekulacji gnostycznych. Naginajg one postaé Maryi do

swych zlozonych i réznorodnych systeméw. W stosunku do nich
ojcowie Kosciola, nie zgadzajac sie na uznanie Maryi za Matke
eona Chrystusa, wzorem innych bostw kobiecych, dobrze znanych
wszystkim gnostykom — Barbelo, sophia, Helena ... — zdecydowanie
stwierdza, ze Maryja nalezy do obszaru stworzen;

— odrzucenie rozwigzan poganskich. Ojcowie Kosciola przednicejskiego,

w odniesieniu do Maryi z Nazaretu, ktéra dziewiczo poczeta i wydata
na $wiat Syna Bozego, nie wybrali tatwego rozwigzania, zrozumialego
i akceptowalnego dla §wiata poganskiego, z ktérym byli w Scistym



kontakcie: uczynienia z Maryi bogini. Wybrali natomiast trudne
rozwigzanie: stwierdzenie, ze z jednej strony Maryja jest naprawde
dziewicza Matkg Syna Bozego, Zbawcy; a z drugiej, potwierdzenie,
ze jest Ona czystym stworzeniem, pokorng Kobieta, kt6rej najwieksza
zastugg byla wiara w Boga i postuszefistwo Jego woli.

Nic nie jest bardziej obce nauczaniu ojcéw Kosciola niz czynienie
bogini z Maryi z Nazaretu. W tych samych latach, kiedy z powodow
chrystologicznych — koniecznos$¢ potwierdzenia, wbrew Nestoriuszowi,
jednosci Boskiej Osoby Chrystusa — Sobor w Efezie (r. 431) sankcjonuje
prawomocno$¢ maryjnego tytutu Theotokos, biskupi KoSciota nie traca
okazji do stwierdzenia, ze jest Ona Kobieta, pokornym stworzeniem.
Na przyktad Augustyn z Hippony, zmarty w 430 r., zaledwie na rok
przed soborem w Efezie, cho¢ byt przekonanym oredownikiem Bozego
macierzyfistwa®®’, nie mial watpliwosci, gtoszac, z Ewangelig w dloni,
stowami, ktére nawet dzi§ zaskakuja, wyzszo$¢ uczniostwa Maryi w sto-
sunku do Jej Bozego macierzyfistwa: plus est Mariae discipulam fuisse
Christi, quam matrem fuisse Christi*®S.

Wiadomo zreszta, ze w ostatnich dziesiecioleciach badania historycz-
ne wykazaly zasadniczg niezaleznos$¢ kultu Maryi Dziewicy od kultéw
poganskich bogin matek, a zatem jego oryginalnos¢.

9) Jednorodna linia rozwoju kultu Blogostawionej Dziewicy tkwi
w chrystologicznym odczycie calego Objawienia Bozego, klucz ten do-
starczyt sam zmartwychwstaly Nauczyciel swoim uczniom w wieczor
Paschy, na drodze do Emaus dwom z nich (por. Lk 24, 27), jedenastu
podczas spotkania w Wieczerniku (por. Lk 24, 44-45): Musi sie wypel-
nic wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie MojZesza, u Prorokéw
i w Psalmach. Wtedy oswiecit ich umysty, aby rozumieli Pisma.

Oczyma pelnymi paschalnego $wiatla Apostotowie, pierwotny
Koscidl, Kosciol ojcéw poapostolskich na nowo przeczytaja caly Stary
Testament, kt6ry ukaze im sie jako nieskoficzone proroctwo o Mesjaszu
Zbawcy; a centralny punkt kultu zydowskiego — Pascha — ukaze sie ich
oczom jako zapowiedz wielkiego wydarzenia Paschy Chrystusa, nowego
i wiecznego Przymierza w Jego krwi.

Odczytanie Starego Testamentu jako paschalnego proroctwa sprawi,
ze ojcowie, patrzac z roznych punktdéw widzenia, spotkajg obok postaci
Baranka Odkupieniczego postaé Dziewicy Matki: odlegtos¢ od petnego
zadziwienia odkrycia do wspomnienia przeniknietego czcig nie bedzie
dhuga.

267 W tej kwestii zob. uwagi A. TRAPE w Introduzione do tomu Sant’Agostino. Maria
«Dignitas terrae», Citta Nuova Editrice, Roma 1988, 31-35.
268 Sermo 72A (= Sermo Denis 25), 7: NBA 30/1, 476.
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10) Z poprzednich wnioskéw wynikajg dwie wskazowki, nazwe je
operacyjnymi:

— pierwsza, konieczno$¢, w dyskusji na temat kultu Matki Pana, nie
ograniczania jego perspektywy do misteriow Objawienia Stowa (Wie-
lenie — Narodzenie — objawienie), lecz ukazywania zawsze wymiaru
paschalnego: wymiar ten zawarty jest w zrodiach tego kultu i stanowi
jego ostateczny punkt odniesienia;

— druga, koniecznos¢ przyjecia propozycji — wysuwanej z roznych stron
i wydajacej si¢ rozsadng — wyraznego mowienia podczas celebragji
Paschy Pana, gdziekolwiek ma ona miejsce, o udziale Matki w pas-
chalnym misterium Syna.

+ Ignacio Calabuig Addin OSM

Il culto alla Beata Vergine: fondamenti teologici
e collocazione nell’ambito del culto cristiano

(Riassunto)

Il Magistero della Chiesa ha dedicato tanta attenzione alle questioni relative
al culto della beata Vergine: natura e legittimita, tipologia e valore pastorale,
espressioni liturgiche e espressioni popolari, pericolo di deviazioni e attenzione ai
risvolti ecumenici, necessita dell’inculturazione.

I fondamenti dogmatici evidenziati dal Magistero contemporaneo sono
quattro: 1) La maternita divina, messianica, salvifica e verginale di Maria; 2) La
cooperazione della Vergine all’opera della salvezza; 3) Lintercessione incessante
della Vergine in favore degli uomini; 4) La santita eminente di Maria, per cui ella &
typus strutturale della Chiesa e exemplar di vita cristiana per tutti i suoi membri.

Il culto alla Vergine, nelle sue espressioni legittime, non deve essere oggetto
di contestazione, perché rientra nella volonta di Dio, fa parte del suo disegno di
amore.

La celebrazione della storia della salvezza ¢ ’ambito per eccellenza della pieta
della Chiesa verso la beata Vergine Maria. La Pasqua, che ¢ al centro del culto
cristiano, € pure al centro del culto alla beata Vergine. 1l culto alla beata Vergine
non sorge come conseguenza di un sentimento o di una riflessione naturali, ma
come risultato di una accettazione vitale che si colloca sul piano della grazia. La
venerazione alla Madre del Signore & anzitutto adesione alla rivelazione di Dio,
riconoscimento del ruolo che Dio le ha affidato nei confronti del Salvatore e della
comunita dei salvati. Cessenza della pieta mariana consiste nel riconoscimento attivo
e coerente del ruolo di Maria nella storia della salvezza e nell’attribuzione concreta
a lei del posto che le spetta nella vita di ogni discepolo di Cristo.



