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Wyraienie »zrodzony z niewiasty” (Ga 4, 4), uzyte przez Pawta
w niezwyklym stwierdzeniu: gdy nadeszla petnia czasu, zestat Bog
Syna swego [...], aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, abysmy mo-
gli otrzymac przybrane synostwo (w. 5), nie zamierza przedstawi¢ Maryi
jako Dziewicy-Matki, cho¢ oddaje honor dziewictwu. Sformutowanie to,
wybrane, aby ukaza¢ prawdziwg ludzkg nature Jezusa, narzedzie Boskosci,
aby dokona¢ naszego ,,odkupienia” i sprawi¢ nasze ,,Boze dzieciectwo”, nie
wyklucza samo przez sie obecnosci innych konkretnych elementow, urze-
czywistnionych przez prawde Weielenia i znanych nam za posrednictwem
apostolskiego nauczania zawartego w Ewangeliach. Apostolowie ukazuja,
ze poczecie Jezusa, owszem, dokonato sie w dziewiczy sposéb (por. Mt 1,
18-25; tk 1, 26-38), ale jednak w kontekscie malzenistwa, jako ze Maryja
jest Malzonka, a Jozef — Malzonkiem (por. Mt 1, 16. 18 nn. 24; tk 1,
275 2, 5). Stajac sie doswiadczonym we wszystkim na nasze podobieristwo,
z wyjgtkiem grzechu (Hbr 4, 15), Jezus wszed! w dzieje ludzi poprzez ro-
dzing'..., a zatem droga, od ktorej ludzka

istota nie moze sie oddalié. Tarcisio Stramare OS]

1. Wolnos¢ daru ,,utraconego” SWiQta Rodzina:

Swicty Tomasz tak wyraznie widzi perspel.(twaa,_
te konieczno$é, ze staje si¢ ona punk- teologlczna"
tem wyjscia w trzeciej czeScl jego Sumy
(q- 29), gdzie pisze o tajemnicach zycia Sﬁﬁ‘gg@ﬁﬁgﬁ

Chrystusa. Podejmujgc temat ,,przyjscia

Syna Bozego na $wiat”, natychmiast stawia sobie dwa konkretne py-
tania: ,,Czy Chrystus musial narodzi¢ si¢ z zame¢znej niewiasty? Czy
malzefistwo Matki Pana i J6zefa bylo prawdziwym malzefistwem?”.
Tomasz uwaza t¢ kwestie za bardzo istotna, do tego stopnia, ze osobno
bierze ja pod uwage w odniesieniu do Jezusa, do Maryi i do nas, aby
nastepnie zatrzymac sie na kwestii natury malzefistwa, w celu zobrazo-
wania waznoS$ci malzefistwa pomiedzy Maryja i J6zefem. W adhortagji
apostolskiej Redemptoris custos Jan Pawel 11 z mocg stwierdza, ze takze
dla Kosciola réwnie wazne jest wyznawanie dziewiczego poczecia Jezusa,
jak i obrona malZenstwa Maryi z Jozefem, ono bowiem stanowi prawng
podstawe ojcostwa Jozefa. Pozwala to zrozumied, dlaczego rodowdd Je-

" T.STRAMARE, La Santa Famiglia: approccio teologico, ,,Ephemerides Mariologicae”
58(2008) nr II-111, 251-266.
! JAN PAWEL 11, List do rodzin Gratissimam sane (2.02.1994), 2 (dalej: LR).
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zusa podawany jest wedtug genealogii J6zefa®. Genealogia i malzefistwo
przeplataja sie i nawzajem poswiadczajg, jak tego dowodzi genealogia
wedtug $w. Mateusza, ktory poprzez matzefistwo zalicza Jezusa pomiedzy
potomkéw Dawida, pomimo Jego dziewiczego poczecia. Po nieprzerwa-
nym fancuchu stow ,splodzil”, ktéry wiedzie od Abrahama do Jézefa,
Mateuszowi wystarcza okreSlenie Jozefa jako ,,vir Mariae” (1, 16), aby
przenie$¢ na Jezusa tytul ,,Syna Dawidowego”, niezbedny, by Jezus byt
uznawany za ,,Chrystusa”. Syn Maryi jest takze Synem Jozefa, na mocy
malZeriskiej wigzi, ktora ich lgczy®. Ewangelisci okreslajg ich mianem
»Rodzicow” (Lk 2, 41), a nawet wyraznie jako ,,Jego ojca i Matke” (w.
33). Maryja nie waha si¢ powiedzieé: ,,ojciec Twdj ija” (w. 48). Jezus
tez uwaza Ich za rodzicéw, bedac im postusznym: ,,byt im poddany” (w.
51). Byl uznawany nie tylko za Syna Maryi, ale rowniez Jozefa (por. £k
3,23; 4, 22; Mt 13, 55; ] 6, 42).

W modlitwie Leona XIII, A te, 0 beato Giuseppe (Do ciebie, blogo-
stawiony Jozefie), malzefistwo Maryi i Jozefa jest okreslane jako ,,Swiety
wezel mitosci”, co nie jest zbyt powszechng, ale teologicznie poprawng
definicjg zwigzku, ktérego natura jest na trwale umiejscowiona przez
$w. Augustyna i $w. Tomasza w ,,nierozerwalnym zjednoczeniu dusz”,
w ,gjednoczeniu serc” i we ,,wzajemnej zgodzie”, to jest w tym, co w spo-
s6b wzorcowy ujawnilo si¢ w malzeristwie Maryi i [6zefa®. To wzorczo$é
niepowtarzalna, ale tez fundamentalna: W kulminacyjnym momencie
dziejow zbawienia, gdy Bég objawia swq milosé do rodzaju ludzkiego
poprzez dar Stowa, wlasnie to malzeristwo w petnej ,,wolnosci” realizuje
,»oblubiericzy dar z siebie”, przyjmujgc i wyrazajgec owg milosé.

Substancja malzenstwa, matzeniskg cechg mitosci jest dar uczyniony
z siebie wobec drugiej osoby, wzajemne darowanie siebie przez dwie
osoby. Pakt malzefiski, ktéry zaczyna sie nieodwolalng zgoda osobista,
poprzez ktéry matzonkowie nawzajem oddajg sie i przyjmuja®, daje
poczatek glebokiej wspdlnocie zycia i milosci malzeniskiej’, ktora jest
wladnie matzenstwo.

Grzeszne doswiadczenie dobra i zfa, ktére przezyl historyczny czto-
wiek, nie pozwala mu juz realizowaé w ,,pelnej wolnosci” catkowitego
daru z siebie. Jedno$¢ dwoch pierwszych ludzkich istot, Adama i Ewy,

2 TENZE, Adhortacja apostolska Redemptoris custos (15.08.1989), 7 (dalej: RC).

* TAMZE, 7.

* TAMZE.

S TAMZE.

¢ Por. KPK, 1057, § 2.

7 Por. SOBOR WATYKANSKI II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, 48.



a takze ich potomkow, nie mogla w pelni przezywac etosu przykazania
mitosci, gdyz wcigz zagrazala jej ,,dominacja” mezczyzny nad kobieta
(por. Rdz 3, 16), ktéra prowadzi do zakldcenia i zachwiania tej podsta-
wowej réwnosci 1 uniemozliwia autentyczng communio personarum?.

Ta sytuacja uniemozliwia czlowiekowi pelne przezywanie ,,daru
z siebie” wpisanego w pierwotny plan stworzenia; cho¢ uzdrowiony, ma
on ran¢ grzechu pierworodnego, ktory go zranit i uczynit zdolnym do
ranienia. W Liscie do rodzin Jan Pawel II podkreSla niebezpieczeristwa,
ktcre oslabiajg, lub nawet niszczg jego jednosc i stabilnos¢. Odnosi sie
on wyraznie do egoizmu pojedynczych oséb i malzenistw, do indywi-
dualizmu, do ,,namietnosci duszy”, do utylitaryzmu etycznego’; przez
pozgdanie czlowiek przywlaszcza sobie drugiego czlowieka, kiory nie jest
jego, ktory nalezy do Boga™.

2. ,,Odnaleziona” wolnos¢ daru

Tajemnica Odkupienia data cztowiekowi ,,zdolnos¢ leczenia tych
ran” poprzez laske przebaczenia i pojednania, ktéra daje duchowg moc
rogpoczynania weigz na nowo''. Oznacza to, ze tajemnica Odkupienia
przywraca cztowiekowi ,,czysto$¢ serca”, ale w innym wymiarze ‘uducho-
wienia’, ktory wskazuje |...] na inny uklad sit wewnetrznych w samym
czlowieku, jakby inny stosunek ciala do duszy, inne proporcje wewngtrzne
zmystowosci, duchowosci, uczuciowosci, inny wreszcie stopieri wewngtrz-
nej wragliwosci na dary Ducha Swietego'. Poprzez niewinno$é, ktora
jest stanem nieskazonej natury', taska stworzenia uniemozliwiata dwojgu
mieszkanicom Edenu wzajemne sprowadzenie si¢ do poziomu czystego
przedmiotu; pozwalala im ona przezywaé pierwsze Swieto ludzkosci
w calej pierwotnej pelni doswiadczania malzenskiego znaczenia ciata.

3. ,,Petna” wolnos¢ daru

A jednak, u zarania Odkupienia, to wlasnie Maryja i Jézef, uboga-
ceni tymi wszystkimi niebieskimi darami, ze wzgledu na swoja niepo-

8 JAN PAWEL. 11, List apostolski Mulieris dignitatem (15.08.1988), 10.

*LR 14.

10 TAMZE, 20.

' TAMZE, 14.

12 JAN PAWLE 11, Pierwotna niewinnosc i historyczny stan czlowieka (Audiencja ge-
neralna, 13 II 1980), w: TENZE, Dziela zebrane, t. V1, cz. 1, Krakéw 2007, 139.

13 Por. Conc. Trid. Sess. V, can 1: DS 1511, 1512.
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wtarzalng misje bycia ,,Rodzicami” (Lk 2, 41) Wcielonego Syna Boze-
go, ponownie przezywali w swej malzefiskiej jednosci to samo $wieto,
realizujac pierwotny i egzemplarny wymiar stworzenia; byli i s3 oni dla
ludzkosci odnowionym ,,sakramentem” pierwotnej MitoSci, ktora jest
czystym i bezinteresownym darem z samego siebie.

W petni $wiadomi bycia wybranymi przez Stworce, kazde z nich
»samo z siebie” oraz oboje przez Chrystusa, w pelni odnalezli samych sie-
bie wlasnie w bezinteresownym darze z siebie samych. W Maryi i J6zefie
catkowicie zrealizowalo si¢ to, co dla pierwszej pary byto tylko ideatem:
Megzczyzna w tym pierwszym uszczesliwiajgcym spotkaniu odnajduje ko-
biete, a ona jego. W ten sposob on jg, a ona jego wewnegtrznie przyjmuje
— przyjmuje tak, jak ona ,,dla niej samej” jest chciana przez Stwarce, jak
jest ukonstytuowana w tajemnicy Bozego obrazu przez swq kobiecosc;
i wzajemnie ona jego tak samo przyjmuje, jak on ,dla niego samego”
jest chciany przez Stworce i ukonstytuowany przez swojg meskosc'. Po-
stuszny wykonawca Bozego nakazu: Nie bdj sie wzigc do siebie Maryi,
twej MalZonki (Mt 1, 20), Jézef na pewno przyjal Malzonke ,,taka,
jaka byla”; a nastepnie nie zblizal si¢ do Niej (w. 25), pefen szacunku
dla Bozego planu wobec Niej, ktéry byt inny niz plan wobec Ewy.
Jozef i Maryja razem przezywali doSwiadczenie daru, wymieniajac sie
nawzajem szczerym darem z wlasnej osoby i zyjac w szczegblny sposéb,
w calej pelni, t3 samg swobodg daru, ktéra jest podstawa matzenskiego
znaczenia ciala, czyli zdolnoscig do wyrazania mitosci, tej wilasnie mitosci,
w ktorej czlowiek-osoba staje sie darem i spelnia sam sens swego istnienia
i bytowania poprzez ten dar®.

Ojcowie Kosciota i teologowie od zawsze zajmowali si¢ natura
zaSlubin Maryi Dziewicy, Matki Bozej, ze Swigtym Jozefem, i odkry-
wali w coraz wiekszym stopniu ich znaczenie, zaréwno pod wzgledem
chrystologicznym, jak i pod wzgledem zbawczym i eklezjalnym. Stad
wynika ich liturgiczna celebracja, pochodzgca z XV w., ijej rozlegle
rozprzestrzenienie w diecezjach i zgromadzeniach zakonnych. Data,
ktéra zaznaczyla sie w najwiekszym stopniu, jest 23 stycznia; wybor
innych dat wskazuje na jej wage, tylko po to, aby nie przypadata przy
okazji innych $wigt'e.

Malzefistwo Maryi i Jozefa jest zakorzenione w ekonomii Weiele-
nia; watek tego malzenstwa przebiega przez oba Testamenty; teologia

4 JAN PAWEL 11, Czlowiek — osoba w wolnosci milowania staje si¢ darem (Audiencja
generalna, 16 11980), w: TENZE, Dziela zebrane..., t. VI, cz. 1, 131.

IS TAMZE, 130.

16 Por. T. STRAMARE, Il matrimonio della Madre di Dio. I Santi Sposi, Edizioni
Stimmatine, Verona 2001.



Kosciola i teologia zycia konsekrowanego nawigzuja do niego bardzo
czesto; nauczanie w duzym zakresie rozwinelo ten temat. Duszpaster-
stwo rodzinne natomiast z trudem bierze to pod uwage, przekonane,
ze $wieto zaélubin Maryi i Jézefa zawiera sie juz w Uroczystosci Swictej
Rodziny, a zatem jest jej kopig. To przekonanie nie bierze pod uwage,
ze chodzi tu o dwie odrebne rzeczywistosci, tak jak odrebne s zrodlo
i rzeka; rodzina bowiem rodzi si¢ z malzenstwa, tak jak rzeka ze zrodta.
O ile w przesztoSci méwiono o kryzysie rodziny, to dzi$ coraz czeSciej
zauwazamy, wobec rozprzestrzeniajacego sie zjawiska rozwodow, ze
zanieczyszczenie rzeki (rodziny) wynika glownie z zanieczyszczenia
zrodla (malzefistwa). Chodzi zatem o dwie odrebne, ale wspoétzalezne
rzeczywistoSci, aczkolwiek nie przeciwstawne.

4. Od zrodta do rzeki

Stworczy akt Bozy, obok jego wymiaru ,,pierwotnego”, na zawsze
zachowuje wobec czlowieka, mezczyzny i kobiety, swéj wymiar ,,wzor-
czy”, co potwierdza Jezus przywolujac koncepgje ,,poczatku” (Mt 19,
4); ten zatem wymiar znajduje swojg pierwocine w Bogu, co takze uka-
zuje Jezus w jednej ze swych modlitw: aby wszyscy stanowili jedno, jak
Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie (] 17, 21). W przytoczonych stowach
Soboru ,,komunia” ludzkich osob, a zwlaszcza ,,komunia” matieriska
zostala niejako wyprowadzona z tajemnicy trynitarnego ,,My” i zostala
tez do tej tajemnicy trwale odniesiona. Rodzina bierze poczgtek w milosci
megczyzny i kobiety, bierze takze poczgtek w Bogej tajemnicy. Odpowiada
ona najbardziej intymnej istocie obojga: mezczyzny i kobiety. Odpowiada
ich autentycznej osobowej godnosci'.

W tym momencie wkraczamy w wymiar ,,tajemnicy”, czyli ,,odnowy
wszystkich rzeczy w Chrystusie”, ktéra rozpoczyna si¢ u zrodla, czyli
malzenstwem Maryi i J6zefa, a z niego przechodzi w rzeke, czyli w Ro-
dzine. Rodzina rodzi si¢ zatem z malzefistwa. W tej kwestii nauczanie
jest bardzo jasne: W tym wielkim przedsiewzigciu odnowy wszystkich
rzeczy w Chrystusie, malZeristwo — takie ono oczyszczone i odnowione
— staje sig nowgq rzeczywistoscig, sakramentem nowego Przymierza. I oto
na progu Nowego Testamentu, jak niegdys na poczgtku Starego, staje
para matzonkéw. Ale podczas gdy malzeristwo Adama i Ewy stalo sig
Zrodlem zla, ktore ogarnelo caly swiat, malzeristwo Jozefa i Maryi stanowi
SzeYt, 7 ktdrego swigtosc rozlewa sig na calg ziemig. Zbawiciel rozpoczgt

7LR 8.
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dzielo zbawienia od tej dziewiczej i swigtej unii, w ktorej objawia sig Jego
wszechmocna wola oczyszczenia i uswigcenia rodziny, tego sanktuarium
milosci i kolebki Zycia.

To wazne stwierdzenie nie jest pochopne. Znajduje si¢ ono bo-
wiem w adhortacji apostolskiej Redemptoris custos' i jest z kolei cytatem
z Pawta VIY. Gdyby jednak komu$ doktryna ta wydawala si¢ nowa,
mozna tu przypomnieé, ze jasne powigzanie spolecznosci rodzinnej
z Rodzing z Nazaretu oraz tej ostatniej z poczatkiem Odkupienia jest
juz zawarte w liScie apostolskim Neminem fugit: Bog milosierny, po-
stanowiwszy o dziele naprawy ludzkosci, oczekiwanym od wiekéw, tak
urzqdzil sposob i porzgdek tego dziela, aby juz jego poczgtki ukazaty
Swiatu swietlany ideal rodziny ustanowionej po Bozemu, w ktérym
wszyscy ludzie zobaczg absolutny przyklad (absolutissimum exemplar)
spolecznosci domowej oraz wszelkich cnét i swigtosci. Taka wiasnie byla
Rodzina z Nazaretu, w kicérej ukrywalo sie Storice sprawiedliwosci, zanim
rozblysto petnym swiatlem wobec wszystkich ludzi: to bowiem Chrystus
Bog nasz Zbawca z Dziewicg Matkg i Jej Najswietszym Matzonkiem [o-
zefem, ktéry wykonywal obowigzek ojca wobec Jezusa®. Hymn Christe,
splendor Patris w Jutrzni z Niedzieli Swietej Rodziny jest w tej kwestii
bardzo jednoznaczny: Cunctis praestans aulis | haec egena septa | salus
unde coepit | generis humani (te ubogie Sciany / wérdd ktorych zaczeto
si¢ / zbawienie rodzaju ludzkiego / przewyzszajg wszelkie patace).

Uwazajac Swieta Rodzine za ,,wprowadzona bezposrednio do samej
tajemnicy Wcielenia”, Jan Pawel Il podkresla jej wage oraz godnosc¢ jej
zbawczej tajemnicy. Rodzina z Nazaretu, ztozona z Jezusa, Maryi i Jozefa,
nie jest yidealizacja” rodziny: Swigta Rodzina z Nazaretu, bezposrednio
zwigzana z tajemnicg Weielenia, sama teZ jest szczegolng tajemnicq.
Réwnoczesnie — podobnie jak we Weieleniu — do tajemnicy tej nalezy
prawdziwe ojcostwo: ludzki ksztalt Rodziny Syna Bozego — prawdziwa
ludzka rodzina, uksztaltowana przez tajemnice Bozg. W tej Rodzinie Jo-
zef jest ojcem. Nie jest to ojcostwo pochodzqgce ze zrodzenia, ale nie jest
ono ,pozorne” czy tez tylko ,,zastgpcze”. Posiada pelng autentycznosé
ludzkiego ojcostwa, ojcowskiego postannictwa w rodzinie. Zawiera sig
w tym konsekwencja jednosci hipostatycznej: Czlowiek przyjety (homo
assumptus) do jednosci Boskiej Osoby Stowa-Syna — Jezusa Chrystusa.
Wraz z takim ,przyjeciem” (assumptio) czlowieczenstwa w Chrystusie

B RC7.

19 PAWEL VI, Przemdwienie do Ruchu ,,Equipes Notre-Dame” (4.05.1970), 7: AAS
62 (1970) 431.

20 LEON XIII, List apostolski Neminem fugit (14.06.1892).



zostaje takze ,,przyjete” wszystko, co ludzkie, a w szczegdlnosci — rodzina,
jako pierwszy wymiar Jego bytowania na ziemi. W tym kontekscie zostaje
rowniez ,,przyjete” ludzkie ojcostwo Jozefa. Na tej zasadzie nabierajg wia-
sciwego znaczenia stowa Maryi skierowane do dwunastoletniego Jezusa
w swigtyni: ,,ojciec Twdj ija (...) szukalismy Ciebie”. Jest to nie tylko
wyrazenie ,,umowne’’: slowa Matki Jezusa wskazujg na calg rzeczywistos¢
Weielenia, ktora nalezy do tajemnicy Rodziny z Nazaretu. Jozef, kiory
swoje ludzkie ojcostwo w stosunku do Jezusa przyjgl od poczgtku poprzez
postuszenstwo wiary”, idgc za swiatlem Ducha Swietego, ktére przez
wiarg udziela si¢ czlowiekowi, zapewne tez coraz pelniej odkrywat nie-
wyslowiony dar tego ojcostwa®'. Nie dziwi zatem, ze Uroczystosé Swietej
Rodziny uwazana jest za integralng czesS¢ roku liturgicznego. Nie jest ona
bowiem $wietem poboznosci, lecz celebracjg zbawczego misterium, ktdre
ma swe korzenie we Weieleniu — fundamencie Odkupienia?.

Nalezy unika¢ sytuacji, kiedy akcent ktadziony na ,,mocne” chwile
zycia Chrystusa stanowit pretekst do uznawania wszystkich innych chwil
za ,stabe”. Cale zycie Chrystusa jest bowiem zbawcze, od Weielenia do
Whiebowstgpienia, co wielokrotnie podkresla Katechizm Kosciota Kato-
lickiego?: Od chwili swego Weielenia Syn Bozy podejmuje Bozy zamyst
zbawienia w swoim odkupiericzym postaniu®*; w catosci mistericw Chry-
stusa, od Jego Weielenia az do Paschy®; misteria ukrytego i publicznego
gycia Jezusa |...), cale ziemskie Zycie Chrystusa. “Wszystko, ,,co Jezus
czynil i czego nauczal od poczgtku az do dnia, w ktérym... zostal wziety
do nieba” (Dz 1, 1-2), trzeba widziec w swietle misteriow Bozego Naro-
dzenia i Paschy®®; w czasie ziemskiego Zycia Jezus zapowiadal Misterium
Paschalne w swoim nauczaniu i uprzedzal je przez swoje czyny* .

Czytajac Katechizm, tatwo mozna zauwazy¢ powr6t i nacisk na te
prawde: Cale Zycie Chrystusa jest misterium Odkupienia. Odkupienie

2 RC21.

2 Por. takze Hymny zatwierdzone do zastosowania liturgicznego dekretem S.R.C. z 14
czerwca 1893 r., dotyczace Oficjum i Mszy na cze$¢ Swietej Rodziny: O lux beata
caelitum; Sacra iam splendent; O gente felix ho spita. Dekret zostal opublikowany
w pierwszg rocznicg listu apostolskiego Neminem fugit, ktérego gléwnym celem
byto zatwierdzenie statutow nowego Swiatowego Stowarzyszenia Swietej Rodziny
(Associazione della Santa Famiglia). Autorstwo Hymnow przypisywane jest samemu
papiezowi Leonowi XIIL.

23 Czeste nawigzywanie do Katechizmu Kosciota Katolickiego jest celowe, aby dowiesé,
ze poszczegdlne stwierdzenia nie s3 ,,dyskusyjne”, lecz naleza do doktrynalnego
dziedzictwa Kosciofa.

# KKK 606, por 607.

» TAMZE, 498.

¢ TAMZE, 512; por. 1163.

7 TAMZE, 1085.
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przychodzi do nas przede wszystkim przez krew Krzyza, ale to misterium
jest obecne w catym zZyciu Chrystusa; jest juz w Jego Wcieleniu, przez
ktore, stajgc sie ubogim, ubogaca nas swoim ubdstwem; w Jego Zyciu
ukrytym, w ktérym przez swoje poddanie naprawia nasze niepostu-
szenstwo®. Stowa i czyny Jezusa juz w czasie Jego Zycia ukrytego i misji
publicznej mialy charakter zbawczy. Uprzedzaly one moc Jego Miste-
rium Paschalnego. [...] Misteria zycia Chrystusa sq podstawg tego, czego
Chrystus udziela teraz przez szafarzy swojego Kosciola w sakramentach,
poniewaz ,,to, co bylo widzialne w naszym Zbawicielu, przeszto do Jego
misteriow®.

Cale zycie Chrystusa jest misterium ,,rekapitulacji”. Wszystko, co
Jezus uczynil, powiedzial i wycierpial, miato na celu przywricenie czlo-
wieka upadiego do jego pierwotnego powolania. |[...] ,,Dlatego wlasnie
Chrystus przeszedl przez wszystkie okresy Zycia, przywracajgc przez to
wszystkim ludziom komunig z Bogiem™.

Konstytucja Gaudium et spes szczegdlng uwaga obdarza temat
Stowo Weielone i ludzka solidarnosé: Samo bowiem Stowo Weielone ze-
chcialo byc uczestnikiem wspolnoty ludzkiej. Jezus byl obecny podczas
godow w Kanie, wstgpil do domu Zacheusza, jadal razem z celnikami
i grzesznikami. Odnoszgc si¢ do najzwyklejszych spraw spolecznych i wy-
korzystujgc sformulowania i obrazy z Zycia codziennego, objawil milos¢
Ojca i szczegblne powolanie ludzi. Podporzgdkowaiwszy sie dobrowolnie
prawom swojej ojczyzny, uswigcit potrzeby ludzkie, przede wszystkim
rodzinne, ktore sq zalgzkiem ukladow spolecznych. Zechcial wies¢ Zycie
rzemieslnika wilasciwe dla jego czasu i kraju®'. Wielka teologia podej-
mowala rozwazania na temat natury i skutkéw hipostatycznej jednosci
w porzadku Odkupienia, formulujgc zasade: ,,to, co nie jest przyjete
(przez Jezusa), nie jest odkupione™?.

Jak mozna byloby w tym podkreslaniu nie widzie¢ troski o po-
wstrzymanie naporu radykalizmu metody historyczno-krytycznej,
ktora z czasem tak ,sproszkowata” (uzywajac okreslenia jednego z jej
obroficow) historyzm ,tak zwanych ewangelii dziecifistwa”, zawieraja-
cych cale ,,ukryte” zycie Jezusa (czasem niewlasciwie okreSlane mianem
»Zycia prywatnego”), ze niemal obnizyla jego zbawcze znaczenie? Nie

2 TAMZE, 517.

» TAMZE, 1115.

30 TAMZE, 518.

31GS 32.

% Por. GRZEGORZ Z NAZJANZU, Epist. 101, 32, Ad Cledonium: PG 37, 181,
Oratio 7, In laudem Caesarii fratris, 23: PG 35,786. JAN DAMASCENSKI, De fide
orthodoxa, 3,6: PG 94,1006; 3.20: PG 94, 1081.



brak tu interwencji Benedykta X VI, ktéry otwarcie ukazuje, ze ta troska
jest wyraznie zauwazalna®.

Prawda, ze cale Zycie Chrystusa jest misterium odpowiada Scisle
i w calej rozleglosci innej prawdzie, ze ludzka natura Chrystusa jest
zbawczym narzedziem Jego Boskiej natury. Poznawszy przez wiare, kim
jest Jezus, mogli oni [ewangelisci] zobaczyc i ukazac innym slady Jego
misterium w calym Jego ziemskim Zyciu. Wszystko w Zyciu Jezusa, od
pieluszek przy Jego narodzeniu [...] jest znakiem Jego misterium. |...]
Czlowieczeristwo Jezusa ukazuje sig w ten sposob jako ,,sakrament”,
to znaczy znak i narzedzie Jego Bostwa i zbawienia, kiére przynosi. To,
co bylo widzialne w Jego ziemskim Zyciu, prowadzi do niewidzialnego
misterium Jego synostwa Bozego i Jego odkupiericzego postania®. Swicty
Tomasz wyjasnia zatem, ze moc dawania faski lub Ducha Swietego przy-
nalezy autorytatywnie do Chrystusa jako Boga; przynalezna jest jednakze
Chrystusowi, jako cztowiekowi, moc dawania faski lub Ducha Swictego
w sposob instrumentalny, jako ze Jego natura ludzka byla narzedziem
Jego Boskosci®. 1 tak, mocg Boskosci ludzkie czyny Jezusa staly sie dla
nas zbawcze, poniewaz wzbudzily w nas taske zarowno ze wzgledu na
zastuge, jak i z powodu niezaprzeczalnej skutecznosci*®.

Poniewaz wecielenie jest polaczeniem natury ludzkiej z naturg Bo-
ska w Osobie Stowa-Syna, potaczeniem, ktére prowadzi do najwyzszej
jednosci, wynika stad, ze nawet jesli niektore z czynéw Chrystusa byly
zbawcze w sposob specjalny (jak Smieré i zmartwychwstanie), nie nalezy
mimo to odbieraé wszystkim pozostalym czynom z zycia Jezusa szcze-
g6lnej skutecznosci, ktéra jest im przynalezna.

5. Malzefistwo i rodzina
WspomnieliSmy juz o wadze genealogii malzeistwa i rodziny.

W szczegdlnosei zajeliSmy si¢ réznica pomiedzy malzenstwem i rodzi-
na, ale tez ich wzajemng zaleznoScia, dokonujac poréwnania do zrédta

3 Por. T. STRAMARE, Vangelo dei Misteri della Vita Nascosta di Gesit (Matteo e Luca
I-IT), Casa Editrice Sardini, Bornato in Franciacorta (Brescia) 1998, ss. 320. Jak wynika
z tytuhy, ,,czyny i stowa” z ewangelicznych opowiesci sg interpretowane w $wietle
»zawartej w nich tajemnicy”, jak to wskazuje konstytucja Dei Verbum (nr 2). Ksigzka
ta zostata przettumaczona na jezyk polski. Na temat aktualnego stanu i rozwoju
egzegezy katolickiej, por. Metodi biblici tra il si e il ma. Quale nuova metodologia?,
LPATH” 6(2007/2) 305-333.

#KKK 515,

35 JAN DAMASCENSKI, De fide orthodoxa, 3, 15: PG 94, 1049.

3¢ TOMASZ Z AKWINU, S. Th., 111, q. 8,a. 1ad 1; q. 2, a. 65 q. 7, a. 1 ad 35 q. 18,
a.1lad2;q.34,a. 1ad3.
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i rzeki, ktora z niego bierze swdj poczatek. Przywolalismy takze nauczanie
Jana Pawta Il w odniesieniu do Swietej Rodziny ,,bezposrednio zwiazanej]
z tajemnicg Weielenia”, co czyni j3 ,,samg szczegdlng tajemnica”; bowiem
wraz z takim ,,przyjeciem” (assumptio) czlowieczeristwa w Chrystusie
zostaje takzZe ,,przyjete” wszystko, co ludzkie, a w szczegdlnosci — rodzina,
jako pierwszy wymiar Jego bytowania na ziemi. Uzasadnione jest zatem
szczegOlne podkreSlanie malzenistwa Maryi i Jozefa, niezbednego do
zapewnienia ludzkiego ojcostwa Jozefowi, ,,przyjetego” w kontekscie
rodzinnym?”. Sfowo nie chciato dystansowac sie od tego prawa ludzkiej
natury i wcielajac sie, przyjeto ja. Orygenes stusznie zauwaza, ze koniecz-
nym bylo, aby ten, kiéry zdecydowal si¢ Zycé w ludzki sposob (humano
more) wsrod ludzi, pozwolit kierowac sobg tym, ktdrzy go wychowywali
(a nutritiis) [...]. Nie dlatego, zeby nie mogl postgpic inaczej, lecz dlatego,
Ze musial przejs¢ zwyklg drogg (via et ordine)’.

Zgodnie z jaka ,via et ordine” wspoldziataja w Swietej Rodzinie
malzefistwo i rodzina, skoro wszystko tam jest ,niezwykle”? A jednak to
wlasdnie ,,szczeg6lno$¢” malzenstwa Maryi i Jozefa, zwieniczonego zwy-
ktym wejsciem Jezusa do ludzkiej rodziny, daje $w. Tomaszowi okazje
do rozwiniecia doktryny o malzefstwie, nie ograniczonym do jednego
aspektu, czyli poczecia, ale otwartym na samg rodzine. Dlatego w kwe-
stii: ,,czy malzenstwo miedzy Matkg Pana i J6zefem bylo prawdziwym
malzefistwem”, odrdznia on w zwigzku matzenskim ,,dwie” doskona-
tosci. Po stwierdzeniu, ze zasada malZeristwa polega na nierozdzielnej
jednosci dusz, ktéra zobowigzuje kazdego z mationkow do wzajemnego
zachowywania wiernosci, precyzuje, ze celem malzeristwa jest pocze-
cie i wychowanie potomstwa; poczecie zachodzi w akcie zjednoczenia
plciowego; wychowanie nastepuje dzigki tej wzajemnej pomocy, jakiej
udzielajg sobie malZonkowie podczas wzrastania dzieci. A jednak, w po-
rownaniu z pierwszqg doskonaloscig, malzenistwo Dziewicy Matki Bozej
i sw. Jozefa bylo prawdziwe, poniewaz oboje wyrazili zgode na wspdlnote
malzeriskg; nie przystali jednak na zjednoczenie plciowe, chyba ze pod
warunkiem: jesli Bog zechce. Jesli natomiast chodzi o drugg doskonalosc,
ktora zaleina jest od czynow wiasciwych malienistwu, jesli odwolamy
sie do zjednoczenia plciowego, ktore daje poczgtek Zyciu potomstwa, to
malZeristwo nie zostalo w ten sposob skonsumowane; miato ono jednak
drugg doskonalosc, jesli chodzi o wychowanie potomstwa®.

37 Por. RC 21.
3% ORYGENES, Contra Celsum 1,66: PG 11, 783-6.
3 TOMASZ 7 AKWINU, S.Th., q. 29, a. 2 in c.; por. IV Sent., d. 30, q. 2, a. 2.



W naszym hedonistycznym i indywidualistycznym spoleczefistwie
bardzo aktualne staje si¢ poznanie tej doktryny, ktora stawia we wiasci-
wym $wietle koncepcje ojcostwa i macierzyfistwa oraz wynikajace z nich
obowiazki. Potomstwo jest dobrem malzeristwa nie tylko dlatego, zZe
zostalo przezer poczete, ale dlatego, Ze zostalo przez malzeristwo przyjete
i wychowane. Dlatego ani dziecko zrodzone z cudzoldstwa, ani dziecko
adoptowane, wychowane przez malzeristwo nie sq dobrem malzeristwa,
gdyz nie jest ono przeznaczone do wychowania tego dziecka, tak jak byto
specjalnie przeznaczone do przyjecia wlasnego potomstwa i wychowania
g0*. Stad mozna zrozumieé, dlaczego nie do przyjecia jest tytul ojca
»przybranego”, jaki kto§ przypisal $w. J6zefowi, ani jego zaangazowanie
w, skadingd godne pochwaly, ,,przybrane” ojcostwo.

Bonum prolis malzefistwa Maryi i J6zefa nie moze nie by¢ szczeg6l-
ne, jako ze niezwykly jest sam Potomek, czyli Jezus: Dwie rzeczy budu-
jg dobro malzenstwa, czyli przyjecie potomstwa poprzez poczecie, oraz
wychowanie go w zwigzku matZeriskim. Nalezy powiedziec, ze Chrystus
posiada w wyrainy sposéb te drugg, poniewaz wychowywany jest przez
milos¢ rodzicow...; zamiast pierwszej zostal przyjety przez malzeristwo,
chociaz nie poczety przez nie, i dlatego nazywany jest dobrem malzeristwa
nie calkiem tak, jak inne dzieci*'.

Jasne jest, ze zdaniem Tomasza podstawy tej doktryny o bonum
prolis nalezy poszukiwaé w godnosci ludzkiej osoby: Natura nie chee,
aby potomstwo bylo tylko istotg, ale chce, by bylo istotg doskonalg |...].
Natura bowiem nie chce samego tylko poczecia potomstwa, ale tez jego
rozwoju i wzrastania az do doskonatego poziomu czlowieka, jako ze to
czlowiek jest stanem doskonalym. Zdaniem filozofa, od rodzicow otrzy-
mujemy zatem trzy 1zeczy, czyli istniente, wyzywienie i dyscypling®. Przez
potomstwo zatem nie nalezy rozumiec tylko aktu zrodzenia, ale réwniez
jego wychowanie, wokol ktorego jest uporzgdkowana cata wzajemna
dzialalnos¢ meza i Zony, jako zjednoczonych w matzernstwie®.

Nierozlaczno$é prokreacji od wychowania to powdd, dla ktérego
Tomasz odrzuca pozamalzeniskie relacje seksualne. Celem, jaki natura
stawia zjednoczeniu plciowemu, jest rodzenie i wychowywanie potom-
stwa. Takze stosunek plciowy, ktéry ma na celu poczecie dziecka, nie
jest dobrem dla potomstwa, bo przez dobro rozumie sig nie tylko jego
poczecie, przez ktdre dziecko otrzymuje istnienie, ale takze wychowanie

“ TENZE, IV Sent., d. 30, q. 2, a. 2 ad 4.
# TENZE, IV Sent., d. 30, a. 9 ad 3.

# TENZE, Suppl., q. 41,a. 1ad 4 etin c.
4 TENZE, Suppl., q. 49, a. 3 ad 1.
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i wyksztalcenie, wraz z ktérymi otrzymuje od rodzicow poZywienie i dys-
cypling, bowiem takie sq obowigzki rodzicéw wobec dzieci*.

6. Pierwszy Boski przyktad chrzescijanskiego
wychowania

Pius XI stwierdza: Maryja i [ozef, te dwie czyste istoty, te dwie
postaci w najwyiszym stopniu budujgce w horyzoncie dobra, te dwa
wspolczynniki ludzkiego wychowania samego Jezusa, prawdziwie ukazujg
pierwszy Boski przyklad chrzescijariskiego wychowania®. Takze Pawel VI,
rozmyslajac nad relacja Maryi i Jozefa, podkresla, ze Sw. Jozef dal
Jezusowi nie narodziny, ale stan cywilny, przynaleznos¢ do kategorii
spolecznej, warunki ekonomiczne, doswiadczenie zawodowe, ludzkie
wychowanie*.

Jan Pawet II nie pomingt tego waznego aspektu w swoim naucza-
niu. Pokresliwszy, ze Maryja jest Theotokos nie tylko dlatego, ze poczela
i zrodzita Syna Bozego, lecz takie dlatego, Ze towarzyszyla Mu w Jego
ludzkim dorastaniu, kontynuuje: Mozna by sqdzic, Ze Jezus, posiadajgc
w sobie pelnig bostwa, nie potrzebowal wychowawcéw. Jednak tajemnica
Weielenia objawia nam, ze Syn Bozy przyszed! na swiat jako czlowiek
podobny do nas we wszystkim z wyjgtkiem grzechu (por. Hbr 4, 15).
Podobnie jak w przypadku kazdego czlowieka dorastanie Jezusa od
dziecinistwa az po wiek dojrzaly (por. Lk 2, 40) wymagato wychowaw-
czego oddzialywania rodzicow. Ewangelia sw. Yukasza, ktory poswieca
szczegilng wwage okresowi dzieciristwa, mowi, Ze w Nazarecie Jezus
byt poddany Jozefowi i Maryi (por. £k 2, 51). Takie podporzgdkowanie
ukazuje nam, Ze Jezus byl otwarty na oddzialywanie wychowawcze swo-
jej Matki i Jozefa, ktorzy mogli wypelniac swe zadanie réwniez dzigki
postuszeristwu, jakie nieustannie im okazywal. Szczegdlne dary, jakimi
Bog napetnil Maryje, czynily Jg zdolng do petnienia roli matki i wycho-
wawczyni. W konkretnych sytuacjach kazdego dnia Jezus |...] mogt liczycé
nie tylko na matczyng obecnos¢ Maryi, lecz takze na ojcowskg posta-
we Jozefa, czlowieka sprawiedliwego (por. Mt 1, 19), ktéry zapewniat
niezbedng réwnowage dziela wychowania. Pelnigc funkcje ojca, Jozef
wspotpracowal ze swg mationkg, by uczynic dom w Nazarecie srodo-
wiskiem sprzyjajgcym wzrostowi i osobowemu dojrzewaniu Zbawiciela

“ TENZE, Suppl., q. 65, a. 3 in c.
4 PIUS XI, Przemdwienie (23.05.1929).
4 PAWEL VI, Homilia (19.03.1964).



ludzkosci. Wdrazajgc Go nastepnie do cigzkiej pracy ciesli, Jozef pomadgt
Jezusowi wejs¢ w swiat pracy oraz wlgczyc sie w Zycie spoleczne. |...]
Patrzgc na rezultaty, mozemy niezawodnie wywnioskowac, ze oddzia-
tywanie wychowawcze Maryi bylo bardzo skuteczne i glebokie, i trafilo
na bardzo podatny grunt w ludzkiej psychice Jezusa. |[...] Nie umniejsza
to wielkosci zadania Matki Dziewicy — od dzieciristwa po wiek dojrzaty
pomagata Ona Jezusowi, swojemu Synowi, wzrastac ,,w madrosci, w la-
tach i w lasce” (Lk 2, 52) oraz przygotowac sig do pelnienia Jego misji*’.
To samo, a moze nawet wiecej, nalezy powiedzie¢ o wychowawczej roli
Jozefa, jako ze Jezus byt Synem plci meskiej, przez co mial blizszy kon-
takt z ojcem, biorgc pod uwage fakt, iz w tradycji zydowskiej wsrod
obowigzkow ojca wobec syna jest wyraznie wskazane: uczyc go Tory
i zawodu®. Juz Katechizm Kosciola Katolickiego podkreslal, ze Jezus
zostal naprawde wychowywany w swojej rodzinie, od chwili, gdy dusza
ludzka, ktérg przyjgl Syn Bozy, jest wyposazona w prawdziwe ludzkie
poznanie. Jako takie nie moglo bycé ono nieograniczone; realizowato sig
w warunkach bistorycznych Jego istnienia w czasie i przestrzeni. Dlatego
Syn Bozy, stajgc sig czlowiekiem, mdogl wzrastac ,,w mgdrosci, w latach
iwlasce” (Ek 2, 52), a takze zdobywac wiadomosci o tym, czego bedgc
czlowiekiem, trzeba uczyc si¢ w sposéb doswiadczalny®.

Swiety Tomasz ze swej strony podkresla wage roli ojca w wychowa-
niu potomstwa: jest jasne, Ze do wychowania czlowieka potrzebna jest
nie tylko opieka matki, ktora go karmi, ale duzo bardziej potrzebna jest
opieka ojca, ktéry musi go uczyc, bronic i doskonali¢ w dobru zaréwno
wewnetrznym, jak i zewnetrznym... To do ojca nalezy wychowanie
potomstwa’*®.

Na takiej roli ojca $w. Tomasz buduje obowigzek (debitum) wza-
jemnosci ze strony syna, ktory wynika nie tylko z faktu, ze ojciec jest
poczgtkiem poczecia i bytu, ale takze z wychowania i doktryny*! i z tego,
co dotyczy doskonalenia ludzkiego #ycia®. Swiety Bonawentura stusznie
przypisuje $w. Jozefowi tytul pater educativus®.

Wsrod tajemnic ukrytego zycia Jezusa, ktorych minister salutis byt
J6zef, Redemptoris custos nie mogla poming¢ ,,utrzymywania i wycho-
wania Jezusa w Nazarecie”: Wzrastanie Jezusa ,,w mgdrosci, w latach

47 JAN PAWEL 11, Wychowawczyni Syna Bozego (4.12.1996), ,,LOsservatore Romano”
18(1997) nr 2, 51-52.

4 Mekbita su Es. XIII, 13.

4 KKK 472.

0 TOMASZ Z AKWINU, 8.Th., II-11, q. 154, a. 2 in c.

51 TAMZE, TI-11, q. 100, a. 5 ad 4.

2 TAMZE, 1I-11, q. 102, a. 1 in c.

33 BONAWENTURA, Comm. in Luc., cap. 111
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iw lasce” (Ek 2, 52) dokonywalo si¢ w srodowisku Swietej Rodziny,
pod opiekq Jézefa, na ktérym spoczywalo wzniosle zadanie ,,wychowa-
nia”, czyli Zywienia i odziewania Jezusa, nauczania Go Prawa i zawodu,
zgodnie z powinnosciami przypadajgcymi ojcu. [...] Ze swej strony Jezus
byl im poddany” (Lk 2, 51), szacunkiem odplacajgc za troske swych
wrodzicow”. Pragngt w ten sposéb uswigcic obowigzki Zycia rodzinnego
i pracy, ktore wypelniat u boku Jozefa**. Katechizm Kosciota Katolickiego
ukazuje zbawcze znaczenie tego zagadnienia: Poddanie to jest ziemskim
obrazem Jego synowskiego postuszeristwa Ojcu niebieskiemu. [...] Po-
stuszeristwo Chrystusa w codziennosci Zycia ukrytego zapoczgtkowato
juz dzielo naprawy tego, co zniszczylo niepostuszeristwo Adama (por.
Rz 5, 19)%.

Biorac pod uwage fakt, ze wspolne zycie i praca ze $w. Jozefem
musialy wywrze¢ wplyw na ksztaltowanie ludzkiej osobowosci Jezusa,
Pawel VI zauwaza, ze Ewangelia Blogostawieristw zaczyna sie od wpro-
wadzajgcego o imieniu Jozef. [...] Wlasnie Pan przedstawia nam tego
swojego wprowadzajgcego, swojego opiekuna i domniemanego ojca,
w najbardziej ludzkich formach, najmniej uroczystych, dostgpnych dla
wszystkich’®. Ten sam Papiez powraca do tej mysli: Swiety Jozef jest
typem ewangelicznym, ktory Jezus, po opuszczeniu malego warsztatu
w Nazarecie i rozpoczeciu swej misji proroka i nauczyciela, oglosi jako
program odkupienia ludzkosci; sw. Jozef jest dowodem na to, Ze do bycia
dobrymi i autentycznymi nasladowcami Chrystusa nie potrzeba ,,wielkich
rzeczy”, lecz wystarczg i potrzebne sq zwykle cnoty — ludzkie, proste, ale
prawdziwe i autentyczne’’.

Wiele rzeczy mozna byloby i nalezaloby dodaé¢ do tego tematu
—mato zglebionego, lecz wprowadzonego do tajemnicy Wecielenia
i obecnego w poboznosci wiernych, o czym $wiadczy hymn ,Salve, lo-
seph, custos pie, sponse Virginis Mariae, educator optime™®, zastuzona
pochwala i uznanie dla ojcowskiej misji swietego Jozefa, szczeSliwie do-
prowadzonej do konca. Juz na wstepie do adhortacji Redemptoris custos
Jan Pawet II poruszyl ten temat, cytujac $w. Ireneusza®®, ktéry pisal, ze
Sw. Jozef z radoscig poswiecil sie wychowaniu Jezusa Chrystusa®.

S RC 16.

35 KKK 532.

¢ PAWEL VI, Przeméwienie (19.03.1968).

57 TAMZE.

% W Hymnie z manuskryptu Brewiarza Franciszkariskiego z 1492 r. czytamy: O Felix
custos et sponse | Regine virginum | qui lesum educasti, omnis | creature Dominium.

39 IRENEUSZ, Adversus haereses, 4, 23: PG 7, 1048; por. JAN Z KARTAGINY, IV,
Hom. 7, De desponsatione B.V. ac excellentissimi Sponsi eius S. loseph: B. loseph...

magnam sollicitudinem et sedulam curam in Christi infantis educatione adbibuit.
0 RC 1.



Zadowolmy sie jednakze wskazaniem na ten wazny aspekt ziem-
skiego zycia Jezusa, czyli ,,wychowanie”. Zakonczymy stowami Jana Pa-
wia II z cytowanego wyzej dokumentu: Dlatego tez Maryja i Jozef ukazu-
jq sie dzis jako wzor wszystkich wychowawcow. Wspierajq ich w wielkich
trudnosciach, z ktérymi spotyka sig dzis rodzina i ukazujg im droge do
osiggnigcia skutecznej formacji dzieci. Ich wychowawcze doswiadczenie
jest bezpiecznym punktem odniesienia dla chrzescijariskich rodzicow,
w coraz trudniejszych i zlozonych warunkach wzywanych do stuzenia
integralnemu rozwojowi ich dzieci, aby Zyly Zyciem godnym czlowieka
i zgodnym z planem Bozym.

7. Trojca Swieta na ziemi

Swieta Rodzina nie tylko cieszy sie szczegdlnym przywilejem bycia
na samym poczatku Odkupienia®!, ale jest tez ,jedyng na Swiecie”, gdyz
wystawiata Boga ,,w sposdb nieporéwnywalny”. Powodem tego jest fakt,
ze przez milosierny BoZy plan, Zyl ukryty w niej przez dlugie lata Syn
Bozy®. JesteSmy caly czas prowadzeni ku tajemnicy Weielenia, w Swietle
ktorej nalezy ujmowac caly temat, jak to czytamy w Redemptoris custos.
Wprowadzona bezposrednio do tajemnicy Weielenia, Swigta Rodzina
z Nazaretu, bezposrednio zwigzana z tajemnicqg Weielenia, sama tez jest
szczegolng tajemnicg®.

PisaliSmy juz na temat udzialu ludzkiej osobowosci Chrystusa
w uswigceniu, jako ,powigzanego narzedzia” Boskosci, ktorego sku-
teczno$¢ jest poréwnywalna ze $wietoscig, cho¢ znaczaca, sakramentow,
uwazanych jednakze za ,narzedzia oddzielne”. Ludzka natura Jezusa
jest narzedziem Boskosci w pelnym tego stfowa znaczeniu: narzedziem
uswigconym i uswigcajgcym. Na temat uswiecenia ludzkiej natury Chry-
stusa, najwyzszej, gdyz zaleznej od ,taski zjednoczenia”, $w. Tomasz pisze
wyraznie: De gratia Christi secundum quod est singularis homo®*. Roz-
nice interpretacyjne dotyczace Osoby i dzialania Jezusa zaleza od tego,
czy zaakceptuje si¢ (badZ nie), ze wszystkimi tego konsekwencjami, ten
gléwny punkt chrystologii: gratia unionis.

W ludzkiej naturze Chrystusa nalezy widzie¢ wszystkie te prawdy,
ktore dotyczg konkretnych potrzeb samej ludzkosci. Wiemy zatem, ze

¢! Por, TAMZE, 7.

2 FC7

6 RC 21.

6 TOMASZ Z AKWINU, S. Th., 111, q. 7.
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wraz z takim ,,przyjeciem” (assumptio) czlowieczeristwa w Chrystusie
zostaje takzZe ,,przyjete” wszystko, co ludzkie, a w szczegdlnosci — rodzina,
jako pierwszy wymiar Jego bytowania na ziemi®. Rodzina jest tkani-
ng bez szwow, jest wspdlnotg zycia i mitoSci, wspotdzieleniem — tym
pelniejszym, im doskonalsza jest dana rodzina. Leon XIII wyraznie to
stwierdzit w odniesieniu do malzefistwa Maryi i Jozefa, z ktérego dla
J6zefa wyniknely jego szczegdlna godnos¢ oraz relacja wobec Jezusa: Bez
watpienia godnos¢ Matki BoZej jest tak wysoka, Ze nic wigkszego stworzycé
niepodobna. Poniewaz jednak sw. Jozef polgczony byl z Najswietszg Dzie-
wicqg wezlem malzeriskim, przeto niezawodnie najbardziej zblizyl sie do
owej wznioslej godnosci, ktérg Bogarodzica wszystkie stworzenia o wiele
przewyzszyla. Malzeristwo bowiem jest najbardziej istotng spolecznoscig
i zwigzkiem, i dlatego z natury swej domaga sie wzajemnej wspélnoty
wszystkich dobr matzonkdw. Jezeli zatem Bog przeznaczyl sw. Jozefa na
mationka Najswietszej Dziewicy, to uczynil go z pewnoscig nie tylko
towarzyszem Jej zycia, swiadkiem Jej dziewictwa, obrovicg Jej cnoty, ale
przez zwigzek malzeriski takie uczestnikiem w Jej wznioslej godnosci®®.

To, ile Swietosci udzielone zostalo Maryi ze wzgledu na Boskie ma-
cierzynstwo wobec Jezusa, zostato zdefiniowane w dogmatach o Niepo-
kalanym Poczeciu i Wniebowzieciu. Ale poniewaz ogdlng zasadg jest,
ze im blizej podmiot otrzymujgcy znajduje sig przyczyny wplywajgcej,
tym bardziej uczestniczy w jej oddzialywaniu®, czegbzby zatem nie mogt
otrzymac Jozef, ktory obcowal na co dzien z tajemnicg ,,od wiekéw
ukrytq w Bogu”, ktora ,,zamieszkala” pod dachem jego domu®®? Ten
kontakt nie byl zwyklym mieszkaniem z Jezusem, chocby i bliskim,
lecz byl kontaktem ojca z Synem! Na efekty tego ojcostwa wskazuja
stowa Jana Pawta II: ,,Ojcowska” milos¢ Jozefa z pewnoscig wplywala
na ,,synowskg” milos¢ Jezusa i wzajemnie — ,,synowska” milos¢ Jezusa
wplywala na pewno na ,,ojcowskg” mitosc Jozefa: jakze zatem zmierzyd
glebie tej jedynej w swoim rodzaju wigzi?®.

Te relacje, w naturalny sposéb niezbedne w rodzinie, a ponadto
doskonate w Rodzinie z Nazaretu, s3 tak nierozdzielne z Wcieleniem,
ze logiczna staje si¢ wypowiedz F. Sudreza o przynaleznosci $w. Jozefa do
porzadku unii hipostatycznej, czyli Wcielenia, jako ze $w. Jozef byl nie-
zbednym elementem Swietej Rodziny, ktéra jest tajemnicq zbawienia.

o RC 21.

¢ LEON XIII, Encyklika Quamquam pluries (15.08.1889), por. RC 20.
¢ TOMASZ Z AKWINU, S. Th. , 111, q. 7, a. 1.

% RC 25.

* TAMZE, 27.



Na tym poziomie umiejscawia si¢ ,teologia dwoch Trojc”, gdzie
spotykajg sie ,,ziemska Trojca” (lub podobne okreslenie) i ,,Irdjca niebie-
ska”. Dla wlasciwego zrozumienia tej kwestii moze nam by¢ pomocna
teologiczna kategoria ikony, rozumianej jako odzwierciedlenie wyzszej
rzeczywistoSci w rzeczywistosci naturalnej. Jesli zatem zapytamy sie, gdzie
i lepiej ,,Swicta Trojca” odzwierciedla sie na ziemi, odpowiedz moze by¢
tylko jedna: w Swietej Rodzinie, zlozonej z trzech oséb: Jezusa, Maryi
i Jozefa. Temat ten byt obszernie podejmowany przez artystow i réw-
nie dobrze rozumiany przez pobozno$¢ ludowa, ktéra rozprzestrzeniata
obrazy ,,dwoch Tréjc”, obecne w wielu naszych domach. Jest to ten
szczegOlny przypadek, kiedy ,czysta” teologia Iaczy si¢ ze ,,zwykly”
poboznoscig™.

Badajac temat Swietej Rodziny w poezji wloskiej od pierwszych
wiekow, U. Lovato”! odkryl, ze jako pierwszy uzyl naszego okreslenia
»Irojca stworzona” brat Felice Tancredi z Massa Marittima. Po Smierci
$w. Katarzyny ze Sieny (1380 r.) napisal on poemat zatytulowany La
fanciullezza di Gesit. Tam, gdzie opowiada on o przedstawieniu Jezusa
w Swigtyni, spotykamy te refleksje: Or pensa quanti e quali offeritori
(offerenti) | furon presenti nel giorno odierno: | loseppe, un de’ beati
seniori (anziani), | che aveva di lesit sommo governo; | Maria, speme
certa a’ peccatori; | Messia (Gesit) promesso dal Padre superno. | O Trinitd
creata in gran virtute, | le cui offerte in ciel son ricevute! (Teraz pomysli,
ilu ijakich ofiarowujacych / bylo obecnych w dniu dzisiejszym: / Jozef,
jeden ze starszych, / ktory mial nad Jezusem najwyzsza wladze; / Maryja,
pewna nadzieja dla grzesznikéw; / Mesjasz (Jezus) obiecany przez Naj-
wyzszego Ojca. / O, Trdjco stworzona w wielkiej cnocie, / ktorej ofiary
s3 przyjmowane w niebie!).

Jednak bardziej znany jest Jan Gerson, kanclerz Notre-Dame i Uni-
wersytetu Paryskiego, ktory w 1416 r., dzie przed swa stynng przemowg
podczas Soboru w Konstangji, zakonczyt swoj list do przyjaciela Do-
minique Petit takim sformutowaniem: ,,Przez wstawiennictwo Boskiej,
uwielbianej Trojcy Jezusa, Jozefa i Maryi”. On takze, po zakonczeniu
swego poematu losephina (1418 r.), skomponowal hymn, przypisywa-
ny jednakze kardynatowi Pierre d’Ailly (t 1420), w ktoérym rozwija
paralelizm pomiedzy dwiema ,,Iréjcami”, niebieskg i ziemskg. Hymn

7 Na ten temat por. .M. BLANQUET, La Sagrada Famiglia, Icono de la Trinidad,
Barcelona 1996. P. takze akta z Kongreséw o Swietej Rodzinie, organizowanych przez
Synéw Swietej Rodziny, jak rowniez studia T. Fitycha o mistyku Bernardzie Rosa.

"' La Santa Famiglia nella poesia dei primi secoli, w: La sacra Famiglia nel secolo XVII.
Atti del IT Simposio Internazionale sulla Sacra Famiglia, Barcelona 1995, 182 nn.
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przez ponad dwa wieki wywiera powazny wplyw w Europie. Oto on:
O, czcigodna Tréjco — Jezusie, Jozefie i Maryjo, ktdrg Boskosc polgczyla
we wzajemnej milosci! | Dziewica Matka rodzi w ukryciu; Jezus ssie
Jej piers, a Jozef cieszy si¢ mitoscig. | Oto Dziewica stuzy dziewiczemu
z pokorng dobrocig, ale z bardziej intensywng miloscig stuzy dziewiczemu
Potomstwu: | Wielkiej pochwaly godzien jest Jozef z powodu jego pokory,
a jeszcze wigkszej godna jest Dziewica, ale w Boskim Potomku osigga ona
swoj szezyt. | Dlatego naszymi stowami wychwalamy ten tron pokory,
podzielony na trzy stopnie, i tak nieogarniony dar laski, abysmy za ich
posrednictwem mogli prowadzic Zycie pokorne, a potem cieszyc sig, przez
ich laske, wiecznym szczesciem. | I tak spiewajgc piesni pochwalne Panu
jednemu w Trdjcy, my, Jego pokorni studzy, glosimy naszym Amen te
Swietg, trojcowg Rodzing”™.

Hymn uwidacznia, ze Boskos$¢ Jezusa zapewnia jedno$¢ ziemskiej
Trojcy z Trojca niebieska; stad wynika zgoda bioraca sie z mitosci (cari-
tatis concordia) i wyrazana w pokorze (humilitatis vita). To wlasnie jest
Jego tron (humilitatis thronum), ktorego szczyt zajmuje Jezus.

Dominikanin Giovanni de Osorio (T 1595) uzywa obrazu ,,pier-
Scienia” powierzonego Jozefowi. Jest nim Chrystus, ktory taczy Boga
i cztowieka: Zlotem pierscienia jest ludzka natura Jezusa |...], klejnotem
jest Jego Boskosé. W Jezusie, prawdziwym Bogu i prawdziwym czlowie-
ku, znajduje sie punkt ,taczacy” obie Trojce.

Jezuita Pedro de Morales (1 1614) w swym obszernym komentarzu
do pierwszego rozdzialu Mateusza rozwija temat ,,de coelesti et terrestri
Trinitate”. Zauwaza on, ze juz jest ,godny najwyzszej uwagi”, ze jest
znakiem tajemnicy, fakt, iz na poczatku ,ksiegi zycia” (genealogii) Ma-
teusz pisze tacznie imiona Jezusa, Maryi i Jozefa, z takg samg liczbg liter
i sylab. Sam Pan Jezus, aby ukaza¢ ludziom najwyzsza Trojce niebieska,
przychodzac na $wiat, ustanowit na ziemi inng Tréjce, proporcjonalnie
podobna, czyli Jezusa, Maryje i Jozefa. Jak bowiem w Tidjcy niebieskiej
sq trzy odrebne osoby i jedna esencja, tak réwniez w tej godnej pochwa-
ty Trcjcy ziemskiej sq trzy osoby, ale przez nieporcwnang milosc tylko
jedno serce i jedna dusza, w ktérych w doskonaly sposob zrealizowala sig
modlitwa samego Pana [...]. Jezus, Maryja i Jozef stali si¢ Trojcg ziemskg,
na podobienstwo tej niebieskiej |...]. W tej Trojcy ziemskiej Bogurodzica
odpowiada odwiecznemu Ojcu, Chrystus jest Drugg Osobg i Synem, choc¢
w inny sposob; Jozef natomiast jest odpowiednikiem Ducha Swietego |....],

72 Por. losephina loannis Gersonii, w: VIVES, Summa losephina, Romae 1907, 127,
poza tym, TAMZE, Hymnus XXVIII, 1662.



a poniewaz Trdjca ziemska i niebieska sq nierozlgczne, wykraczajg poza
nasz intelekt, takze nasza Trdjca, Jezus, Maryja i Jozef, na swoj sposob
wykraczajg poza nasz wmyst i wiedze. W szczegdlnosci, jesli chodzi o $w.
Jozeta, jest on podobny do Tizech Boskich Osdb z Trdjcy niebieskiej. Ma
bowiem imig, zadanie i miejsce odwiecznego Ojca; z Boskiego Stowa ma
to, Ze jest ojcem prawdziwym we wsgystkim oprocz naturalnego poczecia,
jest prawdziwym gywicielem i opiekunems; jest podobny do Ducha Swie-
tego, bedgc prawdziwym malionkiem swej Zony Maryi i najwierniejszym
opiekunem”. Wielbi¢ te Trdjce oznacza nasladowac Jej cnoty i Swietosé,
nasladujac przykiady Jezusa, Maryi i Jozefa.

Scisly zwiazek ludzkiej natury Jezusa z Jego ,,rodzicami” oraz Jego
Boskiej natury z Najswictszg Trojca wlacza Maryije i Jozefa nie tylko do
tajemnicy Wcielenia, ale takze do tajemnicy Odkupienia. Franciszkanin
Jan z Kartaginy (t 1618) ukazuje, w jaki sposob ta Trdjca 0séb zdzialata
nasze odkupienie: Jezus jako autor zbawienia; Maryja jako posredniczka;
Jozef jako wspotpracownik. Jak w niebie mieszka blogostawiona Trdjca,
tak tez w tym niebieskim domku (domuncula) mieszka ta ,,najswietsza
Trdjca”: Jezus, Maryja i Jozef. Podkresla on szczeg6lnie ,,simpathia” Du-
cha Swietego ze $wictym Jézefem, ktory ,reprezentuje Jego Osobe”:
Jak Duch Swiety wedlug serca jest Zrédlem zycia i wszystkich energii
Zyciowych, ktore dajg pokarm i Zycie cialu, tak [ozef, Zywigc i wycho-
wujgc Dziecigtko Jezus ukazal sig jako zasada Jego zycia i wszystkich
energii Zyciowych’. Teolodzy beda te analogie wyrazali w rozmaitych
i cieckawych wariantach.

Warod tych, ktorzy propagowali doktryne ,,dwoch Trojc” spotyka-
my $w. Franciszka z Sales (t 1622), oratorianina Franciszka Bourgoing
(+ 1661), cysterséw Karola od Swietego Pawla (+ 1644) i Bernarda Rosa
(T 1696), ktory rozpatruje role sw. Jozefa w Swietle mistycznych zaslubin
duszy z Trdjcg; dominikanina Justyna Mieckova (1 1642), jezuite Jana-
Pawla Médaille’a (1 1669) i najblizszego nam czasowo $w. José Manyanet
y Vives’a (T 1901). Przytaczamy tu piekng modlitwe za $w. Janem Eude-
sem (T 1680): O godna chwaly Tridjco, Jezusie, Maryjo i Jézefie! O godne
podziwu towarzystwo, ktore lgczy laska pochodzgca z nieba! | O Tréjco
po trzykroc blogostawiona, Jezusie, J6zefie i Maryjo, cudowna wspdlnoto,
normo naszej wspolnoty. | Jezus, Jozef i Maryja, radosc wiernego swiata,
chwala naszej jednosci, niech krolujg w sercach wszystkich.

73 P. DE MORALES, I cap tut primum Matthaei, 1, Parisiis 1869, 30 nn.
74 Por. losephina loannis Gersonii, w: VIVES, Summa losephina..., nn. 598. 680.
884.
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Przynalezno$¢ wymienionych wyzej os6b do réznych zgromadzen
zakonnych dowodzi duzej popularnosci teologii ,,dwoch Trdjc”, co nie
przez przypadek znalazlo wyraz w bardzo znanym obrazie Bartolomé
Estebana Murillo (1675-1682), przechowywanym w National Gallery
w Londynie. O ile, jak juz wspomnialem, tatwo bylo znalez¢ w naszych
domach (przynajmniej w przyblizeniu do Soboru Watykariskiego II), ob-
razy, a takze obrazki, przedstawiajace ,,dwie Trojce” — dzi$ ich nie ma,
a my wolimy narzeka¢, ze Trojca Przenajswietsza jest zapoznana, ze Duch
Swiety jest nieznany... W powaznym kryzysie, obejmujacym dzi$ rodzine,
spojrzenie na ,,dwie Trdjce”, zaréwno po to, by Je wezwad, jak i po to,
by Je nasladowaé, mogtoby by¢ wartoSciowa pomoca. Jedna z modlitw
Piusa XII zaczyna si¢ wiasnie tak: O, Swigta Rodzino, Trdjco na ziemi,
o Jezusie, Maryjo i J6zefie. Najwyzsze wzory i obroricy chrzescijariskich
rodzin, do Was sie uciekamy, nie tylko, by pocieszyc sie stodkg kontem-
placjg waszych cudownych przykladéw, ale tez by blagac Was o ochrong
i obiecac Wam wiernos¢ w kroczeniu drogg, ktdrg nam wskazujecie (30
XII 1957). Nieco p6zniej Jan Pawel I méwil do wiernych z parafii
Swietej Rodziny z Nazaretu w Rzymie: Niech obecnosé Swietej Rodziny,
Jej blogostawieristwo, bedzie tu, wsrdd was; niech Jezus, Maryja i Jozef
bedyg z wami. I niech, poprzez te ziemskg Trdjce, jakg jest Swieta Rodzina,
bedzie wam bliska Tréjca Boza: Ojciec, Syn i Duch Swiety (9 11 1992).

Prof. Tarcisio Stramare OS]
Pontificia Facolta Teologica “Marianum”

Viale Trenta Aprile, 6
00153 Roma
Italia

La Santa Famiglia: approccio teologico
(Riassunto)

I Padri della Chiesa e i teologi non mancato di occuparsi lungo i secoli della
natura del matrimonio tra la Vergine Madre di Dio e san Giuseppe, scoprendone
sempre pitl 'importanza sia sotto I’aspetto cristologico, che sotto gli aspetti salvifico
ed ecclesiale. Il matrimonio di Maria e Giuseppe ¢ ben radicato nell’economia del-
’incarnazione. La pastorale familiare fatica a rendersene conto, convinta che la festa
del matrimonio di Maria e Giuseppe sia gia inclusa nella festa della santa Famiglia.
Questa convinzione non considera che si tratta di due realta ben differenti, come
lo sono il fiume e la sua sorgente; la famiglia, infatti, nasce dal matrimonio, come il
fiume dalla sorgente. Si tratta, indefinitiva, di due realta interdipendenti, ben distinte,
benché ovviamente non contrapposte.



La Famiglia di Nazareth non ¢ una “idealizzazione” della famiglia. La festa
della santa Famiglia & considerata parte integrante dell’anno liturgico. Essa non &,
infatti, una festa di devozione, ma la celebrazione di un mistero salvifico, ch ha la
sua radice nell’incarnazione, fondamento della redenzione. Tutta la vita di Cristo &
redentrice.

In una societa edonistica ed individualistica come la nostra &€ quanto mai attuale
conoscere e soffermarci su questa dottrina, che pone nella sua giusta luce i concetti
di paternitd e maternita e i doveri che ne derivano.

Gesu ¢é stato veramente educato nella sua famiglia, dal momento che I’anima
umana assunta dal Figlio di Dio ¢ dotata di una vera conoscenza umana. San Bona-
ventura attribuisce giustamente a san Giuseppe il titolo di pater educativus.

Se ci chiediamo dove e meglio la “Santissima Trinita” si rispecchi sulla terra, la
risposta non puo essere che una: nella santa Famiglia, formata dalla tre persone: Ges,
Maria e Giuseppe. Largomento € stato ampiamente trattato dagli artisti e parimenti
ben compreso dalla pieta popolare. Venerare questa Trinita significa imitarne le virtu
e la santita, seguendo gli esempi di Gest, Maria e Giuseppe.
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