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U podstaw tak pojetego macierzyfistwa znajduje sie dziewictwo
duchowe, ktére polega na integralnym przyjeciu Stowa i daru Bozego
i dochowaniu mu wiary®. To bowiem wiara byla dla Maryi warunkiem
i drogg do Bozego macierzyristwa® i ona tez znajduje si¢ u podstaw ma-
cierzynstwa KoSciola, decydujac o jego plodnosci. Podkresla to w Re-
demptoris Mater bl. Jan Pawet II: U podwalin tego, czym Koscidt jest
od poczgtku — tego, czym wcigz ma si¢ stawac z pokolenia na pokole-
nie posrod wszystkich narodow ziemi — znajduje sie Ta, «ktéra uwierzy-
la, Ze spelniq sig¢ stowa powiedziane Jej od Pana» (por. £k 1, 45). [...] Ci
wigc, ktorzy z pokolenia na pokolenie, w réZnych narodach i ludach zie-
mi, przyjmujg z wiarg tajemnice Chrystusa, Stowa Weielonego i Odkupi-
ciela swiata, nie tylko garng si¢ z czcig i ufnoscig do Maryi jako Jego Mat-
ki, ale zarazem szukajg w Jej wierze oparcia dla swojej wiary. I to wila-
Snie Zywe uczestnictwo w wierze Maryi stanowi o Jej szczegolnej obec-
nosci w ziemskim pielgrzymowaniu Kosciola jako nowego Ludu Bozego
na calej ziemi*'. Mozna zatem powiedzieé, ze wspolnota chrzeScijafiska
staje sie matka, wnikajac w tajemnice $wietoSci Maryi, to znaczy faczac
sie z Maryjnym ,,tak” stanowigcym Jej odpowiedz dang Bogu**. Roz-
wazajgc tajemnice macierzynstwa Maryi, Lumen gentium przypomina,
e urzeczywistnialo sig ono réwniez dzigki Jej szczegblnemu usposobie-
niu duchowemu: ,Wierzgc bowiem i bedgc postuszng, zrodzita na ziemi
samego Syna Boga Ojca, i to nie znajgc meza, Duchem Swigtym zacie-
niona, niby nowa Ewa, ktdra nie dawnemu wezowi, lecz wystannikowi
Boga dala wiare nie skazong Zadnym watpieniem” (n. 63). Ze stéw tych
jasno wynika, Ze wiara i postuszeristwo Maryi okazane w chwili zwia-
stowania, stanowiq dla Kosciola godng nasladowania cnote i w pew-
nym sensie dajg poczgtek jego macierzyriskiej misji w stuzbie ludzi we-
zwanych do zbawienia®.

Z powyzszych rozwazah wynika zatem, ze wzorczosé Maryi odno-
si si¢ do centrum dziela macierzyriskiego Kosciola, gdzie objawia sig jego
charakter odpowiedzi na inicjatywe Boga*.

39 Por. J. GALOT, Marie type et modele de I’Eglise..., 1247.

O MC 17.

41 RM 27.

4 Por. TH. KOEHLER, Commentaire du chapitre 8 de Lumen gentium, ,,Cahiers
Marials” 11(1967) 238.

4 JAN PAWEL 1I, Wzdr macierzyristwa Kosciola, w: Maryja w tajemnicy Chrystusa
i Kosciota..., 203-204.

4 S. DE FIORES, Maria nel mistero di Cristo e della Chiesa, Roma 1968, 192.



Podsumowaniem refleksji na temat macierzynskich zadafi Maryi
wobec KoSciota mogg by¢ dwie charakterystyczne wypowiedzi: bl. Iza-
aka — opata klasztoru Stella, i bl. Jana Pawta II: Maryja jest Matkg i Ko-
sciol jest matkg. Maryja Dziewicg i Kosciol dziewicg. Maryja i Kosciol
z jednego Ducha poczynajg w czystosci i Bogu Ojcu synéw wydajg bez
grzechu. Maryja porodzita Tego, kiory jest Glowg Ciala i jest bez grze-
chu. Kosciot przez odpuszczenie grzechéw wydaje dla Glowy jej Cialo.
Maryja jest Matkg, jest nig i Kosciol; lecz ani Ona bez niego, ani on bez
Niej nie rodzg calego Chrystusa®.

Obydwie matki — Kosciol i Maryja — sq niezbedne dla Zycia chrze-
Scijariskiego. Mozna powiedziec, Ze macierzyristwo jednej jest bardziej
obiektywne, a drugiej — bardziej wewnetrzne [...]. Sq to dwie nierozlgcz-
ne formy macierzyristwa: obydwie pozwalajg odkryc te samg Boskg mi-
10s¢, ktdra pragnie udzielac sie ludziom™.
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Compiti materni di Maria nella Chiesa
(Riassunto)

Maria come Madre ¢ presente nel mistero del Cristo e ci aiuta anche a comprendere
meglio il mistero della Chiesa. LCautore studia il carattere materno della presenza di
Maria nella comunione della Chiesa.

La prima parte dell’articolo riguarda il ruolo di Maria nel processo dell’edificazione
della Chiesa. La Madre di Gesu fu presente nella nascita della Chiesa e lungo il suo
sviluppo, e specialmente nell’ora della Croce. Ella fu la Serva del Signore e il modello
di fede per i discepoli di Gesti. Da Lui ha ricevuto la missione della maternita spirituale
verso la Chiesa.

Nella seconda parte dello studio I"autore si sofferma sul mistero di Maria in quanto
Madre nostra nell’ordine della grazia. Si sottolinea il suo ruolo attivo e esemplare nella
vita dei fedeli. La maternita spirituale di Maria si inserisce nell’ambito della maternita
della Chiesa.

4 IZAAK DE STELLA, Kazanie 51, w: Sources Chretiénnes 339, 202-205.
46 JAN PAWEL. 11, Wz6r macierzynistwa Kosciola..., 205.

Macierzynskie zadania Maryi wobec Kosciota

105



DUCHOWE MACIERZYNSTWO MARYI

[N
S
N

ob6r Watykanski II zostat ujety w maryjne ramy. Rozpoczat sie on

11 pazdziernika 1962 r., w dniu, w ktérym wéwczas przypadalo Swie-

to Macierzynfistwa Maryi, a zakoriczyt sie w uroczystos¢ Niepokalanego
Poczecia 8 grudnia 1965 r. W tych maryjnych ramach Soboru toczyla
sic dyskusja o Matce Pana. Jej owocem jest ostatni rozdzial Konstytu-
gji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium. W tym dokumencie So-
bér powigzal Maryje z Kosciotem. Jej wiez z KoSciolem jest tak samo
silna jak z Chrystusem. Lumen gentium przedstawia Matke Pana jako
typ Kosciota: jest jego typicznym wyobrazeniem'. Ona jest Matka i row-
niez Kosciot jest matka. Koscidl stusznie oglgda sie na Tg, ktéra zrodzi-
la Chrystusa, ktory po to zostal poczety z Ducha Swietego i narodzony
z Dziewicy, aby przez Kosciol rodzic sig i wzrastac takze w sercach wier-
nych?*. Dlatego Lumen gentium odnosi wprost do Kosciola stowo ‘mat-
ka’: I rzeczywiscie Kosciol [...] dzigki przyjmowanemu z wiarg stowu Bo-
Zemu sam takzZe staje sie matkg: przez prze-

Ks. Bogdan Ferdek powiadanie bowiem i chizest rodzi do no-
wego i niesmiertelnego Zycia dzieci poczete
. z Ducha Swigtego i zrodzone z Boga®.
Maryja eteg 8

. Nazywanie Kosciota ‘matka’ ma dtu-
p1Erwowzorem ga historie. Siega ona wypowiedzi Apostola
macierzyﬁskiej Pawta z Listu do Galatoéw: Natomiast gor-
fll I]_k . K s . 1 ne Jeruzalem cieszy si¢ wolnoscig i ono jest

CJL ROSCI01A 55 1matky (4, 26).
GALVATORIS MATER Swiety Augustyn odnidst ,,gérne Je-
13(2011) nr 34, 104-116 ruzalem” do KoSciola, nazywajac go ,na-
szg matka™. Juz pod koniec II wieku po-
wigzano idee Kosciola jako matki z nowa Ewa, ktdra zostala uczynio-
na z przebitego na krzyzu boku nowego Adama i stata sie prawdziwg
matkg zyjacych. Ona rodzi wierzacych przez gloszenie stowa Bozego
i chrzest do nowego zycia w Chrystusie®. Jeszcze zyjacy w VIII w. Beda
Czcigodny w Niewiescie zapowiadanej przez Protoewangelie widzial Ko-
$ciol. W komentarzu do Protoewangelii w zaimku zefiskim ,,ona” od-
czytywal Kosciol: niewiasta miazdzy glowe weza, gdy Koscidl targa sza-
tariskie sidla i rozprasza jadowite powaby diabla (Libri quatuor in prin-
cipium Genesis, 1).

'LG 53.

2 TAMZE, 65.

3> TAMZE, 64.

* AUGUSTYN, Kazanie 1l na przekazanie Symbolu, w: Symbol Apostolski w naucza-
niu Ojcéw, Krakéw 2010, 87.

5 M. KEHL, Muiter Kirche, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. VII, Freiburg-
Basel-Wien 2006, 561.



Kosciét jako matka rodzi z Boga. Chodzi o te narodziny, ktére
dokonuja sie nie z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga
(J 1, 13). Dokonuja sic one w Kosciele. Swiety Ambrozy po raz pierw-
szy polaczyl obraz Kosciota jako matki, z Maryja jako personifikacjg Ko-
Sciofa®. Powstaje zatem pytanie, jak Maryja personifikuje macierzyniskg
funkgje Kosciota?

Aby rozwigzaé ten problem, trzeba wyj$¢ od ukazania relacji pomie-
dzy Maryja a Kosciolem. Na ich podstawie bedzie mozna ukaza¢ Mary-
je jako Te, ktéra personifikuje macierzyiska funkcje Kosciota. Nastep-
nie bedzie mozna rozpoznaé znaczenie modelu” Kosciota jako matki dla
wspOlczesnej eklezjologii.

1. Relacja miedzy Maryja a KoSciotem

W odniesieniu do macierzynstwa Kosciota sw. Augustyn postugiwal
sie formulg ,,Ecclesia-mater”®. Méwigc o macierzynistwie Kosciota, uzyt
sfowa ,,typ” dla oddania zwigzku pomiedzy macierzyiistwem Matki Pana
i macierzynstwem Kosciola. To jest trudniejsze do zrozumienia, lecz jest
prawdy, ze Koscidl jest matkg Chrystusa. Jako typ poprzedza go Mary-
ja@’. Typ (gr. typos — odcisk pieczeci) rozumiany teologicznie bazuje na
zalozeniu, ze historia jest areng wolnych dziataii Boga i dlatego objawia
On od najdawniejszych czasow w okreSlonych osobach i rzeczach swoje
dzialanie na koncu czasow'’. Zar6wno Matka Pana, jak i Kosciot rodza
Chrystusa — przy czym macierzyfistwo Maryi interpretuje $w. Augustyn
w Swietle macierzynistwa Kosciola, wprowadzajac na stale do tradygji
chrzescijanskiej powiedzenie: Maria Christum prius mente quam ventre
concepit'!, czyli ze Maryja, zanim poczeta Chrystusa w tonie w sposdb
cielesny, najpierw poczela Go sercem i umystem na drodze wiary. Dok-
tor z Hippony dodaje, ze wigzy macierzyriskie nie mialyby dla Maryi
Zadnej wartosci, jesli nie nositaby Chrystusa bardziej w sercu niz w cie-
le. Co wiecej, ponad wiezy krwi pomiedzy Maryja a Jezusem $w. Augu-
styn stawia wiezy duchowe, stwierdzajac: Wazniejszg sprawg dla Maryi
[jest to), ze si¢ stata Uczennicg Chrystusa, niz to, Ze byla Matkg Chry-
stusa [...]. Maryja jest blogostawiona, poniewaz stuchata stowa Boze-

¢ TAMZE.

7 Zob. A. DULLES, Models of the Church, New York 2002.

8 M. GILSKI, Mariologia kontekstualna sw. Augustyna, Lublin 2006, 109.

9 Sermo 25, 8.

10 Typ/Typologia, w: Nowy Leksykon Biblijny, red. F. KOGLER, Kielce 2011, 763.
1 Sermo 215, 4.
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go i strzegla go. Bardziej strzegla prawdy w sercu, niz ciala w tonie. By¢
w sercu znaczy wigcej, niz by¢é w lonie.

Mysl Doktora z Hippony rozwija wspoélczesnie Joseph Ratzinger,
wedlug ktérego Maryja jest przede wszystkim Matka Pana i jako taka nie
jest typem Kosciola. Takie twierdzenie bytoby bezpodstawnym uprosz-
czeniem porzadku bycia i porzadku poznania. W porzadku bycia Ma-
ryja jest przede wszystkim Matka Pana. Jednak to Jej bycie Matkg Pana
ma rowniez znaczenie teologiczne. Wskazujg na to nastepujace wypo-
wiedzi Nowego Testamentu: «Ktdz jest mojg matkg |...]. I spogladajgc na
stedzgcych dokola Niego rzekl: «Oto moja matka |...]. Bo kto pelni wolg
Bozg, ten Mi jest |...] matkg (Mk 3, 33-35) oraz: jakas kobieta z thumu
glosno zawolala do Niego: «Blogostawione tono, ktére Cig nosilo, i pier-
si, ktore ssaless. Lecz On rzekl: Owszem, ale przeciez blogostawieni ci,
ktorzy stuchajg stowa Bozego i zachowujg je (tk 11, 27-28). Obydwie
wypowiedzi wskazujg na to, ze macierzyfistwa Maryi nie da si¢ sprowa-
dzi¢ do faktu biologicznego. Wspotzaleznosé Jezusa i Jego Matki nie jest
wylacznie rzeczywistodcig biologiczna, lecz takze teologiczng. Wskazuje
na to zestawienie dwoch wypowiedzi z Ewangelii wedlug $w. Lukasza:
Blogostawiona jestes, ktoras wwierzyla, Ze spelnig si¢ stowa powiedzia-
ne Ci od Pana (Lk 1, 45) oraz: blogostawieni ci, ktorzy stuchajg stowa
Bozego i zachowujg je (tk 11, 28). Z obydwu wypowiedzi wynika, ze
fakt macierzyfistwa Maryi ma znaczenie, ktorym jest sam Kosciét. Ko-
$ci6l tworza bowiem blogostawieni, ktorzy stuchajg stowa Bozego i za-
chowujg je. Pierwsza z tych blogostawionych jest Matka Pana. Stala si¢
Nig, bo uwierzyla, ze spelnia sie stowa powiedziane Jej od Pana. Jako
ta, ktéra uwierzyla stowu Bozemu, jest osobowg konkretyzacja Koscio-
la. Jej macierzyfistwo jest bowiem interpretowane przez obraz Koscio-
la, ktory tworzg stuchajacy i zachowujacy stowo Boze. To wlasnie ob-
raz KoSciola nadaje teologiczne znaczenie biologicznemu macierzyistwu
Maryi. W teologii rzecz odsyla do osoby, a nie odwrotnie. Dzigki inter-
pretacji Maryi w $wietle Kosciola, moze on by¢ pojmowany w formie
osobowej. Wedlug Ratzingera, potwierdza to rowniez fakt, ze mariolo-
gia patrystyczna byta odwzorowana w eklezjologii, ktora okreslata Ko-
$ciot jako ,,Mater Ecclesia” bez wymieniania imienia Matki Pana. Z ta-
kiej eklezjologii wylonita si¢ pdzniejsza mariologia. Skoro Maryja jest in-
terpretowana w $wietle KoSciola, to Matki Pana nie mozna sprowadzi¢
do egzemplifikacji kwestii teologicznych. A zatem pojecie ,,typu” byloby
zle rozumiane, gdyby wykorzystywano Maryje do egzemplifikacji kwe-
stii teologicznych. Mozna jednak dzigki Maryi pojmowac Kosciét w oso-
bowej formie. Przy takim rozumieniu Kosciota zostanie zachowany sens



typu'2. Dlatego zdaniem Ratzingera: Wszystko to, co w Pismie Swietym
zostato wypowiedziane o Kosciele, odnosi sig takZe do Niej; i odwrotnie:
tego, czym Koscidl jest i powinien byc, uczy sie, patrzgc konkretnie na
Maryje. Ona jest jego zwierciadlem, czystym probierzem jego istnienia,
poniewaz Ona cala znajduje sie w probierzu Chrystusa i Boga, jest przez
Niego «zamieszkiwana». A w jakimze innym celu mialby istniec Koscidl,
jesli nie po to, by sig stac mieszkaniem Boga w swiecie?'s.

Wspolczesnie rozpatrywanie Kosciota w formie osobowej widocz-
ne jest w eklezjologii Hansa Ursa von Balthasara. Maryja jest chrystolo-
gicznym miejscem narodzin zarazem Syna, jak i Kosciota. Kosciol wiec
narodzil sie w Nazarecie. Dzieki fiat Maryi, KoSciét w Niej stat si¢ moz-
liwy. U poczatku Kosciola jest wiec jego osobowa idea. W Maryi Ko-
$ciét zostal uciele$niony, zanim jeszcze zostal zorganizowany w Piotrze
reprezentujagcym urzad. Gdy Maryja pojawiala si¢ przy Jezusie w cza-
sie Jego publicznej dzialalnosci, to zawsze juz jako Kosciot*. Przemy-
Slenia Balthasara prowadza do nastepujacego wniosku: Mozna tu mo-
wic — postugujgc sig jezykiem chrystologii — o swego rodzaju ‘communi-
catio idiomatum’ —wymianie orzekar pomigdzy Kosciolem a Maryjg.
Potwierdza to fakt stosowania przez Ojcow Kosciola tych samych obra-
z0w biblijnych zaréwno do Kosciola, jak i do Maryi: Nowa Ewa, Arka
Przymierza, Brama Nieba, Przybytek Najwyzszego |...]. Matka Jezusa sta-
la sig i jest wlasnie jako ‘typus Ecclesiae’ swiadkiem i wyrazicielkg praw-
dy dotyczgcej Kosciola: mowi o tym i wskazuje na to, co stanowi isto-
te Kosciola. Mdowigc o maryjnej typologii, nalezy podkreslic, ze arche-
typem Kosciola —w sensie scistym — jest sam Chrystus. Nasladowanie
Chrystusa stanowi istote Zycia Kosciola. [...] Jednakze to upodabnianie
si¢ Kosciola do Chrystusa znajduje swoj pierwszy, najdoskonalszy wy-
raz wlasnie w Maryi®.

Podsumowaniem refleksji teologéw o relacji pomiedzy Maryja a Ko-
Sciolem moze by¢ nastepujacy fragment encykliki bl. Jana Pawla II Re-
demptoris Mater: Koscidl «staje si¢ matkq... przyjmujgc z wiarg stowo
Boze», podobnie jak Maryja, kiéra pierwsza «uwierzyla», przyjmujgc sto-
wo Boze objawione Jej przy zwiastowaniu, i zachowujgc wiernosc temu

12 Zob. ]. RATZINGER, Wzniosla Cora Syjonu, Poznaf 2002, 118-121.

13 TENZE, ,, Ty jestes petna laski”. Elementy poboznosci maryjnej, ,,Communio”
20(2000) nr 6, 141.

4 K. TERNKA, W Nazarecie narodzit si¢ Kosciol. Maryja-Kosciol w tajemnicy Weielenia
wedlug Hansa Ursa von Balthasara, ,Salvatoris Mater” 2(2000) nr 2, 121-122.

15T, SIUDY, Eklezjologiczna zasada odnowy kultu maryjnego, w: ,,Blogostawic mnie
bedg”. Adhortacja Pmwla VI ,,Marialis cultus”. Tekst — komentarze — dyskusja, Lublin
1990, 104-105S.
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stowu, poprzez wszystkie doswiadczenia az do Krzyza. Kosciol zas «staje
si¢ matkg», gdy “przyjmujgc stowo Boze’ z wiarg «przez przepowiadanie
i chrzest ‘rodzi do nowego i niesmiertelnego #ycia synéw z Ducha Swie-
tego’ poczetych i z Boga zrodzonych». [...] Mozna powiedziec, ze Koscidt
tez uczy sie od Maryi swego wlasnego macierzyristwa. «Rozwazajgc Jej
tajemniczg swigtosc i nasladujgc Jej milosé, oraz spelniajgc wiernie wolg
Ojca», Koscidl rozpoznaje 6w macierzyriski wymiar swojego powola-
nia, ktory zwigzany jest istotowo z jego sakramentalng naturg. Jesli Ko-
sciol jest «znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bogiem», to wlasnie na
zasadzie swego macierzyristwa: dlatego Ze oZywiony Duchem «rodzi»
synow i corki rodzaju ludzkiego do nowego zZycia w Chrystusie; dlatego
Ze —jak Maryja na stuzbie tajemnicy Weielenia — tak Kosciol pozostaje
na stuzbie tajemnicy «usynowienia» przez laske'®. Z wypowiedzi Papie-
za mozna wywnioskowaé, ze macierzyfistwo KoSciola inicjuje przyjecie
sfowa Bozego, ktore rodzi wiarg. Wiara z kolei prowadzi do sakramen-
tow. Zwlaszcza w chrzcie i Eucharystii przez taske dokonuja sie naro-
dziny z Boga (por. J 1, 13). Caly ten proces rodzenia z Boga w Koscie-
le urzeczywistnia sie ,,za sprawg” Ducha ﬁwiqtego. On jest ,,Animato-
rem” macierzynstwa KoSciota.

2. Maryja jako personifikacja macierzynskiej funkgji
Kosciola

W macierzyfistwie Maryi Kosciét widzi swoje wlasne macierzyn-
stwo. Maryja jest bowiem nowa Ewa, czyli Matkg wszystkich zyjacych.
Swiety Efrem w swoich hymnach przeciwstawil Ewie Maryje, nazywa-
jac Ja po raz pierwszy ,nowa Ewa”. Epifaniusz rozszerzyl te paralele
o idee duchowego macierzynistwa Maryi, wskazujac, ze Ewa byla tylko
figura Maryi, do ktérej jako jedynej mozna odnies¢ tytul ,,Matka zyja-
cych”, gdyz zrodzita ,,Zyjacego”. Ewa spowodowata §mier¢, natomiast
Maryja stafa sie przyczyng zycia'”. Rowniez Kosciot jest taka ,,matka zy-
jacych”. W nim dokonuje sie Boze narodzenie ludzi, o ktorym pisze $w. Jan:
ktorzy ani z krwi, ani z Zgdzy ciala, ani z woli meza, ale z Boga si¢ na-
rodzili (J 1, 13). Z tym narodzeniem z Boga nalezy powigza¢ wypowie-
dzi Ewangelii $w. Jana o wierze, chrzcie, Eucharystii i Duchu Swigtym.
Kosciél rodzi ludzi przez gloszenie stowa Bozego, z ktorego rodzi sie
wiara, a wiara jest warunkiem przyjecia sakramentéw: chrztu i Eucha-

16 RM 43.
17 Panarion 78.



rystii. Poprzez proces, ktory od gloszenia stowa poprzez wiare prowa-
dzi do chrztu i Eucharystii, dokonuje si¢ ,za sprawa Ducha Swictego”
narodzenie czlowieka z Boga (por. J 1, 13).

Zadaniem Kosciota jest gloszenie Stowa Bozego: IdZcie wigc i na-
uczajcie wszystkie narody (Mt 28, 19). Z gloszonego stowa Bozego rodzi
sie¢ wiara: wiara rodzi sig z tego, co si¢ slyszy, tym zas, co si¢ slyszy, jest
stowo Chrystusa (Rz 10, 17). Wiara, ktéra rodzi si¢ ze stowa Chrystu-
sa, sprawia zamieszkanie Chrystusa w cztowieku: Aby przez wiare Chry-
stus zamieszkal w sercach waszych (Ef 3, 17). W gloszeniu stowa Boze-
go, powodujacego zamieszkanie Chrystusa w czlowieku, przejawia sie
macierzyfiska funkcja KoSciola. Dla Jana Kalwina Kosciét bedacy cre-
atura verbi rownoczesnie stuzy stowu, co czyni go matka. Kosciot staje
si¢ matka przede wszystkim przez gloszenie stowa Bozego. Dzieki glo-
szeniu tego stowa, Koscidt rodzi ludzi dla Boga'®. Natomiast wedlug
Marcina Lutra, KoSciét posiada czyste stowo Boze; stgd jest brzemien-
ny; tam jestesmy prawdziwymi pierwocinami, by przynalezec do naszego
Pana Boga®. Ta macierzyniska funkcja Kosciota personifikuje sie w Ma-
ryi. Wedlug Benedykta XVI w Niej w sposéb doskonaly zaistniata wza-
jemno$¢ miedzy stowem Bozym i wiara. Jest Ona figurg Kosciola wshu-
chujgcego sig w Stowo Boze, ktére w Niej staje sig cialem. Nastepnie Pa-
piez odwoluje sie do Sw. Ambrozego, wedlug ktorego kazdy wierzgcy
chrzescijanin w pewnym sensie poczyna i rodzi w sobie stowo BoZze: jest
jedna Matka Chrystusa wedtug ciala, natomiast wedtug wiary Chrystus
jest owocem wszystkich. Z wypowiedzi §w. Ambrozego Papiez wyciaga
nastepujacy wniosek: Tak wigc to, co przydarzylo si¢ Maryi, codziennie
moze na nowo dokonywac si¢ w kaidym z nas, gdy stuchamy stowa Bo-
zego i sprawujemy sakramenty®.

Wiara zrodzona ze stuchania stowa Bozego jest warunkiem przyje-
cia chrztu: Kto mwierzy i przyjmie chrzest (Mk 16, 16). Chrzest jest na-
rodzeniem z wody i Ducha Swietego, ktore jest warunkiem wejscia do
krélestwa Bozego (por. ] 3, 5). Domaga sie ono porzucenia dawnego
cztowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek zwodniczych zadz, i rownocze-
$nie jest przyobleczeniem nowego czlowieka, stworzonego wedtug Boga,
w sprawiedliwosci i prawdziwej $wietosci (por. Ef 4, 22-24). Chrzest
czyni wiec cztowieka nowym stworzeniem, ktére pozostaje w Chrystu-
sie (por. 2 Kor §, 17). W pierwszym stworzeniu cztowiek wyszed! od

8 Institutio IV, 1, 4.

9 L. MELOTTI, Maryja Matka zZyjgcych, Niepokalanéw 1993, 210.

20 BENEDYKT XVI, Adhortacja Verbum Domini o Stowie Bozym w zyciu i misji Ko-
$ciota (30.09.2010), 27-28.
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Boga w $wigtosci i sprawiedliwosci (Mdr 9, 3). Nowe stworzenie doko-
nujace sie w chrzcie przywraca mu t¢ $wieto$¢ i sprawiedliwosé. Idealem
tej Swietosci i sprawiedliwosci jest bycie nieskalanym (por. Ef 1, 4). Ta-
kiego czlowieka Swietego i sprawiedliwego rodzi Kosciét przez chrzest.
Ma zatem racje Luter, gdy pisze, ze: Wedlug narodzin cielesnych jeste-
smy zroznicowani, lecz w chrzcie wszyscy jestesmy pierwocinami dzie-
wicy, czyli Kosciola, ktory jest czystq dziewicg w Duchu. Koscidl jako
czysta dziewica w Duchu, czyli Ecclesia immaculata, rodzi przez chrzest
nowego czlowieka — §wigtego i sprawiedliwego w drodze do bycia nie-
skalanym. Ta macierzynska funkcja Kosciola personalizuje sie w Maryi.
W Niej jako osobie rzeczywiscie istnieje juz cztowiek $wiety i sprawie-
dliwy, ktory dzigki tasce osiagnat ideal bycia nieskalanym. Niepokalane
poczecie byto dla Maryi doskonalszym chrztem, ktéry zachowat Jg nie
tylko od grzechu pierworodnego, ale dal Jej swieto$¢ i sprawiedliwosé
w postaci ideatu nieskalanosci. W nauczaniu o Ecclesia immaculata anty-
cypowany jest dogmat o Niepokalanym Poczeciu w ramach eklezjologii.
Obraz Ecclesia Immaculata zostal odniesiony do Maryi drugorzednie,
a nie na odwré6t?!, W Maryi zatem Kosciét widzi osobowa konkretyza-
ge idealu czlowieka, ktérego on rodzi przez chrzest w Swietosci i spra-
wiedliwosci i stawia na drodze do bycia nieskalanym.

Eucharystia daje komuni¢ z Chrystusem: Kto spozywa moje Cialo
i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (] 6, 56). Ta komunia daje
nadzieje na przezwyciezenie tragicznej, biologicznej bariery Smierci. Za-
wiera bowiem obietnice: Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew, ma
Zycie wieczne, a Ja go wskrzeszg w dniu ostatecznym (J 5, 54). Wedtug
Benedykta XVI Ojcowie Kosciola obszernie rozwazali zwigzek pomiedzy
utworzeniem Ewy z boku spigcego Adama (por. Rdz 2, 21-23) a nowg
Ewg, Kosciolem zrodzonym z otwartego boku Chrystusa, pogrgionego
w snie smierci: z przebitego boku, pisze sw. Jan, wyplynela krew i woda
(por. | 19, 34), symbol sakramentéw**. Ewa podata Adamowi owoc z raj-
skiego drzewa, ktdry przyniost mu smieré. Kosciét podaje owoc z drze-
wa krzyza — Eucharystie, ktéra przynosi zycie po zyciu, dajac juz teraz
udziat w eschatologicznej uczcie Godéw Baranka (por. Ap 19, 9). W Eu-
charystii Kosciét jawi sie juz jako Ecclesia assumpta, ktory juz jest wypel-
nieniem stéw Apostota Pawta: Razem tez wskrzesil i razem posadzil na
wyzynach niebieskich —w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 6). Kosciél poprzez
Eucharystie, ktora jest trwaniem w Chrystusie, rodzi do zycia, ktdre jest

21 J. RATZINGER, Wzniosta Cora Syjonu..., 45.
22 BENEDYKT XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii, zro-
dle i szczycie zycia i misji Ko$ciota (22.02.2007), 30.



wskrzeszeniem i posadzeniem na wyzynach niebieskich. Ta macierzyniska
funkgja Kosciola personifikuje sie w Maryi. Ona jako Wniebowzieta juz
urzeczywistnia to, co daje Eucharystia. Bedac trwaniem w Chrystusie,
Eucharystia daje juz wskrzeszenie i usadowienie na wyzynach niebieskich
w Chrystusie Jezusie. Wedlug Benedykta XVI: [ jesli prawdy jest, e my
wszyscy jestesmy jeszcze w drodze ku pelnemu spelnieniu si¢ naszej na-
dziei, to nie odbiera nam to mozliwosci uznania juz teraz z wdzigczno-
scig, Ze to, czego nam BAg udzielil, znajduje swojg doskonalg realizacje
w Dziewicy Maryi, Matce Boga i naszej Matce: Jej Wniebowzigcie wraz
z cialem i duszg jest dla nas znakiem pewnej nadziei, poniewaz wska-
zuje nam, pielgrzymom w czasie, ten eschatologiczny cel, ktorego sakra-
ment Eucharystii juz teraz daje nam kosztowac®. W Maryi zatem jest
doskonala realizacja narodzenia do zycia po zyciu, do ktdrego Kosciot
rodzi poprzez Eucharystie.

Macierzyfiska funkcja Kosciota mozliwa jest dzieki Duchowi Swie-
temu. Tak jak Maryja w momencie Zwiastowania miala swojg Piecdzie-
sigtnice, tak samo ma jg Kosciél. Owocem Pigédziesigtnicy Kosciola jest
rodzenie Chrystusa. Ta Piec¢dziesigtnica KoSciota personifikuje sic w Ma-
ryi. W Niej Kosciol oglada swojg wlasng Pigédziesigtnice. Wedlug Le-
ona Wielkiego Duch Swiety obdarzyl wode tym, czym obdarzyl Mat-
ke**. To Duch Swiety sprawia macierzyfistwo Kosciota poprzez chrzest,
tak jak sprawil macierzyfistwo Maryi. W macierzynstwie Maryi, ktore
dokonalo si¢ za sprawa Ducha Swietego, Kosciot widzi poczatek swo-
jego macierzyfistwa.

3. Znaczenie modelu Kosciola jako matki dla eklezjologii

W okresleniu Kosciofa jako matki mozna widzie¢ jeden z mode-
li eklezjologicznych. Z tego modelu wylonita si¢ mariologia. Model
ten podkresla niezbedno$¢ Kosciota do zbawienia, o czym naucza Lu-
men gentium: Koscidl jest konieczny do zbawienia®. Wypowiedz z Lu-
men gentium rozwija deklaracja Dominus Jesus: Przede wszystkim na-
lezy stanowczo wierzy¢ w to, Ze pielgrzymujgcy Kosciol konieczny jest
do zbawienia. Chrystus bowiem jest jedynym posrednikiem i drogg zba-
wienia, On, co staje si¢ dla nas obecny w Ciele swoim, ktérym jest Ko-
sciol; On to wlasnie, podkreslajgc wyraznie koniecznosé wiary i chrztu

2 TAMZE, 33.
24 Sermo XXV, 4.
2 LG 14.
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(por. Mk 16, 16; ] 3, 5), potwierdzil réuwnoczesnie koniecznosé Koscio-
la, do ktorego ludzie dostajg si¢ przez chrzest jak przez brame. Tej nauki
nie nalezy przeciwstawiac powszechnej woli zbawczej Boga (por. 1 Tm
2, 4); dlatego «trzeba koniecznie lgczyc wzajemnie te dwie prawdy, mia-
nowicie rzeczywistq moZliwosé zbawienia w Chrystusie dla wszystkich
ludzi i koniecznos¢ Kosciola w porzgdku zbawienia»*. Kosciol jest ko-
nieczny do zbawienia, bo jako matka ,za sprawa Ducha Swictego” ro-
dzi do zbawienia przez gloszenie stowa Bozego i sprawowanie sakra-
mentéw. Dlatego deklaracja Dominus Jesus stwierdza: Jesli jest prawdg,
ze wyznawcy religii niechrzescijariskich mogg otrzymac laske Bozg, jest
takze pewne, ze obiektywnie znajdujg sie oni w sytuacji bardzo nieko-
rzystnej w poréwnaniu z tymi, ktorzy posiadajg w Kosciele pelnie srod-
kow zbawczych? .

Model Kosciota jako matki zachowuje réwnowage pomiedzy hie-
rarchicznym a charyzmatycznym wymiarem Kosciota, o ktdrym naucza
Lumen gentium: Duch [Swicty] mieszka w Kosciele [...]. Prowadzgc Ko-
sciot [...] obdarza go rozmaitymi darami hierarchicznymi i charyzma-
tycznymi i za ich pomocqg kieruje nim?. Przed Soborem przeakcentowa-
no wymiar hierarchiczny KoSciota, sprowadzajac eklezjologie do jakiejs
whierarchiologii”. Natomiast po Soborze odwrotnie, przeakcentowano
charyzmatyczny wymiar KoSciota, sprowadzajac eklezjologie do jakiejs
wcharyzmatologii”. Wedlug modelu Kosciota jako matki potrzebuje on
tych, ktérzy gloszg stowo Boze i sprawujg sakramenty, ale ta postuga do-
konuje si¢ w mocy Ducha gwiqtego. To On sprawia, ze Koscidt staje sie
matkg rodzaca przez stowo i sakramenty do zbawienia.

Z modelu Kosciota jako matki wynika, Ze zyje w nim tajemnica ma-
cierzyfiska. Ona nie pozwala na traktowanie Kosciota na sposdb socjo-
logiczny, jak instytucji. Co wigcej, ta macierzynska tajemnica umozliwia
mitoé¢ do Kosciota®. Swiety Augustyn przezywat Kosciot poprzez pry-
zmat swojej matki. Swieta Monika byla dla niego osobiscie tym, czym
Kosciore.

Gdy zepchnieto model Kosciota jako matki na boczny tor, to poja-
wila sie idea Kosciofa jako pani i krolowej rzadzacej Swiatem (domina
et regnatrix, imperatrix) i w konsekwencji jako Ecclesia militans. Te idee

26 KONGREGACJA NAUKI WIARY, Deklaracja Dominus Jesus o jedynoscii powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota (6.08.2000), 20.

7 TAMZE, 22.

BLG4.

¥ J. RATZINGER, Wzniosta Cora Syjonu..., 117.

30 TENZE, Kirche — Mutter und Heimat, w: TENZE, Gesammelte Schriften (Kirche
- Zeichen unter den Vilkern), t. VIII/2, Freiburg 2010, 1351.



redukowaly eklezjologie do relacji wladzy religijnej do wladzy Swieckiej.
Przykladem moze by¢ bulla Bonifacego VIII Unam sanctam (18 X1 1302 r.),
ktéra méwi o dwoch mieczach: Ewangelia uczy nas, Ze w tej jego owczar-
ni i w jej wladzy sq dwa miecze, mianowicie duchowy i doczesny. Kie-
dy bowiem apostolowie powiedzieli: «Oto tutaj dwa miecze», Pan nie
odpowiedzial, Ze to za duzo, ale Ze wystarczy. Ten wigc, kto zaprzecza,
iz miecz doczesny jest w mocy Piotra, Zle interpretuje stowo Pana, kt6-
ry mowi «Wi6z swoj miecz do pochwy». Oba miecze: duchowy i mate-
rialny sg wigc we wladzy Kosciola: pierwszym zarzgdza si¢ dla Koscio-
ta, drugim przez Kosciol; pierwszy rekami kaplana, drugi rekami ksigigt
i krélow, lecz z woli i przyzwolenia kaplana. Jeden miecz musi koniecz-
nie byc¢ poddany drugiemu, zas wiladza doczesna [ma byé poddana) du-
chowej. Taki model Kosciota jako domina et regnatrix byt przedmiotem
krytyki Kalwina. Autor Institutio pisze, ze stary Rzym byl matka Koscio-
6w, ale p6zniej stat sie stolica Antychrysta®!, bo przywlaszezyt sobie to,
co nalezy do samego Boga®?. Kalwin gotéw byltby przyznaé papiezowi
znaczenie, jakie mial za czaséw Leona Wielkiego i Grzegorza Wielkie-
go, pod warunkiem, ze papiez byltby biskupem. Chcg [...] miec w Rzy-
mie stolice apostolskg? [...] Niech mi pokazg, czy tam jest prawdziwy
biskup [...]. Co sig tyczy papieza, to chetnie bym sig dowiedzial, w czym
on jest podobny do biskupa. Naczelnym zadaniem urzedu biskupiego jest
glosic ludowi stowo Boze. Drugim — stuzyc sakramentami. ‘Tizecim — na-
pominac, ganic, nawet karac przez ekskomunikowanie tych, ktorzy blg-
dzg. Czy cos z tego on robi?*®. Konkluzja Kalwina jest nastepujgca: kto
nie jest biskupem, nie moze by¢ ksieciem biskup6wy to, co nie jest Ko-
Sciolem, nie moze by¢ matkg Kosciolow?**. Model Kosciota jako matki
koncentruje sie na tym, co jest gléwnym zadaniem KoSciota — gloszenie
Stowa Bozego i sprawowanie sakramentow.

Model Kosciota jako matki nie powinien by¢ przyémiony przez
nadany Maryi tytut ,,Matka Kosciola”. W dniu 21 listopada 1964 r. pa-
piez Pawel VI na zakonczenie III sesji Soboru oglosit Maryje Matka Ko-
Sciota. Tytul ten moze zepchna¢ znowu na boczny tor model Kosciota
jako matki. Kosciét wezesniej niz Maryja byt nazywany ,,matka naszg”
(Ecclesia Mater)®. Kardynat Stefan Wyszyfiski probowal pogodzi¢ oby-
dwie idee: Matki KoSciola i KoSciola matki. Ko$ciét matka musi mieé

31 Institutio IV, VII, 24.

32 Institutio 1V, VII, 25.

33 Institutio IV, VII, 23.

3* TAMZE. )

3 A. NADBRZEZNY, Od Matki Odkupiciela do Matki wszystkich wierzgcych. Mario-
logia Edwarda Schillebeecxkxa, Lublin 2005, 134.
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przy sobie oraz w sobie Matke swojego Zatozyciela, ktdra jest rowniez
Jego Matka. Kardynat obrazowo poréwnuje macierzyistwo Kosciota
Matki i macierzyiistwo Maryi. Narodzenie do zycia w fasce w Koscie-
le jest paralelne do zrodzenia Jezusa przez Maryje w Betlejem. Kosciot,
cho¢ sam jest matka podobnie jak Maryja, to jednak potrzebuje Ma-
ryi jako Matki. Maryja jest przy kolysce KoSciota, tak jak przy kotysce
Jezusa. Od momentu, w ktérym Maryja zostala wlaczona w ziemskie
zycie Chrystusa, zostala réwniez zaangazowana w zycie Kosciola, z Jej
Bozego macierzynistwa wyplywa Jej funkcja w sercu Kosciota. Kosci6t
nie ma w sobie pelnego macierzynistwa, jezeli zabraknie mu obecnosci
Maryi, ktéra wspotdziata w duchowym zrodzeniu Chrystusa w sercach
wiernych. KoScidl, ktory przedstawia Niewiasta z Apokalipsy, jest Mat-
ka tych wszystkich, ktdrzy zachowujg przykazania Boga i strzegg swia-
dectwa Jezusa (Ap 12, 17) i rbwnoczes$nie jest miejscem uniwersalnego
macierzynstwa Maryi. Ko$ci6l nie tylko kontynuuje macierzynistwo Ma-
ryl, ale i sam go doswiadcza’®.

Model Kosciola jako matki wykazuje ekumeniczne wspo6tbrzmie-
nie. Jest on bliski szesnastowiecznym reformatorom Marcinowi Lutro-
wi i Janowi Kalwinowi, i dlatego méglby zbliza¢ do siebie eklezjologie
protestancka i eklezjologie katolicka.

Model Kosciota jako Matki nalezaloby eksponowaé w kontekscie
bezkoscielnego chrzeScijanstwa. Wedlug Klausa Bergera, jest to chrzesci-
janistwo mieszkajace na zewnatrz portali Koscioléw*’, lub s3 to chrzesci-
janie, dla ktorych Kosciét przestal by¢ duchows ojczyzng®®. Bezkoscielne
chrzescijanistwo jest wynikiem teologii liberalnej, ktéra wykopala jakby
przepa$¢ pomiedzy Jezusem a Kosciotem. Konsekwencjg wykopania tej
przepasci jest uznanie religijnego indywidualizmu za najwyzsze dobro.
Tymczasem Kosciot jest chciany przez Jezusa, ktéry méwi o nim m6j Ko-
sciol (Mt 16, 18) i tylko w tym Kosciele i dzieki jego misji gloszenia sto-
wa Bozego mozna staé sie wierzacym ex auditu. ChrzeScijanin zawdzie-
cza wiec Kosciolowi: nauczanie prawdziwej wiary, taski sakramental-
ne i zycie we wspolnocie koscielnej*. Dlatego wcigz aktualne sg stowa
$w. Cypriana: kto nie ma Kosciola za matke, ten nie ma Boga za Ojca.

Moéwigc o macierzynistwie Kosciota, Sw. Augustyn postuzy! sie sto-
wem ,,typ” dla oddania zwigzku pomiedzy macierzynistwem Matki Pana

36 Zob. J. PACH, Maryja jako Matka Kosciola w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszyini-
skiego, ,Salvatoris Mater” 4(2002) nr 2, 128-137.

37 K. BERGER, Wierzy¢ bez Kosciola?, Poznan 2007, 37.

% TAMZE, 34.

% J. RATZINGER, H.U. VON BALTHASAR, Maryja w tajemnicy Kosciola, Krakow
2007, 119.



