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CHRYSTOLOGICZNE PODSTAWY KOSCIOLA JAKO
PRASAKRAMENTU'

Relacje migdzy sakramentami a Kosciotem uwidaczniaja sie przede
wszystkim w fakcie, ze Kos$ciét jest sakramentem pierwotnym, podsta-
wowym i jako taki wiaze si¢ z ,wystapieniem i dziataniem Jezusa
jako Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego". Celem wigc wyjasnienia
misterium Ko$ciota konieczna bytaby cala chrystologia.

Zwiazki Kosciota jako prasakramentu z chrystologia siggaja tak da-
leko, iz kazda herezja chrystologiczna zdaje sic wywolywaé analogicz-
ne reperkusje na odcinku eklezjologii’. Abstrahujac od tego, czy ist-
nicja podstawy dla rozwijania paraleli miedzy btedami chrystologii
i eklezjologii, jedno jest pewne, ze: ,Kosciét nalezy z Chrystusem
i jako przedtuzenie Chrystusa do ekonomii zbawienia, do tego dzieta
Bozego mitosierdzia, ktére... zachowuje spoisto$¢ jednego jedynego
planu™. Dokumentem, traktujacym w sposdb najbardziej autorytatyw-
ny o charakterze relacji zachodzacych migdzy Chrystusem a Kosciotem
jest encyklika Piusa XII o Ciele Mistycznym oraz Konstytucja sobo-
rowa o Kosciele.

Facznosci chrystologii i eklezjologii z nauka o sakramentach nie
trzeba podkreslaé¢; jest ona jako zatozenie wszelkiej sakramentologii
oczywista. Traktowa¢ o sakramentach bez uwzglednienia soteriologii
$Smierci, zmartwychwstania i zestania Ducha Sw. znaczy%oby odrywa¢
sakramenty od ich podstawy, historii.

Wobec realnych zwiazkéw, taczacych eklezjologi¢ i sakramentologie
z chrystologia (soteriologia) powstaje pytanie: Jakiej natury jest zwia-
zek zachodzacy migdzy chrystologia a Ko$ciotem w jego charakterze
prasakramentu? Jaka idea decyduje w szczegdlnosdci o zwiazku migdzy
Chrystusem a Kosciotem, tj miedzy sakramentem Boga w ludzkim ciele,
a Kosciotem jako znakiem taski?

Z podobienstwa Ko$ciota do Chrystusa, a nawet pewnej Jego z Kos-
ciotem tozsamos$ci, wynika sakramentalnos¢ Ko$ciota. Zanim pojgcie to
zastosowane zostanie do Chrystusa, wspomnie¢ trzeba o tym, co zawie-
ra si¢ w wymienionej idei w rozumieniu dzisiejszej teologii.

Sakramentalnos$¢ jest ideg par excellence chrystologiczna. W znacze-
niu najogdlniejszym pojecie to oznacza ,uswiecajaca obecno$é¢ czeqos
samego w sobie ukrytego, w postaci widzialnej'®. Pojecie to, bedac
technicznym terminem sakramentologii, wyrasta jednak jako z naj-
glebszego swego podtoza z chrystologii; W sposdb najpetniejszy tresé
pojecia sakramentalnosci realizuje bowiem w sobie sam Chrystus,
w ktorym taska, sam Boég, przybrata najdoskonalsze swe ucieles$nienie.
W tym sensie stuszne jest stwierdzenie, ze ,,Chrystus, Bég-Czlowiek
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jest prawzorem sakramentalnosci'"s. Ostateczna racja wszelkiej sakra-
mentalnosci jest zatem tajemnica wcielenia, w ktérym widzialne, zmy-
stowo uchwytne ciato ludzkie ztaczone zostato w unii hipostatycznej
z Boska Osoba Stowa.

Na odrebny odcien tak rozumianej idei sakramentalnosci wskazuje
M. D. Chenu, gdy stwierdza, ze cata ekonomia zbawcza jest ,,zarazem
tajemnica i historia, tzn. tajemnica w historii i historia w tajemnicy
Chrystusa"’. Antynomia tych ‘dwu poje¢ jest pozorna. Tajemnicy nie
nalezy bowiem rozumie¢ w znaczeniu ujawniania si¢ w historii prawd
transcendentnych, lecz w sensie obiektywnym jako sama rzeczywisto$é
zycia Bozego, w ktorym cztowiek moze uczestniczyé; historia zas
oznacza, ze Ow dar taski Bozej dociera do ludzko$ci w ramach okre-
Slonych etapdéw ekonomii zbawienia, obejmujacej cato$é¢ dziejow, nie
za$ jakie§ poszczegdlne, przypadkowe ich epizody.

B. Willems wykazuje, odwotujac si¢ m. i. do faktow starotestamen-
talnych, ze cata struktura Bozej ekonomii zbawczej jest w swej istocie
sakramentalna®. E. H. Schillebeeckx daje jednemu z paragraféw swej
ksiazki znamienny tytut, ,Izrael jako sakrament", przedtem za$ trak-
tuje o idei sakramentalnoéci wéréd ludéw poganskich’.

CHRYSTUS SAKRAMENTEM BOGA

Stosujac idee sakramentalnos$ci do Chrystusa teologowie wspdtczesni
traktuja swe podejscie jako catkowicie zgodne z duchem catego No-
wego Testamentu i znajdujace swe podstawy w patrystyce. ,Nowy Te-
stament pokazuje nam, ze Chrystusowe cztowieczenstwo jest sakramen-
talna epifania Syna Bozego, widzialna postacia niewidzialnego- Boga"'".
Na $wiadectwo tej prawdy przytaczane sa liczne teksty, ktére rzeczy-
wiécie zastuguja na baczniejsza uwage''. Istota calego obcowania
Chrystusa z apostotami na ziemi wyraza sie¢ w sakramentalno$ci tych
kontaktéw, czyli ich charakterze jako znakdédw wskazujacych na rzeczy-
wisto$¢ gtebsza, ukryta. Zwraca sie uwage, ze $w. Pawet, postugujac
sie stowem ,mysterium", mial na mys$li nie tylko rzecz ukryta, ale
takze ,znak, obietnice, gwarancje i przyczyne-ludzkiego zbawienia"'".
To jest wtasnie owa racja, dla ktérej ,,wszystkie tajemnice Chrystuso-
wej egzystencji sprowadzaja zycie wieczne o tyle, o ile sa znakiem
jego obecnodci i mocy sprawczej"’. Wszystko, cokolwiek Jezus naka-
zuje i dziata, to staje si¢ rzeczywisto$cia w my$l wlasnych Jego stéw:
»Stowa, ktéorem wypowiedziat, duchem sa i zyciem" (J 6,64).

Sakramentalno$§¢ ludzkiej postaci Chrystusa wystepuje w sposob
szczegllnie wyrazisty w ewangelii §w. Jana. Egzegeci konstatuja, ze
niecomal po kazdym znaku Chrystusa w czwartej ewangelii nastepuje
kréotsze lub diuzsze wyjasnienie i interpretacja tego znaku. Dlatego to
ogbélna budowa ewangelii zrozumiata jest tylko ze stanowiska sakra-
mentalnej koncepcji rzeczywistoéci zbawienia'’. Z powyzszym sposo-
bem zapatrywania na rzecz pozostaje w Scistym zwiazku ostrzezenie
Jezusa, by nie osadza¢ go ,,kat'épsin"; niebezpieczenstwo tego rodzaju
pewnej powierzchownosci osadu jest bowiem nieroztaczne z sakra-
mentalna struktura Bozych dziatan zbawczych. Chrystus jest punktem
szczytowym sakramentalnej struktury Bozej ekonomii zbawczej.
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W S$wietle tych uwag staje sie zrozumiate i usprawiedliwione na-
zywanie Jezusa Chrystusa sakramentem. O ile przy siedmiu rytach
sakramentalnych odczuwamy jako rzecz niezwykita fakt, ze znaki te nie
tylko symbolizuja rzeczywisto$¢ taski, lecz takze ja zawieraja i spra-
wiaja, o tyle w przypadku Chrystusa wypowiedz, ze jest On sakramen-
tem nie budzi zadnego sprzeciwu; tu raczej odczuwamy pewien opor
w nazywaniu Jego ludzkiej natury symbolem. Czlowieczenstwo Chry-
stusa jest sakramentem, w ktérym spotyka nas Logos jako taska.

Dla wyodrebnienia w samej nazwie roznicy, zachodzacej migdzy sa-
kramentem w znaczeniu jednego z siedmiu rytdw, a pojeciem sakra-
mentu stosowanym do Chrystusa, teologowie wyrazaja tg ostatnia rze-
czywistos¢ za pomoca odrebnych termindw. W tym sensie Chrystus
jest sakramentem Boga”. ,Jego z Bogiem w hipostatycznym zjednocze-
niu ztaczone cztowieczenstwo jest po prostu sakramentem, typem

i — jeszcze wiecej — kwintesencja wszelkiej sakramentalnogci
W ogdle''16,

Do Chrystusa probuje si¢ nawet odnosi¢é pojecia materii i formy.
»Materig 1 formq »prasakramentu” stanowia... ciato i dusza, jedno
i dr gle zaréwno z naturalnego, jak i sakramentalnego punktu widze-
nia"

Chrystus jest ,sakramentem ludzkosci”, ,prasakramentem ludzkos$-
ci", gdyz jako Bog-Cztowiek jest podtozem i zrédtem, obrazem i dosko-
natym urzeczywistnieniem sakramentu, tzn. zewnetrznego widzialnego
znaku, z ktérym zostaje zlaczona i udzielona Boza taska'®. Chrystus
jest prasakramentem, poniewaz przez Niego i w Nim mamy najbar-
dziej widoczny i najbardziej podpadajacy pod zmysty znak i1 zadatek
Bozej Yaskawosci”.

Chrystus jest nie tylko sakramentem ale i prastowem. Pierwsze
okre$lenie wskazuje raczej w kierunku Jego zbawczych dziatan
drugie na gloszenie skutecznej woli zbawczej, Albowiem ‘czynem
i stowem budowat Jezus Krélestwo Boze. Jedno i drugie przenika
sie¢ zreszta wzajemnie: ,Jego bdstwo jest sprawiajacym zbawienie dzia-
taniem, a Jego dziatanie stanowi uksztattowane przez... Ducha Sw. we-
zwanie. Stowo i czyn naleza “wiec do siebie; Chrystus jest tedy pra-
stowem i prasakramentem"”

Nalezy oprocz tego odnotowaé inna interpretacje Chrystusa-Prasto-
wa. Jezeli mianowicie przyjaé, ze istnieje prywatna i publiczna historia
zbawienia czy odrzucenia, wéwczas do tak pojetych dziejow nalezy
niewatpliwie 1 Chrystus: ,,W tym wymiarze zbawienia, w jego charak-
terze ,,politeuma” (por. Fil 3,20), jest On sakramentalnym Prastowem Bo-
ga w historii jednej ludzko$ci, w ktérym (Prastowie — A. S) Bdg obja-
wil swoje ostateczne mitosierdzie, ktére nie moze by¢ odwotane ani ze
strony Boga, ani ze strony cztowieka"”'

W swym cztowieczenstwie jest wiec Chrystus ,wielkim Sakramen-
tem i Sakramentem permanentnym... Bozego dzieta zbawczego"”.

Skoro sakramentalno$¢ Chrystusowego czlowieczenstwa jest faktem
— jak wynikatoby to z powyzszych uwag — tak uderzajacym, S$lady
tej prawdy winny znalezé swe odbicie takze w liturgii KosSciota oraz
w formach pobozno$ci wiernych. Istotnie, tajemnice Chrystusowego
prasakramentu Ko$ciét zawsze traktowal jako najcenniejszy swoj skarb
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i obchodzit uroczystos¢ Epifanii jako drugie co do rangi obok Wielka-
nocy $wicto. Gdy chodzi o pobozno$é, jako przyktad stuzyé moze pro-
stota czlowieka Sredniowiecznego z jego nabozenstwem do Jezusowego
cztowieczenstwa. Nie troszczono sie¢ w tamtych czasach o konstru-
owanie pomostow miedzy Chrystusem-Cztowiekiem a Chrystusem-Bo-
giem. Bylo to zrozumiate samo przez si¢, ze modlitwa do Jezusa stanowi
tym samym kontakt z trynitarnym zyciem Logosu. Czlowieczenstwo
Jezusa jest bowiem sakramentem Logosu®.

Tak przedstawialby sie ogdlnie zarys problematyki sakramentalnos$ci
Chrystusa. Zagadnienie to wystepuje u wspdtczesnych teologéw takze
w na$wietleniu bardziej szczegétowym. Istnieig dwie powazniejsze
proby zglebienia tej problematyki chrystologiczno-sakramentalnej. Uje-
cia K. Rahnera i E. H. Schillebeeckxa, ktére zostana tu omodwione,
stanowia interesujacy szkic do jakiejs systematyki zagadnienia.

A. STANOWISKO K. RAHNERA

Na pierwszy rzut oka dziwi¢ moze stwierdzenie, iz K. Rahner obie-
rajac jako punkt wyjscia dla relacji zachodzacych miedzy KosSciotem
a sakramentami idee Kosciota-Prasakramentu, wyrastajaca organicznie
z chrystologii, nie uzywa nigdzie okreslenia Chrystus-Sakrament czy
Chrystus-Prasakrament. W pewnym kontek$cie nazywa Chrystusa Pra-
stowem?t. Mimo tego pozornego braku tre$é, prayshigujaca tym termi-
nom, tatwo wykry¢ w refleksjach Rahnera, ktérych zadaniem jest stwo-
rzenie gruntownej podbudowy chrystologicznej dla rozwijanej przez
siebie tezy.

Pojecie Kodciota jako prasakramentu jest dla Rahnera pojeciem
rdzennie chrystologicznym. , Tajemnica... Kosciota jest tylko poszerze-
niem tajemnicy Chrystusa"”’. Najgtebsza podstawe sakramentalnej idei
Ko$ciota stanowi fakt wcielenia. ,,Wcielenie jest nie tylko konstytucja
podmiotu, ktéry, o ile pdzniej zechce albo zostanie mu to zlecone przez
Boga, moze wystapi¢ przed obliczem S$wigtego majestatu Bozego
w imieniu grzesznej ludzkosci przez =zados$cuczynienie?, Tego ro-
dzaju koncepcja inkarnacji nic nie orzeka o odkupieniu, o zwiazku
zachodzacym migdzy tymi dwiema rzeczywisto$ciami; raczej trzeba
powiedzie¢, ze we wcieleniu dokonato sie =zasadnicze i definitywne
przyjecie $wiata w Boza ekonomi¢ mitosierdzia. ,,Moca wcielenia cate
odkupienie jest juz z géry postanowione, mimo iz przez przejscie przez
Smier¢ musi jeszcze by¢ wykonane''??. Z chwila przyjecia przez Logos
ludzkiej natury odkupienie jest wydarzeniem nieodwotalnym, proce-
sem nie do powstrzymania; o losach ludzkos$ci zapadta nieodwotalna
decyzja w sensie Bozego zmitowania nad S$wiatem. Stowem, jakie Bdg
wprowadzit w historie¢ ludzkosci, jest Jezus Chrystus. Odtad ,taska
Boza nie przychodzi wiecej... stromo z gory, niehistorycznie i tylko
okazyjnie od Boga absolutnej transcendencji $wiata, lecz jest w S$wie-
cie permanentnie, mianowic’e w historycznej uchwvinosci, wkorzenio-
na (,eingestiftet") w Ciele Chrystusowym jako czastka $wiata, ludzkos-
ci i samej jej historii"**

W powyzszych stwierdzen‘ach zawarte sa wszystkie elementy okre-
Slajace Chrystusa jako sakrament. Za definicje Chrystusa sakramentu
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uwaza¢ mozna nastgpujace stowa: ,Chrystus jest historyczna, rzeczy-
wista obecnoscia eschatologicznie zwycigskiego mitosierdzia Bozego
w Swiecie"”. W osobie Chrystusa ukazuje si¢ w historycznym czasie
i przestrzeni taska Boza, w Nim znajduje ona swdj znak zawierajacy
w sobie i sprawiajacy rzecz oznaczona. ,,W swej historycznej egzy-
stencji jest Chrystus jednocze$nie i jeg znakiem, sacramentum i res
sacramenti odkupienczej taski Bozej"". Jest zatem Chrystus sakra-
mentem, czy $cislej — prasakramentem. Gdzie indziej Rahner uzywa
przymiotnika ,,quasisakramentalny” na oznaczenie sposobu obecnosci
wéréd nas Jezusowego czlowieczenstwa’.

W zwiazku z bardzo silnym uwypukleniem tajemnicy wcielenia jego
permanentnego charakteru, Rahner dotyka zaznaczonej juz w kontek-
Scie tych uwag fenomenologii postawy religijnej wobec Chrystusa.
Pobozno$¢ przecietnego chrzescijanina, zabarwiona nie$wiadomie mo-
nofizytyzmem, w Chrystusie widzi tylko Boga. W nurcie przecietnej po-
boznosci obserwuje sie dewaloryzacje elementu stworzonego na rzecz
wartosci absolutnej. W niematym stopniu wine za ten stan rzeczy po-
nosi teologia, ktéra Chrystusem wcielonym zainteresowana jest tylko
o tyle, o ile przejawial On w okre$lonej fazie historii swa dziatalnos$é
jako nauczyciel, zatozyciel Kosciota i odkupiciel. ,,Nauka o Jego per-
manentnej funkcji jako cztowieka jest nieomal nierozwinieta"”. Najwyz-
szym jednak stopniem chrzeScijanskiej poboznosci jest dostrzeganie
w Bogu pierwiastka stworzonego (cztowieczenstwa). Bez odniesienia do
cztowieczenstwa, w sposéb wyrazny lub domxélny, podstawowe akty
naszej religijno$ci w ogdle nie dosiegaja Boga™. I dlatego to zwrdce-
nie uwagi na sakramentalny charakter cztowieczenstwa Chrystusowe-
g0, spojrzenie nan jako na prasakrament powinno mie¢ duze znaczenie
dla przywrdcenia wlasciwego znaczenia poboznosci ,,inkarnatoryjnej”,
tzn. opartej na prawdzie o wcieleniu.

W sumie stanowisko Rahnera w kwestii sakramentalnos$ci Chrystusa
uja¢ mozna w nastepujace punkty: a. Wcielenie jako podstawa sakra-
mentalnosci Chrystusa; b. peremptoryczny charakter wcielenia (prze-
sadzajacy w sposob nieodwoltalny o odkupieniu $wiata); c. permanen-
tna obecnos$¢ taski Bozej w $wiecie w ciele Chrystusa, ktory przyjawszy
ciato, na zawsze zwiazat si¢ z historia ludzkosci.

B. STANOWISKO E. H. SHILLEBEECKXA

Interesujacy nas tu wycinek zagadnienia teolog ten rozprowadza
w ksiazce, Christus sacrament van de godsontmoeting3t, oraz skréto-
wo w artykule, Sakramente als Organe der Gottbegegnung”, a takze
w artykule, Godsdienst en sacraments®,

Podstawe dla refleksji Schillebeeckxa stanowi zapomniany przez teo-
logie, zwtaszcza przez chrystologi¢ i sakrament ologi¢, fakt, ze punktem
weztowym religii jest ,dialog zbawczy migdzy Bogiem zywym a czlo-
wiekiem"”. Najglebsza istota reli§ii to ,,osobowe spotkanie Boga Iub
osobiste zjednoczenie z Bogiem"”. Poniewaz wszelkie formy spotkan
medzyludzkich dokonywuja si¢ w ,.cielesnosci”, domagaja si¢ po-
Sredniczacego pierwiastka cielesnego, dlatego réwniez wyjasnienie na-

7 Slaskie Studia
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tury spotkania cztowieka z Bogiem jest zagadnieniem chrystologicznym,
ukazujacym specyfike sakramentalnosci postaci historycznego Chry-
stusa.

Niewzruszony grunt dla refleksji Schillebeeckxa stanowi formuta
Chalcedonu o Chrystusie jako jednej osobie w dwu naturach. Dzieki
tajemnicy wcielenia wszystkie ludzkie czyny Jezusa sa jednoczes$nie
czynami Boga, przybierajacymi zmystowo uchwytny ksztatt w Chrystu-
sie, a jako akty Boga z istoty swej mieszcza w sobie moc odkupienicza.
Innymi stowy — sa przyczyna }aski. Wyrazajac to samo Scistym jezy-
kiem teologicznym powiedzie¢ trzeba, ze wszystkie ,,czyny zbawcze Je-
zusa sg sakramentalne"”. W odniesieniu do nich sprawdza sie defini-
cja sakramentu proponowana przez Schillebeeckxa: ,,Sakrament ozna-
cza... Bozy dar zbawczy, uchwytny, stwierdzalny w zewnetrznej posta-
ci i przez nia, ktéra ten dar kontynuuje: dar zbawczy w historycznej
widzialno$ci"®.

W ten sposdb, w oparciu o wcielenie, uwydatniajace cielesne aspekty
zycia Bozego, ,czlowiek Jezus, osobowa ziemska manifestacja taski
i Bozego odkupienia, jest sakramentem, prasakramentem, poniewaz ten
cztowiek, Syn Bozy, ma stanowi¢ wedtug woli Ojca jedyny dostep do
rzeczywisto$ci zbawienia""'. Tym samym wiec kazdy kontakt, kazde
spotkanie z Jezusem w ptaszczyznie ludzkiej jest zarazem sakramen-
tem spotkania z Bogiem, sakramentem, czyli znakiem wskazujacym
i zawierajacym rzecz oznaczona — zycie Boze. Stad tez dla wspdtcze-
snych Jezusowi spotkanie z Nim stanowito réwnoczednie zaproszenie
do osobistego spotkania z Bogiem. W spotkaniu z Chrystusem znika
anonimowo$¢ naszego przezycia kontaktu z Bogiem. ,,Petnia religijne-
g0 Zygga ma wig¢c podstawe sakramentalna: prasakrament Jezusa Chry-
stusa"™.

W sakramentalnych czynach Chrystusa spetnianych przezen w czasie
Jego zycia ziemskiego wyrdznia Schillebeeckx tzw. lini¢ zst¢pujaca i li-
ni¢ wznoszaca si¢. Pierwsza linia Jezusowych czyndéw, linia Bozego mi-
tosierdzia, ujawnia swa, funkcje uswigcania ludzkosci. Jezus stanowi
niejako instancje komunikujaca ludzkos$ci Boze mitosierdzie odkupien-
cze.

Cata swa uwage skupia jednak Schillebeeckx na rozwazeniu linii
drugiej. Linia ta, wstepujaca, uwydatnia warto$¢ kultyczna Jezusowych
aktéw. Czyny Jego w tej drugiej ptaszczyznie sa po prostu kultem,
modlitwa, postuszenstwem, krotko — sa mitosdcia okazywana Bogu ze
strony Jezusa-Czlowieka. Jezus jest wigc nie tylko przekazicielem mi-
tosierdzia dla potrzebujacej zbawienia ludzkosci. W Jego osobie Bég
objawil konkretyzacje pojecia religii. Jezus, jako najwyzszy wielbiciel
Ojca, reprezentuje absolutnie najwyzszy stopien realizacji wszelkiej
religijno$ci. W swych aktach kultycznych jest przedstawicielem catej
ludzkos$ci, prototypem naszych osobistych spotkan z Bogiem. Cate zy-
cie Jezusa wyczerpuje si¢ w czynach postusznej mito$ci Bogu. Swdj
punkt kulminacyjny postuszenstwo to osiaga w $mierci mesjanskiej za
Iud. W tym punkcie Jezusowa postawa kultyczna jest dopetnieniem wiel-
kiego misterium kultu liturgicznego sktadanego w imieniu ludu“.

Podstawa calej misji Chrystusa jako prasakramentu jest — podkre-
§la ponownie Schillebeeckx — wcielenie. Nie jest ono w jego rozu-
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mieniu wydarzeniem jednej chwili, lecz procesem rozciagajacym si¢ od
momentu poczecia w tonie Maryi poprzez godzine $mierci, zmartwych-
wstania i uwielbienia Jezusa. Dopiero moment uwielbienia stanowi kres
wcielenia. Cata tajemnice inkarnacji nazwaé mozna tajemnica zbawie-
nia, dokonywujaca si¢ w misterium kultu (linia wstepujaca) i uswiece-
nia (linia zst¢pujaca). Ta dwuptaszczyznowa dynamika przebiega przez
cate ludzkie zycie Jezusa™.

W zetknieciu si¢ tych dwu linii zarysowuje si¢ cata giebia taski
uéwiecajacej: ,,Jest ona z jednej strony objawieniem si¢ nieskonczo-
nego pragnienia Boga za osobistym zjednoczeniem z nami (albowiem
cztowiek Jezus, ktéry chce spotkaé sie z nami, jest przeciez objawie-
niem Bozym), z drugiej strony objawia nam ona, jak gieboka winna
by¢ nasza ludzka odpowiedz zyciowa na te Boza mito$é¢" (albowiem
w swych aktach kultycznych jest Jezus wierny Ojcu az do $mierci; ta
Jego postawa jest reprezentatywna dla naszych odniesieri do Boga)®.

Ustaliwszy zakres wcielenia, Schillebeeckx wyrdznia w jego procesie
cztery szczegdtowe fazy: a. inicjatywa Ojca poprzez Syna w Duchu Sw.
(inicjatywa ta ma wicc tto wewnatrz-Boze, trynitarne, ktdére przebija
sie poprzez plan odkupienczy Syna (Hebr. 9, 14); b. cztowiecza odpo-
wiedz Jezusa na inicjatywe Ojca — postuszenstwo posunicte az do
$mierci krzyzowej! (Fil. 2,8); c. odpowiedz Ojca na postuszne unizenie
si¢ Syna (Dz. 2,36), czyli wskrzeszenie z martwych. Ze zmartwychwsta-
niem taczy si¢ wniebowstapienie bedace w pierwszym rzedzie aktem
ustanowienia Zmartwychwstalego Panem i Krélem $wiata (Kyrios). Do-
piero od tego momentu Chrystus staje si¢ w petni Mesjaszem. Wniebo-
wstapienie jest przejSciem z wyniszczenia do stanu chwaty, jest fina-
tem wiecznie trwajacego wcielenia; d. Zestanie Ducha Sw. przez uwiel-
bionego Kyriosa, czyli Pana Swiata (Hebr. 12,13). Zestanie Ducha Sw.
stanowi ostatni, szczytowy punkt Jezusowego dzieta odkupienia i od-
tad jest faktem statym?S,

W czlowieczenstwie Jezusa jest wiec zrealizowane trynitarne obja-
wienie, dotyczace tajemnicy odkupienia: od narodzenia Chrystusa po-
przez zmartwychwstanie (z wniebowstapieniem) do zestania Ducha Sw.
W swych aktach kultycznych, stanowiacych wyraz bezgranicznego po-
stuszenstwa, Jezus wystuzyt ludzkosSci taske odkupienia. Faske tg w pet-
ni moze nam przekazywaé¢ jako w chwale ukonstytuowany Kyrios. Kul-
tyczna aktywno$¢ Chrystusa niebianskiego, wstawiajacego sie za ludz-
ko$cia, nie ustaje, lecz stanowi permanentny akt zsytania ludziom Du-
cha Sw. ,We wszystkich aktach zyciowych Chrystusa, zaréwno unizo-
nego, jak i uwielbionego — o ile upokorzenie podkreéla odkupienczy
kult sktadany Ojcu, o tyle uwielbienie akcentuje wylanie taski"*. Mi-
mo iz Jezus ziemski, nie uwielbiony, w sensie wladciwym jeszcze nie
byt ,wysytajacym Ducha", jako umitowany przez Ojca mogt takze
w stanie swego unizenia przekazywacé taske; samo spotkanie z Nim byto
przyczyna taski. Wielkie wylanie taski nastapito jednak dopiero po
zmartwychwstaniu, jako dzieto Jezusa uwielbionego®.

Schillebeeckx nie pomija trudno$ci wynikajacej z sakramentalnego
cztowieczenstwa Jezusowego. Po zmartwychwstaniu widzialny kon-
takt ludzi z Jezusem przestal istnie¢. Chrystus sam o$wiadczyt: , Le-
piej dla was, zebym odszedt" (J. 16,7). Mogtoby sie wiec zdawaé, iz

7
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fizyczny kontakt z Nim nie tylko nie jest sakramentem naszego spot-
kania z Ojcem, lecz spotkanie takie wrecz utrudnia.

Zarzut powyzszy nie dotyka jednak sedna zagadnienia. Lepsza sy-
tuacja dla ludzi, o jakiej wspomina Jezus z okazji swego odejscia, nie
na tym polega, ze odchodzac, w sposdb widzialny przestaje On istniec.
Owo lepsze potozenie, jakie staje si¢ naszym udziatem, to wtasnie
uwielbienie Jezusa u Ojca. Fakt ten wskazuje tez na ostateczny cel
takze naszej ludzkiej egzystencji: uwielbienie z Chrystusem, spotkanie
ludzi przemienionych z uwielbionym czlowieczenstwem Jezusa. Ow
wybitnie eschatologiczny rys zycia chrzescijanskiego juz sam przez
si¢ domaga si¢ istnienia sakramentéw. ,,Od chwili, gdy prasakrament
opuscit swiat po swym wniebowstapieniu, zaczyna dziata¢ ekonomia
sakramentéw oddzielonych jako przedtuzenie wcielenia"®. Swa obec-
no$¢ wéréd ludzi przez taske Chrystus uwielbiony aktywizuje wiec
w sposOb widzialny i uchwytny, wprawdzie nie bezpos$rednio przez
swe czlowieczenstwo, lecz przedtuzaiac to czlowieczenstwo w okreslo-
nych formach, spetniajacych wdréd ludzi funkcje jego uwielbionego
ciata. Zadanie to wykonuja wtasnie sakramenty, bedace ziemska kon-
tynuacja jego uwielbionego ciata. Za zycia Jezusa nikt z apostoléw
nie przyjal sakramentu chrztu; obcowali bowiem apostotowie na co-
dzienn z samym prasakramentem. Natomiast sw. Pawet, ktory nie zetknat
sie w swym zyciu z ziemskim Jezusem, zostal ochrzczony™.

W sumie — stanowisko Schillebeeckxa w kwestii Chrystusa — pra-
sakramentu zawiera nastepujace elementy: a. Wcielenie jako podsta-
wa sakramentalno$ci rozumiane {rynitarnie w znaczeniu procesu, osia-
gajacego swdj punkt szczytowy w zestaniu Ducha Sw.; b. ludzkie sakra-
mentalne czyny Jezusa dokonywuja sie paralelnie, dwuliniowo — w li-
nii uswiecajacej i kultycznej; c. w ekonomii zbawienia taska, czyli
spotkanie z Bogiem, zwiazana jest nierozerwalnie z osobistym spotka-
niem Jezusa-Czlowieka jako jedynym dostepem do Ojca; d. w catej pet-
ni przekazuje Chrystus ludziom taske dopiero jako Kyrios, w swym
uwielbieniu; e. eschatologizm chrze$cijaniskiego zycia polega na nadziei
nawiazania fizycznego kontaktu uwielbionych ciat z uwielbionym Ky-
riosem, sakramentem Boga.

REFLEKSJE KONCOWE

Koncepcja Chrystusa-prasakramentu, w tej formie jak ja przedstawia
K. Rahner, a szczegdlnie E. H. Schillebeeckx, uderza niewatpliwie keryg-
matycznoscig swego ujgcia. StwierdZenie takie nie kryje w sobie nic
z dezaprobaty tej metody naswietlania zagadnienia. Wrazeniem ogol-
nym, narzucajacym si¢ przy lekturze wszelkich opracowan teologicz-
nych, publikowanych zwlaszcza w dzisiejszej dobie soborowej, jest od-
krycie, ze wspdtczesnie nie sposdb juz uprawiaé abstrakcyjnych spe-
kulacji bez S$cistego ich powiazania z kerygmatycznym konkretem. Pod
tym katem widzenia formutuje swa uwage oceniajaca J. Dijkman, gdy
o idei prasakramentu pisze, iz zastosowanie pojecia sakramentalno$ci
do Chrystusa i Kosciota ,,odpowiada naszej epoce odznaczajacej sie
znakomitym wyczuciem dla tego, co zmystowe i uchwytne jako wielo-
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rakiego symbolu rzeczywisto$ci niewidzialnej, — a wigc epoce, ktdra
w jaki$ sposéb jest otwarta na misterium'3!,

Sposéb przedstawienia przez Schillebeeckxa wcielenia jako dialogu
migdzy Osobami Trdjcy sw., dokonujacego si¢ w szeregu faz moze
nieco razi¢ pewna antropomorfizacja poje¢ (inicjatywa Ojca — odpo-
wiedz Syna itd.). Wobec istnienia w Tréjcy $w. numerycznej jednosci
dziatania wcielenie — jako dzieto Boze ad extra — jest tym samym
wlasdciwoscia nierozdzielnej Trdjcy $w., nie zas poszczegdlnych Osdb
wzietych z osobna. W stosunku do teologa tej miary, jak Schillebeeckx
czynienie takiego zarzutu bytoby jednak przesada. Wprowadzajac
w swe rozumowanie kategorie personalizmu, teolog ten osiaga
w efekcie to, co rozumiemy przez poznawalno$¢ tajemnicy (intelligibi-
litas mysterii), tzn. nie jej istote, ale na miarg ludzka najpetniejszy
jej sens. Ten wlasnie sposdb podejscia posiada podstawowe znaczenie
dla tezy zawartej w tytule jego ksiazki, ze sakramenty, stanowiace
funkcj¢ istoty Kos$ciota, sa spotkaniami cztowiecka z Bogiem Trojjedy-
nym za posrednictwem Chrystusa.

Definicja sakramentu, jaka konstruuje Schillebeeckx na gruncie idei
Kos$ciota-sakramentu Chrystusa, wysuwa dwa elementy, w obiegowych
okreSleniach sakramentu nie spotykane — element chrystologiczny po-
wiazany z eklezjologicznym. W podrecznikowych definicjach Chrystus
wymieniany jest wylacznie jako ustanowiciel. Schillebeeckx podkresla
w sakramencie osob1sty czyn Chrystusa, angazujacego si¢ kazdorazowo
poprzez Kosciot™

Ze wzgledu na nlerozerwalna wiez Kosciota-sakramentu z sakramen-
tem Chrystusa lepszym wydaje si¢ okreslenie Ko$ciota jako sakramen-
tu Chrystusa. Pojecie Kosciota-prasakramentu odzwierciedla raczej sto-
sunek do siedmiu rytéw sakramentalnych.

W szczegdlny sposdb podnie$¢ nalezy podkreslane mocno przez
Schillebeeckxa dwuliniowe dziatanie sakramentéw, ktére w linii zstg-
pujacej uswigcaja cztowieka, w linii za$ wstepujacej uwydatniaja swdj
charakter kultyczny. Schillebeeckx akcentuje mocno mys$l, ze sakra-
menty ,najpierw’’ uswigcaja, a ,,potem" sa kultem, modlitwa.

Zwrocenie uwagi na wzajemny stosunek uswigcenia i kultu w sa-
kramentach jest rzecza o tyle wazna, ze np. O. Semmelroth zdaje sie
akcentowaé¢ odwrotnos$¢ tego stosunku. W swej ksiazce, Die Kirche als
U r sakr ament’’, autor ten stwierdza w sposob niejasny: ,,Stad za$§ pier-
wotny kierunek sensu (,,Sinnrichtung”) sakramentéw jest okreslony’
wyraznie jako (kierunek — A. S.) z dotu ku gdérze, sakramenty sa takze
wyrazem cztowieka'?. Wystepujacy w cytacie spojnik ,takze" pozwa-
la przypuszczaé, ze autor zywi niejakie watpliwosci co do priorytetu
kultycznego charakteru sakramentéw. Gdzie indziej pisze jednak wy-
razniej, ze sakramenty sa ,przeciez ze swej wewnetrznej istoty aktem
kultycznym dokonywujacym si¢ w kierunku od ludzi do Ojca. Stano-
wia sakramentalne odzwierciedlenie kultu, ktéry teraz spetnia Chrystus
— jako korelat swego przyjscia na swiat — ze swiata do Ojca” . Wy-
sunigcie aspektu kultycznego na plan pierwszy jeszcze dobitniej wy-
stepuje w nastgpujacym sformutowaniu: ,,Mimo iz fakt, ze przez sa-
kramenty otrzymujemy taske — ktdora przeciez przychodzi z gory —
pozwala najpierw przypuszczaé rzecz odwrotna, sakramenty jako kul-
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tyczne wykonywanie kaptanskiego urzedu Kosciota wykazujag5 kieru-
nek sensu (,,Sinnrichtung”) z dotu do géry, od ludzi do Boga"”.

W powyzszym stanowisku Semmelrotha mamy do czynienia niewat-
pliwie z 5Igrzeakcentowaniem i przerysowaniem momentu personali-
stycznego™. Zafascynowanie idea personalistycznego zaangazowania —
od ktorego zreszta zalezy, podkreslmy to, owocnos¢ sakramentu — (pro-
wadzi¢ moze do nieobliczalnych wnioskow. Catkowita stuszno$¢ jest po
stronie P. Smuldersa, ktéry zauwaza, ze w takim naswietleniu sakra-

- menty ,,zdaja sig wowczas by¢ czyms, co cztowiek -oferuje Bogu", a ,,mo-
wienie, ze sakramenty skierowane sa zasadniczo z dotu do géry Sciera
si¢ z calym mysSleniem tradycji o sakramentach, ktéra upatruje w nich
srodki, poprzez ktore Bég, przez Chrystusa, przez Kosciét —a wiec w li-
nii zstepujacej — uswieca cztowieka"”.

Wszelka spekulacja w dziedzinie sakramentologii winna respektowacd
wniosek sformutowany przez Schillebeeckxa w stowach, wedtug kto-
rych w sakramentach wszelki ruch ,bierze swdj poczatek z gory, nie
od cztowieka do Boga, ale w Chrystusie Jezusie"”.
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LES FONDEMENTS CHRISTOLOGIQUES DE L'EGLISE COMME
SACREMENT PRIMORDIAL

(Résumé)

La notion de I'Eglise comme sacrement primordial constitue 1l'une
de ses définitions %es plus répendues (a cot¢ de celles de I'Eglise
Corps Mystique et Peuple de Dieu). L'auteur de l'article s'efforce de
répondre aux questions touchant aux liens qui existent entre 1'Eglise en
tant que sacrament primordial et la Christologie. La sacramentalité de
I'Eglise est étroitement liée et dépendante de la sacramentalit¢ de la
personne du Christ, qui lui-méme en tant que Dieu et Homme est I'exem-
plaire fondamental éle toute sacramentalité. A l'appui de cette these il
y a non seulement de nombreux textes du Nouveau Testament, mais
encore l'interpretation globale de I'Evangile. Afin de rendre le sujet
lus clair, l'auteur s'en référe a deux théologiens contemporains —
. Rahner et E. H. Schillebeeckx dont il expose et apprécie les thé-
ories. L'auteur propose enfin, de définir I'Eglise comme le sacrement
du Christ, pour souligner davantage les liens qui existent entre I'Eglise
comme sacrament primordial et le Christ sacrement primordial.



