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WSTEP

Truizmem sa stowa, ze kazdy z Kosciotéw lokalnych, a w przypadku Afryki
— kontynentalnych, ma wtasne problemy do pokonania. Na Czarnym Ladzie
takim najwazniejszymproblemem stata si¢ inkulturacja, czyli wiaczenie rodzi-
mej kultury religijnej w zbawcze oredzie Chrystusa. Do dzisiaj jest to temat
wzbudzajacy gorace dyskusje. Chociaz wiele juz powiedziano, zycie codzienne
misji stwarza wciaz nowe problemy, ktérych nie mozna rozwiaza¢ w jednym
dokumencie koscielnym czy nawet podczas specjalnego zgromadzenia bisku-
péw. Swiadcza o tym prace zwiazane z przygotowaniem Synodu Afrykanskie-
£0.
Po stu latach ewangelizacji kontynentu afrykanskiego okazujesie, ze zagad-
nienie inkulturacji trzeba stale rozwaza¢ na nowo, jest bowiem rzeczywisto$cia
dynamiczna, zaleznq od rozwoju danej wspdlnoty, a takze od wielu czynnikéw
wewnetrznych i zewngtrznych.

Z problemem inkulturacji zetknicto si¢ na samym poczatku misji afrykan-
skiej . Praca misjonarzy w Afryce byta juz w XIX wieku ,,wszczepianiem" Kos-
ciota i jego struktur, a takze ,,Srodkow zbawienia" w zycie ewangelizowanych
narodow. Dochodzito wtedy do narzucania struktur, ktére byty obce afrykan-
skim kulturom. Krytyka takiego sposobu ewangelizowania pozwolita na uka-
zanie i akceptacje bogactwa kulturowego na Czarnym Ladzie. Dlatego tez po
drugiej wojnie $wiatowej zaczeto méwi¢ o adaptacji czy tez akomodacji inkor-
poratywnejl. W swej dziatalno$ci Koéciot starat sie stosowaé nastepujaca zasa-
de: ,,nie dopudci¢ do tego, by Dobra Nowina, ktéra ma by¢ wdrozona w jakim-
kolwiek nowym kraju, mogta zniszczy¢ albo skaza¢ na zagtade to, co ludzie po-
siadaja, a co z natury swej jest dobre, sprawiedliwe albo pigkne" (Pius X11,
Ewangeliipraecones, 1951).

Z czasem okazato sig, ze i to okreslenie w sposdb niezadowalajacy ujmuje
tendencje panujace w dziedzinie ewangelizacji. Nie chodzito bowiem tylko o
modyfikacje czy tez udoskonalenie przestarzatego modelu. Zwracano uwage,

! Por. DJ. Bosch, Transforming Mission, New York 1991, s. 447—449.
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ze nalezy wykorzysta¢ wszystkie zdobyte do$§wiadczenia i stworzy¢ nowy model
dla misji.

To nowe podejscie do trudnych probleméw ewangelizacji nazwano ,,inkul-
turacja” czy tez ,akulturacja”. Zasadniczo nie ma zadnych etymologicznych
podstaw do rozréznienia pomiedzy tymi dwoma terminami. Ze wzgledu jednak
na sposob uzycia, zaczeto przypisywac im nieco rézne znaczenia. Przez ,,akul-
turacje" dzi§ rozumie si¢ zjawisko bezkrytycznego absorbowania elementow
innych kultur. ,,Inkulturacja” za$ jest pojmowana jako $wiadoma i stopniowa
asymilacja wartoéci jednej kultury w procesie przekazywania i umacniania wia-
ry chrzescijanskiej wspdélnoty. W tym sensie ,,inkulturacja" staje sic przede
wszystkim problemem pastoralnym. W niniejszym artykule, w celu uniknigcia
dwuznacznosci, piszac o inkulturacji, postuzono si¢ powyzsza definicjg. Trzeba
jednak zaznaczy¢ fakt licznych ograniczen i niedoskonatosci tej wtasnie defini-
cji. W teologii misji méwi si¢ dzisiaj przeciez o tym, ze pojgcie inkulturacji za-
wiera w sobie co najmniej dwa znaczenia. Oznacza wysitek osoby ewangelizu-
jacej w obrebie obcej kultury (czesto okreslane jako ,,wcielanie — inkarna-
cja”), a takze pojmowanajest jako starania wspolnoty akceptujacejDobra No-
wing, ktora prébuje zharmonizowac cate swoje dziedzictwo kulturowe z wiara,
chrzedcijariska. Ten wysitek wspolnoty nazywany jest inkulturacja wiasciwa.
Ze wzgledu jednak na temat artykutu przyjeta zostata definicja inkulturacji,
ktéra zawiera obydwa elementy i dotyczy zaréwno misjonarza, ktéry ewangeli-
zuje, jak i grupy $wiadomej swojego kulturalnego dziedzictwa, przyjmujacej
wartosci chrzescijaniskie. Jest kilka przyczyn, ktore przemawiajaza takim wy-
borem. Przede wszystkim w niniejszym artykule sprébowano bowiem ukazaé
problematyke inkulturacji w okresie posoborowym, a wiec w czasie poszuki-
wan nowych zasad i definicji ewangelizacji. Nie postugiwano si¢ wtedy jeszcze
pojeciem ,,inkulturacji" (w dokumencie papieskim po raz pierwszy pojawit si¢
ten termin w 1979 r. w Catechesi tradendae Jana Pawta I1). Jednakze nowe po-
dejscie do pracy misyjnej,jakie zaczgto sig krystalizowaé w latach szeé$édziesia-
tych naszego stulecia, mozna okreéli¢ jako prébe inkulturacji w sensie ogdl-
nym. Stad tez zostana przedstawione wybrane problemy, ktore umownie moz-
na okresli¢ jako ,,inkulturacja”.

Druga potowa lat szes$édziesiatych to czas rewolucji w Kosciele i $wiecie.
Kontynentem, na ktéorym dokonato si¢ najwigcej przemian, byta Afryka. Wy-
starczy tu nadmieni¢, iz wtasnie na tym kontynencie w krétkim czasie pojawito
si¢ okoto trzydziestu nowych niepodlegtych panstw, powstaty nowe rzady, na-
stapita prawdziwa eksplozja demograficzna, zaczeto sig¢ rozwijaé zycie nauko-
we, powstaty uniwersytety. Wobec specyficznej sytuacji, ktéra zaistniata w Af-
ryce, Ko$ciot musiat okresli¢ na nowo cel, metode i zakres swojej dziatalno$ci
ewangelizacyjnej.

Waznym dokumentem, wydanym w 1967 r., byto oredzie Pawta VI Africae
terrarum. Mozna Smiato powiedzie¢, iz w orgdziu tym zostato zebrane wszyst-
ko, co Kosciét dotad wypowiedziat na temat Afryki; inne, péZniejsze wypowie-
dzi papieskie, dotyczace ewangelizacji Afryki, nawiazywaty do tego oredzia.
Uwage zwraca juz sama nazwa dokumentu: oredzie (nuntium) a nie encyklika
czy tez list apostolski. Papiez bowiem, zachowujac podziw dla wszystkich kra-
jow afrykanskich z powodu ich wielkiego postgpu, dostrzegat niebezpieczenst-
wa, ktére im zagrazaty. Dlatego poprzez specjalne przestanie pragnat wskazaé
na konkretne akcje, ktére pozwolityby przezwycigzy¢ te zagrozenia.

W Polsce znajomo$¢ tego waznego dla dziatalnosci misyjnej dokumentu, ja-
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kim jest Africae terrarum, pozostawia wiele do zyczenia. Stad tez niniejszy ar-
tykut stanowi prébe analizy orgdzia oraz ukazuje jego znaczenie.

Nalezy podkresli¢, iz oredzie Africae terrarum Pawia VI zostato ogtoszone
podczas trwajacegow Rzymie I Synodu Biskupéw. Synod, zgodnie z papieskim
.motu proprio” Apostolica sollicitudo z 1965 r., miat spetniaé¢ funkcje dorad-
cza, a jednoczesnie ukazywaé kolegialno$¢ wszystkich episkopatéw zgroma-
dzonych wokét Papieza’. Wérdd uczestnikéw obrad synodalnych byli oczywis-
cie przedstawiciele Kosciota afrykanskiego’. Do nich na prywatnej audiencjiw
dniu 11 pazdziernika 1967 r. papiez Pawet VI powiedziat migdzy innymi nastg-
pujace stowa: ,,Sledzimy z ojcowska uwaga rozwdj wydarzen, jaki ma miejsce
w waszych krajach, i modlimy sig¢ o szybki powrdt pokoju tam, gdzie sa prowa-
dzone dziatania wojenne, a takze o staty postep w braterstwie i zgodzie wsréd
waszych narodow™*. Prawdopodobnie podczas tej audiencji biskupi reprezen-
tujacy Konferencje Episkopatow zwrdcili sig do Papieza z prosba o opubliko-
wanie dokumentu, ktéry w pierwotnym zamysle byt przygotowany jako zatacz-
nik do Populorum progressio ale z jaki$ wzgledow nie zostat wraz z ta encykli-
ka ogtoszony’. W Rzymie podkreélano, iz oredzie Africae terrarum byto oparte
w duzej mierze na materiatach zebranych przez Komisje lustitia et Pax’.

Wiele komentarzy, ktére ukazaty si¢ bezposrednio po ogloszeniu Africae
terrarum, podkresla, ze or¢dzie stosuje — na ptaszczyznie praktycznej zasady
— Populorum progressio, kontynuujac wczeéniejsze juz zainteresowania Kos-
ciota problemami misyjnymi. Zauwaza si¢, ze dokument ten cechuje charakte-
rystyczna dla Pawta VI spdjnosé mysli. Nowos¢ i Smiatosé pogladéw wskazuje
na wspotprace Ojca $w. z ludzmi, ktérych powotat niedawno na miejsca o wiel-
kiej odpowiedzialnosci i ktérzy sa wybitnymi znawcami problemow Afryki.
Zauwazono takze, iz oredzie stanowi jakby naturalny pomost miedzy Afryka
wierna wlasnej tradycji a wiara w Jezusa Chrystusa, ktéra nie jawi si¢ dla Afry-
kanczyka jako co$ obcego, przyniesionego z Zachodu. Podkreslono, iz oredzie
jest nowym wezwaniem skierowanym pos$rednio takze do Europy, ktéra Pa-
piez nawotuje nie tylko do zrozumienia specyfiki cywilizacyjnej panstw afry-
kanskich, ale przede wszystkim do udzielenia Afryce pomocy na szeroka skale,
aby zapobiec anarchii i ludobdjstwu, przesladowaniom na tle religijnym, etni-
cznym i politycznym. Pomoc ta powinna by¢ oparta na wzajemnym zaufaniu,
by uniknaé wszelkich podejrzen o wprowadzanie neokolonializmu.

Komentarze, ktére ukazaty si¢ w migdzynarodowej prasie, podkreslaty, ze
wachlarz probleméw poruszonych w oredziu jest bardzo szeroki (migdzy inny-
mi konieczno$¢ pomocy Afryce, rasizm i neokolonializm, brak duchowien-
stwa, respektowanie godnosci i wolnosci cztowieka)’.

2 Na pierwszy Synod przybyto prawie dwustu biskupéw z catego §wiata. Byli to reprezentanci
poszczegblnych konferencji episkopatéw. Obrady rozpoczety sie 29 wrzednia 1967 r. i trwaty réwno
miesiac. Por. M. Wrzeszcz, Pawel VI, Warszawa 1979, s. 193.

3 Reprezentowane byty nastepujace kraje: Potudniowa Afryka, Ghana, Kenia, Malawi, Nige-
ria, Rodezja (dzisiejsze Zimbabwe), Sudan, Tanzania, Uganda i Zambia.

4 Alle Conferenze Episcopali dell’Africa, ,,L’Osservatore Romano" 254 (1967), s. 1.

5 Jakkolwiek jezyk i forma bardzo przypominaja Populorum progressio, to jednak encyklika
jest skierowana do wszystkich Kosciotéw. Dotaczenie dokumentu, ktéry by traktowat o jednym
tylko kontynencie, rozbijatoby spoisto$¢ encykliki. Druga przyczyna z pewnoscia byta cheé wy-
eksponowania wazkiego dla Kosciota problemu. Por. // Messagio all’ Africa.nei commenti interna-
zionali, ,1’Osservatore Romano" 260 (1967), s. I; Il Messagio all' Africa nei commenti internazio-
nali, ,,L’Osservatore Romano" 264 (1967), s. 1.

6 Por. M. Wrzeszcz, dz. cyt., s. 199 1.

7Por. // Messagio di Paolo VI all Africa nei commenti della stampa internazionale, ,,1.’Osserva-
tore Romano" 260 (1967), s. 2.
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W niniejszym artykule zostana przedstawione tylko te problemy, ktore tacza
si¢ z zagadnieniem inkulturacji (akomodacji inkorporatywnej), a wiec tto hi-
storyczne ze szczegdlnym uwzglednieniem sytuacji Kosciota w Afryce przed
ukazaniem si¢ orgdzia, a takze sama potrzeba inkulturacji, jej podstawy i pod-
miot.

I. TLO HISTORYCZNE WYDANIA OREDZIA

1. Sytuacja Kodciota w Afryce w latach sze$édziesiatych

Rok, w ktéorym ukazato si¢ papieskie oredzie Africae terrarum, byt szcze-
g0Iny. Dziesieé lat wczesniej Pius XII oglosit swoja druga encyklike misyjna, Fi-
dei donum,w catos$ci po$wigcona misjom afrykariskim. Konczyt si¢ wéwczas w
Afryce okres hegemonii wielkich mocarstw kolonialnych. Ko$ciét musiat wiec
przygotowac si¢ do nowych zadan, majacna uwadze nadchodzace zmiany i po-
trzeby. Byto to konieczne nie tylko po to, aby objaé dziatalno$cia misyjna coraz
to wigksza liczbe niechrzescijan, ale przede wszystkim, by zapusci¢ korzenie
w miejscowej kulturze®.

Z tego wzgledu Pius XII apelowat o udzielenie szeroko zakrojonej pomocy
dla misji katolickich w Afryce, ktére borykaty si¢ z brakiem misjonarzy i miej-
scowego duchowienstwa. Misje te miaty ogromne osiagni¢cia, ale, jak Papiez
napisat w FEvangelii praecones, to ,czego jeszcze nalezy dokona¢, wymaga
nadzwyczajnego trudu i niezliczonych wprost pracownikéw™?.

Papiez zaniepokojony o przyszto$¢ misji w krajach afrykanskich polecit ca-
Yemu Kosciotowi zwrécié si¢ ,,ku tej Afryce, ktéra dochodzi juz do nowoczes-
nej kultury i dojrzato$ci politycznej, a ktéra znajduje si¢ w tak powaznej sytua-
¢ji, o jakiej prawdopodobnie jeszcze nigdy nie wspominaty kroniki jej pradaw-
nej historii""”. Pius XII dostrzegat powazne przeszkody w utrzymaniu pokoju
w tych krajach. Pisze zatem: ,, Trzeba takze wzia¢ pod uwage fakt, ze wydarze-
nia mi¢dzynarodowe, wywierajace bardzo czesto wplyw na zycie poszczegdl-
nych ludoéw, nie zawsze pozwalaja, by nawet bardzo roztropni rzadcy panstw
doprowadzﬂl obywateli do taklego postgpu w kulturze, jakiego wymaga praw-
dziwa pomyslnosc narodéw"''.

Ojciec $w. Pawet VI — widziac, ze spetnia si¢ to, co przewidziat Pius XII w
Fidei donum — kieruje oredzie do catej hierarchii katolickiego Kosciola w Af-
ryce i do wszystkich ludéw tegoz kontynentu. Pragnie tym samym kontynuo-
waé wielkie dzieto swojego poprzednika, a jednoczes$nie przekaza¢ wskazania
i zachete do dalszej dziatalnosci misyjnej w nowej sytuacji spotecznej, politycz-
nej i ekonomicznej!?.

Niewatpliwy wptyw na tre$¢ i ton oredzia papieskiego miata wizyta kard.
Montiniego, przysztego Papieza, w Afryce w lipcu 1962 r.'3. Stworzyla ona

8Por. Fidei donum [= FD] 9; por. takze Discorsi e Radiomessaggi di Sua Santita PioX11, VI,
328.

9 Evangelll praecones[=EP] 43.

10 FD

11 FD 5

12 por. V. Levi,UnDialogo di Civilta, ,,L’Osservatore Romano" 266 (1967), s. 1 n.

3P, Hebblethwaite, w: Paul VI, Thefirst ModernPope, London 1993, s. 301 1. pisze: ,,0Od
19 lipca do 20 sierpnia kardynat Montini wytaczyt si¢ z tego [przygotowan do Soboru]|, wyjezdzajac
do misji lombardzkich, wizytujac ksigzy, siostry i $wieckich w Zimbabwe (dawna Potudniowa Ro-
dezja)i Goérnej Wolcie. Ztozyt takze wizytg w Nigerii i Ghanie, gdzie jego dawny biskup pomocni-
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wspaniata okazj¢ do poznania problemow spotecznych i duchowych tegoz Ko-
$ciota. Po powrocie z Afryki kard. Montini przekazat bezposrednia relacje pa-
piezowi Janowi XXIII. Widzac potrzebe ksztatcenia kleru lokalnego, kardynat
powotat do zycia miedzynarodowe kolegium w Mediolanie dla studentow za-
morskich. W swoich wypowiedziach kilkakrotnie wracat to tego tematu, za-
wsze akcentujac, iz podréz do Afryki wywarta na nim ogromne wrazenie. W
Populorumprogressio pisze: ,Jeszcze przed naszym wyniesieniem na stolicg
papieska dwie podréze: do Ameryki Yacinskiej (1960) i do Afryki (1962), ze-
tkngty nas bezposrednio z palacymi problemami, jakie drgcza cate, petne zycia
i nadziei kontynenty""*

Wiéréd wielu wydarzen, ktére miaty miejsce w okresie poprzedzajacym napi-
sanie oredzia, trzeba koniecznie zauwazy¢ kanonizacje meczennikow Ugan-
dy". Pawel VI, ogtaszajac Karola Lwange i jego Towarzyszy $wietymi, jeszcze
raz dat wyraz temu, iz sprawy Afryki sa mu bardzo bliskie i wazne dla Kosciota
powszechnego. W homilii wygtoszonej 18 pazdziernika 1964 r. powiedziat: ,,Ci
meczennicy afrykanscy stanowia poczatek nowej epoki. Oby nie zwrdcita si¢
ku prze$ladowaniu i konfliktom religijnym, ale ku chrze$cijanskieji spotecznej
odnowie. Oto bowiem Afryka zroszona krwia tych me¢czennikow, pierwszych
w nowozytnej epoce — oby Bdg sprawit, by byli ostatnimi, skoro tak wspaniata
jest i cenna ich ofiara — odradza sie jako wolna i niepodlegta”'®. W swym org-
dziu Pawet VI dwukrotnie nawiazuje do tej mysli, miedzy innymi kiedy pisze:
,,Koscidt katolicki bardzo ceni moralne i religijne elementy whasciwe starodaw-
nym tradycjom Afryki, i to nie tylko z uwagi na ich znaczenie, lecz réwniez dla-
tego, ze uwaza je za opatrznosciowy i nader pozadany podktad, na ktérym za-
siane begda ziarna gtoszonej Ewangelii $w. i zbudowana zostanie nowa spotecz-
no$¢ oparta na Chrystusie"'’. Refleksja nad zyciem $wigtych i nad tradycja,
ktéra ich wydata, uksztattowata nowe spojrzenie Papieza na cata dziatalno$é
misyjna Kosciota.

Nie tylko rzady panstw, ktére uzyskaty niepodlegtosé, stanety wobec pro-
blemoéw polityczno-spotecznych i musiaty podejmowad trudne decyzje. Kos-
ciét katolicki, stojacy w centrum wszystkich wydarzen, takze musiat odpowie-
dzie¢ sobie na kilka wazkich pytan, dotyczacych powinnosci ewangelizacyjnej.
Musiat ponadto oceni¢ swoja pozycje, nakresli¢ zadania i zaproponowaé roz-
wiazania, bo tego domagata si¢ nowa sytuacja, wynikajaca ze zmian politycz-
nych, ekonomicznych, demograficznych i spotecznych.

Pawet VI w oredziu Africae terrarum dokonat oceny dotychczasowej dzia-
talnosci Kosciota na kontynencie afrykanskim. Zwraca wpierw uwage na wiel-

czy, Sergio Pignedoli, byt delegatem apostolskim. [...] Montini byt wyraznie zaintrygowany przy-
sztodcia Zimbabwe, gdzie misje byty w rekach brytyjskichjezuitéw, i odwiedzit zaporg wodna Ka-
riba, budowana przez spétke z Mediolanu IMPRESIT. Byto wiele racji przemawiajacych za podje-
ciem tej podrézy. Spowodowat, ze diecezja mediolanska nabrata niespotykanego dotad rozmachu
misyjnego. W 1961 roku zatozyt fundacje dla misji lombardzkich, znalazt ksiezy z Mediolanu i Lodi
oraz Siostry Maria Bambina, ktdre by nig kierowaty. [...] Colombo zauwazyl, ze jego przestanie do
Afryki byto: «Nie bdj si¢ Afryko, jesli Dobra Nowina zakorzeni si¢ w twoim ludzie, to oczysci i za-
bezpieczy twoja wiarg i twoja wolnos$¢; zabezpieczy réowniez i nie pozwoli naruszyé dziedzictwa
twojej oryginalnej kultury, od ktérej z pewnoscia zalezy twoja przyszto$é»".

14 Populorum progressio [= PP] 4.

15 Meczennikéw z kilku grup z lat 1885—1887 Benedykt XV beatyfikowat 6 czerwca 1920 r., na-
tomiast Pawet VI kanonizowat 28 pazdziernika 1964 r. pod wspdlna nazwa: Karol Lwanga i Towa-
rzysze.

16 Pawel VI, Homilia 7 okazji kanonizacji Karola Lwangi i Towarzyszy (18.10.64). ,Acta
Apostolicae Sedis" [= AAS] 56 (1964), s. 905—906.

17 Africae terrarum [= AT] 14; por. AT 39.
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ki wktad misjonarzy w rozwdj tego kontynentu. Pisze: ,,Tutaj takze z najwick-
sza wdzigczno$cia musimy wyznaé, ze pierwsi gtosiciele Ewangelii podjeli
ogromne trudy, aby sia¢ ziarno krélestwa Bozego. Trzeba tez przyznaé, ze zie-
mia afrykanska byta odpowiednia gleba do przyjecia tego ziarna i do wydania
plonéw""®. Ekspansja chrzedcijanstwa w Afryce w XX wieku jest poréwny-
walna chyba tylko z tym, co dokonato si¢ w §wiecie grecko-rzymskim w pierw-
szych trzech wiekach naszej ery. Nie chodzi tu jedynie o rozwéj w sensie szyb-
kiego zdobywania nowych wyznawcow, ale takze o wptyw chrzeécijanstwa na
wszystkie sfery zycia Afrykanczykow.

Warto przytoczy¢ dane statystyczne obrazujace ten ,,szybki sukces": :
W 1900 r. byto 2000000 katolikéw, w 1929 r. — 6000000, w 1939 r. —
7000000, w 1949 r. — 14000000, w 1959 r. — 23000000, w 1967 r. —
3100000019,

Za Pawlem VI trzeba podkre$li¢ fakt, ze penetracja chrzedcijanstwa doko-
nata sie na wielu ptaszczyznach. Koscidt zatroszczyt sie o caty kontynent, wy-
wart znaczny wptyw na zycie zaréwno rodzinne, jak i spoteczne, wiele miat do
powiedzenia w zakresie problemdéw emancypacji kobiety i tworzenia nowej
struktury rodziny.

Dokonato si¢ ugruntowanie pozycji Kosciota przez ustanowienie w wielu
krajach rodzimej hierarchii ko$cielnej. Szczegdlnie ten ostatni fakt—powiada
Papiez —jest wielce pocieszajacy. Pawet VI stwierdza: ,,Istotnie bowiem roz-
woj Kosciota w Afryce napawa wielka pociecha, gdyz niemal wszedzie posiada
on ustanowiona wlasna hierarchi¢ miejscowa. Koscidot bowiem w Afryce nie
czekat na inicjatywy protektoréw ludnosci miejscowej, aby Afrykanczykom
powierzaé bardziej odpowiedzialne funkcje kaptanskie i biskupie, lecz juz to
uczynit, inspirowany madrymi wskazaniami, wydanymi zwlaszcza przez ostat-
nich Naszych Poprzednikéw"*’ )

Zakorzenienie si¢ wiary chrzescijanskiej na tym kontynencie odbywato si¢
inaczej niz np. w Azji, gdzie chrzescijanstwo, chod starsze, nie zdotato tak gle-
boko spenetrowac spoteczenstw azjatyckich. W Azji katolicy sa zmuszeni do
zycia na marginesie spoteczenstw lokalnych. Mozna wskaza¢ przynajmniej trzy
przyczyny takiego stanu rzeczy: w odréznieniu od Azji, w Afryce nie ma po-
dziatu spoteczenstwa na kasty; utatwia to ewangelizacje catego spoteczenstwa;
Azjaci przynaleza do kultur o wielowiekowe;j tradycji bardziej stabilnych i nie-
chetnych w stosunku do tego, co nowe i reprezentujace niezrozumiata dla nich
filozofi¢ zycia; w Azji nie udato si¢ Kosciotowi odnies¢ tak znacznego sukcesu
w edukacji mtodziezy, jak to si¢ stato w Afryce. Pozwolito to na uksztattowa-
nie elit i lideréw, ktérzy byli tak bardzo potrzebni w okresie zdobywania niepo-
dlegtosci.

Nalezy zauwazy¢, ze od samego poczatku dziatalnos$ci misyjnej misjonarze
nie zajmowali si¢ tylko ewangelizacja w Scistym tego stowa znaczeniu. Zaréw-
no jezuici, jak i zgromadzenie Misjonarzy Afryki, znane jako zgromadzenie
Ojcéw Biatych, poswigcali wiele czasu organizowaniu szkolnictwa podstawo-
wego. Od poczatku kolonizacji do 1920 r. cata edukacja na potudnie od Sahary

18 AT 23.

19 Dane statystyczne na ten temat nie sa zbyt precyzyjne. Wydaje sie, ze niektdre zrodta
uwzgledniaja, takze liczbg katechumendw przygotowujacych si¢ do chrztu. Por. J.M. Goiburu
Lopetegui, Duch misyjny, Warszawa 1991, s. 249. Takze: F. Zaptata, Rodzimy charakter Ko-
Sciota w Afryce i na Madagaskarz®tock 1980, s. 50; P. G heddo, La Chiesa in Africa nel Messa-
gio di Paolo VI, nr 1, ,L’Osservatore Romano" 263 (1967), s. 1 n.

20 AT23.
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byta wyltacznie dzietem chrzescijarikich misjonarzy zaréwno protestanckich,
jak i katolickich. Wedtug danych statystycznych z 1964 r. w Kongu (Kinshasie)
uczniowie szk6t katolickich stanowili 71% catkowitej liczby nauczanych, w
Mozambiku —96%, w Rwandzie-Burundi—91%, w Angoli—71%, w Kame-
runie — 67%, w Togo — 51%, Basutolandzie i w Ugandzie —48%, w Kenii —
43% ., w Gabonie—41%’'. W Zambii, zgodnie ze sprawozdaniem Phelps-Sto-
kes w 1924 r., misyjne zgromadzenia (katolickie i protestanckie), pracujace
w 72. stacjach misyjnych, utrzymywaty i prowadzity 1500 szkot, w ktorych
ksztatcono 47 600 uczniéw. Zatrudniano 205 obcokrajowcoéw i 1600 rodzimych
nauczycieli. We wspomnianym sprawozdaniu znajdujemy nastepujaca ocene
szk6t misyjnych, dokonana przez zastepce do spraw edukacji w Pétnocnej Ro-
dezji (obecnej Zambii): ,,Chociaz nie mozna zaprzeczy¢, ze ludnos$¢ rodzima
w Poétnocnej Rodezji jest niewyksztatcona, a takze ze przecigtna szkota wiejs-
ka ma niewielkie albo prawie zadne znaczenie z edukacyjnego punktu widze-
nia, szczerze trzeba przyznaé, ze misjonarze tego terenu w poblizu ich misji dali
fundament, na ktérym — utworzywszy niezbgdng organizacjg, kierownictwo i
pomoc finansowa — bedzie mozna bardzo szybko wznie$¢ edukacje rodzima.
[...] Mozna si¢ tez spodziewa¢ od wigkszosci misjonarzy tego kraju serdecznej
wspOtpracy zaréwno w postgpowych projektach w ogdlnosci, jak i w czysto re-
ligiinym dobrobycie ludno$ci miejscowe)”?2. Na ogdt wspdtpraca miedzy rza-
dami i misjami czy to katolickimi, czy tez protestanckimi a rzadami w dziedzi-
nie edukacji na poziomie szkoty podstawowej juz od samego poczatku uktada-
ta si¢ dobrze. Ko$ciot uwazat pomoc szkolnictwu za swoj humanitarny obowia-
zek wobec rodzimej ludno$ci. Dostrzegat réwnocze$nie, ze dzieki edukacji
chrystianizacja tych terendw bedzie bogatsza i gtgbsza. Istniata wigc szansa na
uformowanie elit katolickich, ktére w przysztosci mogtyby poprowadzi¢ i po-
glebi¢ dziatalnos$é lokalnego Kosciota. Nic wigc dziwnego, ze pierwszenstwo
przyznano dziatalnosci szkolnej. Przez wiele lat stosowano w Afryce zasade,
ktéra zalecit ks. bp Hinsley, wizytator apostolski, na zebraniu biskupéw w Dar-
-es-Salaam w sierpniu 1928 r.: ,,Tam, gdzie nie mozecie wykonywa¢ dwdch za-
dan — bezposredniego nawracania i dziatalno$ci o$wiatowej — odsuncie na
dalszy plan wasze ko$cioty i zajmijcie si¢ doskonaleniem waszych szk61">.

Przez wiele lat Kosciot koncentrowat sie na rozbudowie systemu o$wiatowe-
go. Kontrolowat wickszos$¢ szkét na poziomie podstawowym i srednim. Miat
nawet — choé tylko niewielki — udziat w szkolnictwie wyzszym™.

Z poczatkiem lat sze$¢dziesiatych zainteresowanie Kosciota z koniecznosci
przeniosto sig¢ na inny teren. Byto to podyktowane nowvm stvlem pracy ewan-
gelizacyjnej, a takze wzglgdami ekonomicznymi i politycznymi>. Ponadto
z chwila uzyskania niepodlegto$ci niektére rzady przejmowaty szkoty zaréwno
na poziomie $rednim, jak i podstawowym. Ogloszenie oredzia Africae terra-
rum zamyka okres, ktéry mozna by nazwad ,,okresem szkd1". Papiez w nume-
rze 24 tego oredzia, ktdéry jest pewnego rodzaju apologia dotychczasowej

2L P, Gheddo, art. cyt., ,,L.’Osservatore Romano” 263 (1967),s. 1.

22 Ohannessian, Historical background, w: Language in Zambia, Bath 1978, s. 276.

23 Cyt. za A. Hastings, Koscidt i misie w Afryce Warszawa 1971, s. 91.

24 W wigkszoéci krajow afrykafiskich szkolnictwo wyzsze podlegato kontroli pafstwa. Wyjat-
kiem byto Kongo belgijskie i Lesotho (Uniwersytet Lovanium blisko Kinshasy i kolegium uniwer-
syteckie Piusa XII w Roma). Prawie wszystkie projekty stworzenia katolickich uniwersytetéw nie
powiodty si¢ (m.in. Kisubi w Ugandzie, Onitsha w Nigerii).

25 Zakonom, ktére prowadzity szkoty, zaczelo brakowaé wiasnego personelu. Z koniecznoéci
trzeba byto zatrudnia¢ osoby swieckie, ktorym nalezato si¢ godziwe wynagrodzenie, na co mogt po-
zwoli¢ sobie tylko rzad.
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pracy misyjnej na terenie Afryki, dzigkuje misjonarzom za wktad wniesiony w
rozwdéj oswiaty. Pisze: ,,Wlasnie ich [misjonarzy] zastuga byto zapoczatkowa-
nie szkolnictwa, to, ze pierwsi zaj¢li si¢ odpowiednia troska o zdrowie ciata, ze
zostaty nawiazane pierwsze kontakty z pozostatymi terenami rodziny ludzkiej,
ze tam najpierw wystgpowano w obronie osoby ludzkiej, ze dano poczatki i roz-
winieto te dziedziny nauk, ktére dzi§ uwaza sie za wspdlny element kultury.
Inni zdobyli sobie stawe przez pchnigcie naprzod studidéw i nowych badan
z dziedziny antropologii, majacych doniosta wage"**. Réwnoczeénie Jednak
Papiez chce zwréci¢ uwage na podstawowy cel dziatalnos$ci mlsaneJ, by ,,nies$¢
pomoc ludom, ktére dotad wyczekujawystannikéw Chrystusa i pragna Go po-
znaé"?’. Zachqca zatem wszystkich, a w szczegdlnosci biskupéw, aby w tej
dziedzinie uczynili wszystko, co mozliwe, by glosi¢ Chrystusa. Pawet VI do-
strzegtszy pozytywne aspekty dziatalnosci oswiatowej misjonarzy, wskazat na
niepozadane skutki wynikajace ze zbytmego skoncentrowania si¢ Kosciota na
sprawach edukacji oraz z podej$cia misjonarzy do pracy w krajach misyjnych.

Jednym z podstawowych zarzutow, ktére stawiano misjonarzom, to niezro-
zumienie i niedocenianie przez nich pozytywnych wartos$ci tradycji afrykan-
skiej”*. Chcac usprawiedliwi¢ btedy, ktére ciaza na afrykanskim Koéciele, Pa-
wet VI zwraca uwage na uleganie wplywowi i zbytnie przejgcie si¢ przez misjo-
narzy znamienna dla ich czaséw mentalnoécia”. Specyfika kontynentu i ogrom
zadan, ktdrym starali sie sprostaé, sprawit, ze misjonarze nie zawsze do kornca
potrafili zrozumieé znaczenie tradycji niepisanej tej ludnos$ci, ktdra ewangeli-
zowali.

Wskazmy na kilka podstawowych btedow, bedacych rezultatem nieuwzgled-
nienia specyfiki kulturowej oraz warto$ci tradycji.

Narzucono Afrykanczykom sposob praktykowania chrzescijanstwa, nie li-
czagc sig z ich odmiennymi zwyczajami. Mls]onarzepodchodzﬂl do afrykanskich
religii bardzo nieufnie. Brak zrozumienia tradycji afrykanskiej spowodowat,
ze wszedzie doszukiwano si¢ zabobonu, braku zdrowych zasad moralnych i cza-
row.

Ponadto na dziatalno$ci misyjnej zawazyto silne przekonanie o wyzszos$ci in-
teligencji europejskiej nad afrykanska. Stosowano wigc metode ,,tabula rasa".
Odrzucono afrykanska tradycjgjako zta lub co najmniejpodejrzanai budowa-
no od podstaw tradycje chrzescijanska w otwartej opozycji do tradycji lokal-
nej, ktéra uznanojako pochodzaca od szatana. Nic wiec dziwnego, ze misjona-
rze od konica XIX wieku az po lata sze$¢dziesiate tak mocno byli zaangazowani
w szkolnictwo. Uwazali bowiem, ze jedynie dzieci mozna ,,prawidtowo" ufor-
mowac¢ i wpoi¢ im ,,zdrowe" chrzescijafiskie zasady moralne.

Jednakze dziatalno$¢ misyjna Kos$ciota przez szkot¢ nie przynosita pozada-
nych rezultatéw. Szkota misyjna przyciagata wielu mtodych ludzi, ktorzy za-
zwyczaj bardziej interesowali si¢ zdobywaniem wyksztatcenia niz poznaniem
samego chrzedcijanstwa. Dlatego chrzedcijanie, ktérzy opuszczali szkoty mi-
syjne, wyrazali si¢ chwalebnie o dziatalnosci Kosciota, ale ich duchowy zwia-
zek z Kosdciotem byt nacechowany obojetnoscia. Poza tym koncentrujac si¢ na
szkolnictwie, misjonarze nie mieli zbyt wiele czasu, by zaja¢ si¢ liczna grupa

% AT 24.
27 AT25.
28 AT 24.
29 Por. tamze.
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dzieci, ktéra z réznych wzgledéw nie mogta uczeszczaé do szkoty albo chodzita
tam przez krotki okres™

Nie bez znaczenia byt takze fakt, iz wickszo$¢ wspdlnot afrykanskich stano-
wity wspélnoty zdominowne przez starszyzn¢ wioskowa albo starszych danego
klanu. To one, a nie dzieci czy wyksztatcona mtodziez decydujq o tym, co si¢
dzieje w wiosce czy tez na danym terenie. Z tego wzgledu bardzo wielu ochrz-
czonych w szkotach misyjnych, z chwila powrotu do wioski porzucato swoje
praktyki chrzescijaniskie i podporzadkowywato si¢ woli starszych.

Nie ulega watpliwosci, ze mtody cztowiek, ktdry zostat wyksztatcony przez
szkoty misyjne (zwtaszcza szkoty $rednie), byt pozbawiony przez dtuzszy czas
kontaktu z wioska, praktykami i wierzeniami religii tradycyjnej. Chrzescijan-
stwo przyjmowalt bardzo powierzchownie, nie mial bowiem wsparcia w rodzi-
nie i klanie. Jego wiara nie zostata ugruntowana i nie byta przezywana, przeci-
wnie, byta czym$ catkiem nowym i obcym. Wiedze religijna przekazywano mu
w sposéb mato przystepny, nie zakotwiczony w jego dotychczasowych do-
$wiadczeniach. Oderwanie od religii tradycyjnej na dtuzszy czas, a takze inten-
sywne podkreslanie, iz religia ta jest bezwartosciowa, sprawiato, ze mtodzi Af-
rykanczycy zagubili wiar¢ swych przodkéw wczesniej niz chrzeécijanstwo zdo-
tato si¢ zakorzenic i sta¢ sic¢ nowym, stabilnym kodeksem na cate zycie.

Sytuacje pogarszat fakt, ze misjonarze musieli postugiwac sig liturgia rzym-
ska, jakze obca kulturze afrykanskiej. Do obrzedowos$ci katolickiej nie wolno
byto wprowadza¢ symboliki tradycyjnej, ktora by silniej przemawiata do Afry-
kanczyka. Wreszcie nie mozna byto korzysta¢ z muzyki i tanca, dzigki ktérym
Afrykanczyk wyraza to, co Europejczyk potafi uja¢ w stowa.

Nie oznacza to, ze od samego poczatku dziatalnosci nie starano si¢ poznaé
jezykéw afrykanskich, opisa¢ rodzimej tradycji, a wreszcie probowaé zrozu-
mie¢ mentalno$¢ oraz filozofie zycia Afrykanczykow. Wystarczy tu wspomnieé
takich misjonarzy, jak Livinhac i Lourdel, ktdérzy tak skutecznie dziatali
w Ugandzie, a takze przypomnie¢ pionieréw nowej mysli misyjnej: kardynata
Lavigérie’', zatozyciela zgromadzenia MlSJOl’laI‘ZX Afryki, oraz Franciszka M.
Libermanna, bpa Melchiora de Marion Bresillac’?i wielu innych. Cechowata
ich wspdlna troska o to, by nie zeuropeizowaé Afryki, lecz by chrzescijanstwo
mog,Jr?3 tam wzrasta¢, a mieszkancy tego kontynentu pozostali Afrykanczy-
kami™.

Mimo tych wysitkow Koscidét w Afryce, jak pisze Piero Gheddo komentujac
orqdzie papieskie, ,,znalazt sig przy koncu tych procesow niepodlegtosci polity-
cznej z bardzo dobra baza organizacyjna, z dobrymi o§rodkami Chrzescuanskl-
mi, hierarchia i duchowienstwem mle]scowym dobrym w%aczemem si¢ W pro-
ces pohtyczny ispoteczny, ale bez wecielenia sie w kulture"**. Nie byta to sytua-
cja nie do naprawiena, lecz wymagata nowego podejécia do d21akalnos01 misyj-
nej i przesuniecia punktu ciezkosci ze wspomnianej juz zasady zaproponowa-
nej przez biskupa Hinsleya na dziatalno$¢ ewangelizacyjna.

Jak wspomina Pawet VI, wiele uczyniono, by sprawy Kosciota przekazaé du-
chowienstwu miejscowemu, ale jeszcze wigcej pozostato tam do zrobienia.

30 Niektére Zrédiapodaja, ze az 50% dzieci miato bardzo znikomy kontakt ze szkota.
31 Kard. Lavigérie zobowiazat swoich misjonarzy na mocy $lubu postuszefistwa i ,sub gravi"
(pod grozba grzechu cigzkiego) do studiowania jezyka lokalnego i poznawania tradycji.
2 Bp Bresillac, pionier misji zachodnioafrykar’lskichijedna z jej najwczesniejszych ofiar, uwa-
zat kszta{cenle duchowienstwa lokalnego za najwazniejsze ze swych zadan.
3 Por. S. Walker, Lavigeri¢o his Missionaries, Selected text, Hinckley 1980, s. 42, 55.
34 P. Gheddo, art. cyt., ,,L’Osservatore Romano" 263 (1967) s. 2.
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Zdaniem A. Hastingsa, ,,zeSrodkowanie uwagi misjonarzy na szkotach pocia-
gato za soba zaniedbanie kwestii ksztatcenia duchowienstwa. Ta najwazniejsza
sprawa dziatalnosci misyjnej nie posuwata si¢ naprzéd w okresie miedzywojen-
nym tak predko, jak powinna. [...] Jest rzecza smutna, jak mato — pomimo
frazeséw i picknych stéwek — zrobiono w tej sprawie przy koncu lat czterdzies-
tych, smutna szczegdlnie na zasadzie kontrastu ze wspaniale rozbudowanym
systemem szkolnym”33,

Papiez Pawet VI w odpowiedzi na te problemy i dla zaradzenia potrzebom
zwiazanym z ewangelizacja w Afryce apeluje o liczne powotania gorliwych ka-
ptanéwizakonnikow™.

Zakonczona sukcesem pierwsza ewangelizacja z przetomu XIX i XX wieku
objeta tylko cze$¢ mieszkanicdw Afryki. Katolicy w latach sze$édziesiatych sta-
nowili jedynie 11% catej ludnoéci kontynentu, inne wyznania chrze$cijanskie
stanowity 19%, a zatem do 70% ludnosci Afryki nie dotarta ewangelizacja.

Drugim niepokojacym zjawiskiem z lat sze$¢dziesiatych byt staby czy raczej
niewystarczajacy wzrost liczby duchowienstwa lokalnego. Badania statystycz-
ne przeprowadzone w owym czasie i opublikowane przez Pro Mundi Vita’’
wskazuja, ze w 1963 r. na terenie Afryki pracowato 15 600 misjonarzy. W stosu-
nku do 1953 r. nastapit wiec wzrost 0 36%. Jednakze w 1953 r. na jednego ka-
ptana przypadato 1450 ochrzczonych, natomiast w 1963 roku liczba ta znacznie
wzrosta i siegata juz 1985. Dane te $wiadcza o niewspdtmiernym wzroscie licz-
by kaptandw pracujacych w Afryce w stosunku do wzrostu liczby ludno$ci na
tym kontynencie.

Réwniez liczba seminarzystéw w poréwnaniu z liczba ochrzczonych wyka-
zuje tendencje spadkowe. Jest prawda, ze niemal wszystkie chrzescijanskie
wspdlnoty afrykanskie sa bardzo mtode i potrzeba kilku pokolen, aby wydaty
one liczne powotania kaptanskie. Jak wykazuja badania statystyczne, aby
utrzymaé proporcje kaptani-wierni, co roku Afryka musiataby wyda¢ okoto
1200 ksiezy. Tymczasem w latach szedédziesiatych wzrost dochodzit zaledwie
do 180—200kaptanéw™. Ztozyta sie na to kilka przyczyn.

Wielki wptyw na obnizenie si¢ liczby misjonarzy miaty trudnosci w okresie
uzyskiwania niepodlegtosci przez mtode panstwa afrykanskie. Wielu misjona-
rzy zostato w tym czasie wydalonych. Inna przyczyna byto zamykanie lub prze-
jecie przez niepodlegte rzady katolickich szkdt, prowadzonych dotychczas
przez misjonarzy. Liczni ksieza, ktorzy wytacznie pracowali w szkolnictwie,
stracili motywacje¢ dalszego pobytu na misjach. Wracali zniechgceni do swoich
ojczystych krajéw. W latach szedédziesiatych wyraznie wzrosto zainteresowa-
nie Ameryka Yacinska. Instytuty i zgromadzenia misyjne, ktére do tej pory in-
teresowaty si¢ Afryka, przerzucity kadry misjonarskie na nowe tereny. Ogdlny

35 A. Hastings, Koscid? i misje, s. 93.

36 Papiez pisze: ,,Zabiegajaco to, by coraz bardziej zwigkszata sig liczba tych, ktérzy poswigca-
ja sig zyciu kaptanskiemu i zakonnemu, réwnoczes$nie troszcie sie skutecznie i o to, by ich wycho-
wanie, oparte na gruntownym umitowaniu poboznos$ci, nacechowane byto na wskro$ duchem apo-
stolstwa i gorliwo$ci". AT 25.

37 Dane statystyczne sa tutaj cytowane za ,,L’Osservatore Romano". Por. P. Gheddo, La
Chiesa in Africa nel Messagio di Paolo VI, nr 2, ,,L’Osservatore Romano" 265 (1967), s. 1 n.

38 A. Hastings podaje, iz wzrost ten jest jeszcze mniejszy. Pisze: ,,W chwili obecnej jest prze-
szto 2500 afrykariskich ksigzy; liczba ich zwigksza si¢ o mniej wigcej 150 rocznie". Por. A. Ha-
stings, Koscidt i misje, s. 206. Natomiast P. Gheddow, art. cyt. (,,L'Osservatore Romano" 265
(1967), s. 1) méwi o 180—-200. Por. A. Hastings,African Catholicism, Essays in Discovery, Lon-
don 1989, s. 132 n.
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spadek powotan w Europie i Ameryce Pdtnocnej spowodowat, iz biskupi nie-
chetnie desygnowali klerykow i ksiezy do pracy misyjnej.

Powazne ostabienie typowo misyjnego entuzjazmu byto spowodowane nie-
wilasciwa interpretacja dokumentdéw soborowych: Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele ,,Lumen gentium” i Dekretu o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Ad
gentes”39 Ze stwierdzenia: mechrzescuame kierujacysig sumieniem moga, by¢
zbawieni®’, wyciagano wniosek iz wzmozony wysitek Koéciota na terenach mi-
syjnych Jest niepotrzebny, gdyz ludzie bez wzgledu na przynalezno$¢ do Kos-
ciota moga by¢ zbawieni.

Twierdzono ponadto iz wszyscy sa misjonarzami mezalezme od tego czy
pracuja w swojej ojczyznie i wtasnej diecezji, czy tez ja opuécili*'. Jakakolwiek
bytaby interpretacja tekstéw soborowych, mozna stwierdzié, ze wywokane nie-
porozumienia negatywnie wptynety na dziatalno$¢ misyjna Kos’,cioka, powodu-
jac spadek powotan do stuzby Kosciotowi poza granicami ojczystego kraju.

Piero Gheddo zauwaza, iz w okresie posoborowym wiele Kosciotéw afry-
kanskich miato juz swojawtasna hierarchig i kler lokalny. Z tych faktéw wycia-
gnicto jednak, jego zdaniem, fatszywy wniosek, iz ,,pomoc misjonarzy z ze-
wnatrz jest w pewnym sensie juz niepotrzebna. Jest jeszcze pozyteczna w ja-
kims$ szczegolnym przypadku lub w jakim$ dziele specjalistycznym, ale nie jako
pomoc masowa"

Niektdrzy twierdzili, powotujac sie na Dekret o dziatalnosci misyjnej Koscio-
ta 13 oraz na Deklaracjq o wolnosci religijnej 2 1 7, ze dziatalno$¢ misyjna jest
naruszeniem wolnosci religijnej ludzi, ktérzy majaswoje wierzenia. Ewangeli-
zacja naruszataby wiec osobista wolno$¢ tych ludzi.

Jeszcze inni uwazali, iz dziatalno$¢ misyjna powinna zosta¢ ograniczona do
preewangelizacji. Ko$ci6t miatby pomdc narodom potrzebujacym rozwiazaé
ich problemy dotyczace poszanowania godnoS$ci cztowieka, a cala reszte zosta-
wi¢ naturalnemu biegowi rzeczy. Nie tylko te nieporozumienia zahamowaty
rozwdj dzieta misyjnego oraz wzrost powotan lokalnych.

Nalezy uwzglednié takze problemy dotyczace kleru miejscowego. Zwracano
uwage, iz w Afryce z jednej strony zauwaza si¢ entuzjazmw praktykowaniu zy-
cia chrzescijanskiego, z drugiej za§ mozna zaobserwowa¢ niedojrzatos$¢ posz-
czegblnych oséb, rodzin czy tez klanu. Dlatego w Afryce jest proporcjonalnie
wielu praktykujacych, ale tez niewiele osob decyduje si¢ i$¢ za gtosem powota-
nia. Decyzji o wyborze przysztosci nie podejmuje bowiem sam powotany, lecz
czynia to za niego rodzice, krewni czy tez osoby sprawujace piecze nad danym
klanem. Do podjecia stuzby Kosciotowi w stanie duchownym zniechgca takze

3 Por. J.M. Goiburu Lopetegui, dz. cyt., s. 77 oraz P. Gheddo, La Chiesa in Africa nel
Messqgiodi Paolo VI, nr 3, ,,L’Osservatore Romano" 267 (1967), s

40 Por. Konstytucia dogmatyczna o Kosciele ,Lumen gentium” |= KK] 9: W kazdym wpraw-
dzie czasie i w kazdym narodzie mity jest Bogu, ktokolwiek si¢ Go leka i postepuje sprawiedliwie”
oraz KK 16: ,Nie odmawia tez Opatrzno$¢ Boza koniecznej pomocy takim, ktérzy bez wiasnej
winy w ogéle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usituja, nie bez Jego taski, wiesé
uczciwe zycie".

Por. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,,Adgentes divinitus" [= DM] 2: ,Kosciét piel-
grzymujacyjest mlsyjny ze swej natury, poniewaz SWO_] poczatek bierze wedle planu Ojca z posta-
ma ex missione) Syna i z postania Ducha Swigtego".

P. Gheddo (art. cyt., ,,L’Osservatore Romano" 267 (1967), s. 1) cytuje takze wypowiedz
arcyblskupa Yaounde, sekretarza Panafrykanskiego biskupéw: ,Jesli w mojej diecezji nie otrzy-
maliby$§my misjonarzy obcokrajowcéw, bytby to upadek wszystkich naszych nadziei, bytby to po-
wrét do poganstwa".
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obraz kaptanstwa typu europejskiego, ktéry pozostaje w dysonansie z afrykan-
skim obrazem zycia rodzinnego czy klanowego™.

Przedstawiajacsytuacjg Kosciota w Afryce w latach szed¢édziesiatych, nalezy
takze odnotowac ,,zta dystrybucje” ksi¢zy na tym kontynencie. Przytoczmy wy-
powiedz Piero Gheddo: ,,Afryka muzutmanska, Srédziemnomorska, z powo-
du exodusu chrze$cijan europejskich, posiada 15% wszystkich kaptandw pra-
cyj acychw Afryce, ale tylko 5% ochrzczonych. Afryka Potudniowa ma 7% ka-
ptanow i 4% ochrzczonych, podczas gdy Afryka Centralna zwyspami ma 91%
ochrzczonych i dysponuje tylko 78% kaptanow"*

Wobec tak waznego problemu PaweJr VI proponuje podjaé konkretne dzia-
tania: dokonaé odnowy llturglczneJ , rozbudzi¢ ducha wspdétpracy pomiedzy
klerem lokalnym a misjonarzami oraz tworzy¢ instytuty misyjne*.

2. Sytuacja polityczna niepodlegtych panstw afrykanskich

Lata szes¢dziesiate dla Afryki sa czasem uzyskiwania niezawistosci politycz-
nej. Wydawadé by sie mogto, iz wraz z uzyskaniem niepodlegtosci w krajach
tych zapanuje stabilizacja i integracja. Niestety, wiekszo$¢ afrykanskich kra-
jOw zaczyna przezywaé wowczas swdj prawdziwy dramat. Okazuje si¢ bowiem,
iz chwila uzyskania niepodlegtosci to nie punkt kulminacyjny budowania no-
wego spoteczenstwa, opartego na nowych zasadach réwnosci, niezaleznosci,
ale warunek do rozpoczecia prawdziwej budowy nowego spoteczenstwa. Co
wigcej, stato si¢ jasne, ze czas, w ktorym nowe niepodlegte juz panstwo uzys-
kuje swe podstawowe doswiadczenia w dziedzinie politycznej, kulturalnej lub
religijnej, moze by¢ bardzo niebezpieczny, cechuje si¢ bowiem niestabilnoscia,
napigciami i niedojrzato$cia, polityczna. O przysztym obliczu kontynentu afry-
kanskiego miaty zadecydowaé cztery czynniki: nacjonalizm i afrykanizacja
wladzy, przeobrazenia spoteczne, eksplozjademograficzna oraz nacisk ze stro-
ny rywalizujacych z soba ideologii®’.

Uzyskanie niepodlegtosci wiaze si¢ SciSle z uznaniem sztucznych granic, roz-
dzierajacych starozytne. Juz w roku 1967 byto 39 niezaleznych panstw. Rok na-
stepny miat przynie$¢ niezawisto$¢ kolejnym krajom. Przywddcy panstw, kto-
rzy jeszcze niedawno mowili o tworzeniu szerszej federacji niepodlegtych
panstw, szybko wycofali si¢ z tego stanowiska i probowali za wszelka cene umo-
cni¢ pozy cj¢ w swoim wi asnymkraju.

W pierwszych latach niepodlegtosci nacjonalizm nie miat charakteru rady-
kalnego Jak powiada A. Hastings, ruch panafrykanski, poszukiwanie odreb-
nosci afrykanskiej. wypow1adame si¢ afrykanskiego soqahzmu nie przekracza—
ja umlarkowanych granic, nawet z punktu widzenia kogo$ stojacego z boku™.
Nie da si¢ jednak ukry¢, ze okres walki narodowowyzwolenczej ukazat wiele
stusznych zadan i aspiracji Afrykanczykéw. Podstawowym zadaniem byto to,
by uzna¢ Afrykanczyka jako cztowieka, ktorego godnos$¢ musi by¢ respektowa-
na. W okresie kolonialnym Afrykanczyk czesto byt ponizany i pogardzany.
Jego tradycja byta nie tylko nie doceniana, ale czesto wrecz oSmieszana. Istnia-

43 Por.P. Gheddo, art. cyt., ,,].’OsservatoreRomano" 265 (1967), s. 1.
44 Tamze, s. 1.

45 Por. AT 32.

46 Tamze, 27.

47 Por. A. Hastings, Kosciét i mige, s. 106—113.

48 Tamze, s. 107.
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fa segregacja rasowa, ustawy panstwowe negowaty godnos$¢ Afrykanczykéw,
wyraznie zaznaczano réznice w zdolnosciach pomiedzy Europejczykami a Af-
rykanczykami. Nalezato si¢ wigc obawiac, iz z chwila uzyskania niepodlegtosci
nastapi ostra reakcja ze strony Afrykanczykow. Na szczescie nie wystapity za-
mieszki na tle rasowym na wigksza skale.

Waznym czynnikiem, ktorego nie sposdb pominaé przy omawianiu krajéw w
okresie uzyskiwania przez nie niepodlegtosci, sa zmiany struktur spotecznych.
Wszedzie, w sposéb juz teraz nie kontrolowany, wielu mtodych ludzi opuszcza
wie$ i swoje plemie 1 przenosi sie do miasta. W roku 1960 tylko 19% Afrykan-
czykdéw mieszka w miastach. Przecictny roczny wzrost ludno$ci miejskiej w la-
tach 1960—65 jest bardzo wysoki, bo siega az 4,3%*’. Oznacza to z jednej stro-
ny rozluznienie wiczow rodzinnych i plemiennych, z drugiej za$ plemiona, be-
dace dotychczas pod ostra kontrola kolonizatorow, walcza, z soba na arenie po-
litycznej o wtadze. Stwarza to niebezpieczna sytuacje wewnatrz mtodego
panstwa, ktére musi pogodzié i scali¢ wiele plemion. Ostry konflikt o wtadze
nie miat zatem charakteru miedzyklasowego wewnatrz jednego plemienia, ale
miedzyplemienny. Jedne plemiona obawiaty sic bowiem zdominowania przez
inne i obieraty droge separatyzmu opartego na tradycyjnych grupach plemien-
nych. Zachodzita tez obawa, iz uprzywilejowana mniejszo$¢, majac oparcie w
tradycyjnych wtadcach, zagarnie wtadz¢ nad zréznicowana wigkszoscia (np.
Burundi, Rwanda, Zanzibar). Taka sytuacjapredzej czy pdzniej mogta dopro-
wadzi¢ do gwattownej rewolucji.

Innym powaznym problemem byt ogromny wzrost liczby ludnosci, przez
wielu badaczy okres§lany jako eksplozja demograficzna. W roku 1950 konty-
nent afrykanski zamieszkiwato 198 min ludnosci; w 1960 r. — 254 mln; statysty-
ka z 1967 r. podaje juz 317 545 035 (w tym 31781 816 katolikéw w 318 jednost-
kach koscielnych wraz z 16438 kaptanami diecez{jalnymi i zakonnymi, 2583
alumnami i z 47 252 zakonnikami i zakonnicami™. W roku 1980 Afryka liczy
594 177 000 mieszkancow, z czego 78 318 000 (13,18%) to katolicy. W ewangeli-
zacji i apostolstwie jest zaangazowanych 485 biskupow, 8560 kaptanow, 10 311
zakonnikéw, 40174 zakonnic i 5374 braci’'. Przewiduje sig, ze w roku 1995
kontynent ten bedzie zamieszkiwato ok. 753 000 000 ludzi, a w roku 2000 — juz
870000000. Spisy ludnosci wykazuja, iz sredni roczny przyrost ludnosci na
Czarnym Ladzie wynosi ok. 3%°*. Stad tez we wszystkich panstwach afrykan-
skich prawie dwie trzecie mieszkancéw nie ukonczyto jeszcze dwudziestu lat,
a 50% ludno$ci stanowi mtodziez ponizej 15 lat. Liczby te wskazuja, ze afry-
kanskie panstwowosci, ktére si¢ dopiero zaczynaty tworzy¢, stanety przed bar-
dzo powaznymi problemami w kazdej dziedzinie zycia.

W okresie kolonialnym rzad nie sprzyjat wywrotowym ideom. Zwalczat
wszelkie przejawy komunizmu, kontrolowat separatystyczne dazenia plemion,
skutecznie filtrowat ideologi¢ wyglaszana w prasie i na uniwersytetach. Nie do-
puszczat do gtosu fundamentalistéw, hamowat sekularyzacjg spoteczenstwa. Z
chwila uzyskania niepodlegtosci nastapito ostre zderzenie ideologii. Na caltym
kontynencie powstajanowe uniwersytety, z ktorych tylko nieliczne sa o$rodka-
mi mysli chrzescijanskiej. Wszedzie to, co stare, $ciera si¢ z tym, co nowe.

49 P, Esterhuysen(red.), Africa at glance, 1992, Facts and Figures, Pretoria 1992, s. 20.
50 Por. Africa 1967, ,Kurier" 1967, nr 6, s. 18—19.

51 Por. J.M. Goiburu Lopetegui, dz. cyt.,s. 251.

52 p. Esterhuysen (red.), dz. cyt.,s. 20.
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W wielu krajach odradza si¢ islam, szerzy marksizm, gtosi si¢ nacjonalizm,
propaguje réznego rodzaju sekularyzacje. Nic wiec dziwnego, ze rzadom mto-
dych afrykanskich panstw z najwigkszym trudem przychodzito utrzymanie ré-
wnowagi sit migdzy poszczegdlnymi grupami w spoteczenstwie. W wielu wy-
padkach prowadzito to do przewrotéw albo tworzenia panstwa monopartyjne-
go. Zrédtem destabilizacji krajow i konfliktu o wtadze byty: infiltracja z ze-
wnatrz oraz niedojrzato$¢ samych Afrykanczykéw. Nie mozna jednak ograni-
czy¢ sie do uwzglednienia tych dwoch elementéw. Analizujac sytuacje z lat
szesédziesiatych, trzeba przede wszystkim mie¢ na uwadze presje, jakiej nowo
powstate rzady byly poddane z powodu nie ustabilizowanej jeszcze sytuacji, a
ponadto uwzglednié¢ ktopoty spowodowane rywalizacja migedzyplemienna, do-
minacja mniejszosci, tworzeniem si¢ nowej grupy mtodych, wyksztatconych
ludzi, ktérzy wprawdzie nie brali udziatu w zdobywaniu niepodlegtosci, ale
maja podstawy i zywe aspiracje do udziatu w wykonywaniu wtadzy.

Rok 1966, a wigc rok poprzedzajacy wydanie Africae terrarum, okazat sig
czasem rewolucji. W styczniu zostaje obalony rzad prezydenta Maurice’a Ya-
meogo z Burkina Faso (Gé6rna Wolta), w tym samym miesigcu w Nigerii musi
odejs¢ prezydent Nnamde Azikiwer, a premier Abubakar Tafawa Balewa zo-
staje zamordowany. W lutym dokonuje si¢ przewrdét w Ghanie, w wyniku kté-
rego Kwame Nkrumah przestaje by¢ prezydentem. W kwietniu cywilny za-
mach stanu pozbawia wtadzy prezydenta Edwarda Mutesg. W Nigerii zostaje
zamordowany gen. Agiyi-Ironsi. W tym samym roku w Burundi nastgpuje
dwukrotnie zmiana rzadu: w lipcu musi odej$¢ kr6l Mwambutsa, a w grudniu
jego nastgpca krél Ntare. W sumie, w roku 1966 dokonano az siedmiu zama-
chéw stanu w Afryce.

Panstwom, ktore uzyskaty niepodlegto$¢, zagrazato wicle niebezpie-
czenstw. Najpowazniejszym oczywiscie byta walka o wtadze, niesnaski mie-
dzyplemienne, rézne przejawy dyskryminacji, zwtaszcza na tle rasowym™. Za-
chodzita takze obawa, iz ogtoszenie niepodlegtosci danego kraju nie oznaczato
jeszcze zakonczenia okresu uzaleznienia si¢ od krajéw bogatych. Niektére z
krajow afrykanskich, nalezace do bogatych w surowce i tania site robocza, byty
bowiem dobrym rynkiem zbytu dla niedawnych jeszcze kolonizatorow. Poza
tym nowo powstate panstwa potrzebowaty pomocy finansowej, by zrealizowaé
swe ambitne plany w dziedzinie o$wiaty i rozwoju przemystu, stad tez mocar-
stwa kolonialne z fatwos$cia mogty nimi manipulowaé, coraz to bardziej uzalez-
niajac je od siebie’, a wszystko to si¢ dziato pod pozorem pomocy w rozwoju.

Warto przy tym zauwazy¢, ze nawet w kregach koscielnych $cisle taczono ro-
zw0j cztowieka z rozwojem ekonomicznym. Nic wiec dziwnego, ze w latach
szes¢dziesiatych wiele mowi sie o pomocy finansowej i pozyczkach, ktore miaty
rozbudowad przemyst i ustabilizowaé infrastrukture niezaleznych krajow afry-
kanskich. Prawie na kazdym migdzynarodowym spotkaniu omawiano nowe
fundusze, pozyczki i mozliwosci przekazywania technologii do krajéw tzw.
trzeciego $wiata. Pomoc finansowa byta tak znaczna, iz méwito si¢ nawet o Pla-
nie Marshalla dla Afryki®.

Taka polityka wobec mtodych panstw afrykanskich budowata podwaliny
pod neokolonializm, a jednocze$nie nie przyniosta korzysci w sensie ekonomi-

53 Por. V. Levi, Moniti e Speranze, ,,1.’Osservatore Romano" 264 (1967), s. 1.

54 Por. PP 7.

55 Por. L. M agesa, Theology ofintegral development in Africa, w: Church contribution to inte-
gral development, Eldoret 1989,s. 113.
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cznym czy tez spotecznym. Zadtuzenie krajow afrykanskich byto tak ogromne,
iz kraje bogate mogty decydowa¢ o polityce wewnetrznej danego kraju. Oba-
wiano si¢ takze, ze narastajace uprzemystowienie i zapatrzenie si¢ wylacznie
na rozwoj ekonomiczny bedzie mie¢ bardzo negatywny wptyw na kulture i etos
Afrykanczykow. Laurenti C. Magesa zwracat uwage na fakt, iz ,,w przesztosci
ukierunkowany na srodowisko i na wspdlnote, solidarnos¢ i dzielenie si¢ z inny-
mi i dla innych, Afrykanczyk w dzisiejszych czasach coraz to bardziej kieruje
sie ku egoistycznej konkurencyjnosci, eksploatacji jednej osoby przez druga,
ku rutynowemu i wyrachowanemu rabunkowi, dla prywatnego zysku, jakich-
kolwiek naturalnych zrédet, ktore znajduja sic na tym terenie"”".

Bez watpienia rozwdj gospodarczy i postep cywilizacyjny nidst z soba wiele
niepokoju i niebezpieczenstw. Nic wigc dziwnego, ze Kosciét musiat zabraé
gtos na ten temat. Dnia 26 marca 1967 r. ukazuje sie encyklika Pawta VI Popu-
lorum progressio,w ktdrej zostaty przedstawione kwestie spoteczne oraz zdefi-
niowane pojecie integralnego rozwoju cztowieka i ludzkosci. Papiez miedzy in-
nymi podkre$la, iz ,,rozwdj nie ogranicza si¢ do zwyktego wzrostu ekonomicz-
nego. Jezeli ma by¢ autentyczny, musi by¢ integralny, to znaczy podnosi¢ cate-
go cztowieka i kazdego cztowieka. Jak to stusznie podkreslit pewien znakomity
ekspert: «nie zgadzamy si¢ na oddzielanie tego, co ekonomiczne, od tego, co
ludzkie, a rozwoju od cywilizacji, w jaka on sig wpisuje. Dla nas liczy si¢ czto-
wiek, kazdy cztowiek, kazda grupa ludzka az do catej ludzkosci»""". Omawia-
jac integralny rozwdéj ludzkos$ci, Papiez nawotuje o pomoc dla stabych, réw-
nos$¢ w stosunkach handlowych oraz powszechna mitos¢. Jak pdzniej zauwazo-
no, ,,Populorum progressio jest encyklika wybiegajaca w przysztos$¢, ku Kos-
ciotowi powszechnemu i uniwersalnemu, w ktérym to uniwersum mieszcza si¢
kraje trzeciego $wiata. Niewatpliwy wplyw na powstanie encykliki wywarty
podréze papieskie do Ziemi Swietej i Indii, a wczesniej, gdy byt arcybiskupem
Mediolanu, do Ameryki Lacinskiej i Afryki. Bezposrednie zetknigcie si¢ z ne-
dza i gtodem krajow rozwijajacychsi¢ wywarto gteboki wptyw na Papieza, kt6-
ry zwrécit si¢ do catego $wiata, a przede wszystkim do narodéw bogatych,
z apelem o pomoc dla gtodujacych. Papiezowi nie chodzito o pomoc dorazna,
charytatywna, ale o programowe przyspieszenie rozwoju krajéw, o przebudo-
we }\;V"Sglich stosunkow spoteczno-gospodarczych, cywilizacyjnych, politycz-
nych™”.

Chcac zrealizowaé swoje marzenia o niezaleznym, nowoczesnym panstwie,
rzady nowo powstatych panstw afrykanskich musiaty zwréci¢ szczegdlng uwa-
ge na edukacje i podniesienie kultury agrarnej. Prezydent Zambii K. Kaunda
w stowie wstepnym do publikacji wydanej przez ministra o$wiaty stwierdza:
W panstwach starszych i bardziej rozwinictych edukacja jest czesto zwiazana
z doskonaleniem si¢ pojedynczych oséb w wyspecjalizowanych dziedzinach.
Czas nie odgrywa wigc takiej roli. Jestem jednak przekonany, ze w Zambii, tak
jak i w innych rozwijajacychsig krajach, edukacja z konieczno$ci musi by¢ bar-
dziej zwiazana z szerokim aspektem budowania narodu. Celem koniecznie
musi by¢ zmaksymalizowanie zdolno$ci studenta do przyczynienia si¢ do roz-
woju wspodlnoty, kiedy on czy ona wlaczy si¢ do narodowego zespotu, ktory

56 Tamze,s. 114.
57 PP 14.
387. Czajkowski, Papieze odnowy soborowej, Warszawa 1987, s. 60.
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ktadzie podwaliny pod rolnictwo, handel, przemyst, administracj¢ albo pod
inna sfere dziatalnoéci"”’

Nie ulega tez watpliwosci, iz edukacja mogta przyczynic si¢ do scalenia réz-
nych grup w obrebie danego panstwa. Nie bez znaczenia byto wigc wprowadze-
me Jednego Z jezykow europerklch jako jezyka obow1azujacego w catym kra-

. W Afryce uzywa sie¢ bowiem ponad 2000 jezykow i dialektéw. Tylko do
grupy jezykowej Bantu przynalezy okoto 400 jezykéw czy tez dialektow’'.
Ustanowienie jednego z europejskich jezykow jako urzedowego utatwiato za-
rzadzanie krajem, ale jednoczes$nie wymagato przygotowania kadry nauczycie-
li na wyzszym niz dotychczasowy poziomie. Jak wykazuja spisy ludnos$ci, zapo-
trzebowania na nauczycieli byty ogromne. Jako przyktad mogtyby tu postuzyé
dane statystyczne z Zambii, ktére uzyskano ze spisu ludnosci przeprowadzone-
gow 1963 r.

Populacja Zambii 3408 000
Doroéli analfabeci (powyzej 21 lat) 1247000
wtym:

— mezezyzni 517000

— kobiety 730000
Analfabeci —mtodziezod 13 do 21 lat 415 870
Wtérni analfabeci 289 850
Procentowo:

— ok. 67% mezczyzn powyzej 21 lat zycia to analfabeci,
— ok. 80% kobiet powyzej 21 lat zycia to analfabetki®.

Uderza takze fakt, ze naptyw uczniéw do szkét srednich byt bardzo maty.
Dla wielu edukacja ograniczata si¢ do nauki czytania i pisania, a Sredni okres
nauczania, przypada] acyna osobg, byt ijest bardzo niski (z pewnoscia nie prze-
kracza 3 lat)

Wielu sposrod tych, ktérzy ukonczyll szkole podstawowa, ma za soba od pi¢-
ciu do d21es1Q01u lat nauczania®. Poniewaz nie otrzymali koncowego Swiade-
ctwa i nie maja kwalifikacji do wykonywama zawodu, bedzie im bardzo trudno
znalez¢é pracg. Opuszczaja wige swoje miejsce zamleszkama by poszukac za-
trudnienia w miastach. Przemyst rozwuasu:]ednak o wiele wolmeJ niz szkolni-
ctwo, totez mtodziez ta pow1qksza jedynie i tak juz liczna grupe bezrobot-
nych®. Zwréémy uwage, iz — obok konfliktéw plemiennych czy tez rasowych,
eksplozp demograficznej — rozpowszechnienie oswiaty niewtasciwie przysto-
sowanej do potrzeb narodu moglto doprowadzi¢ do zachwiania stabilnosci
w panstwie.

Kolejnym powaznym zagrozeniem dla mtodych panstw afrykanskich jest ich
staba kultura agrarna. Eksplozja demograficzna i migracja mtodych ludzi do
miast w poszukiwaniu pracy znacznie pogorszyty sytuacje w rolnictwie. Meto-

59 Cytowane za S. Ohannessian, Historical background, w: Language in Zambia, Bath
1978, s.271.

60 W Kenii i Tanzanii, obok obowiazkowego jezyka angielskiego, wprowadzono do edukacji
Swahili, co pdzniej okazato sig pociagnigciem bardzo stusznym.

61 P, Esterhuysen(red.),dz. cyt.,s. 25.

62 Por. M. Kashoki, The Zambia adult literacy programme, w: Language in Zambia, Bath
1978, s. 398.

63 Statystyka w Africa at glance podaje wprawdzie zestawienie z 1985 r., pozwala jednak na wy-
robienie sobie opinii na ten temat. Por. P. Esterhuysen (red.), dz. cyt.,s. 114.

64 Jest rzecza powszechna, iz uczniowie musza powtarza¢ kilkakrotnie te same Kklasy.

55 Por. A. Hastings, Koscidt i migie, s. 122 n.
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dy i srodki, ktorymi postugiwato si¢ rolnictwo, nie mogty zaspokoi¢ gwattow-
nie rosnacych potrzeb spoteczenstwa®.

II. POTRZEBA 1 PODSTAWY INKULTURACII

Wobec zachodzacych przemian i nowych problemoéw zwiazanych z uzyska-
niem niepodleglosci przez panstwa afrykanskie dotychczasowe sposoby prze-
kazywania Dobrej Nowiny okazaty si¢ niewystarczajgce. Na kontynencie afry-
kariskim bowiem zaczgto si¢ pojawiaé wiele nowych religii. Katolicyzm na tam-
tejszych terenach byt bardzo powierzchowny, a podstawowych zadan Koscio-
ta, ,,by ukazywac $wiatu mitos$¢ Boza i zaszczepiad ja wszystkim ludziom i naro-
dom"*’" w petni nie realizowano, stad w okresie posoborowym wymagato to po-
szukiwan skutecznych sposobdw docierania z Dobra Nowina do ludzi w innym
kregu kulturowym®.

Stowo ,inkulturacja" jest nowym okresleniem tego, co dokonywato si¢
w Kodciele w zwiazku z pozytywnymi przemianami. Oznacza ono, iz Ko$ciot
akceptuje zmieniajace si¢ uwarunkowania historyczne i pluralizm kulturowy
po to, aby staé si¢ czytelnym znakiem dla wszystkich, szczegdlnie zas dla tych,
ktorzy nie spotkali sig jeszcze z ewangelizacja albo wérdd ktérych Koscidt nie
jest dostatecznie mocno osadzony. Inkulturacje misyjna okresla si¢ czasem
,jako przystosowanie sposobow przepowiadania Stowa Bozego, form liturgii
i struktur Koéciota do warunkéw zycia, mentalnosci i specyfiki kultury chry-
stianizowanych narodéw i plemion"*’. Mozna si¢ spotkaé z okreéleniem tego
typu postepowania jako zasada katolicko$ci, powszechno$ci, czasem akomo-
dacja, adaptacja, transformacja, indygenizacja, kontekstualnym gloszeniem
Dobrej Nowiny lub — bardziej radykalnie — wcieleniem czy tez inkarnacja”’.

Zasada inkulturacji, obowiazujaca od samego poczatku chrze$cijanstwa,
byta przedmiotem sporéw’'. Wystarczy tu wspomnieé dyskusje, jaka prowa-
dzit $w. Pawet z chrze$cijanamipochodzenia zydowskiego, ktorzy swoje wihas-
ne zwyczaje chcieli narzuci¢ innym, nie wywodzacym si¢ z tradycji zydow-
skiej””. Zwyciezyta wtedy wizja Apostota narodéw.

Zasada zdrowej inkulturacji sprzyjata rozwojowi Ko$ciota tam, gdzie jej
przestrzegano, tam natomiast, gdzie uznano, iz kultura typu europejskiegopod
kazdym wzgledem dominuje nad innymi kulturami, dochodzito do regresji

66 Por. PP; Mater et Magistra, AAS 53 (1961), s. 431—451.

67 DM 10.

68 Stowo ,inkulturacja" jest nowym terminem teologicznym. J. Masson wprowadzit pojecie en-
culturationW 1962 r. J. Masson potaczyt dwa terminy w jedna frazg: Catholicisme inculturé(incul-
turated Catholicism). Wkrétce potem pojecie inkulturacia byto czgsto uzywane przez jezuitow.
W 1977 r. jezuicki generat P. Aruppe uzyt tego terminu na synodzie biskupoéw. Po raz pierwszy po-
jawito si¢ w oficjalnym dokumencie papieskim w 1979 r. w Catechesi tradendae, napisanym przez
Jana Pawta II. Por. DJ. Bosch,dz. cyt., s. 447; A. Shorter, The African Synod, A personal Re-
sponse to the Outline DocumentNairobi 1991, s. 50—72; B. Castang (red.), ,Petit Echo", spé-
cial 4 (1992), s. 1—124.

$9F. Zaptata,Akomodacja misyjna, w: Encyklopedia katolicka \= EK], Lublin 1973, t. 1,
kol. 249—-250.

70Por. M.M. Otun g a, African culture and life-centred catechesis, w: Inculturation of Christia-
nity in Africa, Eldoret 1990, s. 144—146; D.J. Bosch,dz. cyt.,s. 447—457; E. Martey, African
Theology, Inculturation and Liberation, New York 1993, s. 63—86; J.M. Ela, My Faith as an Afri-
can, New York 1989, s. 170—174.

71 Najczedciej nie chodzito o sam fakt inkulturacji chrzeécijanistwa, ale o sposéb jej realizacji.

72 Por. Dz 15,1-30; 17,22—28; Ga 2,1—4.
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i kleski Kosciota”. Nie do przyjecia sa tendencje swoistego imperializmu kul-
turo wo-religij nego, ktory usituje szerzy¢ chrzescijaristwo, odwotujac sie wyta-
cznie do tradycji zachodnio-europejskiej’4. Kosciét musi przyjaé postawg dia-
logu ze $wiatem i kulturami ludzkimi, a ponadto musi uszanowa¢ i uzna¢ auto-
nomiczno$¢ tych kultur; niesie to z soba koniecznos¢ ciagtego odnawiania me-
tod i zasad ewangelizacji.

Szczegdlnie wazne jest stwierdzenie Soboru Watykanskiego II: ,, Kosciot,
postany do wszystkich ludéw jakiegokolwiek czasu i miejsca, nie wiaze si¢ w
sposéb wytaczny i nierozdzielny z zadna rasa czy narodem, z zadnym partyku-
larnym uktadem obyczajow, zadnym dawnym czy nowym zwyczajem. Wierny
wtasnej tradycji i zarazem $wiadomy swej uniwersalnej misji, potrafi nawiazac
Yaczno$¢ z r6znymi formami kultury, przez co bogaca sie zaréwno sam Kosciét,
jak i rézne kultury"”.

Pawet VI zdawat sobie sprawe, ze mtode panstwa afrykanskie przezywaja
trudne momenty. Pragnat wigc udzieli¢ im kilku rad, wjaki sposéb i najakich
zasadach maja by¢ budowane spotecznosci panstwa i Kosciota.

Wskazuje zatem na pozytywne wartodci tradycji afrykanskich, ktére w pro-
cesie ewangelizacyjnym nie tylko trzeba szanowad, ale uznaé wrecz za opatrz-
nosciowa podstawe. Papiez pisze: ,,Ko$ciot katolicki z wielkim szacunkiem pa-
trzy na wartoéci moralne i religijne starych tradycji afrykanskich, nie tylko z po-
wodu ich znaczenia, lecz dlatego ze widzi w nich opatrzno$ciowa i nader ko-
rzystna podstawe, na ktérej moze sie oprzeé gtoszenie sSwigtej Ewangelii i bu-
dowa nowej spotecznosdci Chrystusowej [...] Afrykanczyk przeto, stajac sig
chrzesdcijaninem, nie musi wyrzeka¢ sig siebie, lecz stare warto$ci swego narodu
podejmuje na nowo «w duchu i prawdzie» (J 4,24)""°. Chodzito wigc Ojcu $w.
o to, by zachowa¢ stara, rodzima, afrykanska podbudowe kulturowa, uzupet-
niajacja i uszlachetniajacja warto$ciami chrzescijafiskimi. Prowadzi¢ to miato
do swoistej symbiozy wiary w Jezusa Chrystusa z dusza Afrykanczyka.

Oswiadczenie Papieza stanowito logiczna aplikacje nauki soborowej na te-
mat stosunku tradycji narodéw do dziatalnosci Kosciota. Sobdér Watykanski 11
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele stwierdza bowiem, iz Kosciot ,,dziatal-
no$cia swoja sprawia, ze cokolwiek dobrego znajduje si¢ zasiane w sercach
1 umystach ludzkich lub we wtasnych obrzadkach i kulturach narodoéw, wszyst-
ko to nie tylko nie ginie, lecz doznaje ulepszenia, wyniesienia na wyzszy po-
ziom i petnego udoskonalenia na chwate¢ Boza, na zawstydzenie szatana i dla
szczeécia cztowieka"”’. W innym miejscu tegoz dokumentu dodaje: ,,Ko$ciét
wprowadzajac Krélestwo Chrystusowe, ktdre nie jest z tego $wiata (J 13,36),
nie przynosi zadnego uszczerbku dobru doczesnemu jakiegokolwiek narodu,
lecz przeciwnie, wspiera i przyswaja sobie uzdolnienia i zasoby oraz ob7yczaje
narododw, jesli sa dobre, a przyjmujac oczyszcza je, umacnia i podnosi"”. Pa
piez podkresla, iz takie spojrzenie na tradycje narodéw stato si¢ mozliwe dzigki
wykorzystaniu starannych badan etnograficznych.

73 Chodzi tutaj zaréwno o histori¢ Ko$ciotéw na Dalekim Wschodzie, jak i redukcje jezuickie
w Paragwaju.

74 Klasycznym przyktadem takiej arogancji kulturowej jest twierdzenie Hilaire Belloca: ,Eu-
ropa jest Wiara, Wiara jest Europa".

75 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym ,Gaudium et spes” [= KDK]
58.

76 AT 14.

77 KK 17.

78 KK 13.
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1. Afrykanski system wartosci

Spory na temat znaczenia tradycji narodu dla przekazu temu narodowi
Ewangelii toczyty si¢ od poczatku dziejéw Kosciota, miedzy innymi na tak zwa-
nym Soborze Jerozolimskim (Apostolskim). Przez wiele wiekow wszedzie tam,
gdzie dziatali misjonarze, podejmowano na ten temat ozywione dyskusje. Jed-
na z najbardziej znanych i najdonioSlejszychw skutkach decyzji dotyczyta no-
wozytnych misji i metody akomodacyjnejw Chinach” oraz metody ewangeli-
zacyjnej i obrzadku malabarskiego w Indiach®. W 1742 r. Benedykt XIV de-
kretem Ex quo singulari potepil wszelkie proby akomodacyjne i zobowiazat
wszystkich misjonarzy pod przysiega do unikania dyskusji na ten temat. Dekre-
tem z 1774 r. zakazat réwniez ,,obrzedéw malabarskich™.

W Afryce problem metody akomodacyjnej nie byl az tak nabrzmiaty jak
w Kosciele Dalekiego Wschodu. Ztozyto si¢ na to kilka przyczyn. Po pierwsze,
misjonarze z konca XIX wieku pod wptywem tendencji epoki wiktorianskiej
uwazali, iz przekazywanie kultury jest w pewnym stopniu czedcia procesu na-
wracania. Po drugie, wiedza antropologiczna na temat plemion w Afryce byta
znikoma. Na dodatek, jak powiada A. Hastings, ,,nawet do$wiadczony antro-
polog z trudnoécia moze zrozumieé afrykanska kosmologie"*'. Trzeba byto
ogromnego w;/sikku wielu naukowcow, by ukazaé prawdziwa warto$¢ tradycji
ludéw Afryki*. Dzieki ich pracom Pawet VI mégt wyrazi¢ uznanie dla moral-
nych i religiijnych elementéw wiasciwych starodawnym tradycjom Afryki®.
Papiez podkre$lit szczegdlnie cztery wazne elementy afrykanskiej kultury:
koncepcje $wiata, pojecie Boga, docenienie godnosci cztowieka oraz znaczenie
rodziny i wspdélnoty.

Chrzescijanstwo w Europie wzrastato na gruncie dualistycznej koncepcji
$wiata. Swiat materialny przeciwstawiano duchowemu, ciato — duszy, to, co
Smiertelne, byto przeciwienstwem tego, co nie$miertelne. Afrykanczyk ma
zgota inna koncepcje Swiata. Papiez podkresla, iz ,,u podstaw wszelkich trady-
cji afrykanskich znajdujesi¢ — niby staty fundament — duchowy poglad na zy-
cie" (,,sensus spiritualis vitae")**. Przestrzega, by nie identyfikowactakiej kon-
cepcji $wiata z animizmem, na ktérego temat pisat pod koniec XIX w. E.B. Ty-
lor. Papiezowi chodzi tutaj raczej o postawe, jaka Afrykanczyk przyjmuje na
co dzien, a nie o wskazanie praformy religii. Dla Afrykanczyka bowiem istnieje
Sciste, naturalne powiazanie tego, co stworzone i widzialne z tym, co niewi-
dzialne i duchowe. Innymi stowy: wszystkie rzeczy materialne nie moga — we-
dtug Afrykanczyka — istnie¢ same w sobie, ale ze swej natury oddziatuja na
sferg duchowa. I odwrotnie: rzeczy duchowe nie istniejadla samych siebie, ale
maja znaczenie i wptyw na rzeczy materialne. Podobnie jest z pogladem na
cztowieka. Dla Afrykanczyka cztowiek nie moze by¢ tylko materia, istota, kto-
rej istnienie konczy si¢ z chwila §mierci. Zmarty nie moze nie oddziatywaé na
$wiat ludzi zywych®.

7% Sa to tzw. obrzedy chifiskie. Tworca metody akomodacyjnej byt jezuita Matteo Ricci i Ro-
bert de Nobili. Por. F. Zaptata,Akomodacyjny spor, EK,t. 1, kol. 253—254.

80 Robert de Nobili {ST) respektowat podziat kastowy w Indiach, sam prowadzit tryb zycia hin-
duskiego saniyasi(pokutnika).

81 A Hastings, African Catholicism, s.29.

82 §zczegblnie zastuzeni w tej pracy byli: W. Schmidt, P. Schebesta, H. Baumann oraz kard.
M.A. Lavigérie i M.T. Ledéchowska.

& Por. AT 14.

84 AT 8.

85 Zgodnie z tym $wiatopogladem o zmartych nalezatoby raczej méwié jako o ,zywych-zmar-
tych" albo ,,zyjacychprzodkach".
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Dostrzezenie i docenienie tego faktu, iz Afrykanczyk z tatwoscia taczy rze-
czy duchowe i materialne, moze mie¢ ogromny wptyw na dziatalno§¢ misyjna
i wspomagaé w przekazywaniu prawd wiary.

Zycie Afrykanczykow jest nasycone religijnoscia. Podstawowym elemen-
tem tej afrykanskiej religijnosci jest wiara w jedynego, gitéwnego Boga, ktéry
jest zrodtem i ojcem wszechrzeczy. Dla wielu religii afrykanskich Bog jedyny
jest ta istota, ktora stworzyta, zarowno rzeczy martwe, jak i zywe.

Kosmologia afrykanska jest bardzo skomplikowana i trudna do ogarnigcia
nawet przez kompetentnego antropologa. Misjonarze pracujacyw Afryce — w
odr6znieniu od misjonarzy pracujgcych na Dalekim Wschodzie —nie mieli do
dyspozycji Zadnych opracowaﬁ na ten temat. Wydawato im si¢, ze religijnosé¢
afrykanska opiera si¢ przede wszystklm na kulcie przodkow lub bohateréw
(zbawca lub twérca kultury)®, ktérym z czasem przypisano cechy boskie.
Wielka role w rodzimej rellgunosci odgrywaja béstwa przyrody: Stonce, Ksig-
zyc, piorun, burza, wiatr, wodospad, rzeka, morze itp. Mozna tam znalez¢ jesz-
cze réznorodno$¢ obrzeddow i form kultu bostw podrzednych, spotkacé si¢ z po-
boznoscia, ktéra przede wszystkim polegata na zjednywaniu sobie przychylno-
sci duchow.

Z czasem jednak misjonarze zrozumieli, ze mimo takiej wielkiej llczby
bostw, we wszystkich niemalze religiach afrykansklch w centrum znajduje sig
istota najwyzsza, ktéra wszystko stworzyta: inne bdstwa, rzeczy widzialne i du-
chowe, takze cztowieka. Uderzajacym fenomenem religijnym Czarnej Afryki
Jest tzw. monoteizm podstawowy, ,,mkluzywny , gdzie miedzy Bogiem i boga-
mi zachodzi organiczny zwiazek'. Istota najwyzsza miata wszelkie atrybuty
Boga najwyzszego. Chociaz prawie zawsze Afrykanczycy znali imi¢ tego Boga
jedynego, ze wzgledu na szacunek i strach przed nim woleli unika¢ uzywania
tego imienia i zastepowali go okresleniami, takimi jak: ten Najwyzszy, ten
Wszechmocny, ten Niepojety, ten Najmadrzejszy, ten z nieba.

Pawet VI pisze, iz wiara w Boga jedynego wyptywa z duchowego pogladu na
zycie (,,sensus spiritualis vitae”). Afrykanczyk sktania si¢ bardziej do przezy-
wania obecno$ci Boga niz do teoretycznych rozwazan na ten temat. Stad tez —
opow1ada Papiez — ,,odczucie obecnosci Bogajako Istoty Najwyzszej, Osobo-
wej, petnej tajemniczosci, na wskro$ przenika obyczaje Afrykanczykow 5

Papiez zauwaza, ze dla wielu Afrykanczykéw Bog jedyny nie jest Jedynym
opiekunem ludzi. O wiele czeSciej sktadaja ofiary swoim przodkom i bogom
natury. Jednak — jak pisze Papiez — ,,do Boga zwracaja si¢ oni w okoliczno-
Sciach zaréwno uroczystych jak i najbardzwj powaznych mianowicie gdy
przekonujasig, ze proznajest rzecza uciekac si¢ do innego orqdownlka"89

Pawet VI zdaje sobie sprawe, ze do cech charakterystycznych spotecznosci
afrykanskich nalezy poszanowanie godnoéci cztowieka”. Oczywiscie wéréd
zwyczajowi rytéw sa i takie, ktére uwlaczajatej godnosci (np. brak emancypa-
cji kobiety, wyzysk biednych, prowadzacy do desperacji i gwattu, akty okru-
ciefistwa ze strony wiadcow). Gigbsze spojrzenie na kulturg afrykariska pozwa-
la dostrzec, ze w wielu dziedzinach przejawia sie¢ szacunek wobec czlowieka
i troska o jego rozwdéj. Papiez zwraca uwagg migdzy innymi na takie zjawiska,

8 Por. J. Waardenburg, Religie i religia, Warszawa 1991, s. 145.

87Por. A. Hastings, African Catholicism, s. 73 ; H. Z i m o i, Monoteizm pierwotny, Katowi-
ce 1989, s. 55—8&4.

88 AT 8.

8 Tamze.

90 ATY9.
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jak: wychowanie w rodzinie, skrupulatnie przestrzegana obrzedowo$¢ inicja-
cyjna, wprowadzajacaw kolejne etapy zycia danej grupy, stwarzanie mozliwo-
Sci uczestniczenia w zyciu spotecznym i politycznym. Podstawowym warun-
kiem prawidtowej oceny poszanowania godno$ci w Afryce jest niestosowanie
w tej ocenie kryteriéw europejskich. To bowiem, co w Europie jest nie do przy-
jecia, w Afryce jest akceptowane z punktu widzenia moralnosci, a nawet konie-
czne do normalnego funkcjonowania spoteczenstwa kierujacego si¢ wzorcami
innymi niz europejskie.

Wisrdéd wielu charakterystycznych cech spotecznosci afrykanskich znamien-
ne jest poszanowanie dla wspdlnoty i rytualnego sposobu przekazywania auto-
rytetu rodzicielskiego oraz synowskiej zaleznosci od rodziny. Od chwili naro-
dzin cztowiek przynalezy do wielkiej rodziny, ktora obejmujewszelkie stosun-
ki klanowe, a te z kolei tacza si¢ w szersze stosunki plemienne. Oczywiscie zasa-
dy wspdtzaleznosci migdzy cztowiekiem, rodzina i klanem beda si¢ réznity w
szczegOtach zaleznie od danego plemienia. Nie ulega watpliwosci, ze wigzy te
sa bardzo silne, a poczucie tej wigzi jest wspdlne dla wszystkich plemion afry-
kaniskich. Wypowiedz Papieza na temat roli rodziny i wspolnoty ma swojgpod-
stawe w nauczaniu soborowym, ktére wyraznie akcentuje zbawczy wymiar
wspdlnoty’'.

Zycie cztowieka od narodzin az po $§mier¢ pozostaje w $cistym zwiazku ze
swojarodzing oraz ze swymi przodkami, ktorzy zmarli. Dla zywych stworzono
caty zespdt obyczajow klanowych i rozszerzonej rodziny, dla zmartych nato-
miast stworzono kult przodkéw. Dla Afrykanczyka zmarty nie jest istota wyta-
czona z zycia wspdlnoty. Nadal uczestniczy w zyciu swojejrodziny i ma znaczny
wptyw najej losy. Nalezatoby wigc raczej mowic o jednej wspdlnocie rodzinnej
zywych i tzw. zywych-zmartych.

Jak to potwierdzajaliczne badania antroqolog%'czne, kult przodkéw w znacz-
nej mierze nie ma charakteru politeistycznego¥?, lecz jest jeszcze jednym do-
wodem na to, ze Afrykanczyk przypisuje rodzinie i wspolnocie ogromna war-
to$¢. Papiez w swym oredziu méwi, ze ,,szczegdlnym elementem tradycji tych
ludéw afrykanskich jest wielkie znaczenie rodziny. W zwiazku z tym przykta-
damy wielka wage do zwrdcenia uwagi na fakt, jak wielka sita i walor moralny
oraz religijny tkwi w mitosci do rodziny. Uwydatnia si¢ ona bowiem w sposob
nader wyrazny w kulcie przodkow, jaki stwierdzamy w wielu, i to najbardziej
rozpowszechnionych obrzgdach religijnych”93. Papiez podkresla, ze w tym na-
turalnym $rodowisku cztowiek znajduje poczucie bezpieczenstwa i opieki, nie
tylko w zyciu doczesnym, zwiazek ten trwa i funkcjonuje bowiem nadal po za-
konczeniu zycia ziemskiego. Y.acznosé zywych i umartych jest dla kazdego ka-
tolika-Afrykarniczyka wazna prawda wiary, ktéra taczy religiec naturalna
z chrzescijaiistwem w sposéb niezwykty™.

A. Hastings zwraca uwage, ze ,,zbyt czesto uwazali$my za nasz obowiazek ni-
szczy¢, podczas gdy w afirmacjinaturalnej religii powinni$émy raczej znajdowa¢

91 W KDK nr9 czytamy: ,,Podobato sie jednak Bogu u$wigcaé i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo,
zwykluczeniem wszelkiej wzajemnej migdzy nimi wigzi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktory by Go pozna-
wat w prawdzie i zboznie Mu stuzyt".

92 Szczegblnie kontrowersyjnym elementem w kulcie przodkdéw jest sktadanie ofiar i strach
przed ,rozgniewaniem zywych-zmartych". Wydaje si¢ jednak, ze trzeba by przeanalizowaé kult
przodkéw, nawiazujac do kultu Boga jedynego, Boga Stworcy. Wtedy okaze sig, ze kult przodkow
jest bardziej kontaktem zywych z zyjacymi-zmartymi niz kultem sensu stricto.

93 AT 10.

94 Réznice dotyczace motywacji: w kulcie przodkéw oprécz poczucia wspélnoty z zywymi wiel-
ka rolg odgrywa strach przed wptywem zmartych na losy catej rodziny, klanu, wioski itp.
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n9s5

potwierdzenie petnej wspolnoty wszystkich ludzi w Chrystusie” . Elementem
Yaczacym jest wspdlna wiara, ktéra zostata przekazana przez przodkow w wie-
rze: Abrahama, lIzaaka, Jakuba. W codziennej liturgii imiona $wigtych —
przodkéw w wierze czgsto sa wzywane, aby wspierali nas swym wstawiennic-
twem. Pamig¢ o zmartych $wigtych, bez wzgledu na to czy zostali przez Koscidt
kanonizowani, czy nie, jest sprawa zardwno ogoélnoludzka, jak i chrzescijan-
ska”. Podkre$lajac rolg rodziny jako wspdlnoty zywych i zmartych, Papiez
ukazujejeden z waznych fundamentdw, na ktérym Afrykariczyk moze zbudo-
waé swa autentyczna, wiare.

Papiez zwraca takze uwage na role, jaka odgrywa ojciec rodziny, i na autory-
tet, jaki posiada’’. Mimo iz niektdre spoteczenstwa afrykanskie sa typowo ma-
triarchalne, tojednak rola ojcajest niepodwazalna i zdaniem Papieza musi by¢
uznana za ceche charakterystyczna afrykanskiej tradycji’. Ojciec rodziny tro-
szczy sig nie tylko o dobrobyt materialny w rodzinie, lecz takze sprawujepewne
funkcje kaptanskie, bedac posrednikiem pomiedzy rodzina a duchami przod-
kow, a przede wszystkim miedzy Bogiem i jego rodzina. Funkcja ta byta i jest
dla spotecznosci afrykanskiej tak istotna, iz zostata ujeta w ramy specjalnej
obrzedowosci i potraktowana jako zwyczaj.

Papiez zauwaza, ze dla Afrykanczyka uczestnictwo w zyciu wspdlnym jest
nie tylko przywilejem, lecz takze prawem kazdego cztonka wspdlnoty. Zna-
mienny jest tez fakt, ze prawa uczestnictwa nabywa si¢ stopniowo, przechodzac
kolejne etapy inicjacji, w czasie ktérych kandydaci sa pouczani o tradycji, prze-
pisach i zwyczajach wspSlnoty®. Pawel VI uwaza tradycje za godna wielkiego
szacunku, a w obliczu zmian, ktére przynosi wspdtczesna cywilizacja, trzeba
temu kulturowemu dziedzictwu nada¢ nowe znaczenie i formg: ,,[...] osadzié
i odrzuci¢ dobra pozorne, umniejszajace ideat zycia ludzkiego, przyjaé¢ nato-
miast wartos$ci rzetelne i uzyteczne, aby je rozwija¢ wraz z warto$ciami sobie
wilasciwymi, zgodnie z wtasnym charakterem"'™.

Szacunek dla przodkow zostat w niektérych plemionach wypaczony. Stwo-
rzono rytualne obrzedy, ktére uwlaczaly godnosci cztowicka, a nawet uczynity
z obrzedow narzedzie okrutnej zagtady zycia ludzkiego. Swiadomo$¢ istnienia
swiata duchowego stata si¢ Zzrodtem strachu i przez niektére jednostki zostato
to wykorzystane do manipulowania catymi spotecznosciami.

Zanim jednak cokolwiek mogtoby zosta¢ odrzucone czy zmienione z afry-
kanskiej obrzedowosci, trzeba doktadnie to przebadaé i sprobowaé znalezé
sposéb, aby sprostowaé wypaczenia lub wykorzystaé tylko to z rodzimej trady-
¢ji, co ma warto$é. Nalezy pamigtaé, iz —jak zauwaza Papiez — z natury swej
tradycja afrykanska jest nasycona niepodwazalnymi warto$ciami. W tym kon-
tekScie inaczej przedstawia sie problem ,,nawracania" w Afryce. Z pewnoscia
nie moze by¢ to nawracanie z politeizmu na monoteizm, gdyz Afrykanczyk wie-
rzy w jednego Boga, ktdry jest stwérca $wiata i cztowieka''. Nie jest to takze

95A. Hastings, African Catholicism, s. 74.

9% Por. tamze, s. 74 .

97 AT 11.

9% Wspotczesne badania socjologiczne potwierdzaja, ze w wiekszo$ci spoteczno$ci matriar-
chalnych wigcej wtadzy i autorytetu w rodzinie (w szczegdlnosci nad dzie¢mi i nad whasnoscia) ma
brat zony niz maz i ojciec dzieci.

% Por. AT 12.

100 AT 13.

101 Dzieje Kosdciota wskazuja, ze nigdy nie wysytano chrzeécijaniskich misjonarzy do gtoszenia
monoteizmu, lecz do przekazywania Ewangelii i zaktadania Kosciota. Por. DM 1.
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jedynie asymilacja tradycji dokonywana po to, by zatozy¢ Ko$ciét. W mysl
ustalenn Soboru Watykanskiego 11 w Dekrecie o dziatalnosci misyjnej Kosciota
Kosciét powinien podchodzi¢ do ewangelizowanych grup stopniowo i przeni-
kaé je stopniowo, wprowadzajacw ten sposéb w katolicka petnig'*’. Pawet VI
rozwinawszy t¢ my$l dochodzi do nastepujacej konkluzji: ,,Skoro bowiem nau-
ka i odkupiencze dzieto Chrystusa stanowia dopetnienie wszystkiego, odnowe
i udoskonalenie tego, co jako dobre tkwi w przekazanych tradycja obyczajach
ludzkich, przeto Afrykanczyk, wiaczony w $wieta spotecznoséé chrzescijanska,
nie jest wcale zmuszony wyrzekaé si¢ samego siebie, lecz na nowo odzyskuje
starodawne, pozytywne moce swego narodu w duchu i prawdzie™193. Jest to
z pewnoscia najwazniejsze o$wiadczenie catego oredzia.

Od czaséw apostolskich nauczanie i apostotowanie byty zesrodkowane na
Chrystusie i jego zbawczej nauce. Byty to elementy konieczne i podstawowe
kazdej dziatalno$ci Ko$ciota, bez wzgledu na to, w jakim czasie, $rodowisku
i jakiej kulturze byty gtoszone. Natura postannictwa nie moze si¢ bowiem
zmieni¢ w zalezno$ci od wyznawanych przez kogo$ pogladow (czy ktosjest ate-
ista, politeista, monoteista). W cztowieku dokonuje si¢ nawrdcenie wtedy, kie-
dy zaczyna wierzy¢ w Jezusa Chrystusa i kiedy staje si¢ aktywnym cztonkiem
wspolnoty, ktdra uznaje zbawcza role Boga w Tréjcy Jedynego. Przekazywa-
nie tej prawdy musi si¢ dokonywa¢ w zrozumiatej formie, z uwzglednieniem ca-
tego bogactwa wartodci, ktéorymi dotychczas kierowata sie wspolnota, przyj-
mujacateraz wiare w Jezusa Chrystusa. A. Hastings, chcac obrazowo przedsta-
wi¢ relacjg pomiedzy starym afrykariskim systemem warto$ci a nowym przynie-
sionym przez chrzescijariskich misjonarzy, nazywa madro$¢ starej Afryki Sta-
rym Testamentem, zamkiem, do ktérego kluczem jest Nowy Testament'”™.

W konkluzji Papiez zwraca uwage, ze te wazne warto$ci afrykanskiej trady-
cji, dotyczace zycia we wspodlnocie, sg obecnie zagrozone, nalezy je wigc chro-
ni¢, a réwnoczesnie dokonaé roztropnej symbiozy tego, co stare, z tym, co
nowe.

2. Chrzescijanski system wartosci

Papiez, podkreslajacwarto$ci afrykanskiej tradycji, nie zapomniat, jak wie-
le Kosciét powszechny zawdziecza Kosciotom Pdtnocnej Afryki. Juz na samym
poczatku swego oredzia przypomniat, ze chrzescijaniska Afryka wydata w sta-
rozytnosci wielu swigtych, wielkich pisarzy i doktoréw Ko$ciota, takich jak
Orygenes, Atanazy, Cyryl, Cyprian, Augustyn i wielu innych. Pawet VI pisze,
iz ,,od II do IV wieku po Chrystusie na péinocnych obszarach Afryki zycie
chrzescijan wybitnie wyrdzniato si¢ wielorakim rodzajem dziet, sposrod kto-
rych wiele przodowato wérdd owczesnych osrodkdw, czy to w zakresie nauk te-
ologicznych, czy pod wzgledem pigkna retoryki"'”. To wtaénie ten kontynent

102 por. DM6.

103 AT 14.

104 A, Hastings pisze: ,Postannictwo Chrystusa Afryce musi da¢ ten klucz do bogactwa trady-
cji, do przyrodzonej intuicji, odrgbnego Objawienia lub tez do czegokolwiek badz innego, co wryto
sig juz w $wiat mysli i praktyki kazdego narodu afrykanskiego. Madro$¢ starej Afryki jest tak istot-
na dla jej nowego KoSciota, jak byto stare prawo Izraela dla poczatku krélestwa Chrystusowego”.
A.Hastings, African Catholicism, s.78.

105 AT 3.
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wydat wielkich zatozycieli zycia monastycznego'” oraz wybitnych papiezy'”’
Wedtug Pawta VI ich dzieta i nauczanie miaty i maja wielki wptyw na zycie
wspotczesnego Kosciota i wciaz sa fundamentem, na ktérym — w $wietle Sto-
wa Bozego —mozna pogtebiaé historig zbaw1en1a . Piszac o tym, Papiez wy-
raza zyczenie, by Kosciét w Afryce zaczal na nowo odgrywac wazna rolg zaréw-
no w studiach teologicznych, jak i piSmiennictwie.

Wobec wyjatkowej sytuacji i ogromnych zadan Kosciota na kontynencie af-
rykanskim, potrzebny jest nie tylko wielki wysitek w dziele ewangelizacji, ale
i nowe podejécie do problemu inkulturacji.

Papiez, wskazujac na potrzebe inkulturacji na kontynencie afrykanskim,
formuje jej zasady, nie podaje jednak szerszego, biblijno-teologicznego'”
uzasadnienia potrzeby. Takie podejscie wydaje si¢ stuszne. Po pierwsze, ore-
dzie papieskie ukazuje si¢ bowiem tuz po zakonczeniu Soboru Watykanskiego
IT, po ogtoszeniu encykliki Populorumprogressio, a wiec w okresie, kiedy wie- .
le juz powiedziano na temat koniecznosci przeprowadzenia zmian adaptacyj-
nych w Kosciele powszechnym. Po drugie, wypowiedz Papieza jest tylko krét-
kim oredziem, apelem o otwarto$¢, a zarazem zapowiedzia szeregu innych do-
kumentéw pogtebiajacych te tematyke. Wydaje si¢ tez, ze Papiez uwaza adap-
tacje zycia chrzescijanskiego w duszpasterstwie, obrz¢edowosci, wychowaniu
i duchowodci za absolutnie konieczna i nie wymagajaca specjalnego biblijno-
-teologicznego uzasadnienia. Jedynym argumentem, ktérego uzyt Papiez, jest
przypomnienie $wietnosci Kos$ciota w Afryce w pierwszych wiekach chrzesci-
]anstwa 1 waradu wniesionego woéwczas przez ten Koscidét do Kosmo%a powsze-
chnego'"”

I1I. PODMIOT INKULTURACIJI

1. Hierarchia koS$cielna

Ko$ciot od dawna okazywat zaufanie dla wspdlnot lokalnych w Afryce. Nie
czekat na erg postkolonialna czy tez na orzeczenia soborowe, aby ustanawiaé
hierarchie koscielna i powierza¢ jej odpowiedzialne zadania. ,,Poprzez forma-
cje kleru lokalnego, poprzez konsekracje biskupow afrykanskich, poprzez
erekcje diecezji i réznych struktur koécielnych w Afryce — od Benedykta XV
do Piusa XI, od Piusa XII do Jana XXIII i Pawta VI — Kosciét wyprzedzit po-
tegi kolonialne i niekolonialne w promowaniu ludéw Afryki. I to z mitosci, a
nie pod presja nowych okoliczno$ci historycznych”1!1, Byto to zreszta zgodne
z samym celem misji Kosciota, ktéry dazy do zaktadania zywych wspdlnot lo-
kalnych zdolnych do tego, aby opiera¢ si¢ na wtasnej sile.

Pawel VI podkre$la, iz ,,Koscidt, gdziekolwiek sie znajduje, jest zawsze
u siebie w domu". Papiez zwraca jednak uwage na to, by nie przeakcentowaé

106 Chodzi tutaj o Pawta, Antoniego i Pachomiusza. Por. A. Hastings, African Catholicism,
s. 1—4.

107 Pawet VI wspomina papiezy: Wiktora I, Melchiadesa i Gelazjusza.

108 pPor, AT 3.

109 W Africae terrarum tylko 5 razy zacytowano Nowy Testament. Dwa cytaty dotycza ewange-
lizacji, jeden monogamii, czwarty o metodzie adaptacji ,,w duchu i prawd21e (J 4,24), piaty o po-
wszechnym braterstwie.

10 por, AT 3 n.

Y v m,, Africa di leri di Oggi e di Domani, ,,1’Osservatore Romano" 254 (1967), s. 1.
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wartodci jakiej§ wspdlnoty, ale zeby ja ozywiaé Ewangelia i aby Ko$ciét mogt
si¢ zakorzeni¢, respektujacwszystkie pozytywne elementy kultury tej wspélno-
ty. Tym bardzo odpowiedzialnym zadaniem Papiez obdarzyt hierarchie koscie-
Ina. Wpierw przyzpomnia% biskupom o ich obowiazku postugiwania duchowego
we wspolnocie' >. Maja oni ,,éwiete prawo i obowiazek wobec Pana stanowie-
nia praw dla swych poddanych, sprawowania sadow i kierowania wszystkim, co
nalezy do dziedziny kultu oraz apostolatu”!13. Biskupi powinni by¢ animatora-
mi autentycznej inkulturacji, opartej na dialogu i uszanowaniu tych wartosci,
ktére sa uznawane przez wspoélnote, ktérej postuguja''*. Papiez przypomina
wiec biskupom, ze skutecznos$¢ inkulturacji bedzie w duzej mierze zalezata od
ich otwartosci. Pisze: ,, Do Was przeto nalezy troska o to, aby chrzedcijainstwoi
starozytne tradycje wyszly sobie na owocne i skuteczne dziatanie i wzajemnie
si¢ wspieraty”115.

Papiez ukazuje koniecznos¢ wspdipracy pomigdzy misjonarzami a afrykan-
skim klerem. Pierwszym zwraca uwage, ze — spieszac z pomoca biskupom Af-
ryki — musza w pracy duszpasterskiej wspdipracowaé z miejscowym ducho-
wienstwem. Drugich za$ upomina, ,,by uwazali siebie i pozostatych konfratréw
— uczestnikdw kaptanstwa jako jedno kaptanstwo, czyli kolegium kaptanéw,
ktérzy kierujac si¢ wzajemnym szacunkiem, chg¢tnie razem pracujanad ztacze-
niem w jeden Lud Bozy"'"*. Wspétpraca taka jest koniecznym warunkiem do
przeprowadzenia pod kierunkiem biskupéw stosownej inkulturacji. Misjona-
rze i miejscowy kler moga wiele wnie$s¢ w dzieto ewangelizacji, by uczynicé je
bardzo skutecznym.

2. Przywddcy polityczni i intelektualisci

W stowach skierowanych do sprawujacych najwyzsza wtadze w panstwach
Papiez prosi, aby byli przywiazani do wiary w Boga, ktéra jest podstawowym
Zrédtem autorytetu i fundamentem ich praw''’. Zwraca si¢ takze z prosba, aby
zostata zachowana dla Ko$ciota wolnos¢ wierzenia i przepowiadania wiary.
Z naciskiem jednak pisze o obowiazku odnawiania i dostosowania do nowych
warunkow wszystkich pozytywnych wartosci przekazanych w starych zwycza-
jach afrykanskich'®. Wymog ten jest na pewno $miaty. W dyskusjachna temat
niepodlegtosdci panstw w Afryce zwracano bowiem uwage na niebezpieczen-
stwo zniszczenia tego, co narod wypracowat w okresie kolonialnym. Zaznacza-
no, ze narody szukajaceniezaleznosci nie sajeszcze gotowe, by przejaé wtadzg,
a réznice etniczne stana si¢ zaczatkiem groznych konfliktéw. Papiez natomiast,
widzac grozace niebezpieczenstwa, wskazuje na madroé¢, jaka mozna znalezé
w tradycji afrykanskiej. Swa nadzieje na pokdj i stabilizacje na kontynencie
afrykanskim opiera na przekonaniu, ze konflikty moga by¢ zazegnane, gdy
przywédcy beda otwarci na pertraktacje'”.

112 por. KDK 26.

13 KDK 27

114 W KDK 27 czytamy: ,,[biskup] niech si¢ nie wzbrania wystuchiwaé swoich poddanych, kto-
rych jak dzieci bierze w opieke i do pilnego wspétdziatania zacheca".

15 AT 23,

116 Tamze, 27.

H7 Tamze, 27.

118 Por tamze, 30.

119 Por. tamze, 30.
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Prawidtowa inkulturacja zycia chrzeécijanskiego nie moze przebiegaé bez
wspdlpracy z afrykanskimi intelektualistami. Dlatego tez Pawet VI, idac $lada-
mi Jana XXIII, zaprasza uczonych, by nigdy nie zaprzestali poszukiwania pra-
wdy'”. Intelektualiéci maja ksztattowaé ducha i umysty wspétbraci; od nich
bedzie zaleze¢ nie tylko to, jak przez nowe generacje bedzie oceniana prze-
szto$¢, ale przede wszystkim, w jaki sposéb nowa kultura bedzie si¢ rozwi-
ja¢'’'. Papiez powierza im wielkie zadanie odnowy i rewaloryzacji réznych
zwyczajow Afryki'”. Tylko doglebna refleksja nad afrykanska tradycja, sym-
bolika i zwyczajami moze prowadzi¢ do odnowy liturgii oraz do wypracowania
nowych metod przekazywania nauki katolickiej, ktére bytyby dostosowane do
afrykanskiej mentalnosci.

3. Rodzina — kobieta — mtodziez

W papieskim oredziu poruszono réwniez problem matzenstwa i rodziny'*’
Jest to bowiem jedna z najwazniejszych spraw ludzkiego zycia. Matzenstwo
i rodzina leza u podstaw kazdej spotecznosci, stad tez kazda wspdlnota wypra-
cowata swoista dla siebie koncepcje matzenstwa i rodziny, ustalita wazne tra-
dycje i normy dotyczace tej instytucji. Wszelkiego rodzaju zmiany czy proby
odnowy w tej dziedzinie zycia prywatnego i spotecznego naleza do najbardziej
delikatnych i trudnych.

Nie ma chrzescijafistwabez chrzescijariskich matzenstw oraz ewangeliczne-
go stylu zycia rodziny. Gtoszenie chrzescijaniskiej koncepcy matzenstwa i ro-
dziny, obok prowadzenia katechumenatu, sa przeciez jednym z podstawowych
zadan, jakie Kosciot musi podjaé. Specyﬁczne wzory tradycyjnego matzen-
stwa, akceptacja poligamii'?*, rozwodéw oraz brak rownouprawnienia kobiet
sa najpowazniejszymi przeszkodami w rozwoju chrzescijanstwa na kontynen-
cie afrykanskim.

Ewangelizacja byla ijest prowadzona w spoteczenstwach o réznych koncep-
cjach matzenstwa (zarowno gdy chodzi o nature samego matzenstwa i ptyna-
cych zen zobowiazan, jak i w odniesieniu do reszty spoteczenstwa)'”. W wielu
wypadkach takie zderzenie réznych pogladéw na matzenstwo pomoglto Kos-
ciotowi w glebszym zrozumieniu sakramentu matzenstwa i ukazato nowe as-
pekty matzenstwa, ktérym dotychczas nie po$wigcano wiele uwagi. Jesli chodzi
o Afryke, sytuacja jest tam o wiele bardziej skomplikowana niz na przyktad
w Azji lub Ameryce. Uderza bowiem wielka réznorodno$¢ i ztozonos¢ proble-
moéw dotyczacych matzenstwa. Nawet w obrebie jednej diecezji zwyczaje i nor-
my sa mocno zréznicowane, totez ich unifikacja jest niezwykle trudna. Przy-

120 por, tamze, 31.

121 Tstniaty bowiem powazne obawy, ze afrykanscy intelektuali$ci w poszukiwaniu odrebnosci
odrzuca wszystko to, co ma elementy wspolne z europejska cywilizacjai kultura, a wigc takze reli-
gie chrze$cijanska.

122por. AT 31.

123 A, Hastings wyraza zdziwienie, ze — mimo iz problem matzenstwa jest jednym z kluczo-
wych i najtrudniejszychprobleméw w krajach misyjnych — nie zostat on poruszony podczas Sobo-
ru Watykanskiego Il i nie ma tez zadnej wzmianki na ten temat w soborowym Dekrecie o dziatalno-
sci misyjnej Kosciota. Por. A. Hastings, Koscidt i misje, 1971,s. 178.

124 Badania etnograficzne 438 plemion w Azji, Pétnocnej i Potudniowej Ameryce, Afryce, Au-
stralii i Oceanii wykazaty, ze poligamia jest praktykowana przez ok. 90% plemion. Por. W.G.
Blum, Forms of Marriage, Monogamy reconsidered Nairobi 1989, s. 9.

125 Wielu autoréw podkresla, jak trudno poda¢ zadowalajacawszystkich definicjg matzenstwa.
Por. W.G. Blum, dz.cyt.,s. 63—68.
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ktadowo warto tutaj wspomnieé, ze w Afryce matzenstwa pomigdzy klanami
reprezentujacymirozne tradycje czesto konczg sig rozwodem '™,

Dysproporcje pomiedzy liczba chrztow a liczba zawartych matzenstw swiad-
cza o tym, ze jeszcze przez wiele lat trzeba bedzie poszukiwaé nowych rozwia-
zan, majacych doprowadzi¢ do inkulturacji matzenstwa i zycia rodzinnego w
Afryce. Musi si¢ to dokonywaé w catej otwartosci i bez uprzedzen, zaréwno
w stosunku do prawd objawionych,jak i do kulturowego dziedzictwa ludéw af-
rykanskich. Kard. J. Malula podczas pierwszego spotkania afrykanskich i euro-
pejskich teologdw w Yaounde przestrzegat: ,Jesli chcemy uratowaé chrzesci-
janstwo w Afryce, musimy ewangelizowaé nie tylko jednostki, ale takze cala
afrykanska rodzine"'”’.

Papiez Pawetl VI — zdajac sobie sprawe z wazno$ci problemu — starat si¢
wskazac zagrozenia, jakie mogty wyniknaé z prob niewtasciwej inkulturacji ro-
dziny, a ponadto jasno sformutowat normy, ktérymi maja si¢ kierowac ci, kto-
rzy podejma si¢ dzieta ewangelizacji z uwzglednieniem kwestii inkulturacyj-
nych w rodzinie.

Papiez stwierdzit, ze w spoteczenstwie dokonaty sig bardzo pozytywne zmia-
ny prowadzace do odnowy sytuacji prawnej rodziny'*’. Zauwazyt, ze dotych-
czas spoteczenstwa afrykanskie przeakcentowaty role matzenstwa jako wigzi
Yaczacej klany'”. Tymczasem zaczeto juz podkreslaé funkcje i wolnoéé, ktére
przystugujaposzczegdélnym matzonkom. Papiez przestrzega jednak, ze zupet-
ne zignorowanie tradycyjnego spojrzenia na matzenstwo i rodzing moze pro-
wadzi¢ do odstgpstwa od prawa Bozego. W zwiazku z tym inkulturacjaw dzie-
dzinie zycia matzenskiego i rodzinnego musi wynikaé ze szczerej i giebokiej
refleksji nad dwoma normami. Po pierwsze, wedtug prawa Bozego maltzen-
stwo musi by¢ monogamiczne i nierozerwalne; a po drugie, matzenstwo i rodzi-
na musza, SciSle przestrzega¢ obowiazku oddawania czci i szacunku naleznego
rodzicom. Niedopuszczalne jest, by wolno$¢ w dziedzinie wyboru matzonka
prowadzita do niszczenia czy tez rozluznienia wiezéw rodzinnych. Wiezy rodo-
we sa bowiem przejawem mitosci do rodzicow w szeroko pojetym zakresie.
Wydajesig, ze Papiezowi chodzi tutaj o hierarchig wartosci oraz o sposob funk-
cjonowania spoteczenstwa, ktore kieruje sig zasadami chrzescijanskimi. W od-
czuciu tradycyjnych spoteczenstw na pierwszym miejscu znajduje si¢ klan, rod,
czy tez wigksza grupa spoteczna. Wtasnie dobro tej grupy jest najwazniejsze
i wszystko (a wiec matzenstwo i rodzina) ma stuzy¢ temu dobru. Dla spoteczen-
stwa o aspiracjach chrzescijanskich podstawowa komoérka spoteczna nie jest
klan, czy réd, lecz jest nia rodzina. Inkulturacja rodziny powinna prowadzi¢ do
sublimacji mito$ci matzonkow, ktdrzy przyjeli nauke Chrystusa, a wtedy beda
oni zdolni do wtasciwego wychowania dzieci, co przyniesie wymierne korzysci
dla spoteczenstwa i panistwa'™’.

126 Chodzi tu przede wszystkim o matzenstwa pomiedzy matzonkami wywodzacymi sig¢ z dwéch
kraricowo réznych tradycji: matriarchalnej i patriarchalnej. Nie mozna jednak pomniejsza¢ roli
réznic etnicznych, przekonan religijnych, nowego nacisku spotecznego, powstawania nowych reli-
gii, réznorodnos$ci praktyk ko$cielnych w zaleznosci od diecezji, stopnia rozwoju chrzedcijanstwa
na danym terenie. Dla jednych pierwszoplanowym problemem jest chrzest, dla drugich matzen-
stwo.

127 Cyt. za P.M. Kanyadago, Evangelizing polygamous families canonical and African
approaches, Eldoret 1991, s. 1.

128 Por F.Z. KapuScik, Religie Afryki Zachodniej wobec wspdtczesnych przemian, Warsza-
wa 1979, s. 20—23.

129 Por. tenze, Grupa rodzinna w Afiyce Zachodniej, ,Zeszyty Misjologiczne Akademii Teolo-
gii Katolickiej" 5 (1983), s. 139—150;W.G. Blum,dz. cyt., s. 41—62.

130 por. AT35.
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Zmiany, jakie dokonywaty si¢ w latach sze$édziesiatych naszego stulecia,
dotyczyty takze roli kobiety w tradycyjnym spoteczenstwie afrykanskim''.
Zaroéwno w spoteczenstwie o charakterze matriarchalnym, jak i patriarchal-
nym, kobieta byta pozbawiona podstawowych praw jako osoba. O wszystkim
decydowat klan, pokrewienstwo albo wspotmatzonek. Wraz ze zmianami eko-
nomicznymi i politycznymi dokonat si¢ bardzo pozytywny — zdaniem Papieza
— proces emancypacji kobiety. Papiez zauwazyt, ze , Ko$ciot stusznie sie
szczyci tym, iz podnidst godno$é kobiety, zapewnit jej wolno$¢ i na przestrzeni
wiekow postawit we wiasciwym jej $wietle, tacznie z ziej szczegllnymi cechami,
wynikajaca, z natury jej réwnoéé z mezczyznami”'’. ‘Od kobiety afrykanskiej
wymaga si¢ dzi§ wickszej $wiadomosci swojej godno$ci; nie mozna pozwolié,
by traktowano ja jako Slepe narzedzie w rekach pokrewienstwa czy tez wspot-
matzonka. Ogolne prawo wolnoéci gwarantuje jej szereg niezbywalnych przy-
wilejéw i praw, takich jak: wolno$¢ wyboru wspdétmatzonka, wyboru stanu,
w jakim chce pozosta¢, zawodu, prawo udziatu w zyciu spotecznym i politycz-
nym oraz ekonomicznym'”. Proces emancypacji kobiety afrykanskiej — jak
podkresla Papiez — bedzie sig toczyt przez wiele lat. Zywi jednak nadziejg, ze
dzieki zaangazowaniu si¢ kobiet w zycie spoteczne uda si¢ odnowi¢ ,,instytucje
danego spoteczenstwa, zwtaszcza w zakresie spraw dotyczacych matzenstwa,
rodziny i wychowania dzieci""**. W emancypacji kobiet Papiez widzi szanse na
wszczepienie w spoteczenstwo przesiakniete duchem technokratyzmu elemen-
téw chrzescijariskich, humanistycznych, takich jak: duch po$wigcenia, delikat-
no$¢ i kierowanie si¢ nie tylko rozumem, ale i uczuciem. Ni¢ ulega wigc watpli-
wosci, ze kobieta, ktora tak wiele ma do powiedzenia w wychowaniu dzieci,
jest szczegblnie waznym podmiotem inkulturacji. To ona musi wychowywaé
dzieci do samodzielno$ci peinienia przysztych obowiazkéw w duchu zasad
chrzescijanskich.

W okresie przemian, jakie nastapity naterenie Afryki, wazna rola przypadta
mtodziezy. To od niej miata zaleze¢ przysztos¢ nowych niepodlegtych panstw.
Zarowno nowe rzady, jak i Kos$ciét poswiccaty wiele uwagi temu, by edukacja
mtodego pokolenia sprzyjatajego integralnemu rozwojowi. Papiez w orgdziu
pochwala mtodziez, ktéra probuje na nowo odczytaé¢ znaczenie obyczajéworaz
sposobu zycia przekazanych jej w dziedzictwie przodkéw'”. Zwraca jednak
uwage, by w stosunku do nowych rzeczy, ktére poznaja, nie byli bezkrytyczni.
Moze to bowiem prowadzi¢ do materializmu, ktory niesie z soba zgubne pogla-
dy na zycie ludzkie, a takze moze prowadzi¢ do odrzucenia Boga'*’. Integralny
rozwdj cztowieka mozna tylko wtedy uzyskaé, kiedy cztowiek cate swoje dzia-

131 Podaje sie wiele przyczyn, ktore przerwaty lub zmniejszyty dominacje mezczyzn i kompleks
nizszo$ci kobiety. Niewatpliwie jest to zwiazane z okresem kolonializmu, wprowadzeniem chrze-
$cijanstwa z nowym systemem etycznym, wychowaniem, handlem opartym na walucie, a takze roz-
powszechnianiem sig indywidualizmu.

- 132 AT 36.

133 Jedli chodzi o czynnik ekonomiczny, wydaje sie, ze emancypacja w tej dziedzinie dokonata
sig najszybciej. Kobieta dysponuje juz do$¢ powaznym potencjatem ekonomicznym. Owiele szyb-
ciej niz mezczyzni dostosowata sig do nowego systemu ekonomicznego, opartego na walucie, a nie
na handlu wymiennym. Duza rol¢ odgrywata tez poligamia, w ktérej druga lub trzecia Zona ma
o wiele wigcej swobody w zarzadzaniu ,swoim majatkiem" niz w matzenstwach monogamicznych.
Por. W.G. Blum,dz. cyt.,s. 134—142.

134 AT 36.

135 Por, tamze, 37.

136 Wielenowych rzadéw pod wptywem panstw komunistycznych zaczgto wprowadzaé do szkot
i uniwersytetéw ideologie marksistowska lub tzw. humanizm socjalistyczny, ktéry byt ukrytym pro-
gramem ateizacji.
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tanie oprze na wierze. To wtasnie wiara pozwala cztowiekowi odkry¢ jego wia-
sna godno$¢ i okresli¢ zadania, jakie stoja przed cztowiekiem, rodzina i pan-
stwem. Dlatego Papiez zwrdcit si¢ do mtodziezy z apelem: ,,Do tej wiary dosto-
sujcie swe zycie!”137,

W latach sze$¢dziesiatych $cierajasig dwa autorytety: tradycyjny, oparty na
starszych klanu czy szczepu, oraz nowy, ktéry prezentuja intelektuali$ci. Bez
watpienia wtadze przejmie ta grupa, ktora wykaze wiecej elastycznos$ci i zdota
potaczyé w jedna integralna cato$¢ tradycje, nawiazujaca do madrosci star-
szych, z wiedza, ktéra zdobyta na afrykanskich czy europejskich uczelniach.
Mtodziez, ktéra przygotowuje si¢ do przejecia na siebie trudu zarzadzania kra-
jem, a takze integracji dwdch kultur, musi cechowac¢ sig cierpliwoscia, chrzesci-
janska mitoscia, bezinteresownoscia i prawdziwym patriotyzmem '™,

Inkulturacja wiary wéréd Afrykanczykéw to nie tylko obowiazek, ale i wiel-
ka szansa dla catego kontynentu i Ko$ciota powszechnego. Nie ulega watpliwo-
$ci, ze poprzez prawdziwg inkulturacj¢ tradycyjnej kultury podniesiona zosta-
nie warto$¢ tradycyjnych kultur do najwyzszej doskonatosci. ,, Kultura afry-
kanska — powiada kard. Paul Poupard — jest wspaniata gleba, ktora oczekuje
wcielenia sig Chrystusa, za$ inkulturacjato konkretna forma uroczystego przy- -
mierza miedzy Bogiem a cztowiekiem, zawartego tu i teraz, ktore ogarnia prak-
tyczne aspekty zycia codziennego, réznych sposobéw myslenia i instytucji spo-
tecznych"'”. Inkulturacja, traktowana jako dialog pomiedzy kulturami a wia-
ra, jest tez procesem wzajemnie wzbogacajacym. Kosciét bowiem przyjmuje
to wszystko, co w tradycjachjest do pogodzenia z Dobra Nowina, i ubogaca je
nauka Chrystusowa, dzieki czemu sam zostaj e ubogacony wieloraka madroscia
narodow.

Mozna obecnie oczekiwadé, ze rozpoczety w latach siedemdziesiatych proces
inkulturacji wiary zostanie pogtebiony i rozwiniety podczas obrad Specjalnego
Zgromadzenia Synodu Biskupdow, ktory stanowi nie tylko wielka szanse dla
Kos$ciota w Afryce, lecz dla catego Kosciota powszechnego.

THE PROBLEMS OF INCULTURATION
IN AFRICAE TERRARUM OF PAUL VI

Summary

The Church, in its work of evangelization, has always had the rule never to condemn,
destroy or abandon any element belonging to the cultural heritage which was, in itself,
beautiful, just and true. This rule was explicitly expressed by Pius XII in Evangelii
praecones (1951). However this document did not deal fully with all the issues and pro-
blems which were being experienced in the missionary Church at that time. The most

137 AT 37.

138 Koncepcja narodu czy tez ojczyzny dla wielu Afrykariczykéw nie byta jasna. Zwiazani bo-
wiem byli z ziemia, klanem, a co najwyzej — szczepem. Zwiazek wielu szczepow o réznych trady-
cjach byt czym$ zupetnie nowym i niezrozumiatym. Stad tez wielu, ktédrzy podejmowali studia za
granica, nie wracato do swego kraju. Troszczyli si¢ wytacznie o samych siebie i swoje rodziny.
Stwarzato to niebezpieczna sytuacje dla kraju, ktéry w ten sposéb tracit ludzi najlepiej predyspo-
nowanych do stuzenia narodowi i Ko$ciotowi.

3% P, Poupard, ,,L.’Osservatore Romano” 3 {1994), s. 59.
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important issue was to create a new model of mission based on the inculturation of the
faith. This inculturation, which involves both the missionary and the people evangeli-
sed, could be described as the conscious and progressive assimilation of cultural values
in the process of evangelization.

The problem of inculturation in Africa emerged most clearly just after the Vatican
Council. (Although the term ,Inculturation” had been used previously by other au-
thors, itisonly in 1979, in Catechesi tradendae of John Paul 11, that it appeared for the
first time in a papal document). An important document on the subject of evangeliza-
tion in Africawas the papal message Africae terrarum which dealt with the development
issues and with other difficulties being experienced in Africa. In this message there was
an evaluation of the activities of the Church in that continent. It stressed the fact that
a loca hierarchy had been established and it spoke of the great contribution of the
Churchin the field of education. During the sixties (when most countries got their inde-
pendence) the situation changed considerably because the Church lost its control over
its schools. And because of that the Church had to focus its efforts on evangelization alo-
ne . While these changes were taking place, there was agreater perception of many of the
mistakes of the past, especially of the underestimation by the Church of the local cu-
stoms and of the religious attitudes and values. Consequently, in this period the discus-
sion on inculturation became more lively.

Aswedl asthe Church'sloss of influence through the schools, there were other factors
which made it clear that its pastoral methods had to be changed: the drop in priestly vo-
cations; the deterioration of the political situation and the outbreak of civil warsin some
of the young African countries, the conflict between ideol ogies and nationalism. All the-
se facts had a great influence on the Church and contributed to a dowing down of the
progress of evangelization.

At that moment, therefore, it was considered necessary that the Pope take a stand on
this topic. In the encyclical Populorumprogressio Paul VI spoke about the changes ta-
king place in the world and described the elements which make for the integral progress
of the individual human person as well as of humankind in general. A few months |ater,
in his message Africae terrarum, he stressed that the African person does not need to
deny hisidentity or discard histraditions when hejoins the Christian community. Accor-
ding to this message the responsibility for the work of inculturation belongs to the local
Church hierarchy. However, co-operation between the missionaries and the African
clergy is absolutely necessary. The full inculturation of the Christian faith also requires
political peace and stability; therefore politicians, governments and intellectuals are to
beinvolved. The Popeinvited the family to be fully involved in this process, and he dealt
at some length with the specia role of women and of the youth. True inculturation of the
faith should lead the Christian family to the acceptance of values which will manifest the
dignity of each person and will guarantee his or her integral development.

Through authentic inculturation the values of the local culture will be brought to their
fulfilment. ,The African culture", said cardina Paul Poupard, ,is a wonderful soil
which is awaiting the incarnation of Christ. Inculturation, then, is areal form of the so-
lemn covenant between God and man, which is taking place here and now and which is
embracing the practical aspects of dai(ljy life, the different forms of thought and of social
institutions". Inculturation, being a dialogue between cultures and faith, is a process
which is mutually enriching both for the Church and for the people evangelised. The
Church accepts al the cultural elements which are compatible with the Good News and
enriches them with the Christian message and, at the same time, the Church is enriched
by the wisdom of those cultures.

We hope that the inculturation of the faith which was started in the late sixties will be
deepened and devel oped during the African Synod, which is not only an opportunity for
the Church in Africa but also for the universal Church.



