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EGZEGEZA KANONICZNA I ANALOGIA WIARY
W UJECIU JOSEPHA RATZINGERA (BENEDYKTA XVI)

CANONICAL EXEGESIS AND THE ANALOGY OF FAITH ACCORDING
TO JOSEPH RATZINGER (BENEDICT XVI)

ABSTRACT

Sobor Watykanski I w konstytucji dogmatycznej
Dei Verbum podat wskazowki egzegetyczne, ktore
powinny by¢ stosowane w interpretacji Pisma. Po-
soborowa egzegeza skoncentrowata si¢ gtdwnie na
metodzie historyczno-krytycznej badajacej ludzki
wymiar Pisma. W zwiazku z tym Benedykt XVI
przypominatl o koniecznosci stosowania zasad
teologicznych w egzegezie i ukazywal ich pogle-
bione teologicznie podstawy. Hermeneutyka wia-
ry, ktora postulowat papiez, obejmuje trzy kryteria
pozwalajace uchwyci¢ Boski wymiar Biblii; dwa
z nich oméwiono w niniejszym artykule. ,,Egzege-
za kanoniczna” uwzglednia jedno$¢ Pisma Swie-
tego, a ,,analogia wiary” pozwala wierzacemu eg-
zegecie prawidlowo interpretowac tekst napisany
przez autora wierzacego. W artykule uwzglednio-
no réwniez Josepha Ratzingera (Benedykta XVI)
rozumienie objawienia oraz réznicy miedzy nim
a Pismem Swietym. Wiasnie hermeneutyka wiary
pozwala wznie$¢ si¢ ponad ,liter¢” i dotrze¢ do
,-ducha” tekstow natchnionych.

The Second Vatican Council in the Dogmatic Con-
stitution Dei Verbum provided exegetic guidelines
on the interpretation of the Scripture. Post-council
exegesis focused mainly on the historical-criti-
cal method which analyses the human dimension
of the Holy Scripture. Therefore, Benedict XVI
reminded of the necessity of using theological
principles in the exegesis and showed their in-
depth theological basis. The hermeneutics of faith
postulated by the pope includes three criteria that
allow to grasp the divine dimension of the Bible;
two of them were discussed in this article. “Ca-
nonical exegesis” takes into consideration the
unity of the Holy Scripture, while the “analogy
of faith” enables the believing exegete to interpret
properly the text written by the believing author.
The article also deals with Joseph Ratzinger’s
(Benedict XVI’s) comprehension of the Revelation,
as well as the differences between the Revelation
and the Holy Scripture. It is hermeneutics of faith
that enables one to rise above the “letter” and reach
the “spirit” of the inspired texts.

W konstytucji dogmatycznej Dei verbum zostaly wymienione trzy zasady
teologiczne, ktore powinny zosta¢ uwzglednione w interpretacji Pisma Swigte-
go. Wedtug soborowego dokumentu, ,,nalezy uwzgledni¢ tre$¢ i jednos$¢ catego
Pisma, majac na uwadze zywa Tradycj¢ catego Kosciota oraz analogi¢ wiary”'.

' KO 12. Korzystam z wydania: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst

polski. Nowe ttumaczenie, Poznan 2002.
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Do tych wskazowek — lekcewazonych w posoborowej egzegezie skoncentrowanej
przede wszystkim na metodzie historyczno-krytycznej — wielokrotnie odwotywat
si¢ Joseph Ratzinger, podajac przy okazji ich poglebiona teologicznie wyktadnie.
»lrzeba wreszcie zaczac stosowac zasady metodologiczne — pisal papiez w swojej
ostatniej ksiazce poswigconej osobie Jezusa — sformutowane dla egzegezy przez
Sobor Watykanski Il (w Dei verbum 12), czego niestety dotychczas wiasciwie pra-
wie nie czyniono”2. Sobor odczytany przez Benedykta X VI uznat za podstawo-
wa zasadg egzegetyczna stosowanie ,,egzegezy kanonicznej”, bioracej pod uwage
tre$¢ i jedno$¢ catego Pisma oraz czytanie Pisma w kluczu chrystologicznym,
i dodat do tego dwie pozostate: ,,trzeba uwzglednia¢ takze zywa Tradycje catego
Kosciota i analogi¢ wiary (wewngtrzna harmonig prawd wiary)”>.

Autor Jezusa z Nazaretu uznaje za konieczne uzupetnienie metody historycz-
no-krytycznej hermeneutyka wiary, ktéra w jego przekonaniu jest najbardziej od-
powiednia w lekturze tekstow natchnionych, a jej pominigcie skutkuje przyjeciem
hermeneutyki pozytywistycznej. Na elementy hermeneutyki wiary sktadaja si¢
kryteria pozwalajace uwzgledni¢ Boski wymiar Pisma Swietego; naleza do nich
wyszczegblnione wezesniej w soborowym dokumencie, a potem przywotane przez
ojca swigtego w adhortacji posynodalnej dotyczacej stowa Bozego trzy kryteria:
,,1) nalezy interpretowac tekst, pamigtajac, ze Pismo stanowi jedna catos¢; dzisiaj
nazywamy to egzegeza kanoniczna; 2) trzeba uwzglednia¢ zywa Tradycje catego
Kosciota, i w koncu 3) uwzglednia¢ analogie wiary”*. Patrzac od strony egzegety
probujacego zrozumie¢ biblijny tekst, trzeba tez mowi¢ o okreslonych wymaga-
niach kierowanych wzgledem niego, ktorych spetnienie ma umozliwi¢ przejscie
od , litery” do ,,ducha” Pisma. Takie wznoszenie si¢ jest konieczne, poniewaz:

»(-..) historycystyczne i intelektualistyczne pojecie objawienia, ktore rozpo-
wszechnito si¢ w nowozytnosci, jest catkowicie fatszywe. Objawienie nie jest
bowiem zbiorem zdan; objawieniem jest sam Chrystus: On jest Logosem, Sto-
wem, ktére obejmuje wszystko, w ktorym Bog wypowiada samego siebie i ktore
z tego powodu nazywamy Synem Bozym. Oczywiscie, ten jedyny Logos wy-
powiedziat si¢ w normatywnych stowach, w ktorych wyrazit to, kim jest. Ale
Stowo jest zawsze wigksze niz stowa, ktore nigdy nie moga Go wyczerpac. Prze-
ciwnie, stowa uczestnicza w niewyczerpalnosci Stowa, ktdre odstania ich sens i

95

dlatego wzrastaja wraz z tym, kto je czyta — mowi §w. Grzegorz Wielki”>.

Niech ta swiadomos¢, ze ,,Stowo (Logos) jest zawsze wigksze od stow czto-
wieka i nigdy nie bedzie w nich wystarczajaco wypowiedziane”®, towarzyszy

2 J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmar-
twychwstania, ttum. W. Szymona, Kielce 2011 [dalej cyt. JzZN 1], s. 7.

3 J. Ratzinger (Benedykt X V1), Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienie-
nia, ttam. W. Szymona, Krakow 2007 [dalej cyt. JzN I], s. 10.

* Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,,Verbum Domini” (O Stowie Bozym
w zyciu i misji Kosciola) [dalej cyt. VD], 34.

5 I. Ratzinger, W drodze do Jezusa Chrystusa, ttum. J. Merecki, Krakow 2004 [dalej cyt.
WDdJICh], s. 88.

¢ J. Ratzinger (Benedykt X V1), Patrze¢ na Chrystusa, ttam. P. Gasior, Krakow 2007, s. 14.
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lekturze niniejszego tekstu, w ktorym postaram si¢ omowi¢ dwa z trzech kryte-
riow wymienianych w konteks$cie hermeneutyki wiary, a zwanych czasem ,,wiel-
kimi zasadami interpretacji”. Tak wigc najpierw zajmg si¢ ,,egzegeza kanoniczng”
(1), nastgpnie ,,analogia wiary” (2), a w zakonczeniu wskaze¢ na ich powiazanie.
»Egzegeza kanoniczna” wydaje si¢ najwygodniejsza do zastosowania w duszpa-
sterstwie: wierni w swojej indywidualnej lekturze Pisma stosuja ja spontanicznie;
naukowcy zdaje si¢ nie nadazaja z naukowym uzasadnieniem tej oczywistej me-
tody, stad do tej pory nie rozwiano wszystkich watpliwosci jej towarzyszacych
— ale tez nie wszystko, co oczywiste dla wierzacego, musi by¢ tatwe do naukowego
zinterpretowania. Z kolei ,,analogia wiary”, jakkolwiek rowniez stosowana intu-
icyjnie, w $rodowisku naukowym wydaje mi si¢ lekcewazona i albo rozumiana
niewlasciwie, albo zbyt wasko; w zwiazku z tym warto przyjrze¢ si¢ wyjasnie-
niom papieskim poglebiajacym jej rozumienie.

1. Egzegeza kanoniczna

Postulowane przez Sobor uwzglednienie tresci i jednosci calego Pisma nazy-
wane jest ,,egzegeza kanoniczna”, ktora znajduje swoje uzasadnieniec w Boskim
autorstwie wszystkich ksiag (to zostato stwierdzone w dokumencie wprost) oraz
w Boskim planie realizowanym w calej historii zbawienia (to da si¢ wyczytac
posrednio z soborowego tekstu). Kosciol uznaje, ze prawdy objawione zawarte
i przedtozone w Pismie Swigtym spisane zostaty pod natchnieniem Ducha Swie-
tego, a co za tym idzie maja Boga za autora, dlatego wszystkie ksiggi tak Starego,
jak 1 Nowego Testamentu Kosciot uznaje w catosci 1 ze wszystkimi ich czescia-
mi za $wigte i kanoniczne’. ,,Bog przeto, z ktorego natchnienia powstaly ksiggi
obydwu Testamentdw 1 ktory jest ich autorem, madrze rozporzadzit, aby Nowy

7 Por. KO 11. Odwotuje si¢ do konstytucji nie tylko dlatego, ze czynit to Joseph Ratzinger i bez
tego jego mysl nie bylaby zrozumiata. Czynig to takze ze wzglgdu na fakt, iz na ostateczny ksztatt
soborowego dokumentu wywart wptyw rowniez Ratzinger. Dzigki kardynatowi Fringsowi teolog
z Bawarii ,,zapewne najwazniejszy sposrod miodych teologéw bioracych udziat w Vaticanum 11,
poczawszy od drugiego okresu obrad stat si¢ soborowym peritus (...), z ktérego zdaniem liczyli
si¢ niemieccy biskupi” (J.W. O’Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykanskiego Drugiego,
thum. A. Wojtasik, Krakéw 2011, s. 166-167, 423). Ratzinger znalaz} si¢ w gronie os6b majacych
w podkomisji opracowaé na nowo dokument i jego ostateczny ksztatt nie powstat bez jego — trud-
no okresli¢, jak znacznego — wptywu. Indagowany przez dziennikarza Petera Seewalda na temat
wpltywu duetu Ratzinger-Frings na prace Soboru begdzie skromny kardynat Ratzinger starat si¢
umniejszy¢ swoja rolg, ale przeciez posrednio w jego stowach mozna odczytaé potwierdzenie nie-
bagatelnego wktadu, jaki musial wnie$§¢ mtody profesor z Niemiec (por. J. Ratzinger, P. Seewald,
8ol ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie tysiqcleci. Z kardynatem rozmawia Pe-
ter Seewald, thum. G. Sowinski, Krakow 1997, s. 60, 62). O roli Ratzingera w czasie Soboru — zob.
rowniez: G. Weigel, Bozy wybor. Papiez Benedykt XVI i przyszlos¢ Kosciola katolickiego, ttum.
D. Chylinska, M. Romanek, R. Smietana, Krakow 2006, s. 227-229; A. Tornielli, Ratzinger straz-
nik wiary, ttum. B. Tomaszek, Krakow 2005, s. 43-51; J.L. Allen, Papiez Benedykt XVI. Biografia
Josepha Ratzingera, ttum. R. Bartold, Poznan 2005, s. 77-83; K.-R. Mai, Benedykt XVI. Jego zycie,
jego wiara, jego dqzenia, red. A. Szostkiewicz, ttum. M. Misiorny, Warszawa 2005, s. 92-101 (Oto
czlowiek) — (na s. 98 cickawa sugestia o wktadzie Ratzingera w prace soborowe — wktadzie tym
wigkszym, ze kardynat Frings w tym czasie byl juz niemal ociemniaty).
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Testament byt ukryty w Starym, Stary za$ aby w Nowym znajdowal wyjasnienia”,
a ,.ksiggi Starego Testamentu, w catosci dotaczone do ewangelicznego oredzia,
osiagaja 1 ukazuja w Nowym Testamencie petne swoje znaczenie (...) a zarazem
Nowy Testament o$wietlaja i objasniaja”®.

W latach dziewigc¢dziesiatych kardynat Ratzinger podkreslit, ze wiara przezy-
wana w Kosciele wyprowadza poza wszelkie pojgcia czy formuty stowne wymy-
kajace si¢ im tresci wiary, ktorych ujaé nie sa w stanie. Jezyk wiary nie jest tak
jednoznaczny, jak powiedzmy jezyk matematyczny, poza tym orzeczenia jgzyko-
we wiary przedstawiaja si¢ w ,,historycznym nastepstwie wypowiedzi, w ktorym
juz gtéwne napigcie migdzy Starym i Nowym Testamentem pokazuje, jak bar-
dzo prawda wiary jest dostgpna jgzykowo w wewnetrznym zwiazku catosci, a nie
w pojedynczych formutach”’. Ten zwiazek wynika z faktu istnienia i trwania
w czasie jednego podmiotu (wspdlnoty wierzacych), ktory pomimo przemian po-
zostaje soba. W takim razie ciekawsze i bardziej wydajne w teologii (a wigc i w eg-
zegezie) okazuje si¢ poszukiwanie jednosci (migdzy Starym a Nowym Testamen-
tem, migdzy Nowym Testamentem a dogmatami Kosciota starozytnego, migdzy
tym wszystkim razem a zyciem wiary kontynuowanym dzisiaj) niz odrzucanie
takiej jednosci 1°.

Soborowa konstytucja Dei verbum — uwazat Ratzinger, 6wczesny przewodni-
czacy Papieskiej Komisji Biblijnej — ,,podarowata (...) miarodajna synteze wciaz
aktualnych pogladow teologii Ojcow i nowego metodycznego poznania czasOw
nowozytnych”!. Komisja zdecydowata si¢ wystosowa¢ dokument w reakcji na
nowa sytuacj¢ egzegetyczna powstata po Il Soborze Watykanskim, zwiazana
z powstawaniem nowych metod naukowej egzegezy z jednej strony, a z drugiej
— z pojawieniem si¢ prob przywrdcenia metod egzegezy ojcow Kosciota i na nowo
podejmowanej duchowej lektury Pisma. Cel dokumentu zostal sformutowany
nastepujaco: ,,ukazaé drogi, ktore trzeba przeby¢, aby dojs¢ do interpretacji Bi-
blii mozliwie najbardziej wiernej jej charakterowi zarowno ludzkiemu, jak i bo-
skiemu” 12, tak aby stowo Boze moglo sta¢ sie duchowym pokarmem dla wier-
nych 3.

§ KO 16.

° J. Ratzinger, Prawda w teologii, ttam. M. Mijalska, Krakow 2001 [dalej cyt. PwT], s. 110-111.

10 Por. PWT, s. 113.

11 J. Ratzinger, Wprowadzenie do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej, w: Papieska Komi-
sja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komentarzem
biblistow polskich, ttum. i red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999 [dalej cyt. IBWK] (Rozprawy
i Studia Biblijne 4).

12 IBwK, Wprowadzenie, B.

13 Wydaje sig, ze ocena metody historyczno-krytycznej zawarta w dokumencie Interpretacja
Biblii w Kosciele jest mimo wszystko bardziej pozytywna od tej wyrazonej przez Ratzingera we
wlasnym imieniu. Mimo ze oczywiScie zawiera wczesniejsze elementy krytyki, to jednak ogdlna
tendencja dokumentu — ktoérego autorzy wychodza z zatozenia, ze kazda metoda niesie ze soba
szanse do lepszego zrozumienia tekstu — sprawita, ze przestrogi przed stosowaniem metody histo-
ryczno-krytycznej nieuzupetnionej przez hermeneutyke wiary nie wybrzmiewaja az tak glosno.

Zwracali na to uwagg rowniez polscy biblisci. Ks. Waldemar Linke zauwaza, ze w Interpretacji
Biblii w Kosciele ,.krytyka metody historyczno-krytycznej znalazta swe (cho¢ stonowane) odbicie”
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Poniewaz ,,Biblia nie jest zbiorem tekstow pozbawionych zwigzkoéw migdzy
soba, ale jest zbiorem $wiadectw tej samej wielkiej Tradycji” 4, dlatego w egze-
gezie nalezy stosowac¢ metody uwzgledniajace ten fakt. Autorzy dokumentu /n-
terpretacja Biblii w Kosciele wskazuja tu na powstate w Stanach Zjednoczonych
i rozwijajace si¢ ,,podejscie kanoniczne”, ktore mialoby uzupetni¢ metode histo-
ryczno-krytyczng oraz przywrdci¢ wage ostatecznej formy tekstu (metoda histo-
ryczno-krytyczna ktadzie nacisk na to, co pierwotne). Wychodzi ono od wiary
W to, ze Biblia stanowi cato$¢ i ,,interpretuje kazdy tekst biblijny w $wietle kanonu
Pisma Swigtego, to znaczy Biblii przyjetej jako norma wiary przez spoteczno$é
wierzacych. Stara si¢ umiejscowi¢ kazdy tekst wewnatrz jedynego planu Bozego
celem osiagniecia aktualizacji Pisma w naszych czasach” 5.

W ,,egzegezie kanonicznej” wyrdznia si¢ dwa punkty widzenia: pierwszy, kto-
ry zaproponowat Brevard S. Childs, koncentruje si¢ na ostatecznej formie kano-
nicznej tekstu zaakceptowanej przez wspolnotg; drugi, ktérego autorem jest Ja-
mes A. Sanders, zwraca uwagg nie na efekt finalny, ale na proces kanoniczny,
czyli na te metody hermeneutyczne, ktore wspdlnota wierzacych wykorzystywata
W procesie powstawania Pisma oraz relekturze starozytnych tradyc;ji i ktore sprzy-
jaja statej interakcji migdzy tekstami a wspolnota, interakcji stuzacej uwspotcze-
$nianiu tekstu'®. Oczywiscie egzegeza kanoniczna wymaga jeszcze rozwoju,
a dokument zwraca uwage na problematyczne pytania zwiazane z tego rodzaju
podejsciem, niemniej jednak takie podejscie wydaje si¢ dobrze stuzy¢ teologicznej
interpretacji tekstu .

(W. Linke, Adhortacja ,,Verbum Domini” a przysztos¢ dyskusji o rozumieniu natchnienia, War-
szawskie Studia Teologiczne 23,1 (2010), s. 257), z kolei ks. Zdzistaw Pawlowski twierdzi, ze do-
kument Papieskiej Komisji Biblijnej powstal na bazie inspiracji, jaka byto wystapienie kardynata
w Nowym Jorku w 1988 roku, po czym zauwaza, ze dokument przygotowany z inicjatywy kardy-
nala ,,jak si¢ wydaje, nie spetnit (...) wszystkich jego oczekiwan. Jego wystapienie w Nowym Jorku
zawierato bowiem radykalna krytyke metody historycznej, ktora w instrukeji PKB, mimo wskaza-
nia stabych punktow, otrzymata jednak pozytywna oceng” (Z. Pawlowski, Kontekst interpretacji
Biblii: Kosciol czy uniwersytet, Verbum Vitae 3,5 (2004), s. 171-172). Rowniez ks. Henryk Witczyk
sugeruje zwiazek pomigdzy nowojorska konferencja a pracami Papieskiej Komisji Biblijnej — por.
H. Witczyk, W czterdziestolecie Konstytucji ,, Dei verbum”. Osiqgniecia i aktualne wyzwania, w:
Wiernosé i aggiornamento. Wokot recepcji Soboru Watykanskiego I1, red. G. Kucza, Katowice 20006,
s. 150 (Studia i Materialy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 32).

4 IBwK I, C.

5 Tamze, I, C, 1.

16 Por. tamze.

170 egzegezie kanonicznej z nadmiernym niestety krytycyzmem — zob.: A.G. Hunter, Krytyka
kanoniczna, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins, J.L. Houlden, red. wyd. pol.
W. Chrostowski, thum. B. Widta, Warszawa 2005, s. 417-420 (Prymasowska Seria Biblijna). Nieco
mniej krytycznie o krytyce kanonicznej: R.E. Brown, S.M. Schneiders, M. Wojciechowski, Her-
meneutyka biblijna, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy,
red. wyd. pol. W. Chrostowski, red. nauk. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1807-1808 (Pryma-
sowska Seria Biblijna). Skrotowo o kanonicznej lekturze réwniez: S.M. Miller, R.V. Huber, Historia
Biblii. Dzieje powstania i odczytywania Pisma Swietego, ttum. E. Czerwinska, Warszawa 2005,
s. 321. Zob. takze: A. Sanecki, Kanon jako zasada hermeneutyczna: kanoniczny nurt interpreta-
cji Pisma Swietego we wspolczesnej egzegezie, Studia Diecezji Radomskiej 7 (2005), s. 187-200;
tenze, Miedzy uniwersytetem a KoSciolem. Interpretacja kanoniczna w perspektywie eklezjalnej
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Wewngtrzna spojnos¢ Biblii jest wynikiem interpretacji wewnatrz tradycji bi-
blijnej, na przyktad dokonujacych si¢ relektur, ktére wydobywaja nowe aspekty
sensu albo potwierdzaja ich spelnienie czy poglebiaja ich znaczenie '*. Autorzy
Nowego Testamentu glosza, ze objawienie starotestamentowe znalazlo wypetnie-
nie w Chrystusie, a zwlaszcza w Jego $mierci i zmartwychwstaniu; On sam doko-
nal interpretacji odmiennej od tej przyjmowanej w Jego epoce, a Pascha nadata tek-
stom pelnig sensu, ktory wczesniej bytby nie do pomyslenia. Postany przez Niego
Duch Swiety umozliwit nowotestamentowym autorom odkrycie sensu duchowego
Starego Testamentu. Réwniez w Nowym Testamencie mamy do czynienia z zesta-
wianiem roznych perspektyw, ktore ukazuja petna napiecia jednos¢ tekstow .

Interpretacja Biblii w Kosciele podaje réwniez definicje wzbudzajacego dys-
kusje, ale obecnego w samej Biblii, sensu petniejszego tekstu?, ktory nie zostat
wprost wyrazony przez autora ludzkiego, ale byt zamierzony przez autora Bo-
skiego. Chodzi ,,albo o znaczenie, jakie autor biblijny przypisuje wczesniejszemu
tekstowi biblijnemu, kiedy podejmuje go w kontek$cie nadajacym mu nowy sens
wyrazowy, albo o znaczenie, ktore autentyczna tradycja doktrynalna lub definicja
soborowa nadaje tekstowi biblijnemu”?'. Zrodet sensu pelniejszego nalezatoby
szukaé w fakcie, ze Duch Swiety, ktory stoi za natchnieniem Pisma, mogt spra-
wic¢, 1z autor ludzki wyrazit prawdg, ktorej w petni nie potrafit uchwycié, a ktora
zostata ujawniona w pozniejszych czasach dzigki Bozej realizacji odstaniajace;j
doniosto$¢ tekstu lub dzieki wiaczeniu tekstu do kanonu Pism 2.

W rozmowie z Peterem Seewaldem kardynat Ratzinger na biblijnych przy-
ktadach wskazywal, ze starotestamentowe opowiesci sa jak gdyby poczatkiem,
ktory czeka na dalszy ciag, i moga one zosta¢ odczytane w perspektywie Nowe-
go Testamentu. ,,Stary Testament rzeczywiscie jest w drodze * i pozostaje tylko
fragmentem, gdy nie przechodzi w Nowy Testament. Jest to naszym fundamen-
talnym przekonaniem”?*, chociaz, oczywiscie, ,,caty Stary Testament mozna czy-
ta¢ z pominigciem Chrystusa — palec, ktory na Niego wskazuje, nie czyni tego

lektury Biblii, w: Stowo Boze w zyciu i misji KoSciota, red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 309-325
(Analecta Biblica Lublinensia 4); M. Zmuda, Gléowne wyznaczniki metodologii ,,canonical ap-
proach” wedtug Brevard S. Childsa, Ruch Biblijny i Liturgiczny 61,1 (2008), s. 5-14.

'8 Por. IBWK II1, A, 1.

1 Por. tamze, II1, A, 2.

200 trzech rodzajach sensow (dostownym, duchowym i petniejszym) opisanym w dokumencie
Interpretacja Biblii w Kosciele — zob.: T.M. Dabek, Sensy Pisma Swietego w $wietle dokumentu
., Interpretacja Biblii w Kosciele”, w: IBWK, s. 178-195; S. Szymik, Podejscie kanoniczne w inter-
pretacji Pisma Swietego, Roczniki Teologiczne 49,1 (2002), s. 15-31.

2 IBWK 1L, B, 3.

22 Por. tamze, II, B, 3.

2 Por. Benedykt X VI, Mysli o Stowie Bozym, thum. M. Wilk, Krakéw 2008, s. 105-106: ,,Trzeba
zatem czytaé wszystko, majac na uwadze catosciowy charakter Pisma Swigtego, gdzie jedna czesé
ttumaczy inna, jeden krok wegdrowki objasnia inny”.

24 J. Ratzinger, P. Seewald, Bdg i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem
Josephem Ratzingerem Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Krakow
2001 [dalej cyt. BiS], s. 136.
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az tak jednoznacznie”?. W Biblii dostrzec mozna jedno$¢, ale jest to ,,napigta
jednos¢”, poniewaz Pismo nie stawia w peini gotowego systemu wiary. Plaszczy-
zna tej jednosci jest jedno$¢ historii Boga i jest ona widoczna, gdy czyta si¢ Pi-
smo z perspektywy Nowego Testamentu; jakkolwiek ksiggi Starego Testamentu
maja naturalnie znaczenie same w sobie, to jednak uzyskuja nowy sens i catoscio-
wa wizj¢ dopiero wtedy, gdy sa czytane w $wietle Chrystusa?. Benedykt X VI
w wywiadzie udzielonym niemieckiemu dziennikarzowi juz po wyborze na pa-
pieza moéwit, ze wewngetrzna jedno$¢ obu testamentéw i wynikajaca z tego ko-
nieczno$¢ lektury Nowego razem ze Starym Testamentem byta dla niego jasna
od pierwszych dni jego studiow teologicznych. Biblia musi by¢ czytana w cato-
$ci 1 jednosci, poniewaz jest Ksigga nalezaca do Ludu Bozego, ktory uprzedza
Chrystusa i wskazuje na Niego?'. Dla papieza ,,tylko Chrystus potrafi wyzwoli¢
cztowieka z niewoli litery i przywrdci¢ mu zdolno$¢ przyswajania calej prawdy,
zawartej w Pismie Swietym” 2:

»W Starym Testamencie sa (...) stowa, mozna by powiedzie¢, niemajace
jeszcze swego pana (...) Rzeczywisty wlasciciel tekstow kaze jeszcze czekac
na siebie. Dopiero gdy si¢ pojawia, stowa te otrzymuja swe pelne znaczenie
(...) Historiografia poczatkow chrzescijanstwa polega rowniez na tym wiasnie,
ze tym oczekujacym stowom daje gtdéwnego wiasciciela. Dzigki temu powia-
zaniu oczekujacego stowa i poznaniu ukazujacego si¢ teraz owego wilasciciela
powstala typowo chrzescijanska egzegeza, ktora jest nowa, jednak w petni do-

chowuje wiernosci pierwotnemu stowu Pisma” .

W 2002 roku kardynat Ratzinger z okazji dziesigciolecia opublikowania Ka-
techizmu Kosciota katolickiego w wyjasnianiu zrodta jednosci Biblii odwotat si¢
wlasnie do katechizmowego stwierdzenia: ,,Jakkolwiek bylyby zrdéznicowane
ksiegi, z ktorych sktada si¢ Pismo Swiete, to jest ono jednak jedno ze wzgledu na
jednos¢ Bozego zamystu, ktorego Jezus Chrystus jest osrodkiem i sercem, otwar-
tym po wypetnieniu Jego Paschy”*’, przy czym autorzy odwotuja si¢ dla zobrazo-
wania tej prawdy do wypowiedzi Swietego Tomasza z Akwinu: ,,Serce Chrystusa
oznacza Pismo Swicte, ktore pozwala pozna¢ serce Chrystusa. Przed meka serce
Chrystusa byto zamknigte, poniewaz Pismo Swigte bylo niejasne. Pismo Swiete
zostalo otwarte po mece, by ci, ktorzy je teraz rozumieja, wiedzieli i rozeznawali,
w jaki sposob powinny by¢ interpretowane proroctwa’?'.

Przy tej samej okazji zwrdcil kardynat uwage rowniez na to, ze krytyczna eg-
zegeza W pewnym sensie uwiarygodnita sredniowieczng nauk¢ o wielu sensach

% Tamze, s. 192; por. tamze, s. 193.

20 Por. tamze, s. 139, 193.

27 Por. J. Ratzinger, P. Seewald, S6 ziemi..., s. 93, 178. Por. rowniez: J. Ratzinger, Moje Zycie,
oprac. wersji pol. W. Wisniowski, Czgstochowa 2005 [dalej cyt. MZ], s. 61-62.

28 D. Chegurova, ABC chrzescijanina. Analiza mysli Benedykta XVI, Lublin 2009, s. 67.

» J. Ratzinger (Benedykt XVI), Jezus z Nazaretu. Dziecifistwo, ttum. W. Szymona, Krakow
2012, s. 31.

30 KKK 112.

31 Tamze; por. WDAJCh, s. 163.
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Pisma Swigtego (doktryna o czterech sensach albo raczej o czterech wymiarach
sensu tekstu *). Poniewaz Biblia jest literackim tworem, a wszystkie biblijne tek-
sty byly wlaczone w proces ponownego odczytywania odstaniajacego zawarte
w nich potencjalne sensy, nie wolno ich zamykaé¢ w jakiej$ historycznej chwili;
w stowach biblijnych znajduje sig takze terazniejszo$¢ i przysztosc ».

Wilasnie wspotczesna krytyka biblijna — uwazat papiez — u§wiadamia nam,
ze sama Biblia jest nieprzerwana droga, ktora znajduje swdj kres w Chrystusie,
a zatem od Niego wychodzac, mozna przejs¢ znéw cala tg droge, odkrywajac na
niej najglebszy sens, wezesniej ukryty *. Widzenie jednosci Pisma oraz lektura
chrystologiczna umozliwia duchowa lekture stowa Bozego, o czym méwit papiez
w jednym ze swoich przemowien:

,»Bardzo zalezy mi na tym, by teolodzy nauczyli si¢ czyta¢ i kocha¢ Pismo
tak, jak — wedtug Dei verbum — chciat tego Sobor: by widzieli wewngtrzna
jednos¢ Pisma — pomocna w tym moze okazac sig «egzegeza kanonicznay (dzi$
mozna méwi¢ dopiero o poczatkach rozwoju tej metody) — a nastepnie, by do-
chodzili do duchowe;j lektury, ktora nie jest tylko czyms$ zewngtrznym, co mia-
toby umacnia¢ i budowac, lecz przede wszystkim wewngtrznym zanurzeniem
si¢ w obecno$¢ Stowa. Jest to, jak sadzg, bardzo wazne zadanie: podejmowad
tego typu dziatania, czyni¢ wysitki, by obok egzegezy historyczno-krytycznej,
z nig i w obszarze jej zainteresowan rzeczywiscie byto nam dostgpne wprowa-
dzenie w Pismo zywe, ktore jest aktualnym Stowem Bozym” *.

Benedykt XVI w adhortacji poswigconej stowu Bozemu zwrocit uwage na to,
ze soborowa konstytucja Dei verbum jest ,,kamieniem milowym na drodze Ko-
Sciota”, rowniez w odniesieniu do egzegezy: ,,Powszechnie wiadomo, jak wielki
impuls do odkrywania na nowo Stowa Bozego w zyciu Kosciota, do refleksji teo-
logicznej na temat Bozego Objawienia oraz do studium Pisma Swigtego data...” .
Adhortacja Verbum Domini jest owocem synodu, ktory stawiat sobie za cel mig-
dzy innymi: weryfikacje, czy wskazania soborowe zostaty wprowadzone w zycie,
oraz podjecie nowych wyzwan postawionych przez obecne czasy®. W zwiaz-
ku z tym ojciec swigty przedstawit poglebione przemyslenia Synodu i wyrazit
pragnienie, zeby dzigki adhortacji owoce Synodu przyniosty skuteczny wplyw

32 Por. interesujaca analogi¢ podang przez H. de Lubaca: ,,Mowimy, jak nalezy, o réznych
znaczeniach; thumaczymy takie czy inne znaczenie, i jeszcze kolejne, aby je od siebie odréznic;
naktadamy te znaczenia na siebie, zestawiamy lub przeciwstawiamy sobie; wyliczamy je i przedsta-
wiamy jako tylez nast¢pujacych po sobie jednostek. Jest to nieuchronne rozwlekanie sposobu wy-
razania sig, ktore nie zwodzito dawnych komentatoré6w — podobnie jak dobry tomista nie traktuje,
jak «przedmiot» elementow bytu, ktorych realne odroznienie uznaje” (H. de Lubac, Pismo Swiete
w Tradycji KoSciota, tham. K. Lukowicz, Krakéw 2008, s. 242).

3% Por. WDdAJCh, s. 163-164.

3 Por. MOSB, s. 106.

3 Tamze, s. 97-98.

% VD 3.

37 Por. tamze.
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nie tylko na osobista wig¢z ze Swigtymi pismami, ale rowniez na ich interpretacj¢
w badaniach naukowych 3,

Wtasnie tym celom stluzy¢é ma migdzy innymi egzegeza kanoniczna. Papiez
w numerze 12. adhortacji prezentuje ,,chrystologi¢ Stowa”, to znaczy fakt, iz
w Chrystusie stowo Boze staje si¢ obecne jako Osoba, co z kolei pozwala spoj-
rze¢ na jedno$¢ Boskiego zamystu realizujaca si¢ wlasnie w Slowie Wcielonym
— jedno$¢ pomiedzy stworzeniem, nowym stworzeniem a dziejami zbawienia
w Chrystusie *. ,,Mozart teologii”, jak si¢ okresla niemieckiego teologa, porownu-
je kosmos do ksiegi, ktorej Autor wyraza siebie za posrednictwem symfonii stwo-
rzenia, w ktorej to symfonii ,,w pewnym momencie pojawia si¢ motyw solowy, jak
powiedzieliby$Smy uzywajac stownictwa muzycznego, czyli motyw powierzony
pojedynczemu instrumentowi badz gltosowi, ktory jest tak wazny, ze nadaje sens
catemu dzietu. Tym motywem jest Jezus” .

Podobnie jak Stowo stato sig ciatem, tak Boze stowa upodobnity si¢ do ludzkie;j
mowy; analogia ta prowadzi do wniosku, ze Pismo Swigte, mimo catej réznorod-
nosci form i tresci, jest rzeczywistoscia jednolita, poniewaz we wszystkich stowach
biblijnych Bog tak naprawde wypowiada jedno Stowo*, w ktorym wypowiada
sie caty 2. Tradycja Kosciota uczy dostrzegaé jednos¢ Pisma Swietego, jakby byto
ono jedna ksigga, cho¢ z perspektywy czysto historycznej czy literackiej nie jest
to dostrzegalne; by dostrzec t¢ jedno$¢ nalezy taczy¢ chrzescijanskie ksiggi No-
wego Testamentu z Biblig [zraela. Ksiggi biblijne (,,Pisma’) moga by¢ traktowane
jako jedyne stowo Boga skierowane do cztowieka (,,Pismo”), poniewaz ,,wlasnie
osoba Chrystusa nadaje jedno$¢ wszystkim «Pismom» w powiazaniu z jedynym
«Stowem». W ten sposdb mozemy zrozumie¢, co mowi Konstytucja dogmatyczna
Dei verbum w n. 12, gdy wskazuje na wewngtrzna jednos¢ calej Biblii jako decy-
dujace kryterium dla poprawnej hermeneutyki wiary” .

W tym konteks$cie adhortacja zwraca uwagg na wzajemne relacje migdzy Sta-
rym a Nowym Testamentem **. Przede wszystkim Nowy Testament uznaje auto-
rytet Starego Testamentu jako stowa Bozego, tak ze rowniez chrzescijanie przyj-
muja objawienie Boze w nim zawarte. Przyjmujemy, ze Stary Testament znajduje
swoje wypelnienie w tajemnicy zycia, Smierci i zmartwychwstania Chrystusa,
przy czym to pojecie wypelnienia si¢ Pism jest ztozone i zawiera trzy wymia-
ry: ciagtosci, zerwania oraz spetnienia i przewyzszania®. ,,Misterium Paschalne
Chrystusa jest w pelni zgodne — jednakze w sposob, ktory byt nie do przewidzenia

3 Por. tamze, 5.

3 Por. tamze, 12-13.

40 Tamze, 13.

4 Por. Hbr 1,1-3.

4 VD 13. Por. KKK 102.

“ VD 39.

4 Por. tamze, 40.

% Por. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijari-
skiej, ttum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, II, C, 1-3; IV, A.
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— z proroctwami i aspektem prefiguratywnym Pism; jednakze zawiera wyrazne
aspekty braku ciaglosci wzgledem instytucji Starego Testamentu™ .

Mozna wigc powiedzieé, ze Stary Testament zachowuje niezastapiona wartosé
dla chrzescijan, z kolei lektura chrystologiczna jawi si¢ oryginalnym i niezasta-
pionym wktadem w interpretacj¢ Biblii. Kos$cidt w czasach apostolskich i pozniej-
szej Tradycji dopatrywat si¢ jednosci Biblii w jednosci planu Bozego wyrazonej
za pomocg typologii — w dzielach Bozych Starego Testamentu mozna zauwazy¢
figury tego, czego Bog dokonat w ,,petni czaséw”. Oczywiscie taka lektura typo-
logiczna, ktora odstania niewyczerpana glebi¢ Starego Testamentu, nie powinna
przystania¢ faktu, ze zachowuje on swoja wartos¢ objawienia, a stad z kolei ptynie
whniosek, ze nie tylko Stary Testament ma by¢ czytany w Nowym, ale réwniez
Nowy Testament moze by¢ czytany w Starym, ,,bez ktorego byltby ksigga nie do
rozszyfrowania, roslina pozbawiona korzeni i skazana na uschnigcie”#.

Wedtug Benedykta XVI, ukazanie granic metody historyczno-krytyczne;j
wskazuje na jej otwarto$¢ na metody uzupelniajace: ,,W stowie wypowiedzianym
w przeszlosci dostrzegalne jest pytanie o jego «dzisiaj»; w stowie ludzkim po-
brzmiewa co$ wigkszego; pojedyncze ksiegi w jaki$ sposob wskazuja na zywy
proces powstajacego w nich jednego Pisma”*. Wiasnie to stalo si¢ powodem
powstania projektu ,,egzegezy kanonicznej”, ktdra chce czytaé biblijne teksty
w catosci Pisma, dzigki czemu ukazuja si¢ one w nowym $wietle. Ta jednosc Pi-
sma jest — zauwaza papiez — z jednej strony ,,dang teologiczng”, z drugiej strony
jednak nie jest ,,po prostu od zewnatrz narzucona heterogenicznemu w sobie sa-
mym zbiorowi pism”, co z kolei potwierdza nowozytna egzegeza ukazujaca, ze Pi-
smo powstato ,,w nastgpstwie coraz to nowego kolejnego ich odczytywania: stare
teksty w kazdej nowej sytuacji nabieraja nowego sensu, sa na nowy sposob rozu-
miane i odczytywane”*. W Pi$mie widzianym jako cato$¢ (a szczegdlnie w per-
spektywie Chrystusa) widac¢ jakie$ ukierunkowanie, powstaje ono bowiem jako
»proces stowa, stopniowo odstaniajacego swe wewnetrzne potencjalnosci, ktore
— od poczatku w nim zawarte, niczym gotowe juz ziarna — wychodza jednak na
powierzchnig dopiero dzigki wyzwaniom nowych sytuacji, w nowych zdarzeniach
i doswiadczeniach”°. Wypowiadane przez ludzi stowa kryja w sobie zawsze wie-
cej tresci niz wydaje si¢ to wypowiadajacemu, a przez to stowo jest otwarte na
przyszte interpretacje.

4 VD 40.

47 Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma..., IV, A. Por. VD 41. Be-
nedykt XVI przywotuje w tym samym numerze adhortacji znane wypowiedzi §w. Augustyna
(,,Nowy Testament jest ukryty w Starym, natomiast Stary znajduje wyjasnienie w Nowym”) oraz
$w. Grzegorza (,,To, co Stary Testament obiecat, Nowy Testament ukazal; co tamten glosi skrycie,
ten wyznaje otwarcie jako juz obecne. Dlatego Stary Testament jest proroctwem Nowego Testa-
mentu; a najlepszym komentarzem do Starego Testamentu jest Nowy Testament™).

® JzZN 1, s. 10.

% Tamze.

0 Tamze, s. 11.
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Oczywiscie zaktadana przez ,,egzegez¢ kanoniczna” hermeneutyka chrysto-
logiczna, ktora w kluczu Chrystusa uczy si¢ widzie¢ jedno$¢ Biblii®!, nie moze
opiera¢ si¢ jedynie na metodzie historycznej, musi zaklada¢ wiarg. Jednak taka
decyzja wiary zawiera w sobie, utrzymuje ojciec $wigty, ,,pierwiastek rozumu
— historycznego rozumu — i umozliwia dostrzezenie wewngtrznej jedno$ci Pisma,
a tym samym nowe zrozumienie jego pojedynczych etapow bez pozbawiania ich
wiasnej historycznej oryginalnosci”*?. Mozna by powiedzie¢, ze dopiero ta de-
cyzja wiary umozliwia zobaczenie jednos$ci Starego i Nowego Testamentu, ktora
dla autorow chrze$cijanskich byta przeciez oczywista®. Wedlug autora Jezusa
z Nazaretu, ,,egzegeza kanoniczna” stanowi organiczna kontynuacj¢ metody hi-
storyczno-krytycznej i sprawia, ze staje si¢ ona teologia >*.

2. Analogia wiary

Katechizm Kosciota katolickiego w artykule trzecim pos$wigconym Pismu
Swigtemu, w tym jego interpretacji, podaje nastepujaca definicje ,,analogii wiary””
,P1zez «analogi¢ wiary» rozumiemy spojnos$¢ prawd wiary migdzy soba i w ca-
toéci planu Objawienia”> i odsyta w przypisie do fragmentu Listu do Rzymian,
w ktérym mowa jest o stosowaniu daru Ducha Swietego (a dokladnie jednego
z charyzmatow — proroctwa) ,,zgodnie z wiara” czy tez ,,w zgodzie z wiarg” .

Na podstawie tego cytatu biskup Jan Szlaga wyprowadza wniosek, ze reguta
analogii ma charakter negatywny, cho¢ ,,mozna ja sformutowac¢ réwniez pozy-
tywnie: rezultaty naukowych badan biblijnych musza harmonizowac¢ z tym, co juz
zostato ogloszone jako dogmat, badz jesli jeszcze nie zostalo ogloszone, to wiaze
si¢ z orzeczeniami dogmatycznymi”*’. Nie wydaje sig, zeby takie wyjasnienie

' 1 odwrotnie, bez tego klucza nie jest mozliwe utrzymanie jednosci Biblii — por. D. Far-
kasfalvy, W poszukiwaniu nowej, ,,postkrytycznej” metody egzegezy biblijnej, w: ,, Nowa ewan-
gelizacja”, red. L. Balter, Poznan 1993, s. 287 (Kolekcja ,, Communio” 8): ,,Pismo $w. Starego
i Nowego Testamentu jest niezrozumiale bez chrystologii, ktora w Chrystusie widzi centrum
i pelnig objawienia si¢ Boga. Egzegeta albo musi wybrac teologig chrystocentryczna, albo zgodzi¢
si¢ na niepeiny kanon”.

2 JzN 1, s. 11.

3 W swoim interesujacym artykule ks. Grzegorz Bachanek zwrdcit uwagg na to, iz Ratzinger
za $w. Pawlem uwaza Pismo Swicte jako catos¢ za sakrament. Sakramentami sa stowa Pisma, wy-
darzenia historii zbawienia oraz rzeczywisto$¢ stworzenia. Dlatego nawet pojedyncze stowa Pisma
Swietego mogly by¢ traktowane jako wskazujace na Chrystusa. ,,Stowa takie nazywano po grecku
typoi, albo po lacinie sacramentum futuri — sakramentem przychodzacego Pana. W jezyku Ojcow
stowo typos jest prawie rOwnoznaczne ze stowami: mysterion, sacramentum”. Dlatego uwazano,
ze dopiero w Chrystusie Bog sam siebie niejako wyktada, Chrystus stanowi autentyczng herme-
neutyke Pisma. Ratzinger zwraca uwagg na to, ze ,,Stowo Boze wskazuje ze swojej wewngtrznej
budowy na sakrament” (G. Bachanek, Sakramentalna struktura Stowa Bozego w teologii kard.
J. Ratzingera, Verbum Vitae 4,7 (2005), s. 215, 217).

3 Por. JzN 1, s. 11.

% KKK 114.

3 Por. Rz 12,6.

57 J. Szlaga, Hermeneutyka biblijna, w: Wstep ogdlny do Pisma Swietego, red. tenze, Poznan
2008, s. 216.
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uwzgledniato pozytywny charakter reguty czy w ogole opisywalo ,,zasadg analo-
gii” w sposob wyczerpujacy jej tresc.

Ksiadz Stefan Szymik, profesor Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, za-
uwazyt, iz jesli dwa pozostate kryteria teologiczne egzegezy ,,podkreslaja mocniej
dziatanie Ducha Swigtego w przesztosci i dzisiaj (...), o tyle trzecia zasada ma
bardziej funkcj¢ pomocnicza” *. Nie jest to rowniez, moim zdaniem, najwlasciw-
sze okreslenie ,,analogii wiary”, ktéra w takim rozumieniu nalezatoby uzna¢ za
kryterium ,,negatywne” czy tez ewentualnie wtasnie ,,pomocnicze” (,,technicz-
ne”?), méwiace jedynie o tym, ze ,,wyniki badan biblijnych winny by¢ zgodne
z catoksztaltem prawd objawionych i obiektywna wiara Kosciota, za$ norma nada-
je kierunek badaniom i pomaga poprawnie odczyta¢ tekst lub eliminuje interpre-
tacje, ktore sa niezgodne z wiara Kosciota”*.

Nalezy raczej widzie¢ w katechizmowym stwierdzeniu przede wszystkim wita-
$nie dowarto$ciowanie dziatania Ducha Swigtego, ktory obdarza darami i zarazem
pozwala je rozeznawac, a przede wszystkim, ktory nie moze sam sobie przeczyc,
i dlatego wlasnie egzegeza wspotczesna powinna dochodzi¢ do wynikéw pozosta-
jacych w zgodzie z wiara Kosciota. Konfrontowanie badan z prawdami gloszony-
mi przez Kosciot bedzie wige tylko jednym z aspektéw ,,analogii wiary”. Warto
jednak zwroci¢ w pierwszym rzgdzie uwage na to, ze przytoczona wyzej definicja
uznaje posrednio, ale jednoznacznie, ze egzegeta wierzacy i poddany dzialaniu
Ducha Swietego moze whasciwie interpretowa¢ Pismo. Innymi stowy: ze autorowi
natchnionemu i egzegecie interpretujacemu natchniona ksigge towarzyszy ta sama
wiara, ktora ozywiata i ozywia Koscidt, i na tej podstawie moze rodzi¢ si¢ nadzie-
ja na analogi¢ doswiadczen.

W zwiazku z tym bardziej wlasciwe wydaje mi si¢ porownanie, ktorego doko-
nat Denis Farkasfalvy, zestawiajac obok siebie ,,egzegez¢ duchowa” z ,,analogia
wiary” jako wyrazenia posiadajace prawie analogiczne znaczenie. ,,Chodzi tutaj
o0 egzegeze, w ktorej egzegeta i jego Swiat stanowia takze czg$¢ jednej, powszech-
nej historii zbawienia, a zatem o egzegeze, ktora umie odkry¢ istotne analogie
migdzy zbawczym sensem starozytnego tekstu a aktualnymi dzietami zbawczymi
tego samego Boga, dokonanymi przez tego samego Jezusa Chrystusa”®,

Analogia wiary (analogia fidei) moze by¢ lepiej zrozumiana, gdy spojrzy si¢
w szerszej czasowo perspektywie i uwzgledni to, co leglo u podstaw jej sformu-
fowania. Trzeba siggnac az do poczatkow Kosciota i ksztattujacych sig¢ wtedy tak
zwanych ,,regut wiary”, ktore miaty obok innych elementéw (sukcesji apostolskiej
oraz Pisma) gwarantowa¢ autentyczny przekaz stowa Bozego. W tym sensie ,,ana-
logia wiary” bytaby nie tyle kryterium negatywnym, ale wtasnie pozytywnym
— stanowitaby klucz hermeneutyczny otwierajacy dostep do autentycznej interpre-
tacji, tak zeby stowo Boze mogto zosta¢ ustyszane w sposob pewny, jakiego wy-

% S. Szymik, Benedykta XVI hermeneutyka wiary (Pope Benedict XVI's Hermeneutics
of Faith), The Biblical Annals / Roczniki Biblijne 2 (2012), s. 224.

% Tamze.

¢ D. Farkasfalvy, W poszukiwaniu nowej..., s. 288.
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maga sam fakt, ze Bog zdecydowal si¢ objawi¢ cztowickowi. A przede wszystkim
stanowitaby wyraz wiary w to, ze Duch Swigty jest obecny w Kosciele od jego
poczatku az do dzisiaj. Tak o tym pisat Benedykt X VI w swojej ksiazce:

»Razem z «sukcesja apostolska» Kosciot starozytny znalazt (nie: wynalazt!)
dwa dalsze podstawowe elementy swej jednosci: kanon Pisma i tak zwana re-
gule wiary. Tg ostatnig stanowi krotki, z nieustalong w szczegdtach terminolo-
gia, zbidr istotnych tresci wiary, ktory w rozmaitych chrzcielnych wyznaniach
wiary Kodciota przybratl ksztatt liturgiczny. Ten Symbol wiary, czyli Credo,
stanowi autentyczng «hermeneutyke» Pisma, wydobyty z niego klucz, stuzacy
jego interpretacji zgodnej z jego duchem”®',

W swojej rozprawie habilitacyjnej opublikowanej w 1959 roku Ratzinger za-
uwazat, ze w Sredniowieczu z faktu, iz ,,Pismo powstato z mistycznego kontaktu
hagiografa z Bogiem”, wyciagano prawidlowy wniosek, ze moze by¢ ono ,,po-
prawnie zrozumiane znowu tylko na poziomie, ktory ostatecznie nalezatoby na-
zwaé «mistycznym»” 2, a to znaczy, ze dotarcie do obiektywnego sensu Pisma
wymaga ,,postawy wiary, przez ktora cztowiek wkracza w zywe zrozumienie
Pisma przez Kosciot, aby w ten sposob i dopiero w ten sposdb otrzymaé «ob-
jawienie»” ®. Wlasciwej tresci wiary nie znajdzie si¢ w literze, ale w stojacym
za nig duchowym sensie (notabene dlatego wlasnie Pisma nie nazywano obja-
wieniem, ale okre$lenie to przystugiwato zrozumieniu Pisma dokonujacemu si¢
w teologii ®), ,,$wiety pisarz bowiem nie moze przekazac swojej visio intellectualis
w czysto duchowej postaci, raczej zawija ja w «pieluszki stow Pismay, tak ze to,
co w nim stanowito «objawienie» we wlasciwym sensie, jest wprawdzie dostgpne
w napisanych przez niego literach, ale w pewnej mierze pozostaje ukryte za nimi
i potrzebuje dopiero nowego odstonigcia” . T wlasnie temu odstonigciu czy tez
— wracajac do pigknej metafory — rozwinigciu z pieluszek stowa stuzy¢ ma wiara
Kosciola. ,Ten gleboki sens Pisma Swietego, ktory dopiero jest «objawieniem»
1 trescig wiary, nie zalezy bowiem od uznania jednostki, ale jest po czgsci zobiek-
tywizowany w naukach Ojcow i teologii. W ten sposdéb w swoich podstawach jest
dostgpny po prostu przez przyjecie wiary katolickiej, ktora, streszczona w Sym-
bolu, jest zasada wyja$niania Pisma”®. W swojej autobiografii raz jeszcze wrocit
kardynat do tego tematu:

»«Objawienie» jest (...) pojeciem zwigzanym z dziataniem i oznacza dzia-
lanie, poprzez ktore ukazuje si¢ Bog, a nie obiektywny wynik tego dziatania.
Biorac to pod uwagg, do pojecia «objawienie» nalezy réwniez zaliczy¢ podmiot
otrzymujacy objawienie: gdzie objawienie nie jest przez nikogo przyjete, tam
nie bylo zadnego objawienia, bo nic tam nie zostato ujawnione, odkryte. Sama

oL JzZN 11, s. 112.
62 J. Ratzinger, Swietego Bonawentury teologia historii, ttam. E.I. Zielinski, Lublin 2010,
s. 103.
% Tamze, s. 106.
 Por. BiS, s. 139-140.
65 J. Ratzinger, Swietego Bonawentury..., s. 104.
% Tamze, s. 105.
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idea objawienia zaktada kogos, kto wejdzie w jego posiadanie (...), objawienie
jest uprzednie w stosunku do Pisma Swigtego i odzwierciedla si¢ w nim, lecz
nie jest jednak z nim identyczne. Oznacza to, ze objawienie jest zawsze wigk-
sze od samego Pisma” ¢,

Warto w tym miejscu zatrzymac si¢ chwilg dtuzej, aby dobrze zrozumie¢ roz-
nice miedzy ,,objawieniem” a ,,Pismem SWiQtym”, ktéra wielokrotnie za teolo-
gami $redniowiecznymi podkreslat Ratzinger. ,,W dobie absolutnego panowania
metody historyczno-krytycznej uksztaltowato si¢ przekonanie, ze Pismo Sw. za-
wiera «cate Stowo (Oredzie Boze)», podczas gdy mamy w nim tylko «Stowo Boze
spisane»” %, Dla Ratzingera objawienie to nie zbior twierdzen — objawienie ma
charakter osobowy: jest wyjsciem od Boga Ojca ku cztowiekowi przez Chrystusa,
by ludzi zjednoczy¢ z Bogiem w Duchu Swigtym. Niemniej wazna byta dla nie-
mieckiego uczonego rowniez zasada, ze dziatanie poprzedza mowg, innymi sto-
Wy — ze rzeczywisto$¢ jest uprzednia wzgledem $wiadectwa o tej rzeczywistosci:
»W jego przekonaniu bardzo wazne jest mie¢ swiadomosc¢ tego, ze poziom rzeczy-
wisto$ci wydarzenia Objawienia jest glebszy niz poziom rzeczywistosci wydarze-
nia jego proklamacji, czyli dazenia do zinterpretowania dzialania Boga w ludzkim
jezyku”®. (Warto zauwazy¢, ze zasada ta znalazla swoje miejsce w soborowe;j
konstytucji’®). W takim razie, aby dotrze¢ do objawienia, trzeba je najpierw zro-
zumie¢ czy raczej przyjac to wydarzenie (pozwoli¢ mu si¢ wydarzy¢ w czytelniku
Pisma), ktore za nim stoi:

,Objawienie oznacza zblizenie si¢ Boga do czlowieka i jest wicksze niz
wyrazi¢ moga to ludzkie stowa, réwniez wigksze niz stowa Pisma (...) Pismo
jest znaczacym $wiadectwem o objawieniu, ale objawienie to co$ zywego, cos
wigkszego: aby byto objawieniem, musi osiagnaé swoje przeznaczenie i musi
zostaé przyjete 1 zrozumiane, bo w przeciwnym razie nie statoby si¢ objawie-
niem” !,

Jak widaé, Ratzinger nie utozsamia stowa Bozego z Pismem Swigtym. Ksiadz
Grzegorz Bachanek zauwaza, ze dla Ratzingera zywym stowem Bozym jest ob-
jawienie, ktore ,,przekracza fakt Pisma w kierunku Boga i w kierunku przyjmu-
jacego czlowieka. Pismo Swigte jest tylko czescia wigkszej rzeczywistosci Obja-

7 MZ, s. 85.

% H. Witczyk, W czterdziestolecie Konstytucji ,, Dei verbum”..., s. 138.

¢ T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thum. A. Gomola, Krakow 2010,
s. 90.

" Por. KO 2.

T MZ, s. 106-107. Ks. Wojciech Zyzak podsumowuje poglad Ratzingera na relacje Pismo
Swigte — objawienie nastepujaco: ,,Jozef Ratzinger w swych badaniach nad teologia Ojcow Koscio-
ta, a zwlaszcza w analizach pism §wigtego Bonawentury, doszedt do zrozumienia Objawienia jako
zwrocenia si¢ Boga do cztowieka. To zwrdcenie si¢ jest zawsze wigksze, niz mozliwosci wyrazu
ludzkiego stowa, takze stowa Pisma $wigtego. Juz w Sredniowieczu ujmowano Pismo $wiete jako
istotne $wiadectwo Objawienia, ktore jednak jest czym$ zywym i wymaga przepowiadania oraz
przyjecia. Nie jest czym$§ w rodzaju meteorytu sprzed wiekow, ktory mozna badaé. Nie da sig
Objawienia oddzieli¢ od Boga zywego i od zywego czlowieka” (W. Zyzak, Wiara w ujeciu Jozefa
Ratzingera obecnego papieza Benedykta XVI, Krakow 2005, s. 10).
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wienia, jest jego materialna zasada, jedyna, badz jedna obok innych, czego autor
nie rozstrzyga. Objawieniem we wiasciwym sensie tego stowa jest Chrystus” .
Tak wigc dla kardynata Objawienie to nie zbiér informacji czy prawd wiary, ale
to sam Chrystus. ,,On jest Stowem (Logos), ktore wszystko ogarnia i w ktorym
sam Bog wyraza siebie. Dlatego tez my nazywamy Go Synem Bozym. To jedyne
Stowo (Logos) zakomunikowato si¢ ludziom w istniejacych stowach, za pomoca
ktorych przedstawito nam, kim jest””, jednak nalezy pamigtaé, ze On bedzie
zawsze wigkszy zarowno od Pisma, ktore Go prezentuje, jak i od egzegezy, ktora
je interpretuje (stwierdzenie to dotyczy zaréwno egzegezy ojcow Kosciota, jak
1 wspolczesnej egzegezy naukowej, ktore ujmuja czg$¢ i to minimalna sensu Sto-
wa ™). Nie prowadzi to oczywiscie do zrelatywizowania wartosci Pisma Swiete-
go: ,,Chociaz stowo Boze poprzedza i przewyzsza Pismo Swigte, to jednak, jako
natchnione przez Boga, Pismo zawiera stowo Boze (por. 2 Tm 3,16) w sposob
absolutnie wyjatkowy” .

Postulowany zwiazek teologii (a takze egzegezy) i Swigtosci nie jest ,,senty-
mentalng czy pietystyczna gadanina, lecz wynika z logiki rzeczy i potwierdza si¢
w calej historii”7®. Z samej swojej istoty teologia zaktada cos, co nie jest produk-
tem wiasnej refleksji, ale pochodzi od czego$ (raczej Kogos), co (Kto) poprzedza
cztowieka; poczatek poznania teologicznego rodzi si¢ ze spotkania ze Stowem
i wymaga postuszenstwa ptynacego z wiary, ktorej z kolei nie ma bez decyzji
nawrocenia, co prowadzi do wniosku, ze tworcza teologia moze by¢ uprawiana
tym bardziej, im wiara staje si¢ do§wiadczeniem opartym na nawroceniu”’. Lek-
turze Pisma musi towarzyszy¢ wiara, z kolei wiara wierzacych zostaje umocniona
w kontakcie ze stowem Bozym: ,,Tak wielka za$ w stowie Bozym zawiera si¢ moc
i potgga, ze staje si¢ ono dla Kosciota podstawa i sita zywotna, a dla dzieci Ko-
$ciota umocnieniem wiary, pokarmem duszy, czystym i trwalym zrodlem zycia
duchowego” 8.

W 1974 roku zwracat uwagg Ratzinger na lekturg Pisma, jakiej uczy nas Jezus
Chrystus, ktory chee, abysmy poznawali Ojca przez Tradycje, a Tradycje przez
Ojca, ktorego poznaje sig¢ wszak przez wiarg. Tak wlasnie czynit Jezus, w swojej
postawie wobec tradycji religijnej ,,konserwatywny”, a zarazem ,,liberalny” .
Odpowiedz na pytanie, z czego wynikat taki, a nie inny stosunek Jezusa do ,,Pi-
sma” (czyli do Starego Testamentu) oraz tradycji faryzeuszow pozwala wyciagnaé
wnioski w stosunku do egzegety, ktory takze powinien opierac si¢ na podobnej
relacji z Bogiem, méwiac wprost — powinien byc¢ ,,synem w Synu”.

72 G. Bachanek, Sakramentalna struktura..., s. 224.

3 J. Ratzinger (Benedykt X V1), Patrze¢ na Chrystusa..., s. 14.

7 Por. MOSB, s. 89.

VD 17.

6 PwT, s. 65.

77 Por. tamze, s. 64.

8 KO 21.

" Por. J. Ratzinger (Benedykt X V1), Formalne zasady chrzescijaristwa. Szkice do teologii fun-
damentalnej, ttum. W. Szymona, Poznan 2009 [dalej cyt. FZCh], s. 129.
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»Jego wolnosé, jak rowniez surowos¢, maja zrédlo we wspolnym centrum:
w Jego modlitewnej relacji do Ojca, w Jego osobistym poznaniu Boga, dzigki
ktéremu znajduje lini¢ oddzielajaca centrum od peryferii, wolg Ojca i dzieto
cztowieka. Jezus uduchowit literg i w tym wiasnie nalezy widzie¢ uzasadnienie
Jego swobodnej postawy wobec tradycji. Uduchowienie to nie poszto jednak
w kierunku ideologii O$wiecenia, lecz polegato na wlaczeniu jej w Jego osobi-
sta relacje z Bogiem” %,

W Przemowieniu na temat interpretacji Biblii w Kosciele wygtoszonym przez
owczesnego papieza w czasie audiencji, podczas ktorej kardynat Ratzinger przed-
stawil dokument Interpretacja Biblii w Kosciele, Jan Pawet 11 zwrocit uwage na
to, ze egzegeza powinna uwzgledni¢ Bosko-ludzki charakter Pisma. Celem egze-
gezy jest pomaganie ludowi chrzescijanskiemu pojac stowo Boze zawarte w biblij-
nych tekstach oraz doprowadzi¢ ich do osobistego kontaktu z Bogiem®'. Z tego
wynika, ze egzegeta sam musi dostrzegac to stowo Boze oraz winien prowadzi¢
gorliwe zycie duchowe: ,,...chcac uzyska¢ w petni przekonujaca interpretacjg na-
tchnionych przez Ducha Swigtego stow, musimy réwniez my da¢ si¢ poprowadzié
Duchowi Swietemu. Dlatego tez trzeba si¢ modli¢, duzo modli¢, prosi¢ w modli-
twie o wewngtrzne §wiatlo Ducha i przyja¢ ulegle to $wiatlo, prosi¢ o mitos¢, bo
tylko ona uzdalnia nas do zrozumienia sposobu wypowiadania si¢ Boga, ktory
«jest mitosciay (...) Podczas samej pracy egzegetycznej nalezy sig staraé, by, jak
to tylko jest mozliwe, trwa¢ w obecno$ci Boga”*. Poniewaz teksty biblijne zo-
staly dane nie dla zaspokojenia cickawosci, ale zostalty powierzone spotecznosci
wierzacych, dlatego w interpretacji nalezy zachowa¢ wiernos¢ Kosciotowi, co
w praktyce oznacza umiejscowienie si¢ w nurcie Tradycji interpretujacej stowo
pod kierunkiem Magisterium *.

W rozdziale dotyczacym kwestii hermeneutycznych autorzy Interpretacji Bi-
blii w Kosciele przypominaja, ze wspolczesne hermeneutyki filozoficzne ujawni-
ly implikacje subiektywnosci w poznaniu (szczegdlnie historycznym) oraz wage
wstgpnego rozumienia. A poniewaz stowo Boze skierowane jest do ludzi wszyst-
kich epok, dlatego ,,nie mozna zaniecha¢ teorii hermeneutycznej, ktora pozwala
uzy¢ metod krytyki literackiej i historycznej do modelu szerszej interpretacji (...)
Cala egzegeza tekstow jest powotana do tego, by byta uzupetniona przez «herme-
neutyke» we wspodlczesnym znaczeniu tego stowa” 34, Na konieczno$¢ znalezie-
nia takiej hermeneutyki umozliwiajacej interpretacje tekstow w terazniejszosci
wskazuje zreszta sama Biblia (wydarzenia biblijne sa juz interpretacja, kolejne
relektury stanowia dalsza interpretacjg) oraz historia jej interpretacji (na przyktad
egzegeza ojcow Kosciota majaca na celu aktualizacje¢ tekstow). Dlatego wier-
no$¢ intencji tekstow biblijnych musi objawiaé si¢ poszukiwaniem w biblijnych

80 Tamze, s. 130.

81 Por. Jan Pawet 11, Przemodwienie na temat interpretacji Biblii w Kosciele, w: IBWK, s. 15,
17.

8 Tamze, s. 16.

8 Por. tamze, s. 16-17.
8 IBWK II, A, 2.
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sformutowaniach rzeczywistosci wiary i faczeniem jej z doswiadczeniem wspot-
czesnego wierzacego. Tekst staje si¢ dostepny tylko dla tego, kto ma zwiazek
z tym, 0 czym on mowi — w zwiazku z tym trzeba znalez¢ adekwatna teorig her-
meneutyczna. Wedtug autoréw dokumentu, role taka moze petni¢ hermeneutyka
biblijna oparta na wierze przezywanej w Kosciele:

,»Jej cechy charakterystyczne pochodza z jej przedmiotu. Wydarzenia zbaw-
cze 1ich wypelnienie w osobie Jezusa nadaja sens calej historii ludzkiej. Nowe
interpretacje historyczne moga by¢ jedynie odslanianiem lub rozwijaniem
bogactwa znaczeniowego. Opowiadania biblijnego tych wydarzef nie mozna
w pelni zrozumie¢ samym rozumem. Jego interpretacja rzadza szczegdlne za-
tozenia, takie jak wiara przezywana we wspolnocie eklezjalnej i swiatto Ducha
Swigtego. Razem ze wzrostem zycia w Duchu Swigtym ro$nie u czytelnika
zrozumienie rzeczywistosci, o ktorej mowi tekst biblijny” .,

Papieska Komisja Biblijna zwraca rowniez uwage na to, ze wspodlczesne jezy-
koznawstwo oraz hermeneutyki filozoficzne optuja za wieloznacznos$cia tekstow
pisanych. Metodg historyczno-krytyczna interesowat tak naprawde tylko jeden
sens tekstu, z kolei starozytna egzegeza przypisywata kazdemu tekstowi wiele
poziomdéw znaczeniowych — oprocz sensu literowego moéwiono jeszcze o potrdj-
nym sensie duchowym, co wyrazit w XIII wieku Augustyn z Danii w stowach:
»Littera gesta docet, quid credas allegoria, Moralis quid agas, quo tendas ana-
logia”*¢. Dokument rozr6znia natomiast trzy sensy tekstu: wyrazowy, duchowy
i petniejszy.

Kazdy tekst pisany mozna umiesci¢ w nowych okoliczno$ciach, co prowadzi
do odkrycia nowych jego znaczen. Z tego jednak, Ze sens wyrazowy jest otwarty
na dalszy rozwoj (relektury), nie wynika oczywiscie, ze mozna w sposob subiek-
tywny nadawa¢ mu jakikolwiek sens — wszelka interpretacja musi bazowa¢ na
ustalonym sensie wyrazonym przez autora tekstu®. Z kolei nie oznacza to wa-
skiego rozumienia odmiennosci sensu duchowego od wyrazowego, jakby nie mia-
fo by¢ mozliwe spetnienie si¢ wyzszego rzgdu — oznaczajace ciggto$¢ na innym
poziomie; tak w §wietle wydarzenia Chrystusa teksty Starego Testamentu nabiora
na pewno innego znaczenia %8, Dokument definiuje sens duchowy jako ,,sens wy-
razony przez teksty biblijne, kiedy si¢ je czyta pod wptywem Ducha Swictego
w konteks$cie tajemnicy paschalnej Chrystusa i nowego zycia, ktore z niego wy-
nika”, tak wigc w ten sposob w lekturze duchowej ,,ukazuja si¢ trzy plaszczyzny
rzeczywistosci: tekst biblijny, tajemnica paschalna i obecne okolicznosci zycia

8 Tamze.

8 Por. tamze II, B. Wedlug mlodego Ratzingera, sentencj¢ t¢ $redniowiecze odziedziczyto
po Mikotaju z Lire (por. FZCh, s. 244, przyp. 157). Temat podejmuje rowniez adhortacja Verbum
Domini, w ktérej papiez zauwaza, ze jesli wedtug §w. Tomasza z Akwinu wszystkie rodzaje sensu
powinny opierac si¢ na dostownym, to w przypadku ojcéw Kosciota (oraz rowniez w $sredniowie-
czu) niekoniecznie rozrézniano sens duchowy i dostowny (por. VD 37).

87 Por. IBWK II, B, 1.

8 Por. tamze, 11, B, 2.
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w Duchu”®, Za jeden z mozliwych aspektow sensu duchowego uznali autorzy
dokumentu aspekt typologiczny *°.

Wtasnie zasady teologiczne, w tym ,,analogia wiary”, maja umozliwi¢ odczy-
tywanie Pisma w tym samym Duchu, w jakim zostalo ono spisane; przy czym,
jak stusznie zauwaza ksiadz Rajmund Pietkiewicz, papiez rozumie w tym ,,duchu
Pism” nie to, co w posoborowe]j egzegezie przyjmowano (badanie ducha epoki
i kultury powstania tekstow), ale wtasnie ,,Boski, eklezjalny i przeniknigty wiara
kontekst ich powstawania”?'. Dlatego jako interpretatorzy Biblii ,,pozostajemy
wierni intencjom zawartym w tekstach biblijnych tylko w takiej mierze, w ja-
kiej staramy si¢ odkry¢, w ich sformutowaniach, rzeczywisto$¢ wiary, ktora one
wyrazaja, 1 jesli laczymy tg rzeczywistos¢ z doswiadczeniami ludzi wierzacych
naszych czasow” 2.

Autor Verbum Domini stwierdza wprost, ze nie istnieje autentyczne zrozumie-
nie objawienia bez Ducha Swigtego, ktory dziatat w zyciu Jezusa i ktory zostat
obiecany Jego uczniom, aby dzigki Niemu stali si¢ uczestnikami Jego misji®*.
,»lak jak Stowo Boze przychodzi do nas w ciele Chrystusa, w ciele eucharystycz-
nym oraz w Pismach dzigki dziataniu Ducha, moze tez by¢ ono przyjete i napraw-
dg zrozumiane jedynie dzigki owemu Duchowi”®*. Jednomyslnie $wiadcza o tej
roli Ducha w utrzymywaniu wigzi z Pismem wielcy pisarze chrzescijanscy, a takze
teksty liturgiczne. ,,Bogu objawiajacemu nalezy si¢ «postuszenstwo wiary»” (por.
Rz 1,5; 16, 6; 2 Kor 10,5-6)”, tak wigc ,,aby przyja¢ Objawienie, czlowiek musi
otworzy¢ umyst i serce na dziatanie Ducha Swigtego, ktory pozwala mu poja¢ sto-
wo Boze obecne w §wietych Pismach”®. Zwiazek miedzy stowem Bozym a wia-
ra’® urzeczywistnia si¢ w spotkaniu z Chrystusem, ktoremu powierzamy wiasne
zycie. A poniewaz Jezus Chrystus jest rowniez dzi§ obecny w historii dzigki temu,
ze jest obecny w Kosciele, ktory jest Jego Ciatem, w zwiazku z tym akt wiary jest
i musi by¢ nie tylko aktem osobistym, ale i koscielnym®’. W sposob doskonaty ta
wzajemno$¢ migdzy stowem Bozym i wiara zaistniala w Maryi Dziewicy, ktora
taczyta wydarzenia z zycia Jej Syna ze stowem Bozym; warto zatem — zachgca
papiez — nie tylko w prywatnej poboznosci spoglada¢ na Maryje stuchajaca Sto-
wa (jest Ona figura Kosciota wstuchujacego si¢ w Stowo) i pozwalajaca si¢ Jemu
ksztaltowac, ale rowniez w nauce zglebia¢ relacje migedzy mariologia i teologia
stowa, z czego moze wynikna¢ korzys¢ takze dla studiéw biblijnych *8.

% Tamze.

% Por. tamze.

ol R. Pietkiewicz, Miedzy , literq” a ,,Duchem”, czyli o poszukiwaniu réwnowagi w interpreta-
cji Pisma Swietego, Scriptura Sacra 15 (2011), s. 234, przyp. 18.

%2 VD 37; por. IBWK, II, A, 2.

% Por. VD 15.

% Tamze, 16.

% Tamze, 25.

% Por. Rz 10,17.

7 Por. VD 25.

% Por. tamze, 27-28.
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Benedykt XVI zwraca ponadto uwage na zwiazek miedzy zyciem duchowym
a hermeneutyka Pisma Swigtego. Powotuje si¢ na stwierdzenie Papieskiej Komisji
Biblijnej mowiace o tym, ze ,tekst biblijny moze wlasciwie zrozumie¢ tylko ten,
kto sam przezyt to, o czym mowi tekst”, a wige ,,w miarg jak umacnia si¢ zycie
Duchem Swigtym czytelnika tekstow natchnionych, poglebia si¢ tez zrozumie-
nie rzeczywistosci, o ktorej mowia te teksty”®. Istnicje zatem zwiazek migdzy
zyciem duchowym a hermeneutyka Pisma !, Tego nalezy uczy¢ si¢ od egzege-
Zy patrystycznej, bo nawet jesli ojcowie Kosciota nie zawsze rozrdzniali wlasci-
wie sens dostowny od duchowego ', to przynajmniej nie abstrahowali od wiary
w poszukiwaniu sensu dostownego, co z kolei czyni metoda historyczno-krytycz-
na. Adhortacja nawiazuje do cytowanej wezesniej wypowiedzi Papieskiej Komisji
Biblijnej méwiacej o tym, ze wiernos¢ tekstom biblijnym wyraza sig przez probe
dotarcia do rzeczywistosci wiary, ktoéra one wyrazaja, i taczenia jej z doswiad-
czeniem wiary dzisiejszych wierzacych 2. Najglebszymi interpretatorami Pisma
Swigtego byli $wieci, czyli ci, ,.ktorzy pozwolili si¢ ksztattowa¢ stowu Bozemu
przez stuchanie go, czytanie i wytrwate rozwazanie”, i dlatego ,,$wigtos¢ w Ko-
Sciele jest hermeneutyka Pisma, od ktorej nikt nie moze abstrahowac (...) Uczenie
si¢ od nich jest niezawodna droga do zywej i1 skutecznej hermeneutyki stowa Bo-
7ego” 193,

Nalezy od litery Pisma przejs¢ (a raczej: wznies¢ sig nad nia) do ducha — uwaza
Benedykt XVI. ,,Autentyczny proces interpretacji nie jest nigdy procesem jedynie
intelektualnym, ale réwniez zyciowym, w ktorym wymagane jest petne wiaczenie
si¢ w zycie koscielne, jako zycie «wedtug ducha» (Ga 5,16)” %, Oczywiscie takie
wznoszenie si¢ ponad liter¢ do ducha nie dotyczy pojedynczego fragmentu, ale
musi dokonywa¢ si¢ w odniesieniu do catoéci Pisma Swigtego, ,.jedno jest bowiem
Stowo, ku ktéremu mamy si¢ wznosi¢” w mocy Ducha, ktory ,,nie jest po prostu
idea, osobista wizja interpretujacego. Duch to Chrystus, a Chrystus jest Panem,
wskazujacym nam drogg” .

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze ,,bez wiary nie ma klucza umozliwiaja-
cego dostep do $wigtego tekstu”, a ,,autentyczna interpretacja Biblii musi harmo-
nijnie wspotbrzmie¢ z wiara Kosciota katolickiego” '°°. Benedykt X VI zaktada, ze
studium egzegetyczne bedzie si¢ dokonywato w klimacie wiary Kos$ciota, ktorego
egzegeta bedzie cztonkiem. W ten sposob wiara bedzie stanowita dana wyj$ciowa

% VD 30; IBWK II, A, 2.

190 Por. VD 30.

0 Verbum Domini nr 37 przytacza definicjg sensu duchowego za IBWK.

12 Por. VD 37; IBWK 11, A, 2.

103 VD 48-49.

104 Tamze, 38.

105 Tamze. Wigcej o tym wznoszeniu si¢ od litery do ducha oraz o poszukiwaniu réwnowagi
migdzy litera a duchem w artykule: R. Pietkiewicz, Miedzy , literq” a ,,Duchem’..., s. 227-239.
Autor artykutu widzi adhortacje Verbum Domini wlasnie w perspektywie zabiegania o rownowagg
migdzy ,,litera” a ,,Duchem”, ktora we wspotczesnej katolickiej egzegezie przesungla si¢ w strong
LHlitery” (tamze, s. 238).

196 VD 29-30.
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ukierunkowujaca interpretacje, a eklezjalne reguty wiary umozliwia weryfikacje
otrzymanych wynikow %7,

Zakonczenie: powigzanie ,,egzegezy kanonicznej” z ,,analogia wiary”

W niniejszym tek$cie zaprezentowatem Benedykta XVI rozumienie dwoch
z trzech kryteriow, stanowiacych elementy hermeneutyki wiary. Papiez zaréwno
w swoim dorobku osobistym, jak i w oficjalnych dokumentach koscielnych powo-
tywat si¢ na wskazowki egzegetyczne podane przez ojcow Soboru Watykanskiego
IL, przy czym dokonywat ich poglebionej interpretacji. ,,Egzegeza kanoniczna”
oraz ,,analogia wiary” zdaja si¢ by¢ zasadami szczegodlnie cennymi w duszpaster-
stwie prowadzonym przez Kosciot, poniewaz wierzacy postuguja si¢ nimi niejako
spontanicznie — a umozliwia im to przezywana przez nich wiara, ta sama, ktora
towarzyszyla przeciez autorom natchnionym.

W tym konteks$cie warto na koniec wskazac¢, jak pierwsza zasada teologiczna
wiaze si¢ z trzecia, a razem tworza pewna catosé. Otoz ,,analogia wiary” obejmuje
nie tylko zgodno$¢ z wiarg Kosciota, ale tez zaktada adekwatnos¢ doswiadczenia
wiary w ludzie Bozym wszystkich czasow, a wigc dotyczy rowniez wierzacych
Starego Testamentu i ich wiary. W tym sensie ,,analogia wiary” wiaze si¢ z kry-
terium jedno$ci Pisma Swictego. Mowit o tym Ratzinger w czasie swojego wy-
stapienia w Nowym Jorku w 1988 roku — powotujac si¢ na soborowe wskazowki
wymienil podstawowe zalozenie, na ktorym opiera si¢ teologiczne rozumienie Bi-
blii: jest nim jedno$¢ Pisma, z kolei ,,od strony metody zalozeniu temu odpowiada
analogia fidei, to znaczy rozumienie pojedynczych tekstow w $wietle cato$ci” 198,
Wierni zdaja si¢ przyjmowac intuicyjnie, dzigki zmystowi wiary to powiazanie
irozumieja, ze ,,analogia wiary” polega na tym, iz ,,poszczegolne prawdy wiary sa
spojne ze soba, a takze z cato§ciowym planem Objawienia i pelnia Bozej ekonomii
w nim zawartej '%°, z czego logicznie wynika postulat ,,egzegezy kanoniczne;j”.

Stowa kluczowe: Pismo Swigte, egzegeza, hermeneutyka, hermeneutyka wiary,
egzegeza kanoniczna, analogia wiary, interpretacja, Benedykt X VI,
Joseph Ratzinger, objawienie

Keywords: Holy Scripture, exegesis, hermeneutics, hermeneutics of faith,
canonical exegesis, analogy of faith, interpretation, Benedict X VI,
Joseph Ratzinger, Revelation

07 Por. R. Pietkiewicz, Biblia w zyciu Kosciola, w: Kosciol naszym domem?, red. W. Irek,

wspolpr. A. Tomko, G. Sokotowski, Wroctaw 2011, s. 98 (wedlug autora, autentyczna hermeneuty-
ka w wierze Kos$ciota ,,zaktada z jednej strony samo studium tekstu w klimacie wiary, ale rowniez
nieustanne konfrontowanie otrzymanych wynikow z przyjetymi przez Kosciot prawdami wiary™).

198 J. Ratzinger, Kontrowersje wokdl interpretacji Pisma, w: J. Ratzinger-Benedykt X VI, Stowo
Boga. Pismo — Tradycja — Urzqd, ttum. W. Szymona, Krakow 2008, s. 94.

199 Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego Papieskiej Ko-
misji Biblijnej: ., Tradycja i Pismo Swiete przenikajq sie nawzajem” (23.04.2009), L’Osservatore
Romano 2009, nr 6, s. 34.



